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MUHYIDDIN iBN ‘ARABI’YE GORE
INSAN-I KAMIL

Cajfer KARADAS"
I GIRIS

ibn “Arabi, metafizik sistemini dort esas {izerine kurar.
a. Allah’in zan

b. Allahin sifatlan

c. Allah’mn fiilleri

d. Mefuller'

Birincisi “zat mertebesi”ni, ikinci ve lglinciisii isimlerin ve fiillerin
toplamindan ibaret olan uluhiyet (uluhet) mertebesini, dordiinciisii ise isim
ve sifatlarin tecelli yeri ya da mazhart (goriintii yeri/goriintiisii) olan alemi
ifade eder. Bu tiir simflandirma onun selefi olan Gazzali’de de vardir?

Ibn ‘Arabi birinci mertebe olan zAt mertebesini anlatirken dzellikle
bu mertebede Allah’in mutlakligmi vurgular ve O’nun hi¢ bir varlikla
iliskisinin olmamasi dolayisiyla bilinemez ve anlatilamazhgina dikkat ¢eker.
Bununla birlikte O, bir sekilde taninmasi gerekmektedir. Bu durum igin ibn
‘Arabi az 6nce gegen mertebeler tezini ileri stirer. Allah’in tanindigr mertebe
isim ve sifatlar kabul ettigi ikinci mertebedir. Bu mertebeye uluhiyet ile ayni
anlamda kullandigi uluhet adini verir ve bunu Allah’in isim ve sifatlarinmn
toplamindan ibarettir diye tammlar. Iste bu mertebede Allah seyler ile iliski
kurar ve kendisini kullarma tanitir, onlar da rablerini isim ve sifatlarn
aracilifgs ile tamimig olurlar. Zaten seyler de isim ve sifatlarin tecellileri ya da
tezahiirleri sonucu varlik sahnesine intikal etmislerdir. Bundan dolay: da
onlara az Once gectigi gibi goriintii yeri veya goriinti anlamina gelen mazhar
(¢. mezahir) adi verilir. Bu durumda uluhet makami 73t ile seyler (mezahir)

#

Dr., U.U. llahiyat Fak. Kelam Anabilim Dali Ogr. Gor.
{bn " Arabi, e/- Flithhatii l-mekkiyye (ngr. Osman Yahya, Beyrut 1405/1985-), 1, 150,
Gazzali, [hyau ulimi'd-din (ts. Dara’l-Kotibi'l-Arabi), 1, 181, XV, 78; Cevdhiru I-Kur ‘an (Beyrut
1401/1981), s. 10-11.
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arasinda gegis alamdir, Bir yonleri zita diger yonleri dleme bakmaktadir.
Zaten varolan sey kadar isim ya da Allah’in ne kadar ismi varsa o kadar
mazhar vardir. Buradan Allah’in z4t ve ulohet olmak tizere iki mertebesinin
(hazret) bulundugu, dlemin ikinci mertebe olan uluhetin mezahiri oldugu
sonucu ortaya ¢ikar. Alem, uluhetin, uluhet de zitin isareti, ayeti ve suretidir.
insan ise iste bu bityiik dlemin kiiglik bir numunesidir. Bundan dolay: da
kendini bilen &lemi ve oradan hareketle rabbini bilir.

Zat
N
ulubet

i

ilem

Burada su soru akla gelebilir: Uluhet mertebesinden aleme gegis
nasil olmugtur ya da alem ve igindekilerin zuhuru (yaratilmasy/tecellisi} nasil
gerceklesmistir? fbn ‘Arabi bunu sSyle agiklar: “Biz bir seyin olmasum
istedigimiz zaman ona soziimiiz sadece ‘ol!” dememizdir. Hemen oluverir.”
mealindeki ayeti baz alarak ayetin “istedigimiz” ks Allah’in seye
yonelmesini yani tecellisini, “ol dememiz” kismu ise seyin varlik haline
gecmesini ifade eder. Nitekim o sey oluverir. Bu, yaratmada etkin olan alim,
miirld, kadir ve kail isimlerinin tecellisi ile olur. Zira Allah’in seylerle
iligkisi isimler aracih@t ile gergeklesmektedir. Zat makammda Allah’in
seylerle hig bir iligkisi sozkonusu degildir. Buradaki kail ismini Ibn ‘Arabi
ayette gegen (kavlund) soziinden ¢ikarmakta ve Matliridilerin “tekvin” sifats
karsiiginda kullanmaktadir.

Ibn ¢ Arabt yunan kozmogonisinde oldugu gibi dlemi iki satha olarak
ele alir Kaos ve kosmos., Kaos sathasma “ami” mertebesi der ve bunu
“Allah’in kainaty yaratmazdan Once iistiinde ve altinda hava bulunmayan
amada idi”® hadisinden ¢ikarir. Bu ami ortammnda ilk yaratilan akla
evveldir, bundan nefs-i killll yaratilmustir. Bu ikiliye Islami literatiirden
kalem-i ald ve levh-i mahfuzu karsilik olarak getirir, Ona gére dlem iginde
sebep-sonug iliskisine dayah bir hiyerarsi stz konusudur. Buna gore seyler
nikah iliskisi ile gofalir veya tirerler. Iste bu ilk yaratilan erkek olan akil ile
digi olan nefsin birlesmesinden (nikahindan) tabiat ve heba dogar, tabiat ve
hebdnin birlegymesinden kiilll cisim dogar. Bununla birlikte makul olan
dlemden harici alame yani maddi dleme gecis gergeklesir. Bu varatima
hivarargisinde en son yaratilan insandir. Ibn ‘Arabi yaratihgin daire seklinde
oldugunu akil ile baglayan dairenin insan ile tamamlandigim dile getirir.

en-Mahl 16/40.
bk. Capfer Karadag, [bn ‘Arubi’nin ftikadi Gorigleri, istanbul 1987, s, 113114, 156-157.
Tirmizi, Tefsir 12,
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Boylelikle insan ilk ve mitkkemmel varlik olan akil ile yan yana gelmekte ve
onunla bulusmaktadir®

L INSAN

Eskiler insani “hayvén-1 nauk” yani diiglinen canli geklinde
tanumlamiglardir.” Mantikta bir seyin tanimi yapihirken tammi yapilan seyin
cins-i karibi (yakin cinsi) ile fasl-t karibi (yakin ayrim) alinarak agyarini
mani, efradim cami (ilgisiz olanlart birakip ilgili olanlari almak seklinde) bir
tarif olusturulur. Demek oluyor ki, “canli olmak” insinmn cins-i karibi,
“digtinen olmak” ise fasl-1 karibidir. Diiginme sifat1 ile insan, diger canh
cinslerinden ayriimis ve kendine 6zgil bir konum kazanmugtir. Yaratilmiglar
insan, cin, melek ve cansiz varliklar (cemadat) olmak iizere dort sinifa ayiran
ibn ‘Arabi de tarifte gegen “diisiinme” &zelliklerine gore bunlar iki gruba
ayirir: Insan ve cin. Bunlar akillari ve sehvetleri bulundugundan
diisiinebilen, diistincelerini eyleme doniistiiren ve sonuglarindan da sorumlu
olan varliklardir. Melek ve cemadat ise bu tiir 6zelliklerden yoksundurlar.®
Insan diisiinebilen bir canhdir ancak bu eylemini yerine getirebilmesi igin
bazi donamimlara sahip olmas: gerekir. Bu donanmmi Allah Teala ilk
yarattifinda ona kazandirnmustir, “Allah Adem’e isimlerin tiimiinii 6gretti”9
Burada s6zii edilen ilk insan sadece Hz. Adem degil onun sahsinda biitiin
insanlardir. Yani adem demek aslinda insan demektir. Nitekim biz Tiirkge’de
bile ademden bozma “adam” kelimesini insan anlaminda kullanmaktayiz.
Ashinda her bir insana yaratilis esnasinda Hz. Adem’e yapilan muamele
yaptlmaktadir. Nitekim Hz. Muhammed’e “Seni yaratan rabbinin adiyla
oku” buyrulduktan sonra “Oku! O sana kalemle yazmayi ogretti.”"
buyrulmustur. Aslinda Hz. Peygamber ne okuma biliyordu ne de yazma.
Okumast gereken daha 6nce “Allah Ademe isimlerin tiimiinii 6gretti”'? ayeti -
geregi kendisine Sgretilen tabir caizse zihnine yazilan seylerdi.

Su bir gergek ki, insan, Allah’in kelamint dillendiren bir varliktir, bir
nevi Allah’in kelam sifats kendisinde tezahiir etmekte yani o sifatin mazhari
olmaktadir. Diger bir tabirle kelam-1 ilahi ile mecazen sifatlanmaktadir. iste
ibn “Arabi Allah’in biitiin sifatlarinin tecellisi ile yaratilan ve kiigiik alem
olan bu insami, potansiyel olarak kendisinde bulunan sézkonusu sifatlari
tezahtir ettirdiginde insan-1 kdmil olarak nitelemektedir. Onun metafizik

bk. Cagfer Karadas, a.g.e. 5. 139-171.
Ciircani, ef-Ta ‘rifdt (Istanbul ts.), 5. 38.
ibn *Arabi, el-Fatahatd l-mekkiyye (ts. Daru Sadir), 111, 65, 99,
el-Bakara 2/31.
cl-Alak 96/1.
el-Alak 96/4.
el-Bakara 2/31.
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sisteminde insan-1 kdmilin ontolojik, epistemolojik ve etik olmak fizere i¢
boyutu vardir.

A, ONTOLOJIK BOYUT

jbn “Arabi insan-1 kimili hem akil hem de hakikat-1 muhammediyye
anlaminda, baska bir deyisle s6z konusu Gi¢ terimi birbiri yerine kullarur.”
Witekim onun Unlit takipgi ve sariblerinden Cili “Allah’in itk yarattif sey
akildu™™ ve “Allal’im ilk yarattigi sey nebinin nurudur ya da ruhudur””
hadislerinden hareketle, Peygamberin ruhunun akl evvel oldufunmu ve
Allah’in biitiin hakikatleri bunda topladigm ileri siirer. Bu sOylediklerine
“Alah’m ilk yarattift sey kalemdir”'® hadisini de destek getirir."” Zaten Ibn
‘Arabi de daha dnce gectigi gibi akl-i evvel ile kalem-i a‘ldnin aym sey
olduklarint sdvlemektedir. Bu durumda hakikat-1 mubhammediyye, nur-i
muhammedi, rub-1 mubamimedi, kalem, akl-i evvel ve insan-1 kdmil aym
anlamda kullanilan farkl kavramlardir.

Tasavvuf ¢evrelerinde insan, rub ve ceset olmak iizere iki boyutlu
degerlendirilir. Ibn ‘Arabl buna insanin misal dlemindeki prototipini de

ekler. Buna gbre insan misal alemindeki modeline gbre ruh ve cismin
. . . . oo 8
intizact ile varbik sahnesine intikal eder.

insan-1 kémil:  Ruhlar
Misaller
Cistmler

Ruh, ibn *Arabi’ye gore ruh miicerrettir, cevher-i ferttir, mirekkep
degildir. Zira miirekkep olsa bir kismu bilen bir kismi bilmeyen olurdu.
Cisim gibi boliinme, pargalanma ve cksilme dzellikleri yoktur."” Aslinda ruh
ilahi hazrette tektir ve bilkuvvedir. Alem-i halka intikal ettiginde bilfiil hale
gecer ve cogabir. Bu, divitteki miirekkep gibidir: Divitte toplu halde, tek ve
vazi olma kabiliyetinde potansiyel bir mirekkep vardir. Yazmaya
baslanildiginda bu milrekkep bilfiil hale geger ve tek tek harfler halinde
gergeklesir ve gogalir.”

B by s Arabi, Fatihde, (OY), 1, 226.
St el-Kail, el-Esrdra l-merfia fi’ l-ahbdri’l-mevdia (Beyrut 1405/1985), s. 82.
B Acln, Kesfie t-hafd, (nsr. Yusuf Zeydan, Beyrut 1405/1985), 1, 265.
Y Sovkand, el-Revdidii l-mecmua fit-ahddisi L-mevdio, (Beyrut 1392), 5, 478,
il Serhy migkitati - Finihdti -mekkivye (Kahire 1992), 5. 67-88.
B Fahar, (DS), 11, 279,
i Futihat, (DS), 11, €90,
it

Futihdt, (D8), 111, 12,
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S6zkonusu cevher-i fert halinde ruh ne acilart ne de lezzetleri
hisseder. Buna Beyazid-i Bistami’nin “Bir zamanlar giilerdim ve aglardim,
simdi ise ne giiliiyorum ne de agliyorum” séziinii destek olarak getirir.?' Zira
ruhlar ac1 ve lezzeti bedene tabi olarak algilarlar. Ciinkii onlar bedenlere
tabidir, tersi olan bedenler ruhlara tabi degildir.

Ruhlar slimliilerin ve Sliimstizlerin olmak tizere iki kisma ayrilir.
Bunlardan oliimlilerin ruhlarina ruh-i miidebbire, digerine ise ruh-i tesbih
denilir. Insan ve cin gibi mikellef varliklarin ruhlari ruh-i miidebbire,
meleklerin ruhlari ise ruh-i tesbihtirler,

Ruhlar yaratildiginda kamil, balig, akilh ve &rif gibi sifatlarla
donatilmig, Allah’in birligi ve rububiyyet fikri onlara agilanmistir. Bu onlarin
fitratichr, bunun bozulmasi “Her dogan fitrat lizere dogar, anne babasi ya
hristiyan ya da yahudi yapar” hadisi geregi c¢evre sartlarindan

3
kaynaklanir.?

Cisim, ise ruhun binegi durumundadir. Yukarida gectigi gibi ruh
cisme baghdir, ancak cismin devamhhig da ruh iledir, onun ayrilmasiyla
cisim ¢oker.

So6zii edilen ruh ile cismin bulusup, insan olarak belli bir heyette ve
sekilde ortaya ¢ikmadan Once misali yani modeli Allah’in ezeli ilminde
mevcuttur. Bu mevcudiyet hali Allah’a goredir, bize gore sey bu halde
yoktur, diger bir ifade ile yok halindedir. Varlik sahnesine intikal ettiginde
harici varlik (bize goére) kazanmig olur. iste sézkonusu yok haline, seyin
misali denmektedir. Bu iiciiniin (misal, ruh, cesed) birlesmesinden harici
varhigi ile “insan” ortaya ¢ikar.

iste bu unsurlara sahip bulunan insanmn yaratiimasini Ibn ‘Arabi
sOyle anlatir: Allah Teala insanin kemal {izere yaratiimasini murad edince,
huzurunda onu cem etti ve ona dlemin biitiin hakikatlerini verdi. Biitiin
isimleriyle ona tecelli etti. Boylelikle o, ilahi ve kevni suretini haiz oldu.
Onu alemin (4lem-i kebir) ruhu kildi. Yani ceseddeki organlar igin ruh ne
anlam ifade ediyorsa, dlemdeki diger varliklar i¢in de insan o konumdadir.
Ruh nasil ki cesedden ayrildigi takdirde cesed olityorsa insan da dlemden
ayrildiginda alem oliir.” '

Bu sekilde yaratilan insan yani adem “Allah ademi kendi suretinde
yaratt’””® hadisi geregi Allah’in suretidir. Bazilari bu hadisi “Allah, Adem’i
Adem’in kendi suretinde vyaratti” geklinde yorumlarken, Ibn ‘Arabi buna

Fiitithdr, (DS), 111, 85.
b Davud, Sanne, 18.
Fiitithds, (DS), 11, 690.
Fiitthdt, (DS), 11, 468.
Acltni, a.g.e., I, 455,
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itiraz eder ve “suretin Allah’in sureti oldugunu” iddia eder.®Ancak bu
“suret” Allah’m bizzat zitiun sureti mi, yoksa Allah igcin mertebeler
Bngordiigiine gore bagka bir mertebesinin sureti midir? Ibn ‘Arabi sik sik
Allah’in zat mertebesinde miistagni ve mutlak oldugunu, hi¢ bir seyle
tliskisinin olmadigim vurgulamaktadir. Bu durumda suret zétin sureti
olamaz. Yine [bn ‘Arabi Allah’in yaratidmislarla uluhiyet mertebesinde
iliski kurdugunu sOylemek suretiyle bu suretin uluhiyet sureti oldugu
yolunda ip ucu verir. Zaten ona gore insan Allah’in biitin isimlerinin
tecelliferinin toplammdan ibarettir. Biitiin isimlerin toplami da uluhiyet
makamunt olusturmaktadir. Boylelikle insan-i k@mil ile uluhiyet bire bir
ortismektedir, yani insan isimlerin suretidir. Bu isimlerin her biri Allah’m
sonsuz ilminde bulunan insanmin ayn-1 sabitine tecelli ederek onu varlik
sahnesine tasidiklarmma goére gergek suret Allah ilmidir. Witekim Ibn
‘Arabi’nin kendisi “Ilim Allah’in zati sifatidir, Allah’in ilmi suretidir ve
Allah Ademi bu suret iizere yaratmistir’der”’ ve hadiste gecen “suret”
bazilarmm iddia ettigi gibi Allah’in degil de Adem’in sureti seklinde
yorumlanmis olsa bile neticenin degismeyecegini ileri siirer.

Sonugta insan Allah’in ilminde bulunan modelin bu 4leme
yansimasidir yani yok halindeki (ayn-1 sabit) insanin var haline intikalidir.
Gayb dlemindeki suret ile gehadet dlemindeki suret arasinda bir farktan
sézedilemez. Burada hal (durus) bakimmdan bir degisim sézkonusudur.®®
Nitekim Ebu Hanife de seylerin yok wve wvar hallerinin ve bu haller
hakkindaki Allah bilgisinin degismeyeceginden sozeder” Zaten Ibn
‘Arabl’ye gdre var olma ya da yok olma bize goredir. llm-i lediinde béyle bir
dururn soz konusu degildir. Seyler var ya da yok olmazlar, bir durumdan
diger duruma intikal ederler.

Ona gore iki tiir varlik vardir: vacib ve miimkin. Vacib yok olmasi
ihtimali asla bulunmayan ya da nisbi de olsa durumu asla defismeyen yani
bir yerden bir vere intikalinden s6zedilemeyen varliktir. Miimkin ise var hali
ile yok hali esit olan, durumu bir tercih edicinin iradesine bagh olandr.
Tercih edici var olmasin dilerse varlik sahnesine intikal eder, yok halinde
kalmasmni dilerse o hal {izere kalir. Tersi olan var halinde bulunan miimkin
varliklar igin de ayni ilke gecerlidir. Sayet tercih edici yok olmasimi dilerse

yok haline intikal eder, var halinde kalmasin dilerse o hal lizere kalr.

Insan bu varhk kategorisinden milmkinler tarafinda bulunur. Tercih
edici olan {lah? Hazret onun varlik sahnesinde yerini almasim dilediginde
varhik sahnesine intikal eder ve duyusal bir varliga doniigiir. Insan: énemli
kilan onun misali ya da yapisi degil, sozkonusu intikal aninda biitiin ilahi

Fiitahds, (OY), 111, 325.

Fiinthdr, (OY), X111, 127,

Faahdr, (OY), K111, 128-129.

£bil Hanife, el-Fikhu l-ekber, (Imam Azam’m Beg Eseri, tre. M. Oz, ile birlikte, Istanbul 1981), s. 59,
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isimlerin ona tecelli etmeleri sonucu biyiik dlemin bir kopyas: (ziibde-i
dlem) seklinde diger bir deyisle biitiin ilahi isimlerin kopyasi seklinde harici
dlemde yerini almasidir. Biitlin ilahi isimlerin tevecciih ettigi bir varhkla
digerleri arasida dnemli bir farkin bulunmas: da gayet dogaldir.”

Burada kanisik gibi gériinen bir noktanmin agikliga kavusturulmasinda
yarar vardir. Insanin bu sekilde bir niteleme ile anlatilmasinda bazan Rabbin
rabligi ile kulun kullugu bir birine karistiriimaktadir. Insami yiiceltelim
derken Allah™n ilahh@imi golgeleme, diger bir ifade ile ilahi alana miidahele
etme gibi sakincali bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumu iyi farkeden
ibn ‘Arabi dnlii eseri Fiitihdr’'ta sik sik “Allah ile yaratilmiglar ya da
miimkinler arasinda hic bir miinasebet yoktur” ifadesini kullanir. Bu takdirde
séyle bir soru akla gelir Madem Tann ile yaratimislar arasinda bir
miinasebet yoktur, sézkonusu suretin Allah’m sureti oldugy, insanin yoktan
yaratilmayip yok halinden var haline intikal ettigi iddias: insanm Tann ile
irtibatlandiriimasi degil midir? Bu probleme ibn *Arabi’nin sistemi agisindan
bakildiginda hi¢c de karmagik ve ¢oziimsiiz olmadigt kolaylhkla gorilebilir.
Zira o, varliit tek bir varhk olarak goriir. O da vacib olan Alah’mn varhidir,
ikinci tir varlik olan mimkinin varligi izafi ya da odiing verilmis bir
varliktir, Clinkil yokluk miimkinin asli niteligidir. Varlik haline ge¢mesi
Allah’in ona kendi varligmdan bagista bulunmasiyladir. Ne kendi kendine
varolmakta ne de sahip oldugu varlik kendi 6z niteligi olmaktadir. Iste kul ile
Allah’1 ayiran bu noktaya Ibn ‘Arabi “fitrat” demektedir. Kullar varliklarinm
mercii itibariyla haktirlar, ancak fitratlari yani ayni varhiklar itibariyle
yaratilmislardir. ' Buradaki “yaratma” Ibn ‘Arabi’nin deyimiyle seylerin
aynlarinin varlik sahnesine gecirilmeleri veya seylere tecelli ile varlik
bahsedilmesidir. Buna $6yle bir misal verilebilir: Karanhik bir odada birgok
esyanin varoldugu biliniyor. Ancak neler olduklari, nitelikleri ve 6zellikieri
bilinemiyor. Oda aydmlatildiginda oradaki esya ayni varhiklar ile ortaya
cikiyor. Iste insanin ve difer miimkinlerin yokluk halindeki ayni durumlari
bu odadaki esya gibidir. Isik ise onlara varlik bahsedilmesidir. Dolayisiyla
aydinlanmis olmalart onlarin asli degil arizi 6zellikleridir, ibn ‘Arabi bunu
“insan evveliyati itibariyle hak, sonucu itibariyle halktir, suret-i ilahi olma
bakinmindan evveldir, suret-i kevni (olus sureti) bakimmdan da ahirdir.” diye
izah eder.’? Nitekim ibn ‘Arabi’nin iinli sarihi Nablusi, varhik birdir,
mahiyetler farkhidir der ve mahiyetleri elbiselere benzeterek seylerin
varliklar ayni olmakla birlikte giydikleri mahiyet elbisesi onlar farkls
kilmaktadir seklinde goriis belirtir,”

Daha 6nce ilk yaratilan seyin akil, son yaratilanm ise insan oldugu
belirtilmigti. Insan son yaratilan olmasina ragmen bu kadar degeri nereden

Fritithar, (OY), X1, 252-253; X1, 125-126.

Fuitithar, (OY), X1, 273-274.

Fiittthar, (DS), 1, 468.

Nablusi, el-Kavlii’l-metin (Kahire ts. Mektebetit Muhammed Ali), s. 5.
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kazanmaktadir? ibn ‘Arabi’ye gore dlem daireseldir. Yaratilis da dairesel
olarak gerceklesmis ve akil ile baglayan dairenin ¢emberi insan ile
noktalanmis yani kavusum saglanmistir. Dolayisiyla ilk yaratilan akil ile son
yaratilan insan yan yana bulusmuslardir® iste insanin degeri buradan ileri
gelmektedir. Ibn ‘Arabi, Plotin ve Islam felsefecilerinin Allah’in her seyin
bilgisini akla ogrettigi seklindeki goriislerini bazi hadisleri de kendisine
destek getirerek neredeyse aynen tekrarlar. Akla 6gretilen bu bilgiden hemen
onun yanibaginda yer alan insan da aynen istifade etmistir. Nitekim o, “Allah
Adem’e isimlerin tiimiini 6gretti”35 ayetini “her seyin bilgisini &gretti”
seklinde anlar.

Bir onemli nokta da insan, biitiin ilahi isimlerin tecellisi ile varhik
sahnesine ¢ikrmistir, Onun bu ontolojik ozelligi varhiklar iginde ilk olan ve
felsefesinde onemli bir yere sahip bulunan akil ile insani neredeyse 6zdes
kilmaktadir. Boylelikle insan akil gibi varliklar icinde seckin bir yere sahip
olmaktadir. Ancak gergek (harici) dleme bakildifinda bu son derece giizel
ozelliklere ve niteliklere sahip insan ya da insanlan bulmak oldukea giigtiir.
{bn ‘Arabi bu anlatilanlarin teorik planda kalmasinin higbir anlam ifade
etmeyeceginin de farkinda olmahidir ki, somut bir karsilik getirmeye 6zen
gostermistir. Biitiin bu glizel 6zellik ve nitelikleri tagiyan ve tam olarak
yansitan somut Ornek insan-1  kdmil son peygamber olan Hz.
Muhmammed’dir. Ona gore insan-1 kamil biitiin mitkemmeliyeti ile O’nda
gergeklesmistir. Nitekim O’nun  harici alemde gerceklesmemis haline
hakikat-i muhammediye diye isimlendirmis, buna ayni zamanda akil
denebilecegini de ilave etmistir. Ona gore hakikat-i muhammediyye,
Allah’in “hebd”ya tecelli ettifinde bu tecelliyi ilk kabul eden ve zuhura
gelen varhktir. Bu durumda Muhammed varliklann ilki ve en
miikemmelidir.”®

“Bu kii¢tik varlik (insan) biiyiik varligin (dlem) ruhuclur,
Eger diisiiniirsen ben biiyiik bir kusatictyim (daireyim)
Zdum itibariyle kadim, zuhurum itibariyle hddis

Allah birdir, kadimdir, O’na hi¢ bir eksiklik bulagmaz,
Mevciidar, halk-1 cediddir ve O 'nun avucunda esirdir,
Bundandir ki ben hakir bir varligim

s - o 9937
Ancak her varlik benim etrafimda pervanedir.”
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B. EPISTEMOLOJIK BOYUT

ibn ‘Arabi’de “insan” yaratilis ve donamm itibariyle kamildir,
Dinyaya salimigindan (hitb(t) sonra kendisinde varolan donamimmn farkina
varmast ya da kullanmasi ile ya esfelde ya da a*lada verini almaktadsr. Cok
az insan kendisinin farkina varabilmekte ve ilahi alan ile iiski kurmak
suretiyle kemal noktasim yakalayabilmektedir. Insamin kendini tanimasi,
dogru orantir olarak kendisini yaratan, isim ve sifatlar tle donatan Rabbini
tammast O’na urlic etmesi demektir. Zira fon ‘Arabi’de Allah ile insan
arasmdaki iliski kargthkl olma prensibine bagh olarak geligir. Bunu “kulum
bana bir karis vyaklaswsa ben ona bir argin dklag,mm”j“ had si
desteklemesinin yamisira, “Rabbimiz her gece dunya semaina iner”™” hadisini
de bu diistincesine dayanak olarak kullanyr. fnsan-1 kamilin U:M Srnedi
Hz. Muhammed olduguna gore, onun wmiraci da Ibn ‘Amb icin kendi
ditsiince sisteminin 6nemli mesnetlerinden biridir. Allah, kutunun (Hz.
Muhammed) miracina (yikselmesine) kargihk ntizd etmis (inmig) ve
kulunun selamina en gizel selam ile mukabelede bulunmusgtur,

ile

Bu niiziil ve mirac Hz. Peygamberle smurh olmaywp her insan igin
vukuu miimkiin olan bir olaydir. Allah’a halis bir kalp de ve kendinde
bulunan ilahi cevheri hatirlayarak yakiasan daha Mm bir ifade e miraca
yonelen kula Allah daha ¢ok yaklasw, niizGl eder ve béylelikle hak tle kulun
vuslati gerceklesir. Tabii ki bu. manevi bir gergeklesmedir. Zira Allah zét
itibariyle hakiki anlamda hig bir yaratthns ile iliskd igerisinde olamaz.

=

Kulun kendi gergekliginin farkina varmast ve miracina yinelmesi
icin bunun yollarm bilmesi gerekir. Bu durumda insan bu bilgiyi nasil eide
eder, ya da Aliah yaratilmisiara kendi bilgisini nasil aktarr? ibn ‘Arabi’de
epistemolojik hiverarsi ontolojik hiverarsi ile paraleldir. Ik yaratilan akil
ayni zamanda bilgiler kendisine ilk ulasan varlik durumundadir. Nitekim fbn
‘Arabi, akl-1 evvelin Isiami literatiirdeki karsihinm “kalem” oldugunu ileri
stirmiis ve “Allah kalemi yaratti ve ona yaz dive emretti...”" hadisinde gecen
kaleme yazdiklart dgretilmis, o da levhi mahfuz olan nefs- kiilliye bunlan
yvazmg yani aktarmistie. Dolayisiyla akid bittiin  bilgilere muttali  bir
konumdadsr. Aklin yaninda yer alan ve onunla direkt iliskive girme imkan
bulunan insan bir nevi akilla aynt donanima sahip kihnoustir, Mitekim
“Allah, Adem’e isimlerin timini 6gretti”™ ayeti ile “Biz onlara afak (dhs
diinyva) ve enfusdeki (kendil c*ixdaki} ayetlerimizi ghsterecegiz, onun gergek
oldugu onlara tyice belli olsun™ ayeti bunun agik kanitlanidir, Dolayisiyla
insanin diinyada bilgilenmesi bir nevi hatirlamadar,

ibn Arabi. Nerlar Hazinesi - Miskatii l-envdr, (src. Mehmet Demirei, Istanbul 1990), 5. 94-95.
Tirmizi, Sema 39: lbn Mace, [kame 191: Ahmet b, Hanbel I3, 433,
Sevkani. a.g.e. 5. 478; Aclini, a.g.e., 11, 309.
el-Bakara 2/31.
Fussilet 41/33.
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Ancak Ibn ‘Arabi su noktaya dikkat geker: Insan akli, asil olarak
bostur, bilgi yukli degildir. Akil hakemdir, kendisine duyular yoluyla dig
diinyadan, kalb yoluyla i¢ diinyadan (batin) gelen bilgileri kontrol ederek
diizenler ve zihne (bellege) depolar. Insanin bilgilenmesi duyular ve kesif
yoluyla olmak iizere iki yoldan gergeklesir. Iste burada iizerine vurgu
yaptlmas gereken ig diinyadan yani enfiisten gelen bilgidir. Bu bir nevi dig
diinyann (afak) bilgisini insana agar ve insan hem kiigiik dlem olan kendisini
hem de biiyiik dlem olan kainati tanima imkanina kavugur. Bu iki alem
- arasinda ashinda yegane fark bityiikliik/kiigiiklik farkidir. Zira her ikisi de
Allah’in isimlerinin suretidir. Bu iki dlemden birini bilen hem digerini hem
de bu suretlerin ash olan Rabbini bilmis olur.

Ibn ‘Arabi, bu sekil bilgilenmenin tamamen ice doniik kesf ve itham
yoluyla. gergeklesen bir bilgilenme oldugunu belirtir. Zira akil, smirh bir
kapasiteye sahiptir. Daha dogru bir ifade ile onun felsefi sisteminde akil,
sadece bir hakem konumundadir, bilgi liretmez, ancak varolan bilgiyi ya da
veriyi degerlendirir. Eger ice doniik bilgilenmeyi ihmal edersek, bu takdirde
akhin bilme imkamini duyularla sinirlamis oluruz ki, bu akl sadece duyular
alanina mahkum etme anlamna gelir. Halbuki i¢e dondiigiimiizde 6niimiizde
sonsuzluk kapist agilmakta ve diinyevi smirlarin bir anda yok oldugunu
gbrmekteyiz. Iste bu, Ibn ‘Arabi’nin kozmolojisinin temelini olusturan
“isimler” diinyasidir. Insan isimleri bildigi 6lgiide bilgi diinyas:
- genislemekte, marifet kapilart bir bir agilmaktadir.

Ancak bu i¢e donik bilgilenme de tamamen sinrsiz degildir. Zira
stnir tamamen kaldirildiinda o takdirde Allah ile kul arasindaki fark ortadan
kalkar, kul kul olmaktan, Allah tanr olmaktan ¢ikar. Ibn ‘Arabi, insanin
bilgisinin uluhiyet yani isimlerle sinirh oldugunu, Allah’mn zétinm asla
bilinemeyecegini ifade eder. Su kadar var ki, insanoglu doyumsuz bir merak
saikine sahiptir. Aklina gelen her geyi bilmeye ¢abalar. Bundan dolayidir ki,
“Onun benzeri yoktur™” ayeti ve “Allah’in zatmi degil, nimetlerini
diigiiniin™ hadisi ile insan uyarilmaktadir.*® Zira Allah Teala, herhangi bir
seye benzemez. Insan ise ancak benzerlikler kurarak, mantik tabiriyle
bildiginden hareketle bilmedigine ulagarak yeni bilgiler edinebilir. Allah’in
zatinm  benzeri olmadigina, ve onun hakkinda hi¢ bir bilgimiz
bulunmadigina goére insanm “zat™ bilmesi imkan disidir.*® Bu uyarma
“z&t”n bilinme imkanini gostermez, aksine insanin ulagamayacag) islere bos
yere enerjini sarfetmesinin gereksizlifini ortaya koyar. Zaten insanin
boylesine bir donanima sahip kilinmasi onu imtihan i¢indir. Allah Teala
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diger varliklara degil, sadece insana biitiin bu dzellikleri yitklemistir. Tabiki
bu kadar nimete karsilik bir sinama olacaktr.”

Allah’in bilgisinin varlikiara tesirini saglayan kavl ve kelam
sifatlanidir. Kavl sifatt ma*duma, kelam sifati ise meveuda taalluk eder, Kavl
sifati Allah”in bilgisinden kudret sifatinmn taalluk ettigi seyin yaratilmasi
(tezahiriinil) gerceklegtirir. Buna kudret sifatinin yaratma boyutu demek de
mitmkiindiir. Bu da “ol” emriyle ger¢eklesir ve “sey” yokluk halinden varlik
haline intikal eder. Kelam sifati ise varolana yoneliktir, varhik alanina intikal
eden seylerle Allah’in bir nevi konugmasidir. Bu konusma Kur’an’a
bakildiginda insanla sinirlr degildir. Canli cansiz, bitki, hayvan veya insan
“kelam™mn ilgi alanina girmektedir. Omegin Allah’in peygamberle sozlii
iliskisine vahiy derken, velilerle olan sozlii iliskive kesf veya ilham
denilmektedir. Diger varliklarim konugmasi ise kendilerine géredir.

“Ben O’na ibadet ederim O’da bana ibadet eder.”*® fbn ‘Arabi
bununla iste bu karsihikly iligkiyi yani Allah-kul iliskisini vurgulamak
istemistir. Nitekim, Ahmed Avni Konuk, bu sdzii te’vil ederken “Bana dua
edin ki, size icabet edeyim™* ayetini delil gitirir ve Ibn ‘Arabi’nin siirinin bu
ayet ¢ercevesinde anlagiimasi gerektigine dikkat geker. ™ Su bir gercek ki,
Allah Teala, ontolojik oldugu kadar, epistemolojik bakimdan da ¢zelde insan
genelde bitin varhiklarla iliski igindedir. Kimi zaman bunu, peygamberlere
kitaplar gondermek suretiyle somut hale getirirken kimi zaman kesf ve ilham
yoluyla soyut olarak gergeklestirir.

C. ETIK BOYUT

ibn ‘Arabi, insana Allah’in karsisinda degil O’nun yaninda, O’na
yonelen, herseyi ile O’na bagh bir konum kazandirtyor.

Ontolojik bakimdan insanin “suret”i isimlerin tecellisi sonucu varhk
sahnesine intikali anlammi tasirken, epistemolojik boyutta “suret” aym
insanin akl-1 evvel aracihgs ile tann bilgisine ulasmasini ifade etmektedir.
Etik boyutta ise “suret” Allah’in isimleri ile ahlaklanmak anlamma
gelmektedir. Ibn ‘Arabi’ye gore hem varlik hem de bilgi bakimindan Allah
ile stki bir irtibat i¢inde olan insan, her ne kadar ete kemige birlinerek bu
diinyaya gelmigse de, nihai noktada o asli “suret”ine biirlinecektir. Yani bir
nevi temsil ettigi isimlerle ahlaklanmak suretiyle her bakimdan bir benzesimi
gerceklestirecektir.”’ Zira Allah’m isimleri kendisi igin hem isim hem de
vasifr. Insan da kendisinde potansiyel olan ilahi isimleri tezahiir ettirdigi

47
48
49

Funihdr, (08), 11, 3.

{bn * Arabi, Fusisi 'l-hikem (Beyrut 1400/1980), s, 83.

Mu’min 40/60.

Ahmed Avni Konuk, Frisisi l-Hikem Terceme ve Serhi (hz. M. Tahrali-S. Eraydin, istanbul 1989),
11, 72.

Fatahat, (OY), 111, 325; X1, 252.253.

50

31

463



Slgiide bu isimleri kendisine vasif kilmig olur. Zaten “ahlak” denilen sey de
insanin kendi ontolojik yapisinin ve epistemolojik potansiyelinin farkina
varmasi ve bunu gdstermesidir. “Oldugun gibi gériin” derken Mevlana da
bunu ifade etmek istiyordu. Zira miikemmel ahlak mitkemmel bir varlik ve
bilgi zemininde ortaya gikabilir. Dolaysiyla insan-1 kimil’in ahlaki boyutu
diger iki boyutunun sonucu ya da tezahiiriidiir.

insanin varlik ya da bilgi boyutuna tam olarak niifuz etme
imkanimiz bulunmadii icin, onun ahlaki durumundan hareketle diger iki
yanini tesbit ve tahlil etme gansint elde etmis oluyoruz. Degilse ontoloji veya
epistemolojiden etike ulagmak son derece giigtiir. Belki ilahi alan ile temas
kurarak (vahiy veya ilham) ile miimkiin olabilir.

Ibn *Arabi, Tanrt ahlakiyla ahlaklanmanin ya da O’nun isimleriyle
isimlenmek fikrinin yeni olmadigmt yani ilk defa kendisinin ortaya
‘atmadigms, filozoflarn “Tanriya benzemek™ seklinde ifade ettikleri
tezlerinin kelime farki diginda ayni anlamu ifade ettigini agik¢a zikreder.”

Bu noktada Allah’m isimlerinin ne anlam ifade ettigi onem
kazanmaktadir. Allah™m isimleri kendisi i¢in sadece isim degil ayni zamanda
vasifur. Ornegin “rahman” ismi O’nun hem ismi hem de merhametlilik
niteligi(vasfi)dir. Bundan dolayidir ki, Hz. Peygamberden baslamak iizere
islam alimleri ¢ocuklara giizel isim verilmesi konusuna siddetli vurgu
yapmstardir.® Ciinkii isim kisinin ayni zamanda vasfi olmalidir ya da kisi
isminden etkilenerek onu kendisti igin nitelik haline doniistiirmelidir.

fbn “Arabi, bu noktadan hareketle noksansiz ve kusursuz varhk olan
Allah’in isimleri ile isimlenmenin ve ahlaklanmanin insan-1 kdmil igin
vazgegilmez sart oldugunu belirtir. Hz. Aise’ye soruldugunda o, Hz.
Peygamberin ahlakimin Kur’an oldugunu soylemistir.”® Kur’an Allah’in
kelam sifatidir ve diger isimlerin s6zle anlatimidir. Kur’anla ahlaklanmak,
Allah’in isimleriyle isimlenmek (ahlaklanmak) anlamina gelir. Burada Allah
ile kulun konumlarmin kanistiriima ihtimaline karsin ibn ‘Arabi, isimlerle
isimlenmenin hakiki anlamda sadece Allah’m hakk: oldugunu, kulun ise
ancak bu isimlerle ahlaklanabileceginin alti gizer.*® Yani kul eger hakiki
anlamda bu isimlerle isimlenme iddiasinda bulunursa bu onun icin tanrilik
iddiast olur. Onun bu uyartyr getirmesinin nedeni, insan, “suret” olarak
yaratilmasmm verdigi gururla sarhos olup kendini rab zannetmekte,
boylelikle hem rabbini hem de kendi hakikatini inkar etmektedir. Halbuki

32 Felsefeciler, felsefeyi “insana Allah’a benzeme yetencginin kazandirilmasi” olarak anlamislardir. bk.
Kindi, el-Hudud ve 'r-riisum (el-Mustalahu 'l-felseff, ngr. Abdulemir el-A’sam iginde, Kahire 1989) s,
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Allah buna asla miisaade etmez. “Biyiiklik benim ridam, ululuk ise
izarimdir (yani bunlar benim sifatlarimdir). Kim bunlardan birisi hakkinda
benimle ¢ekismeye girerse ( bu sifatlarla sifatlanmaya kalkisirsa) onu atese
atarim.””’ hadisi de buna delildir.”®

Iste insan bu noktada imtihan durumuyla karsi karsiyadwr. Allah
boylesine bir donanimla diinyaya gonderdigi insanin, bunun geregini
yapmasini, nankorlitk etmeyip kendinde olani hatirlamasim istiyor.”” Ciinkii
“kendini bilen rabbini bilir”, Rabbini bilen ise Allah’1 hatirlar ve Allah-kul
iligkisi saglikli bir sekilde kurulmus olur.

57 ibn “Arabi, Nurlar Hazinesi, s. 76-77.
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