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ZAMANIN VE SARTLARIN DEGISMESIYLE
isLAMiI HUKUMLER DEGISIR Mi?

Hamdi DONDUREN"

OzZET

Islémi hiikiimler, sebeplere ve hikmetlere degil, illetlere dayanir ve
illetlerin  degismesine paralel olarak degisir. Acitk ve kesin nasslar
karsisinda Tufinin one strdigii “maslahat ilkesi” ya da Fazlurrahman'mn
bir yorum olarak énerdigi “tarih unsuru” Islam hukukunun “beserilesmesi”
gibi bir sonuca yol agabilir. Bir toplum dini olan Islam’in toplumsal
degismeyi karsilayabilmesi konusunda mevcut Islam hukuk usilinde
zikredilen deliller yeterlidir.
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konulu - sempozyumda bildiri olarak sunulmus ve tartigilmighir,
Prof. Dr.; U.U. llghiyat Fakiiltesi Isldm Hukuku Ogretim Uyesi
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I-HUKUM IFADE EDEN NASS’LAR VE NITELIKLERI

A) Hiikiim Terimi ve Kapsama:

Hikiim, “hakeme” fiilinden Arapga bir mastar olup sozliikte;
hitkmetmek, yonetmek, engel olmak anlamlarina gelir. Hiikiim ifade eden
ayet ve hadisler akilli ve ergin bir kimsenin fiillerini degerlendiren
prensiplerdir. Farz, vacip, siinnet, miistehap, haram, mekruh ve miifsid
terimleri bu_prensiplerin baghcalaridir.

Hiiktim s6zcigii , Kur’an’da gesitli anlamlarda kullanilir. “Hakh ile
haksizin arasmi ayirmak” anlanu  bunlarin baginda gelir. Nitekim, Hz.
Davud ve Siileyman (a.s.)’in, bagkasinin ekinine giren koyunlar igin siiril
sahibini tazminata mahkum etmesi buna drnek verilebilir.! Baska bir dyette
“gercek hiikiim sahibinin Yiice Allah oldugu” bildirilir.*

Kimi ayetlerde, Allah’in indirdigi ile hikkmetmeyenlerin niyet ve
kastina gore kiifre, zulme veya fiska diisebilecekleri bildirilirken®, kimi
dyetlerde de  Allah’in kiyamet giiniinde, insanlart diinyadaki amel ve
davraniglarina gére hesaba ¢ekerek haklarinda hiikiim vereceginden stz
edilir.!

Hitkiim, Isldm hukuk usliinde, Allah ve Rasiilii’niin emir, yésak,
muhayyer birakma veya bir kimsenin fiiline iliskin bir seyi birbirine baglama
ozelliklerini tasiyan prensiplerdir. Kisaca, yukanida da belirttigimiz gibi;
akilli ve ergin kiginin fiillerine Allah ve Rasilii tarafindan verilen vasfa
“ser’i hiikkiim”™ denir. Hikiim, emir, yasak veva muhayyer birakma
niteliginde ise, buna “teklifi hiikiim” denir. IslAm’in namaz, orug, zekat, hac
emri, icki, kumar ve zina yasag: ile yolcunun Ramazan giinii orug tutup
tutmama arasinda serbest birakilmast bunlara rnek verilebilir.’

Islami bir hitkmiin kiyas yoluyla benzeri meselelere
uygulanabilmesi igin sebep ve illetinin bizzat nass veya akil tarafindan tesbit
edilmis olmasi gerekir. Meseld, igki, kumar, murdar hayvan eti veya riigvet
haram kilinmistir. Akil, bunlarin haram kilinmasmin hikmetini kavrar. Eger
hitkmiin anlams;, teyemmiim abdesti, namazin rek’atlarimin sayisi veya
kilimma sekli gibi akil ile bilinemezse kiyas konusu yapilamaz.

Ebf Hanife’ye gore, hitkiim &yet ve hadislerinin hepsinin anlam akil
ile kavranabilir ve illetleri anlasihir. Ancak taabbiidi (ibadet) olduguna dair
delil bulunaniar bundan miistesnadir. Bu, mesr( olus sebebi akil ile

cl-Enbiyd, 21/78.

er-R’ad, 13/41.
- el-Maide, 5/44-47,
bk, el-Bakara, 2/ 113; en-Nisg, 4/ 141; en-Nahi, 16/ 124; el-Hacce, 22/ 69,
bk. Ebd Zehra, Usli’'-Fikh, Darw’l-Fikei’l-Arabi, ty., s. 26-28.



kavranilamayan ibadet veya hiikiimlerin  bir hikmet veya faydasi yoktur,
anlamina gelmez. Siphesiz, bunlarin da hikmet ve faydalar vardir, fakat akil
bunlardaki illeti anlayarak benzerlerine uygulama yetenegine sahip degildir.’

Kur’an’da 500 kadar hiikiim ifade eden ayet vardir. Bu say1, imam
GazzalP’ye (6.505/1111) gore 500 ' ve Fahruddin Razi’ye (6.606/ 1210)
gore ise 600 kadardir.?

B) Kur’an Ve Stinnetteki Hitkiimierin Cesitleri:
1) Genel tasnif:

a) Ibadetlere iliskin hiikiimler. Namaz, orug, hac ve zekdt vb.
ibadetlerle ilgili emir, yasak vb. nitelikteki hitkiimler bu kapsamdadir.
Bunlarin sayis1 89 kadardir.’

b) Giinlik muamelelere iligkin hikiimler. a) Aileye iliskin 70 ayet,
b) Borglar hukukuna iligkin 70 ayet, ¢) Devletler hukukuna iligkin 25 ayet, d)
Idare hukukuna iligkin 10 4yet, €) Devlet gelir ve giderleriyle ekonomiye
iliskin 10 ayet, f) Yargiya iliskin 13 ayet.

¢) Ceza hukukuna iligkin hiikiimler, 30 ayet.

Bunun disinda baglayict olmamak fizere, kisiler ve toplumlar arasi
iligkiler i¢in “en gilizel davranig” bigimlerini belirleyen “ahlak esaslari” da
hilkilm i¢in de degerlendirilebilir. Bununla ilgili de gerek gecomis
peygamberler dénemine ve gerekse I[slami déneme ait pek gok ibretli olaylar
ve §giitler bulunmaktadir.

Hz. Peygamber’in hadislerinde de yukaridaki tasnife uygun olarak
pek ¢ok hiikiim yer almis, bunlar ayr1 bagliklar veya bagimsiz kitaplar olarak
tasnif edilmistir. Bunlara da “hiikiim hadisleri” denir. Bununla birlikte,hadis
kitaplarinda ahlak, edeb ve gilizel davranis telkin eden hadisler biyiik
goguniugu teskil eder."

2) Yiikimiilik bildirmesi bakinundan yapian tasnif:
Ser’? hitkkiimler teklifi ve vad’i olmak tizere ikiye ayrilir:

a) Teklifi hiikiim: Allahii Tedld’min akilh ve ergin bir miiminden bir
filli yapmasimi veya yapmamasim istemesi yahut onu, yapip yapmamasi
konusunda serbest birakmasidir. Bir seyin yaptimas: kesin ve baglayic

Ebd Zehra, a.g.¢, 5.234,

Abdulmunim Nemir, el-Ictihad, Misir 1986, 5. 32,
er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, |, 307.

Azami, Miistesrik Schacht, s. 77.>

bk. Safil, er-Risalethk. AM.Sakir, Kahire 1979,5. 447,510; Satibi,el-Muvafakat, thk. Abdullah
Diréiz, Kahire, ty., IV, 162-165; Gazzali, el-Mustasf4, Bulak 1324, 1, 350-353.
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sekilde istenmigse bodyle bir emre “farz”, delil kesin olmakla birlikte, o
anlama gelisi kesin degilse, bdyle bir emre de “véacib” denir. Istek kesin ve
baglayici nitelikte olmaz, yalniz tegvik ve tergib niteliginde bulunursa buna
“mendub” denir. Bir isin kesin ve baglayici bigimde yasaklanmasia ise
“haram”, yasak kesin ve baglayict bigimde degilse buna “mekruh” denir.
Yitkiimliiniin bir isi yapip yapmamada serbest birakilmasina ise “mubah”
denir.

b) Vad’i hitkkiim: Asil olan ve yikiimliiliik bildiren hikiimlerin
gerceklesmesi igin araci hitkiim niteligindeki hiikiimlere “vad’? hiikiim”
denir. Bunlar bir hitkiim i¢in basgka bir seyin “sebep, sart veya mini’” tegkil
etmesidir. Meseld, farz namaz, asil olan teklifi nitelikli bir hiikiimdiir.
Akillt ve ergin bir miimine namazm farz olmasi igin belli bir namaz
vaktinin girmesi “sebep”, bdyle bir namazin sahih olmasi i¢in abdestli
olmak, avret yerini Ortiili bulundurmak ve kibleye yonelmek ise “sart™tir.
Yine Ramazan orucunun farz olmasi i¢in o yilin hilahnin goritlmesi bir
“sebep”, ramazan ayi girdigi zaman bir kadinin hayiz veya nifash bulunmasi
ise, oruca engel teskil eden “mani olucu” nitelikli bir hiitkiimdiir.

3) Amag ve arag olmas: bakinundan yapdan tasnif:

Islami hitkiimler tek diize olmayip, bir boliimii asil ve gaye nitelikli,
kimileri de vesile ve ara¢ nitelikli hitkiimlerdir. Bu agidan hitkiimler
“makasid ve vesail” diye ikiye ayrilr."

a) Makisid (asil gaye ve amag) nitelikli hiikiimler. Bizzat
kendilerinde bulunan yarar veya zarardan &tiirli elde edilmesi ya da uzak
durulmast amaglanan hiikiimler bu niteliktedir.

b) Vesdil hiikkiimier: Asil gaye olan hitkiimlerin  gerceklesmesi
kendilerine bagl olan aract hitkiimler bu niteliktedir.

Meseld; Namaz kilma emri asil hitkiim, namaz igin gerekli olan
abdest ve tesettiir aract (vesile) nitelikli bir hitkiimdiir. Toplu namazda
cemaat ast! hitkiim, bu amaca ulasmak icin ezan okunmasi araci bir
hiikiimdiir. Yine akitlerde rizamin bulunmasi astl hiikiim, bunu a¢i13a vuran
“siyga” ise aract hiikiimdur. Adaletin yerini bulmasi asil hitkiim, bu amaca
ulasmak igin gerekli olan her tiirlii beyyine, muhakeme usulii ve mahkeme
teskilati vb. araci hiikiimlerdendir.”?

Bu tasnife gore araci hiikiimler asil hitkiimler igin vardir. Asil hiikiim
kalict ve "degismez bir nitelik tagirken, aract hiklimler kimi zaman
degisiklige ugrar veya tam olarak kalkabilir. Nitekim, namazin yerine bagka
bir alternatif stz konusu olamazken, su bulunmadifi zaman, toprakla
teyemmiim abdesti onun yerine geger. Nitekim birini yanliglikla dldiirmede,

i bk. Ibn Abdisselam, Kavaid, Kahire, t.y., I, 63; Satbi, a.g.e, ilI, 209-211; Hamidullah, Islam’a Giris,
5. 69, 177,
12 Erdogan, {slam Hukukunda Ahkamin Degismesi, 2.baski, {stanbul 1994, 5.101.

80



diyet yiikiinii hafifletmek igin bu tazminat Allah elgisi doneminde “asabe
(bir kimsenin mirasgt olabilen erkek nesep hisimlar)” tarafindan ddenirken,
divanin ihdasindan sonra diyet yitkiimliligi kiginin bagh oldugu divan
chline nakledilmigtir. Boylece asabenin 6demesi aract bir hitkiim iken, onun
yerine yeni bir aract hiikkiim gegmistir. Yine namazmn farz olmasi igin gerekli
olan “vakit sart1”, kutup bolgelerinde aylarca giindiiz veya gece olmasi
yiziinden gergeklesmedigi igin, bazi "namazlarin farz olmamasi akla
geliyorsa da, bu konuda Hz. Peygamber’in “Deccal hadisi” ile takdire
dayalt bagka bir aract hitkim konuldugunu gormekteyiz. Nitekim Hz.
Peygamber kiyamete yakin Deccal’in ¢ikacagini, yeryiiziinde kuk giin
kalacagini , ilk giintintin bir y1l, ikinci giintiniin bir ay, tiglincii giiniiniin bir
hafta siirecegini , diger giinlerin ise, normal giinler gibi olacagini séyleyince,
sahabilerden birisi; bir yil kadar olacak giinde yalmiz bes vakit namaz
kilmanin  yeterli olup olmayacagimt  sormustur. Bunun {izerine Hz.
Peygamber, boyle bir durumda “takdir yapimiz” buyurmustur.” Buna gore,
kutup bolgesinde yatst namazinin vakti gergeklesmeyen yerlerde, gece ile
giindiiziin gergeklestigi en yakin beldenin namaz vakitleri dikkate alinarak
takdir yoluyla bes vakit namazin kilinmasi gerekecektir. Burada namazin
vakti, aract bir hiikiim olup onun yerine “takdir” e dayali yeni bir araci
hitkiim gegmektedir.

Kitap ve siinnetteki pek ¢ok hitkiim genel prensipler durumundadir.
Kaziiist metotla konulan hiikiimler de az degildir. Isldm1 bir hiikmiin benzer
meselelere uygulanabilmesi igin ortak nitelik olan “illetin tesbiti” Snemlidir.
Bu yiizden biz, asagida illet, sebep ve hikmet terimlerini agiklayarak, bu
kavramlarin hitkiimlerin uygulanmasindaki etkisini belirlemeye ¢alisacagiz.

II- ILLET, SEBEP VE HIKMET TERIMLERI VE
HUKUMLERE ETKISI

A) Tilet:

illet, arapga “ulle” fiilinden mastar olup soézlitkte, hastalanmak
demektir. Bir isim olarak ise; hastalik ve milessir sebep anlarmina gelir.
Hastaliga illet denmesi , insan bedeninde degisiklik meydana getirmesi
yiiziindendir. es-Serahsi (6. 490/1096) bir usul terimi olarak illeti §6yle tarif
etmigtir: “Nass’larda bulunan ve mevcut hitkmii degistiren bir anlamdir
Bir ser’1 hitkmiin illeti ya séri’ (Allah ve Rasulii) ya da miictehidlerce ortaya
konulur. Birincisine “vad’t illet”, ikincisine ise “ictihatla konulan illet” adi
verilir. {llet giiniimiiz beseri hukuklarinda bir kanun yapma teknigi olarak

13 Buhari, Tefsir, 39/3; Muslim, Fiten, 116; Eb Davud, Melahim, 14; Hamidullah, a.g.¢,5.308.
" es-Serahsi, Usdl, Kahire 1372, I1, 301.
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“bagvurulan “miicerred metot”un Islam hukukundaki benzeridir. Ciinkii bir

ser’i hitkiimde yer alan emir veya yasagm konulma nedenini tesbit ettikten
sonra, aym nitelifi tagiyan benzer problemlere bu hitkmii uygulamak
miimkiin hale gelir. Meseld, sarabm yasaklanma nedenini Allah’in Elgisi
“sarhog etme (iskar)” niteligine baglamustir. Hadiste “Her sarhos edici i¢ki
saraptir. Her sarap da haramdir”"® buyurulmustur.

B) Sebep:

Sebep, bir hiikkmiin ortaya ¢ikmas: igin miicerred olarak varhg
yeterli olan etken demektir. Kimi fakihler sebebin illeti de kapsadigim dne
siirmiislerdir. Bu goriigte olanlara gore sebep soyle tarif edilmigtir: Sebep; bir
hitkmiin tegrii ile agik uygunluk tagisin veya tasimasin, siriin, varhigmm
hitkmiin varhig, yoklugunu da hitkkmiin yoklugu igin aldmet kildig
durumdur. Eger hiikiim ile uygunluk tasiyorsa hem illet ve hem de sebep
adm alir. Hitkiimle kendisi arasinda agik bir uygunluk yoksa buna sadece
sebep denir, illet denilmez.

Hitkiimle uyum halinde bulunan sebebe “yolculuk (sefer)” Grnek
verilebilir. Ramazanda yolculuk, orug tutmama icin bir sebep kilinmugtir.
Ayette soyle buyrulur: “Kim (ramazanda) hasta olur veya yolculukta
bulunursa, tutamadify giinler sayisinca bagka giinlerde kaza etsin”'®
Yolculukta zorluk ve sikinti bulundugu i¢in, bu durumda kolaylik
gosterilmesi  hitkiimle uyumludur. Burada yolculuk haline sebep
denebilecegi gibi illet de denilir. Igkinin sarhos édici niteligi de aym
durumdadir. Buna sebep veya illet denilmesi miimkiindiir. Hikiim ile
“arasinda uygunluk bulunmayan sebebe, 6fle namazinin farz olmas: igin
“giinegin gokyiiziinde bati tarafina yonelmesi”ni 8rnek gosterebiliriz. Ayette
s8yle buyrulur: “Giines batiya yonelince (diilikii’s-sems) namaz kil”'’
Burada akil, giinesin batiya yonelmesi tizerine 6gle namazimin farz kilinmasi
arasmdaki bagi kavrayamaz. Bu yiizden “giinesin batiya viinelmesi” namazin
sebebidir denilir, fakat illetidir denilmez.

C) Hilkomnet:

Hikmet sozlitkte; yarar, maslahat, esyanmn gergegini oldugu gibi
“bilmek ve gerefince amel etmek anlamlarina gelir. Ustilde hikmet; “hiikmiin
meyvesi” yani ger’l hilkmiin uygulanmasi sonucunda ortaya ¢ikacak olan
maslahat anlaminda kullantlmigtir'®. Usiilde maslahat; yalmz iyi ve yararh

Mustim, Epribe, 73-75;Buhdr, Edeb, 80, Ahkam, 22, Megézi, 60;Ebd Davud, Epribe, 5, 7.
cl-Bakara, 2/185.

el-lsré, 17/78.

Gazzéli,cl- Mustasfa, Beyrut 1324, 11, 332.



seyler icin degil, genel anlamda “celb-i menafi’ ve def’-i mefasid (yarar
saglamak ve zarari kaldirmak) ” anlaminda kullanilmistic. Ser’1 hiikiimler
hikmetler sebebiyle konulmustur. Ancak bu hitkimler hikmetler iizerine
degil, illetler tizerine bina edilmistir. Bu ylizden hikmetle illet arasinda bir
takim ayriliklar vardir. illet gerektirici (mfcib) olup, hikmet ise gerektirici
degildir'®. Meseld, yolcunun namazi kisaltarak kilmasmun illeti “miicerred
yolculuk(sefer) ”, hikmeti ise “giicliik”tiir. Yolcu giicliikle karsilasmasa da
namazini kisaltabilir. Burada giiglik hali illet yapilsaydi,yolculuk digindaki
gliclitk durumlarinda da namazi kisa kilmak s6z konusu olurdu kibu
takdirde maksadr asan bir sonu¢ ortaya ¢ikardi. Buna gore hikmetin
olmamas, hitkmiin varligini ortadan kaldirmaz®. Hikmet gogu kere siibjektif
bir nitelik arzettigi halde , illet objektif niteliklidir.

M) ILLETIN SARTLARI

[k dénem usul eserlerinde illetin sartlart tek tek sayilmamis ancak
nelerin illet olabilecegi iizerinde durulmustur. Sonraki dénemlerde illetin
sartlari Islam fakihlerince agik bir sekilde ortaya konulmustur. Meseld;
Fahruddin R4zl (8. 606/1210) illetin sarti olarak onbes’, el-Amidi(®.
631/1232) yirmi nnes¢.=:leyi22 munakasa ederken, es-Sevkani (6. 1255/1839)
bu sayityt yirmi dorde ¢ikarmustir™. El-Amidi*ye gore usulciiler illetin
kapahiliktan uzak ve agik bir nitelik olmass gerektigi konusunda goriis birligi
icindedir®.

Son devir usul eserlerinde illetin sarti olarak asafidaki maddeler
tespit edilmistir:

1) Tllet akilla anlagilabilen agik bir nitelik olmalidir.

2) Sinirlan belli, herkes tarafindan ayni sekilde anlasilabilen ve kural
olarak tesbit edilebilen (munzabit) bir nitelik olmahidir.

3) liletle hiikiim arasinda bir baglanti bulunmahdir. Buna gore illet
hitkmii gergeklestirmege elverigli bir nitelik tasimahdir. Nitekim sari’ bir
hitkmii vazederken ya bir yarar saglamayi ya da bir zarari uzaklastirmayi
hedeflemektedir®.

Kerhi, Usil, Kahire, t. v, 5. 118,

Kerhi, a. g. e, 5. 118

er-Razi, el-Mahsil, 11, cz, 11, 381, 448,

“ el-Amidi, el-ihkam, Kahire 1387/1967, (1, 185, 229.
es-Sevkani, {rsadi’t-Fuhdl, Misir 1356/1937, s. 207, 20.
el-Amidi, a. g e, 111, 185,

Kerhi, a g. e,5. 118.
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4) Jllet asil’dan fer’a gegise elverigli (miiteaddi) bir nitelik olmahdir.
Bu ozellik sayesinde kiyas uygulamasi miimkiin olur®.

Ser’1 bir hitkmiin birden g¢ok hikmeti bulundugu halde genellikle bir
tane illeti bulunur., Ancak kimi zaman illetin tam olarak tesbiti zor olan
durumda iki miictehit ayni hitkiim i¢in farkli illet ortaya koymus olabilir.
Meseld; yolculukta namazr kisa kilma veya ramazan orucunu kazaya
birakma hitkmiiniin illeti “mutlak yolculuk hali” iken, mesakkat, zorluk,
zaman darlif, esyanm c¢alinma riski, yol arkadasimi kaybetme veya vyol
vasttasint kacirma korkusu gibi birden ¢ok “hikmetler” sayilabilir. Burada
hitkiim hikmete dayandinilirsa, afir ve megakkatli islerde ¢alisanlara da
yolculuk hitkmii uygulamak gerekir ki béyle bir hiikiim gegersiz olur. Buna
gbre hikmet ve maslahat tek bagina kiyasin yapilabilmesi igin yeterli
degildir. Bununla birlikte, illetlerin kapsaminda daima sari-i hakim’in
gozettigi bir hikmet vardir. Bu da genel olarak ya bir yararin saglanmasi
yahut da bir zararin geri ¢evrilmesi niteliginde olan bir hikmettir.

IV) ILLETIN CESITLERI

Giniimiiz  beseri hukukta, kanun hazirlamada iki metodun
kullanuldig:  bilinmektedir. Bunlar miicerred (genel ilke) wve  kazilist
(meseleci) metotlardir. “Bagkasinin malma zarar veren kimse, tazminle
yikiimliidiir”, kuralt miicerred metoda gore diizenlenmis iken, “Bir kimsenin
bir uzvunu is goremez duruma getiren kimse su kadar f(azminatla”
yikiimliidiir® gibi her  uzuv igin  ayr ayr tazminat miktarlarinn
belirlenmesi metodu, kazitist yani meseleci bir metottur. Hitkiim ayet ve
hadislerinde, yer yer her iki metodun da kullamildigy goriiliir. Ancak ortak
nitelik olan  “illet” in tesbit edilmesi, hitkmiin benzer meselelere de
uygulanmasim  sagladigy icin, illet Islami hitkiimleri “miicerred” metoda
yaklagtirmaktadir. Nitekim Isldm’a gore diizenlenecek “Yenildiginde,
icildiginde, damara zerk edildiginde ya da damani koklandiginda sarhosluk
meydana getiren maddelerin kullanimas: caiz degildir” ilkesi miicerred
bir prensip olur. Asafida, benzer meselelerin hitkmiind belirlemede etkili
olan illetin nasil tesbit edildigini ve cesitlerini agiklamaga ¢alisacagiz.

1) Kapsami nass’la belirlenen ve hitkme dogrudan etkili olan illet
(miiessir miinasib illet); :

Bu ¢esit illetin ortak niteli§i bizzat nass’in kendi igindeki bir
ifadeden veya icma yoluyla nakledilen rivayetlerden anlagilir® Ornekler:

% p {bnu’t-Hacib, Mubtasar, istanbul 1307, 5. 360; Ibnu’s-Subki, Cem’w’-Cevami’ Musi, t. v. |, II,
236,
z el-Gazzali, Sifan’l-Galil, Bagdad 1390/1971, s. 144;er-Rézi, a. g. ¢, 11, cz. 11, 226.
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Hadis}e sOyle buyrulur: “Her sarhosluk veren ey saraptir. her sarap
da haramdir™”®. Burada sarabin yasaklanma illeti “sarhos edicilik niteligi
(iskar)” olarak belirtilmistir.

Kur’an’da  “Yetimleri evlenme cagina gelinceye kadar deneyin,
onlarda bir olgunluk (riisd hali) goriirseniz mallarim kendilerine verin”?
buyurulmustur. islam fakihleri bu ayete dayanarak gocugun mah tizerindeki
velayetin “kiigiikliik(sigar)” illetine dayandigini belirlemislerdir.

Bagka bir dyette soyle buyrulmustur : ”Sana aybasgt halinden sorarlar
de ki, o bir ezadir. Bu yiizden aybagi halinde iken kadinlara yaklagmay .
Buradaki yasagin illetinin, onlara “eza vermek” oldugu ifade edilmistir.

Hz. Peygamber “Katil mirasg1 olamaz”*' buyurmustur. Burada illet
“miras birakanmimi 6ldiirme fiilidir”, bu da hadiste agiklanmigtir.

Diger yandan Allah’in elgisinin  kurban etlerini ti¢ giinden fazla
saklamanin yasaklamigii  “gezginci yoksullarin  yararlanmasi” illetine
bagladig goritlir”,

Yukaridaki 6rneklerden de anlasildigi tizere bir illetin neden ibaret
oldugu bizzat nass veya icma tarafindan belirlenmis olursa en kuvvetli illet
¢esidi bunlar olur. Ciinkii bu ¢esit illetin tarihi seyir i¢inde sartlarm
degismesi ile degisiklie ugrama ihtimali s6z konusu olmaz.

2) Hiikme dolaylt yoldan etkili olan illet (miildyim minasip illet):

Ortak nitelik bulunmakla birlikte, illetin fer’i meseleyi kapsamasi
dolayli yoldan sabit olan illet ¢esidi bu gruba girer.

Bu ¢esit illet tic durumda bulunabilir:

a) Nass veya icma ile sabit olan illetin kapsaminin benzer meseleye
uygulanmasi. Ornek:

Yukarida gecen ayette (en-Nisd, 4/6) kiiglikliik, mal tzerindeki
velayetin illeti olarak gosterilmistir. Buna kiyas yapilarak , ¢ocugun sahs:
lizerindeki velayet de sabit olur. Buna gore, baba kiigiik kizini evlendirme
veldyetine de sahip olur. Ancak bu durum velinin yetkisini ictihat yoluyla
genislczt}me olup, mal iizerindeki velayet kadar kesinlik ifade etmeyecegi
agiktir™,

b) Sariin, niteligin tiiriinii hiikiim igin illet saymasi. Ornek:

Mistim, Egribe, 73-75; Buhéri, Edeb, 80, Ahkam, 22, Megdzi, 60; Ebd Davud, Esribe, 5, 7.
En-Nisd, 4/6.

cl-Bakara, 2/222.

Ebd Davud, Diyat, 18; Darimi, Ferdiz, 41,

Buhari, Edahi, 16; Mislim, Edahi, 28.

ibnu’l-Hacib, a. g. ¢, 5. 398; Molla Husrev, Mir'aw’'1-Usdl fi Serhi Mirkati’l-Vusit, Istanbul 1266, s.
248.
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Safit ve Malikilere gore $ari yolculuk sirasinda iki namazin
birlestirilmesine cevaz vermistir. imam Malik buna kiyas yaparak yagmur ve
karlt giinde de iki namazmn birlestirilebilecegine fetvd vermistir. Ciinki
zorluk ve mesakkat bakimindan yolculuk ve yagmur ayni niteliktedir. Ancak
cogunluk fakihler Tmam Malik’in bu gériisiine katilmamistir™.

¢) Sariin niteligin cinsini hitkmiin cinsi igin illet saymas1. Ornek:

Hz. Peygamber “Kedi sizin gevrenizde dolasan bir hayvandir™

buyurarak kedinin artigim temiz olduguna igaret etmigtir. Siirekli olarak ev
icinde yasayan bir hayvanin agikta kalan bir yiyecek veya icecege agzini
sokmasimdan korunmanin giigliik meydana getirecegi agiktir Burada illet
“glicligii kaldirma” ilkesidir. Buna kiyasla erkek doktorun kadimi muayene
ederken ona bakmamasi giiglik dofuruyorsa, zaruret ve ihtiyag kadar
bakmasi mubah olur. Buradaki giiglitkle kediden sakinma glicligii aym
nitelikte goriilmiigtiir®.

Diger vandan sarhos etmese bile az miktarda igki igmek
yasaklanmigtir. Bunun illeti ¢ok igmege gotiirecek yolu kapamaktir. Nitekim
bir erkegin yabanci bir kadinla yalmiz olarak bas basa kalmasi da
yasaklanmistir. Bunun illeti daha biiyiikk bir harama gotiiriici  ortam
engellemektir. Buna gore, bu iki meselede harama gotiiriicli ortama engel
olma bakimindan ayni cinsten iki nitelik s6z konusudur’’.

3) Bir niteligin illet sayilip sayilmamasmin ortada olmas: (Mursel
munasib-Mutlak munasib nitelik):

Hakkinda ne gegerli olduguna ve nede ilga edildigine dair ger’1 bir
delil bulunmayan illet bu ceside girer. Méliki ve Hanbelilerin “maséalih-i
miirsele” adiyla benimsedigi bu ¢esit illete Hanefl ve Safiiler karsi oikar®®,
Ornek:

Sahabenin, ehl-i kitabin tarim arazilerine koydugu hara¢ vergisi,
para basilmasi, Kur’dn’m toplanmasi, ¢ogaltilip yayilmast vb. uygulamalar
bu kapsama girer’’. Miirsel maslahat meselelerini her zaman belirli bir
prensip altinda toplamak miimkiin olmaz. Bunlart toplum ihtiyaglari, 6rf ve
Adetler, thtivag ve zaruretler belirler. Nitekim Hanefiler de “istihsan” adm
verdikieri bir delille benzer problemleri ¢6zmislerdir.

3 fonu’i-Hacib, a. g. e, 5. 398;Molla Husrev, a. g. ¢, 5. 248,
35 Tirmizi, Tahéret, 69.
3 Muhammed Eb Zehra, Islam Hukuk Metodolojisi, Terc. Abdulkadir Sener, 3. Baski, Ankara, t. y. ,

s. 209,

Al Bakkal, {stam Hukukunda Hikmet, Illet ve Ictimal Vékia Mimnssebetlerinin Hukukl Neticeleri,
Erzurum 1986 (Doktora tezi) , s. 305,

fbnu’s-Subki, a. g. ¢, 11, 284
Abdutvahhab Hallaf, Islam Hukuk Felsefesi, Terc. Hiseyin Atay, Ankara 1973, 5. 221,
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4) flletin nass’la ilga edilmis olmast (Ilga edilmis uygun illet) :

Burada gari’ uygun bir hitkiim koymadig1 gibi . ortak niteligi de ilga
etmis bulunur. Ornek:

Endiiliis fakihlerinden Yahya b. Yahya el-Merdgi, Ramazan orucu
sirasinda esiyle cinsel iliskiye giren Halife hakkinda, “kéle azad etme” ceza-
st yerine “altmis giin araliksiz orug tutma” cezasina fetva vermistir. Ciinkii
zengin olan Halife igin kdle azadi yerine orug tutmast daha etkili bir cezadir,

Ancak kasden orug bozmada kole azadi buna giicli yeten icin Ayette
ilk sirada yer alan bir keffaret oldugu icin nass’la sabit olan bir ceza olup,
buna kiyas yapilamaz. Burada caydirici olmasi bakimindan iki nitelik
arasinda benzerlik varsa da, sari® birincisi imkan dahilinde iken, ikinci
keffaret tiiriiniin uygulanmasini ilga etmistir.

Bu temel bilgilerden de anlagilacagy gibi ser’ hiikiimler sebep veya
hikmetler tizerine degil illetler {izerine bina edilmistir. Isldm toplumlarinda
yaganan ¢esitli ekonomik, kiiltiirel ve sosyal farklihiklar yiiziinden sartlarin
degismesiyle, Islami hilkiimlerin uygulamasinda da bir takim degisiklerin
s6z konusu oldugu gorilmiistiir. Biz asagida Islam fikhinin dogusu ve
gelismesi siirecinde hitkiimlerin zaman ve ¢evre faktériinden ne derece
etkilendigini belirlemeye calisacagiz. Bu konuda Hz. Peygamber, sahabe ve
milctehid imamlar dénemi temel olarak ahnacaktir. Verilecek uygulama
ornekleri ile, cesitli dénemlerde Islam miictehitlerinin sosyal hayattan ne
derece etkilendikleri ve Islami hiikiimleri nasi algiladiklart ortaya
konulmaga ¢aligilacaktir.

V-ZAMANIN VE SARTLARIN SER’] HUKUMLERE ETKISI

A) Hz. Peygamber’in, Ta’lil Metodunu Uygulamasi:

Allal’in Elgisi cesitli problemlieri ¢ozerken belirli nitelik ve kurallan
gbzetmigtir. O’nun bu konuda izledigi yolu su sekilde agiklayabiliriz;

1) Kimi emir veya yasaklamada yarar ya da zarart agiklamustir.
Ornekler:

Hz. Peygamber s6yle buyurmustur: “Ey gencler toplulugu, sizden
kimin evlenmege glicli yeterse, evlensin. Ciinkii evlilik gozii haramdan ve
iffeti zinadan daha koruyucudur. Kimin buna giicli yetmezse orug tutsumn,
¢iinkii orug¢ sehveti kirar™'. Burada evienme; gdzii ve iffeti haramdan
koruma ve orug tutma ise sehveti kirma illetine baglanmustir.

40 [bnu’s-Subki, a. g. ¢, 11, 284; el-Amidi, el-ihkam, 111, 262.

bk. Buhari, Savm, 10, Nikah, 2, 3 ; Mislim, Nikah, 1, 3 ; Ebd Davud, Nikah, 1; Tirmizi, Nikah, 1.
87
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Yine hadiste soyle buyrulmustur:” Sizden biriniz kardesinin alig
verigi Ustiine ahs veris yapmasin ve onun diinlirligii {stiine diiniir
gondermesin””, Burada illet agiklanmamis olmakla birlikte, vasaklama
illetinin “miiminler arasinda ¢ikabilecek anlagmazlik ve kirginhigi dnlemek
amacr’nin illet oldugunu her diiglinen kisi bulabilir.

2) Kimi mesru amellere zararli sonuglarmi dikkate almarak
smmrlama getirmigtir.

Ornekler:

a) Hz. Omer’in oglu Abdullah(6.73/692) agir1 ibadet yiiziinden ailevi
gorevlerini thmal etmisti. O, glindiizleri orug tutar, geceleri de namazla
gecirirdi. Allah’in Elgisi O’na sdyle buyurdu:”Sen boéyle yapma. Orug tut,
tutmadigin da olsun, gece ibadet et ve uyu. Siiphesiz senin iizerinde
bedeninin, gdziiniin, esinin ve ziyaretginin hakki vardu”. Allah Elgisinin
ayda Gg giin orug teklifini Abdullah’in az bulmasi ve bundan daha fazlasina
giic yetirebilecegini sdylemesi {izerine, kendisine Davud (a. s. ) m orucu gibi
bir giin orug ve bir giin iftar etmek iizere izin verilmigtir®. :

b) Hz. Peygamber kendi déneminde imamlik yaparken namaz ¢ok
uzatan kimi sahabelere, durumu 6grenince s6yle buyurmustur:”Ey insanlar,
siz usandirtyorsunuz. Sizden kim insanlara namaz kildirirsa hafif tutsun.

Siiphesiz onlarm iginde hasta, zayif ve ihtiyag sahibi kisiler bulunabilir™*,

3) Kimi fiilleri zararli gorverek yasaklamak istemis, ancak zararl
olmadigint 6grenince yasaklamaktan vazgecmistir.

Ornek:

Bunun en tipik 6rnegi emzikli kadmla cinsel temas meselesidir. Bu
konuda Allah’in elgisi soyle buyurmustur:”Gebe olan ya da gocugu siit
emmekte bulunan kadinla cinsel temasi yasaklamak istedim. Ancak
franlilarin bu fiili isledikleri halde g¢ocuklarina bir zarar gelmedigini
duydum”®. Hadisteki “gryle”sozciigii, hem gebe ve hem de gocugu siit emen
kadin anlamina geldigi icin tercemede bu sekilde anlam verdik. Mislim’in
baska bir rivayetinde “Eger bu zararh olsayds Fars ve Rum ¢ocuklarina zarar
verirdi”, ifadesi vardir. Burada Hz Peygamberin, gayri miislimlerin
tecriibesinden yararlanarak bir fiili yasaklamaktan vazgectigi gorillmektedir.

42 Buhari, Nik4h,45,Buyd’, 58; Miislim, Buy(’, 8, Nikah, 38, 39; Ebl Davud, 17;Tirmizi, Nikah, 38.

Buhari, Savm, 55, 57, 59, Fadilu’l-Kur’an, 34, Isti’zan, 38;Muslim, Siydm, 182, 186, 192.
Buhari, [im, 28, Ezan, 63Maslim, Salat, 182.

Miislim, Nikah, 140, 141,

Misslim, Nikéh, 143.
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4) Once kimi fiillerin islenmesini istemis, ancok sohabenin daha
giizel bir ¢ozim Onerisi tizerine onceki emirden vazgegmisti,

Ornekler:

a) Ashab-r kiramdan Seleme b, Akva (5.74/693) naklediyor:
Hayber’'in fethedildigi giintin aksami askerler ates yakip et pisirirken
Allahhin elgisi “eveil  egek  eti” _pisidiklerini Ogrenince  style
buyurmugtur:”Etleri dokiin ve kazanlart da kirin”, Bunun iizerine Hz. Omer
(6.23/643)°Ey Allah’m Elgisi, etleri dokilp kaplart yikasak olmaz mu?” diye
sorunca “Oyle yapin” buyurdu®’. Burada sahabenin gdsterdigi daha giizel bir
Snert kabul gdrmigtir,

b) Bedir Gazvesi’nde suya uzak bir yere konaklamak istenince
sahabeden Habbab b. el-Miinzir s6yle dedi:”Ey Allah’in Elgisi, bu kendi
goritstinliz mi, yoksa vahye dayali bir hitkiim mit?”. Hz, Peygamber kendi
gbriisti oldugunu soyleyince, Habbab “Oyleyse su yakmina konaklamamizi
uygun bulurum” dedi ve yle yaptilar'™®, Burada da sahabenin Snerisi daha
giizel bulunarak uygulanmistir.

¢) Hendek Gazvesi bir ay kadar uzayinca Allah’in Elgisi, sahabenin
korkusunu gidermek igin, Gatafan kabilesinin liderleri Uyeyne b, Hisn ve
Haris b, Avi'la gizlice goriiserek Kureys'e destek olmamalarn karsihiginda
Medine hurma hasilatmin Ggte birini vermeyi teklif etti. Ancak andlagmayt
imzalamadan nce kendileriyle istisare ettigi Sa’d b. Muaz(6. 5/626) ile Sa’d
b. Ubdde (6. 14/635); bunun vahve degil Allah Elgisinin dilsmanin glictini
pargalamak distincesine dayandifim 8grenince, Sa’d b. Muaz sovle dedi:
“Biz ve onlar Allah’a ortak kosar ve putlara tapardik. O donemde onlar
bizim misafirimiz olmadik¢a veya satin almadikga bir tek hurmamiza bile
g6z dikemezdi. Simdi Isldm’la sereflendigimiz bu swada mi onlara
mallanmizt verecegiz?” Bunun iizerine anlasma yapmaktan vazgecildi®.
Burada Hz. Peygamber Sa’d’s hakli bularak kendi goriisinde 1srar
etmoemistir,

5) Maslahat geregi kimi genel prensiplere istisnalar getivmigtir,

Ornekler:

a)yGenel prensip olarak eti yenmeyen hayvammn salyass da necis olup,
artift caiz degildir, ancak kedi ev icinde vasayan bir hayvan oldugu igin
zaruret ve maslahata dayanarak hadisle kedinin artifimin temiz oldufin
belirtilmistir™®,

Bubéri, Megézi, 38.

Fs-Serahsi, Ustl, Kahire, 1372, 11, 91,
Serahsi, Usdl, 1, 91, 92;Bubdsi, Kest, 111, 930.
Ahmed b. Hanbel, V, 309,
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b) Allah’in Rasulii Onceleri kurban etlerinin {i¢ giinden fazla
bekletilmesini yasaklanustir’', Sahabenin su tulumlarini kurban derisinden
yapmaya ve yaglari da eritmeye bagladiklarini goriince bu yasag kaldirmig
ve bayram giinlerinde ¢olden gelen yoksul bedevilerin yararlanmasi igin
bdyle bir yasak koydugunu belirtmis ve “bundan bdyle yiyin, biriktirin ve
tasadduk  edin”buyurmugtur’’. Hz. *Aise’den nakledildigine gore bu
yasaklama insanlarin a¢ kaldigy bir yila ait olmak iizere yapilmistir. Ciinkii o
yil insanlar bir koyun budunu saklar ve on beg giin sonra yerlerdi>.

c) Hz. Peygamber Onceleri kabir ziyaretini yasaklamis ve bunun
nedenini de sOyle agiklamustir:”’Allah yahudi ve hiristivanlara lanet etsin,
Onlar nebilerinin kabirlerini mescid edindiler”™. Daha sonra inanglar
koklegince kabir ziyareti serbest birakilmis ve bu =ziyaretlerin &hireti
hatirlatacags da belirtilmistir®.

6)Kimi zaman , zarar durumunu dikkate alarak sahsa gore farkl
Hiikiim vermistir.

Ornekler:

a) Hz. Aise’den rivayete gtre Allah Elgisi oruglu iken esini 6per ve
onunla miibagerette bulunurdu, Ebli Hureyre séyle der: “Hz. Peygamber’e
yaslt bir adam gelip, oruclu iken esiyle cinsel temas diginda ilgilenip
ilgilenemeyecegini sordu. Hz. Peygamber ona bunu yasaklamad:. Baska bir
defasinda ayni soruyu geng birisi sorunca olumsuz cevap verdi”. Buna gore
bir konuda hitkiim verilirken yarar ve zarar dengesinin gozetildigi
anlagilmaktadir.

b) Abdullah fbn Omer’in naklettigine gore Hz. Peygamber:”
Giysisini bityiiklenerek yerde siiriiyene Allah bakmaz”’ buyurmugtur,
Bunun iizerine Hz, Ebl Bekir (5.13/634), dikkat etmezsem kimi zaman
benim giysim de siiriiniiyor, deyince Allah’m Elgisi “Sen onu bilyiiklenerek
yapanlardan degilsin” buyurdu®.

¢) Hz. Peygamber’in damadi olan Hz. Ali (6.40/660), bir ara ikinci
es olarak Ebl Cehl’in kizi ile evlenmek istemisti. Bunu haber alan Hz.
Muhammed minbere ¢ikarak  siddetle karst cikmug “Ali benim kizimi
bogamak isterse bu milmkiindiir. Kizimt {izen sey beni de tlizer, Allah
ditgmaninin kiz1 ile Allah elgisinin kiz1 kesinlikle bir araya gelemez. Ancak

31 Mustim, Eda, 24.

Mislira, Edahi, 28; Ebf Davud, Dedvi, 10.

Buhdri, Et'ime, 27.

Mauslim, Mesdcid, 19, 22;Mélik, Muvatta’, Sefer, 85.

Ebl Davud, Cendiz, 77.

es-Sevkani, Neylu'l-Evtér, Misir, t.y. |, 1V, 236.

San’ant, SUblli’s-Seldm, 4. baski, Daru Thyai’t-Turdsi’[-Ardbi, 1379/1960, 1V, 158,
San’ani, a. g e., IV, 158,
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bununla birlikte ben helal olan bir seyi haram kilmig da olmuyorum””

buyurmustur. Burada Islam’a goére mesru olan bir fiilin uygulanmasi
durumunda bir takim zararlar ortaya ¢ikabilecekse bu konuda smirlama ya
da yasaklama getirilebilecegi goriilmektedir.

7) Hz. Peygamber’in, istisareye dayansmn veya dayanmasin, toplum
hayatr ile ilgili ortaya koydugu kimi hiikiimler yiiziinden Yiice Allah
tarafindan uyardmgstir.

Ornekler:

a) Bedir esirleri igin 6nce 4yet gelmemigti, Hz. Omer
oldiriilmelerini, Hz. Ebl Bekir ise fidye karsihgt serbest birakilmalarim
teklif etmigti. Bu konuda ikinci gorils uygulaninca, daha sonra gelen ayette
soyle buyruldu “ Eger, Allah’in ge¢miste verilmis bir hitkmii olmasayds,
aldiklarimizdan &tiirli size bitylik bir azap erigirdi”(el-Enfal, 8/68) . Bunun
iizerine Allah’m Elgisi ¢ok iiziilmiig ve ashabina s6yle buyurmustur:”Fidye
alindigr igin, sizlere azap su afa¢ kadar yaklasti. Eger azap gelseydi
Omer’den baskasi kurtulamazdi”®. Burada dinya maslahati gozetilerek
karar verilmis, fakat ayette dhiret maslahatina 6ncelik verilmesine dikkat
cekilmistir. ‘

b) Miinafiklarin bagkani Abdullah b. Ubey agir hastalia yakalaninca
Allab’in Elgisini cagirmus ve kendisi igin Allah’a dua etmesini istemigti.
Ancak miisliimanlara olan zaran yiiziinden Allah Tedld onu affetmeyecegini
bildirdi ve gereksiz yere dua etmemesini Hz. Peygamber’den istedi (bk.
Tevbe, 9/80) .

8) Hz. Peygamber diinya islerini ehil olan kimselere birakmustir.

Hz. Peygamber ticaret isinden anlar, fakat tanmla ugrasmazdi
Medine’ye hicret edince insanlarin hurmalari astladiklarint gdrmils ve bunun
yarar saglamayacagin diisiinerek, astlanmazsa daha iyi olacain
sOylemistir. Agt yapmayanlarin iyi Uriin alamamast izerine “Ben bir zanda
bulunmustum. Bundan dolayr beni sorumlu tutmaym. Diinya islerini siz
benden daha iyi bilirsiniz”®' buyurmustur. Burada Allah Elgisinin insanlas
deney ve tecriibeye tesvik ettii goriiliir. Pezdevi’ye (6. 493/1099) gore Hz.
Peygamber’in ictihatlaninin yanhighga ve yanilgi tizerinde devama ihtimali
yoktur.(z(;ii‘nkii 0, ictihadinda yanildig takdirde Allahu Teéld tarafindan

uyartlir®™. Ibn Haldun’a (5. 808/1405) gore ise, Hz. Peygamber ger’

" Bedruddin el-Ayni, Umdetw’)-Kari, el-Amira 1308-1311, IX, 513.

bk. Ibn Hisam, Sire, Kéhire 1383/1963, 1], 499 M. Es’ad, Islom Tarihi, Sadeles. A, Lutfi Kazanci-
Osman Kazanc, Istanbul 1983, 5. 606 vd.

es-Serahsi, Usl 11, 92
Pezdevi, Usi), Istanbul 1307, 11, 929 vd.
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hitkkiimleri talim i¢in gonderildiginden, bu nitelikte olmayan diinyevi
meselelerde tecriibeye dayanarak konugabildigi igin yaniimasi miimkiindiir®.

B) Sahabenin Ta’lil Metodu:

1) Hz. Peygamber kimi hikiimleri belirli bir nitelige baglanus,
sahabe ise bu niteligin hikmetini arastirarak kapsami genisletmigtir.

Ornegin hadiste “Seferde el kesilmez”® buyuruimus, Tirmizi*de (6.
279/892) ise “sefer” yerine “gaza” sézciigii yer almstr™. Buna gore , burada
hirsizin elinin kesilmemesi “sefer ve gaza” illetine baglanmis, ancak bunun
hikmeti agiklanmamistir. Ashdbi Kiram bu illetin hikmetini aragtirnug ve
hitkmiin kapsaminy genigletmisgtir. EbQl Yisuf un (6. 182/798) naklettigine
gbre Zeyd b. Sabit (6. 45/665) sOyle demistir: “Diismana sifinmasindan
korkuldugu i¢in, darw’l-harpte haddi gerektiren bir sug isleyen miisliimana
had cezasi uygulanmaz”®. Buna gore Zeyd b. Sabit, daru’l-harpte bulunmay:
savag hali iginde bulunma niteliginde saymus , diger yandan el kesme
cezasinin kapsamini da tiim hadlere tesmil etmistir.

Hz. Omer (6. 23/643) de ordu komutanlarma , diisman {izerine
gidildigi sirada askere had cezasi uygulamamalarini bildirmistir. Burada da
illetin yaninda diigmana siinma endisesi hikmetine dayanildigs goriliir®.

Huzeyfe b. El-Yemin (6.36/656) ise, ordu komutant Velid b.
Ukbe’nin, Rum topraklarinda bulunduklar sirada icki igmesi tizerine had
cezasinin uygulanmamasin “diigmana cesaret verme ve onlarmn saldiriya
gecmesine yol agma” endigesine dayandirmustir®,

2) Kimi zaman, gosterilen yararliklar yiizimden had cezas
affedilmistir.

Ornegin Kadisiye savagt sirasinda icki igen Ebl Mihcen’i , ordu
komutani olan Sa’d b. Ebi Vakkas(d. 55/675) tutuklatmisti. Herkes
diismanla g¢arpisirken ayagindan bagh tutuklu olarak bulunmak Ebd
Mihcen’e agir gelmis ve Sa’d’mn egine yalvararak serbest birakilmasin
saglamistir. Bundan sonra diigman saflarina dalarak kahramanca carpigmists.
Savagin sonunda, Sa’d’m esine verdigi s6ze uyarak kendiliginden, cezanin
uygulanacagi yere gelmistir. Bu durumu goren Sa’d, haddi uygulamayarak

% ibn Haldun, Mukaddime, Terc. S. Uludag, Emel Mat. , 1982-1983, 11, 1172.

EbaDavud, Huddd, 19.
Tirmizi, Huddd, 20.

Ebh Yasuf, er-Reddu alé Siyeri’l-Evza’l, Misir t. y. , 5. 81°
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Ebd Mihg:()en’i serbest birakmis, o da artik kesin olarak igki igmemege karar
vermistir’ .

3) Sanabe hem illeti ve hem de hikmeti ortadan kalkon hitkmiin de
ortadan kalkacagr kanaatine varmugtir,

Hz. Omer bir hiristiyanin da hazir bulundugu toplulukla istigare
ederek, igkinin hangi durumda nitelik degistirecegini arasgtirmis ve su sonuca
varilmustir: Kopiik atmis olan tizim suyu (asir) iicte ikisi gidinceye kadar
kaynatilirsa, igki olmaktan gikar. Hz. Omer bu sekilde kaynatilmis siranin
lizerine tigte iki oraninda su karigtirarak igmistir. Boyle bir durumda artik
icki, nitelik degistirerek ya meyve suyu, ya pekmez ya da sirke gibi bagka
gesit bir sivi halini alir’®. Béyle bir deneyin giiniimiizde labaratuvar tahlili
ile alkol kontroliiniin yapilmasi gerekir.

4) Sahabe, nass’a dayanan kimi hiikiimleri mesru saymakla birlikte
kot sonuclar: onlemek amaciyla uygulamamistir.

Ornekler:

a) Yolculuk swrasinda dort rekathh namazlarin iki kilinmmasi Hz.
Peygamber, Ebli Bekir ve Omer dénemlerinde uygulanmistir. Hz. Osman
halife iken bir hac yolculugu sirasinda Mina’da namazlart tam olarak
kildirmis ve bunun sebebini hacilara soyle agiklamistir:Bu yil hacda
anlayissiz ve bilgisiz kimseler ¢ogaldi. Onlarm namazm kisaldigini sanarak
siirekli olarak iki rekat kimalarindan korktum””'. Burada Hz. Osman
namazin kisa kilinmasinin mesru oldugunu kabul etmekle birlikte, kimi
zararlarin ortaya ¢ikmasmdan korktugu igin tam kilma yoluna gitmistir.
Diger yandan Hz. Osman’m Mekke’den evli olmast nedeniyle kendisini
mukim sayarak dort rekat kildirdigs da nakledilmistir’.

b) Hz. Omer, halifeligi swrasinda temettu haccini yasaklamstir,
Halbuki Allah Elgisi zamaninda bu cesit hac yapilmist, Temettu hacer soyle
olur:Hac aylarinda 6nce ihramli olarak umre yapihir, ihramdan ¢ikilic ve
Arefe giiniinden 6nce yeniden ihrama girilerek hac ibadeti yapilir. Hz. Omer,
hacla birlikte umre yapilinca insanlarin yil boyunca Kabe-yi Muazzama’y:
ziyarete gelmeyerek hicazin insansiz ve garip kalacagini dusiinmiis ve yil
boyunca umre ziyaretlerinin devamimi arzu etmistir””. Hz. Osman’in da bu
konuda Omer (r. a) gibi diisiindiigli ve kendi déneminde Hz. Ali karsi
¢ikmasina ragmen hacilart kiran veya ifrad haccina tesvik ettigi
nakledilmistir’. Ancak sunu hemen belirtelim ki, ne Hz. Omer ve ne de Hz.

69 {bnu’l-Estr, el-Kamil fi't-Tarih, Beyrat 1965, X1, 475, 476;Ibnu’l-Kayyim, a. g. e, 111, 6, 7.

Buhari, Kesfu’-Esrar, Istanbul 1307, 11, 1081.

bk. Malik, Muvatta’, Hacc. 19; e5-Sevkani, Neylu'I-Evtar, 1V, 345.
bk. A. b. Hanbel, Misned, 1, 62;¢s-Serahsi, ¢l-Mebsit, 1, 240,
Mailik, Muvatta’, Hacc, 21.

M. Mustafa Selebi, Ta’lilu’l-Ahkdm, Misir 1947, s. 48.
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Osman temettu haccinin mesru olmadigint sdylememis, belki insanlari daha
faziletli olan amele yoneltmek istemislerdir. Burada sahabenin nasslari illet,
hikmet ve maslahat agisindan ne kadar inceledikleri ve siriin maksadim
anlamaya ¢alistiklarin1 gérmekteyiz. .

¢) Hz. Omer, Islam Devleti vatandasi olan ehli kitap bir kadinla,
miisliman bir erkegin evlenmesini caiz gérmekle birlikte Yemame’ye vali
olarak gonderilen Huzeyfe (r. a) " bir yahudi kizi ile evlenmesi izerine, bu
evliligin miisliman kadmlarin aleyhine sonuglar verebilecegini diisiinerek
yasaklamis ve ayrilmalarini istemistir’”.

d) Ilgili nasslara gore ehl-i kitabin kestikleri yenir ve kendileriyle
haram olmayan her tiirlii ahg- veris yapilabilir. Hz. Peygamber ve EbG Bekir
doneminde uygulama da bu yonde olmustur. Ancak Hz. Omer Halifeligi
sirasinda bir genelge yaymlayarak, ¢esitli yerlesim birimlerinde Yahudi ve
hiristivanlarin  sarrafhik ve kasaphik mesleklerinden uzaklastirilmalarim
istemistir. Gerekgesi sudur: Yiice Allah misliimanlart onlara muhtag
olmaktan kurtarmistir. Onlar faizli muameleyi caiz goriir, domuz eti yer ve
kendi dindaglarma bunlart satarlar. Dolayisiyla miislimanlarin arasima da
bunlari sokmaya kalkisabilirler’®. Burada Hz. Omer’in ileride dogabilecek
bazi zararlart dikkate alarak boyle bir yasaklama yoluna gittigi
anlagilmaktadir.

C) Tabiilerin Ta’lll Metodu:

Tébiln nesli genellikle dort halifeden -sonra baglar ve Emeviler
doénemini kapsar. Emevi yonetimi, Hz. Ali’nin(6. 40/660) oglu Hasan’in (6.
50/670) islam birligini saglamak amaciyla halifeligi Muaviye Ibn Ebi
Siifyan’a(s. 60/679) birakmasiyla baglar ve 89 yil (H. 41/M. 661-750) devam
eder. Bu nesil, illeti ortadan kalktigi igin, uygulamadan kaldirilan kimi
nasslari yeniden uygulamaya koymuslardir.

Tabilin ve tebe-i tabiin doneminin ta’lil metodunu su sekilde
aciklayabiliriz:

1) Sahabe diéneminde illeti ortadan kalkng icin hiikmii terkedilen
kimi nassiar yeniden uygulama yoluna gidilmistir.

Ornekler:

a) Hz. Omer’in miidahalesiyle Hz. Ebii Bekir déneminde miiellefe-i
kuliiba zekat uygulamasi durdurulmustu. Emevi Halifesi Omer b. Abdilaziz
(6. 101/719) , hiristiyanlarin dini lideri Patrik’e bin dinar para vermis ve yine
diger bazi hiristiyanlara da bu fondan para aktardig: nakledilmistir”’. Burada

7 bk, El-Maide, 5/6; el-Cassas, Ahkamu’l-Kur’an, Asitine, 1338, 11, 397,

bk. Selebi, Ta'lil, s, 43.
fbn Sa’d, et-Tabakatu’l-Kabra , Leyden 1325, V, 262.
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Omer b. Abdilaziz’in, dyetin illetini “miisliimanlarin zayif olmasi” yerine
“kalblerin Isldm’a 1sindiriimasi” olarak algiladigi goriihiir.

b) Hz. Peygamber’in hadislerinde komsu igin siif’a hakki tanindig:
halde’, bunun Emeviler devrine kadar “gayri menkule ortak olan komsgu”
seklinde anlasildigi halde, Omer b. Abdilaziz’in Misuw kadist lyaz b.
Abdillah’a yazdigy mektupta , siifanin Oncelikle komsu i¢in bir hak
oldugunu belirterek daha oOnce uygulanmayan bir hikkmil uygulamaya
koydugu goriiliir. Clinkii burada miilk ortaklhigt bulunmadigt halde micerred
bitisik komsu bulunmak da kapsama alinmistir. Osmanli Imparatorlugu
uygulamasinda kat miilkiyeti ortaya ¢ikinca da bir apartmanda alt, st veya
vanlardan bitisik komsuya da siif'a hakki tanmmustir. Hatta kapilart aym
¢ikmaz aralifa acilan ve bagka yolu bulunmayan mesken sahiplerinin, bu
¢itkmaz arabikta bir yer satihnca siif’a (6n ahm) haklarmin bulundugu da
diigtiniiliirse, Isldm hukukunun toplumdaki gelismelere uyarlanmaya ne
kadar elverigli bulundugu anlagilir.

2) Tdbiiler, illeti ortadan kalkug igin, kimi nasslarm agik anlamni
terketmede sahabe yolunu tutmustur.

Ornekler:

a) Abdullah b. Omer’in (6. 73/692) Vakid adindaki oglu, Hz.
Peygamber kadinlarin mescide ¢ikmalarina izin vermesine ragmen, sartlarin
degistigini ve bu durumun koétiiye kullanilabilecegini 6ne siirerek ozellikle
gece namazlarima izin verilmemesi gerektigini savunmugtur”.

b) Enes b. Malik’ten nakledildigine gore Medine’de esya fiyatlari
yitkselince Allah’in  Rasuliine ¢esitli zamanlarda narh koymasi igin
bagvurulmus fakat o her defasmda bu istekleri geri cevirmistir®®. Bu
uygulamaya ragmen Tabiin miictehitlerinden Said b. El-Miseyyeb (.
94/712) , Rabia b. Abdirrahman (6. 136/753) ve Yahya b. Said el-Ensari (6.
143/760) toplumun ihtiyaci olan bazt maddelere narh konulabilecegine fetva
vermislerdir'. Siinnete ve sahabe uygulamasina uymamasina ragmen, yeni
sartlar karsisinda bu bilginler “maslahat” prensibine dayanarak narha fetva
vermiglerdir.

¢) Hz. Peygamber déneminde hadis yazimi yasaklanmus, 6zel izin
verilen ¢ok az sayida sahabe diginda, siinnet yaziyla tesbit edilmemistir. Bu
yasagin illeti hadislerin Kur’an’la karigma endisesidir. Emeviler doneminde
artik boyle bir endise kalmadig1 ve Kur’an tam olarak yazilip gogaltiidig:
icin, stinnetin  yazityla tesbiti ¢alismalart baglatimustir. Hadisi tedvin

78 bk, Mstim, Musalkat, 135;Tirmizi, Ahkam, 32 tbn Méce, Suf'a, 1;Eb Davud, Buyf’, 73.

Miislim, Salat, 139;Ayrnint1 igin bk. Muslim, Salat 134-138,
Ebl Davud, Buyi’49; Tirmizi, Buyd’, 73;lbn Méce, Ticarat, 27 Darimi, Buy@’13,

el-Béci, el-Muntekd, Misir 1331, V, 18 ;Ayrintt igin bk. Hamdi Donduren, Delilleriyle Ticaret ve
[ktisat ilmihali, Erkam Yaymevi, Istanbul 1993, s. 283 vd.
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edenlerin baginda iinlii hadisgi Imam Zuhri (6. 124/741) gelmektedir®™. Buna
gore tdbiflerin nasslari maslahatla ta’lil ettikleri ve endise duyulan bazi
zararlarin ortadan kalkmast durumunda ise , bu amagla véarid olan nassin agik
anlamiyla amelin terkedildigi anlastlmaktadir,

D) Mezhep Imamlarmin Ta’lil Metodu:

Hz. Peygamber Muaz b. Cebel’i (6. 18/639) Yemen’e vili olarak
gonderirken kendisine Kitap veya Siinnette ¢6ziim bulunmayan konularda
ictihat yapma yetkisi vermistir. Yukaridaki Srneklerden de anlagildigs gibi
sahabe ve tabiin miictehitleri illet, hikmet ve toplum maslahatlarini dikkate
alarak gesitli ictihatlar yapmistir. Mezhep miictehitleri de daha diizenli ve
Islam’in her alanmi ilgilendiren meselerini tartigmis ve hakkinda agik nass
bulunmayan pek ¢ok problemi ictihat yoluyla ¢oziimlemislerdir. Asagida
bununla ilgili onlarin talil metodunu vermeye ¢alisacagiz.

1) Kimi miictehitler baskasina olabilecek zarart onlemek i¢in bazi
hiirriyetleri kisitlama yoluna gitmislerdir.

Ornekler:

a) Eb( Hanife’ye gére, malik miilkiinde diledigi gibi tasarrufta
bulunabilir. Buna bir smirlama getirilemez. Buna gore, komsuya dogru
pencere agabilir yada komsusunun bahge smnirma yakm yere  kuyu -
kazdirabilir. Buna engel olmak miilkiyet hakkinmn ruhuna aykimdir.® Eba
Hanife kendi dénemindeki ahlak anlayisma gore, bu konuda komsuya zarar
vermeyi diyAneten haram saymakla yetinmistir.Ciinkii o ddnemde dinin
etkisi, kaza gliciinin etkisinden daha iistiindiir.** Ancak daha sonra ahlakin
bozulmasi iizerine, miiteahhir(in fakihler, “fahis zarar” s6z konusu olunca,
miilkiyet {izerindeki tasarrufa  devletin (kaza organi) de miidahale
edebilecegine fetva vermislerdir. Delil, istihsan ilkesidir.Nitekim Mecelle
1197 nci maddede bunu su sekilde kanunlastirmigtir: “Hig kimse, miilkiinde
tasarruftan men olunamaz. Meger ki dhara zarar-1 fahisi ola..”.

b) Hanefilere gore, borglunun mali {izerindeki vakif, bagis vb.
teberrulart  gecerlidir. Borglarin tiim mal varligini kapsamast durumunu
degistirmez. Ciinkii bor¢ zimmete taalluk eder, mala bagh sayilmaz.®
Ancak daha sonra genel ahlak bozulup, bor¢lularim bu yolla alacaklilarindan
mal kagirmaya baglamas iizerine, 6nce muteahhiriin Hanbeli fakihleri borg
miktarin1  karsilamayacak maldaki vakif vb. bagiglara kisitlama

82 ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-lim ve Fadlih, Misir 1346, I, 73.

bk.es-Serahsi, el-Mebsht, XV, 21; el-Kaséni, el-Bedayi’, VI, 264.
Ebit Zehra, Eb( Hanife, s.412.
bk. ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 111, 395, 396,
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getirmiglerdir.™ Daha sonra bu konuda Hanefi fakihleri de Hanbelileri

izlemigtir. Nitekim Ebusuud Efendi (6.982/ 1574) borglunun vakfinin gegerli
3 . . .

olmavacagina fetva vermis ve bu konuda ferman da gikarilmstir ®

¢) Hz. Peygamber doneminde kadmlar da erkekler gibi diizenli
olarak bes vakit namaz ig¢in mescide g¢ikiyordu. Nitekim hadiste sovyle
buynrulur: “Sizden izin istediklerinde kadmlarinizin mescitlere gitmelerini
snlemeyin.”® Genel ahlaktaki degisiklik nedenivle bu konuda Hz. Aise
(6.57/ 676) soyle demistir: * Eger Allah’in Ras(li bugiinkii kadmlart
gbrseydi, Israilogullarinin kadinlarinin mescitlerden menedildigi gibi bunlar
da menederdi.” Ancak Hz Aise’nin uslubundan , bu konuda farkh
diisiinenlerin de bulundugu anlasiimaktadir. Abdullah b, Omer’in bu konuyu
ogly Vakid ile tartistigint yukanda belitmistik. Nitekim, ik Hanefi
miictehitleri  fitneden korunmak i¢in geng hanmlann mescide devam
etmesini mekruh goriicken, miiteahhirdn  fakihler  zamanin bozulmasi
yiiziinden  biitin banimlann namazlar evde kimalannm daha oygun
olduguna fetva vermiglerdir.”® Hz. Peygamber’in su hadisinin de by fetvada
etkili  oldugunda siiphe yoktur: “Kadmlan mescidlere gitmekten
altkoymayin, bununla birlikte onlar igin evlerinin ici daha hayirhidie,”!

2) Kimi miictehitler, nass i agtk anlamy yonmmda hitkmiin hikmetini
dikkate alarak yeni sartiara gore hiikiim ¢ikarma yoluna gitmislerdir.

Ornekler:

a) Hz. Peygamber hangi maldan ne miktar zekiit verilecegini
agiklamistir. Zekatin bu mallarn kendi cinslerinden verilmesi gerekirken
Hanefiler  yoksulun maslahatun  dikkate alavak  bedel olarak  da
verilebilecegini sdylemiglerdir™.

by He  Peygamber Higsimopuliarina kesin  olaralc  zekdt
verilemeyecegini bildirmisken , EbG Hanife(d. 150/767) toplum sartlarinm
degistigini, beytitlmalden olan haklarin sahiplerine gitmedigini ve bu yiizden
Hagimogullarina zekattan pay verilmesinin gerektifiine fetva vermistir”.

8 Bk, ibn Recep, Kaviid, 14, kaide, 11.
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¢) Hadiste “Imamlar (Halifeler) Kureys’tendir”® buyurulmustur.
Unlii Islam diigiiniirii ibn Haldun(s. 809/1406) bunun Kureys’in asabiyet ve
galebe calma giicti ile ilgili oldugunu, bu yiizden daha sonraki yiizyillarda
Kureys’ten daha giicli topluluklarm bu nitelikleri tagimasi durumunda
Halifenin bagka milletlerden de olabilecegini soylemigtir’.

d) Hadiste “Bir mal satin alan kimse, onu kabzetmedik¢e baskasina
satmasin™’  buyurulur. Burada menkul veya gayri menkul ayirimi.
yapilmadigi i¢in Imam Safil bu yasagin her gesit mal kapsadigini sdylerken,
EbG Hanife gayri menkullerde kabz’in oOnemli bir etki meydana
getirmedigini diislinerek, bunlar: hadis kapsami diginda saymistir.

3) Kimi miictehitler, nassin agik anlami ile amel etmek bazi zararlar
ortaya grkaracaksa agtk anlami terketmenin gerekli oldugunu soylemisledir.

a) Genel kurala pore su bulununca abdestsiz namaz ya da cenaze
namazt kilmmaz. Ancak abdest almakla ugrasirken cenaze namazimni
kagracagindan korkan kimse teyemmiim abdesti alarak bununla cenaze
namazi kilabilir Burada imamin cemaati bekletmemesi , cemaatin de cenaze
namazini kagirmamasi igin maslahat prensibiyle ictihatta bulunuldugu
goriiliir’®,

b) Hz. Peygamber sehre yiyecek getirenlerin sehre girmeden yolda
karstlanip, ellerinden mallarmm alinmasini yasaklamisken® , Ebi Hanife ile
Imam el- Evzal (6. 157/784) *ye gbre satictyr bu sekilde karsilamanin ona
veya gehir halkina bir zarar1 bulunmazsa bu caizdir. Aksi halde mekruh olur
ve satict aldandiysa mal geri isteyebilir'®.

4) Nassin genel olan anlamini maslahat prensibine gore rtahsis
yoluna gitmiglerdir.

a) Hz. Peygamber sigar (trampa) evliligini yasaklamugtir'®'. S&fii ve
Maélik’e gore mehirsiz yapilan boyle bir nikéh gecersizdir. Clink{l yasaklama
batil olmayi gerektirir. Hanefilere gore ise trampa sart1 gegersiz olup, nikdh
sahihtir. Karsilikli emsal mehir gerekir. Burada ilk iki mezhep hadisin agik
anlamini esas alirken, Hanefiler maslahata gore talil yapmuglardir.

b) Kur’an’da “Bosanmis kadinlar, kendi baglarina ii¢ kuru’ sfiresince
iddet beklerler'” buyrulur. Hanefiler’e gore, Ayetin agik anlami esas

%5 Buhari, Ahkam, 1:Darim, Siver, 78; A. b. Hanbel, Mitsned, 111, 129; {bn Hazm, el-Muhallg, IX, 359.

fon Haldun, Mukaddime, 1, 479, 542, 543,
es-Sevikani, Neyl, vV, 178,
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alarak esinden bosanan ve yillarca hayiz gérmeyen kadinmin bosanma iddeti
hayizdan kesilme yasma kadar devam eder. Imam Malik’e gore bu konuda
maslahata itibar edilerek boyle bir kadim dokuz ay hamilelik ve ii¢ ay da
sliphe nedeniyle iddet bekler ve bundan sonra serbest olur. Ciinkii kadin hig
evlenmeden hayiz gériinceye veya sinn-i iyas’a kadar bekler ve bundan
sonra ay hesabiyla iddet beklerse bundan zarar gériir. Bu durum kadim
stkintrya sokar ve kotii yola diigmesine de yol agabilir.

¢) Hadiste “Bir kimse bagkasma ait olmayan bir toprag: ihya ederse,
bu yere sahip olmaya bagkasindan daha layiktu” buyrulur'®. Cogunluk
fakihlere gore ihya ig¢in devlet izni sart degildir. Eb( Hanife'ye gore,
misliimanlarm yerlerine sular 614 arazilerden aktifn icin bu yerler milk
hitkmiindedir. Bu yiizden ihya i¢in deviet izni gereklidir. Delil , maslahat
prensibidir.

5) Kimi zaman nass tek oldugu halde, wiictehitler kigilerin
durumuna gove farkil fetvalar vermislerdir.

Ormekler:

a) Kur'an’da Allah ahis verisi helal kibmistie(bk. el-Bakara, 2/275)
Bununla birlikte fakihler alis verigin hitkmiinii vacip, mendup, mekruh ve
haram kisimlarina ayirmustir, Burada sahislarm ve olayin 6zel durumu
dikkate aliarak farkh sonuclara varimstir,

b} Kur’an ve slinnette evienme tesvik ve tavsive edilmigtir (bk. en-
Nisd, 4/12). Fakihler kisinin durumuna gore farkit hitkiimler ortaya
koymustur. Zinaya diisecegi kesin olanin evlenmesinin farz, itidal halde
clanin evlenmesinin siinnet, esine zulmedecegi kesin olanin evlenmesinin
haram, zulmetme endisesi bulunanin evlenmesinin ise mekruh olmas: gibi.

VI- ZAMANIN VE SARTLARIN ISLAMI HUKUMLERE ETKisi
KONUSUNDAKI GORUSLER

A) Asint Goriig Sahipleri:

1) Necmiiddin et-TOfi’nin goriisit:

Hanbeli bilgini olan  et-TOfi (8.716/ 1316) ser’i hitkkiimlerde
maslabatin  asil  oldugunu, maslahatla hitkmiin c¢atigmast  durumunda,
maslahatin  tercih edilmesi gerektigini 6ne  siirmiistiir, Maslahat usil
bilginlerince gbyle tarif edilmistir. Hikmiin kendisine baglanmas: ve lizerine
hiikiim bina edilmesi insanlara bir varar saglayan veya onlardan bir zaran

103 bk. Buhad}, Hars, 15; b Davud, [mdre, 37; Tirmizi, Ahkam, 38; Malik, Muvatta’, Akdiye, 26, 27;
Dirimt, Buy(’, 63,
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gideren; fakat gecerli ya da gecersiz olduguna dair belirli bir delil
bulunmayan durumlara maslahat denir.

et-TOf"ye gbre ser’? hitkimler ikiye ayriliv:

a) Akln, illetlerini detayli bir bigimde kavrayamadigr hikiimler.
{badetler ve miktarlar1 belirlenmis bulunan hitkiimler bu niteliktedir.
Bunlarda  kitap, stinnet ve icma’ esas alinir ve kiyas yoluna gidilmez.
Meseld; akil namaz, oru¢ ve hacc’m illetini kavrayamadig: gibi, sabah
namazinm nigin iki rek’at, 6glen namazinin ise yine nigcin dort rek’at
kimdigmi ortak bir nitelik olarak hitkme baglayamaz. Bu durum igkinin
yasaklanma illeti olan “iskdr (sarhos etime)” niteligi gibi her aki! sahibince
kavranamaz.

b) Aklin anlam ve maksatlarint anlayabildigi mudmeleler ve diinya
siyaseti ile ilgili hitkimler. Bunlarda itibar  maslahat olup, bu da
13 T £330 .2 . M NP e s . .

menfaatin celbi ve zararm def’i” nden ibarettir. Sariin  herhangi bir olay

hakkmda belirli bir hitkmii yoksa, o konuda uygun bir hitkiim konulur.

Sariin koydugu bir hitkiim aklimizla uyum halinde ise bu uygulanir. Fakat

nass veya icma’in  hitkmii akilla kavranamazsa, bu durumda itibar
4

maslahatadir.'”

et-TOfi maslahata itibar konusunda agin gidenlerin bayraktarhgim
yapmis, Siilik  ve Rafizilife meyletmekle itham edilmigtiv. Kimi bilylik
sahébilere satagmast ve asin gdriisleri yiiziinden ¢esith cezalara carptirimug,
siirgiin edilmis ve hapse atilmustir.'® O’nu en sert bigimde elestirenlerin
basinda gelen Zahid el-Kevser? (6.1371/ 1951) , maslahatin ancak hakkinda
nass bulunmayan konularda dikkate alinabilecegini belirttikten sonra'®
sOyle demistir: “Simdi bu ficire sor ve de ki: Kendi kafandaki seriats,
lizerine bina etmeyi diisiindtigiin maslahat nedir?. Eger kasdettigin, ser’i
maslahatlar ise bunu bilmenin yolu vahiydir. Hatta akli esas alan Mu’tezile
ekoliine gore bile durum boyledir. Eger maslahattan kasdedilen , herkesin
kisisel anlayigima gore farklilik gdsteren diinyevi maslahatlar ise, nass’larla
geligtigi takdirde buunlarn bir degeri yoktur. Ciinkil akil, ¢ogu kere geriatm
aksine mefsedeti (zararh olani) maslahat sanabilir. Fikih usiiliinde ele alman
“Masalih-1 murselenin (mursel maslahatiar)”, hakkmda nass bulunmayan
konulara iligkin olusunda, milsliiman bilginlerin gorits birdigi vardir.Bu
yiizden ser’i delillerle c¢elisen bir maslahatin  dikkate alinmas

diigiiniilemez”""’

Glinimiiz fikth bilginlerinden M. Ebl Zehra (6.1974) da bu
konudaki tenkidini gtyle ifade eder “Bir konuda, maslahatla  kesin nass

19 Laliaf, Masadir, Kuveyt 1972, s. 96 vd.

1allaf, a.g.¢, 5.96.

Kevserl, Makalat, y.y. 1388, 5.259.

Kevseri, Makélat, .94; bk Saubi, a.g.e, I, 315
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(ayet-hadis) geligirse, et-T0fi’ye gbre maslahat nass’a takdim edilir. Yani
maslahat esas alinarak nass terkedilir. Malikilere ve Tafi dismdaki diger
Hanbelilere gore ise, nass’m bulundugu yerde muhakkak masliahat da
vardir. Bu yiizden maslahatla nass’in g¢elismesi dusliniilemez. Boyle bir
celiski distiniilirse, bu fikir saptklifindan, heva ve hevesten, kétii arzudan
ibarettir. Kisaca herkese gore degisken olan ve farkh sekillerde anlasilabilen
mslahat i¢in nass’t mi1 terkedecegiz?.'®

Kisiye gore degisen maslahatlarla nass’larin ¢elistigini éne siirmek
ve sonugta birtakim nass’lart devre dist birakmak zaman icinde Islam’1 terke
vol acar. Bu yiizden TOfi’nin goriisii kigisel bir yaklagimdan ibarettir. Tarih
icinde bu goriise Islam bilginlerinin ragbet etmemesi dikkate alinmaga
deger goriilmedigini gdsterir.

2) Fazlurrahman’m goriisgii:

Nass’larm yorumunda “tarihi unsur” u dikkate almanm gerektigini
savunan  Fazlurrahman, Kur’an’daki hiikiim ifade eden  nass’lan
“yasamanin ruhu ile ilgili olanlar” ve “fiili yasama ile ilgili olanlar” olmak
tizere ikiye ayirir. Bu konuda soyle der: “Kur’an’daki yasama ruhu, hiirriyet
ve sorumluluk gibi genel beseri degerlerin, her zaman yeni bir yasama
bigimine biirlinmesi seklinde agik bir  yon ortaya koydugu halde,
Kur’an’daki fiili yasama, Kur’an’m indirildi§i o giinkii arap toplumuny,
bagvurulacak bir 6rnek olarak almak zorunda kalmistir. Bununla,
Kur’an’daki fiili vyasamanmn ezeli oldugu kastedilmis olamaz. Bunun
Kur’an’n kadim olusu ile de bir ilgisi bulunamaz. Durum bdyle iken Islam
fakihleri ve kelamcilari ¢ok gecmeden meseleyi kanstirarak Kur’an’in
hukukla ilgili emirlerinin; sartlari, yapist ve i¢ biinyesi ne olursa olsun
herhangi bir topluma uygulanacagim sannuslardir.”'”

Fazlurrahman’in “Islam” adli eserini terceme eden Mehmet Dag ve
Mehmed Aydin’in ekledigi énstzde soyle denilmektedir: Kur’an, “sug kesin
olarak sabit olunca hirsizin  elinin  kesilecegini” bildirir. Burada
Fazlurrahman su soruyu sormaktadir: “Hirsizhifin 6nlenmesi igin el kesme
cezasi tek tedbir midir?.Yoksa bu hitkmiin giittiigli gayeyi ger¢eklestirmek
icin bagka tedbirler de distiniilebilir mi?.” Kisaca Fazlurrahman, el kesme
cezasim belli bir toplumsal yapmn sartlart iginde Sngoriilen bir dnlem
olarak goriir. Sonug olarak ,burada lafzin degil de giidiilen amacin ezeli
gecerliligi dikkate alinarak yasama yoluna gidilirse, Islam’m disina ¢ikilmis
olur mu?. Dr. Fazlurrahman, bu soruya “hayir” cevabm vem‘;istir.”o

Bu mantikla yola cikildign takdirde, kisa sire iginde Istam’mn
degiismeyen hiikmii kalmaz. Ancak 6zden uzaklasan boyle bir yaklagimin

108 ehg Zehra, Imam Malik, Terc. O.Keskioglu, Ankara 1984, 5.378,380.
109 Fazlurrahman, {slam, Terc. Melimet Dag- Mehmet Aydin, Istanbul 1981, 5. 47,48,
D9 orlurrahiman, Islam, Onsoz, s.1X,X; Erdofan, 2.g.¢,s. 50,51
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islam’t Islam olmaktan ¢ikaracaginda siiphe yoktur. Sonugta yeni olusan
hukuk “beseri hukuk” niteliginde olur. Ciinkii Islam’in diizenleme getirdigi
tim sosyal konularda beseri hukukun da kendi hukuk mantigi icinde
¢oziimler getirdigi bilinmektedir. Bu bakimdan Fazlurrahman’a gore; zina,
hirsizlik, dldiirme, yaralama ve benzerlerinde beseri hukukun uygulanmas:
- bir sakinca dofurmayacaktir. Boyle bir yaklasimin Islam’la bir ilgisinin
kurulamayacagt agiktir.

3) Cemaleddin Efgani’nin Degisim Yaklagim:

Hemedan’da diinyaya gelen Efgani (6.1897 M.) babasinin iglerinin
bozulmas: Uzerine, kiigiik yasta ailesiyle Afganistan’a yerlesmistir. On sekiz
yasina kadar 6grenimini orada yaptiktan sonra, Iran’a gegmis, Sil miictehid
Seyh Murtaza el-Ensari’den ders almis, Irak’ta’da dort yil kaldiktan sonra,
Avrupa bilim ve edebiyati ile tanistign Hindistan’a gitmistir. Tarih, din, dil,
matematik, felsefe ve siyaset konulanyla ilgilenen Afgini; Afganistan,
Hindistan, {ran,Misir, Istanbul, Rusya, Paris ve Londra arasinda gidip geldi.
Her gittigi yerde c¢ofu zaman sinir digi edilen Efgéni, sevenlerince “yanlis
anlagilmakla” mazur sayildi.

Efgani, 1870’te geldigi Istanbul Darw’l-Fiintin’unda verdigi bir
konferansta; toplum hayatmi canh bir bedene benzetmis, toplumun
ihtiyaglarini kargilayan san’atlari da insan bedeninin organlar mesabesinde
gormiigtiir. Bu arada “niibiivvet ve hikmet (felsefe)” i de, bu bedenin ruhu
giiciinde bir san’at ¢egidi olarak nitelemesi, dinleyenlerce “niiblivvet bir
san’attir” seklinde anlagilmistir. Bunun tizerine Efgani’nin Istanbul’dan
¢ikarilmasina karar verilmigtir. Misir’a giden Efgani burada sekiz yil
kaldi.Burada Isko¢ mason locasina girdi. Bu locanin politikaya girmek
istememesi {izerine ortaya ¢ikan siirtiisme sonunda locadan ¢ikarildi. Bunun
izerine o, French Grand Orient’a bagli milli bir loca kurdn, bu loca
Efgani’nin teklifi iizerine gesitli subeler agti, her sube Misir’da bir bakanhig;
denetleme gorevini iistlendi. Ancak bu durumdan rahatsiz olan Misir
yonetimi, gizli cemiyet kurmak sugundan dolayr EfganT’yi iilke disina
stirdii, Oradan Hindistan’a gitti. Kisa siire sonra oradan da 6nce Londra’ya,
daha sonra Paris’e gitmek zorunda kaldi. Orada bulustufu  Misir'h
Muhammed Abduh ile birlikte “el-Urvetu’1-Vuska (en saglam kulp)” adiyla
arapca bir gazete cikarmaya bagladilar. Ayni adla gizli bir cemiyet de
kurdular. On sekiz sayi kadar ¢ikan ve parasiz dagitilan bu gazete daha sonra
kapatilmistir. Zaman zaman Iran’a giden ve bas vezirlik gibi ¢ok dnemli
mevkilerde gérev yapan Efgdni’yi anlamak gergekten giigtiir. Bu derece
hareketli olan ve her gittigi yerden de genellikle sinir digi edilen bir kimsenin
kimin ve neyin adina hareket ettigini tesbit etmek glictiir.

EfgAni’nin mezhep goriisii oldukga hoggoriilidiir. O sbyle der: “Ben
mezhep imamlarim kendimden biiyitk gérmiiyorum ki birinin  yoluna
gireyim..Bir meselede onlardan birinin goriisiinii benimsiyorsam bir¢ok
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meselede muhalif kalabiliyorum.”'"" O’na gdre, bilyilk mictehitier kendi
donemlerinde yapilmasit gerckenleri yapmslar ve bagarili olmuslardir; ancak
kitap ve siinnetten ¢ikarilabilecek bilgi ve hiikiimler yaninda onlarmnki
denizden damla kadardir. Bilen ictihat yapmaly, ictihat edemeyen de suurlu
olarak secmelidir.'"? '

Efgani gergek vahiy ve sinnetin bir toplumu geri birakmamas:
gerektigini savunmustur, O’na gore Islam iilkelerinin geri kalma nedenleri
Ozet olarak su maddeler altinda toplanabilic: a) Hilafetin  saltanata
dontismesi, sézde halifelerin ilim ve irfandan uzaklasarak isim ve merasimle
yetinmeleri, b) Din ve milliyet bir toplumu ayakta tutan iki énemli giig
oldugu halde her iki unsurun da zayiflamasi, c) 9 ve 10 ncu M. yiizyillarda
zindiklari ve batmilerin  yaydig1 baul inanglar, d) Hz. Peygamser’e nisbet
edilen uydurma hadislerin ve isrdiliydtin yaygmnlastirtimasi, ¢) Doguda
Mogol ve batida Hagli istildlarim getirdigi yikimlar, f) Miisliimanlar arasinda
kardeslik duygularinm zayiflamasi, bolinme ve pargalanmalarin meydana
gelmesi.'"”

Efgani heniiz hayatta iken, hatta genglik dénemlerinde dinsizlik ve
sapiklikla itham edildigi gibi, vefatindan sonra da benzer ithamlar Nebhani,
Seyhulisldm Mustafa Sabri, Elie Kedourie, Nikki R. Keddie gibi dogulu ve
batili mielliflerce devam ettirilmistir.'™

Kanaatimizca, Cemaleddin el-Efgéni ilimden ¢ok toplumsal ve
siyasal nitelikli konularla ugrasmis, felsefeye dalmis ve benzetmeli
konusmalarimda yanhis anlamalara elverisli sOylemleri olmustur. Nitekim
yakin dostu Resid Riza (6.1935) O’ndan sézederken soyle demistir: « AklT
ilimlerde yiiksek olan kimseleri anlayamiyorlar, dinsizlikle itham ediyorlar.
ibn Sina, ibn Riisd, Ebu’l-Hasen es-Sazeli, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi ve
imam el-Gazzali hep benzer ithamlarla kargilagtilar.”' PDiger yandan
komitaci ve ihtilalci yapisi yiiziinden her gittigi yerde oranin yonetimi ile
ilgili konulara girmeyi ve miidahale etmeyi mutat hale getiren Efgani’nin,
Hindistan’daki Ingiliz somiiriisiine karst Rusya’dan yardim istemesi gibi
davraniglart uluslararasi iligkiler agisindan degerlendirildiginde, pasaportlu
bir turistin bdyle bir pazarligmi anlamak giigtiir. Bunu ileri bir Islam1 idealle
yaptifint disiinmek en iyimser bir diigiince olsa gerektir. Diger yandan,
mason localarinin da boyle bir ideal icin Efgdn’ye yardimer olmak iizere
seferber olduklarim diiglinmek ise safdillik olsa gerektir.

H Mirza tutfullah Han Esedabadi, Hakikatu Cemaliddin el-Efgani, 1, 106, 128; Abduliah Kudsizade,
X111/5-7,5.364.
¢l-Mahzomi, Hatirdt, s, 165-167.

Abduh, el-Urvetw’l-Vuskd, 28, 30 vd.; Haurdt, 239, 296, 351; Hayreddin Karaman, “Efgani,
Cemaleddin” mad., TDV.LA., X, 456.

F.A. Tansel, “Elie Kedourie, Afgani and Abduh”, TTK, Belleten, XXXI1/125,yi1l: 1968, 5.83 vd.

MResid Riza, Tarihw’'l-Ustaz el-imam, 1, 51; Osman Keskioglu, Cemaleddin  Efgani,
AULF Dergisi, 1962,5.91-101.

12
13

114
115

103



B) Mecelle Cizgisinin Konuya Yaklagimu:

Istdm’n ilk donemlerinde ve mezheplerin olustugu siralarda yapilan
yorum ve uygulama Srnekleri zamanin ve sartlarin ser’i hiikiimlere hangi
olgiide etki yapabilecegini, bunun 8lgii ve sinirlarini ortaya koymustur. Buna
gore hitkiimlerde asil olan maksat ve maslahat olmakla birlikte sozciikler
de son derece onemlidir. Clinkii sézciikler (nass) ruhu ayakta tutan beden
gibidir. Kisaca, zamanin degismesi kimi hikiimlerin  degismesine yol
agabilir. Mecelle’de “Ezmanin tagayyiiri ile ahkdmin tagayyiirii inkar
olunamaz (zamanin degismesi ile hitkiimlerin degismesi inkar olunamaz)”''°
seklinde ifade edilen bu prensibi  Ali Haydar Efendi (6.1355/1936) 0zet
olarak style agiklamaktadir:

“Zaman degistikge insanlarin ihtiyaglari, durumlari, 6rf ve adetleri,
kullanimlart  degisecegi icin delile dayanmayip, orfe dayanan ciiz’i
hitkiimler de degisir. Ancak kiilli hiktimler kalict olup degisiklige ugramaz.
Burada zamana bagh degisiklikle, delile dayali degisikligi birbirinden
ayirmak gerekir. Ornekler:

a) Onceki fakihlere gore, ev satin alacak olan bir kimse igin,
odalardan birisini gorince “gérme muhayyerligi” hakki diiserken, sonraki
fakihler doneminde ise, biitiin odalart gérmedikge bu hakkin digsmeyecegi
itkesi benimsenmigtir. Ciinkii Onceleri standart olan oda yapilart sonraki
donemde degisiklige ugramistir. Burada kiilli hitkiim “satin alinacak mal
hakkinda yeteri kadar bilgi sahibi olma” dir. Bu bilgilenme degisik
devirlerde farklilik gtsterebilecektir.

Nitekim glinlimiizde, belediyeden imarli ve tasdikli miihendis
projesine dayali ve standart kalitede yapilan binalarda, projeyi inceleme,
satm alinacak daireyi tanimada yeterli bilgiyi verebilmektedir

b) EbG Hanife mala yonelik davalarda sahidlerin tezkiyesine gerek
olmadif goriisiinde iken Eb( Yisuf ve Imam Muhammed sahitlerin gizili
ve agtk tezkiyelerinin yaptlmasi gerektigini sOylemislerdir. Cunkii Ebd
Hanife déneminde insanlarin ahlak: diizgiin iken, 8grencileri olan iki imam
doneminde degisiklik ve wyalan halleri gorildigiinden buna ihtiyag
duyulmustur.

¢) Onceleri mal gasbinda, “yararlanmanin tazmini (ecr-i misl)”
gerekli goriilmezken, sonraki fakihler doneminde yetim ve vakif mallarina
saldirilarin artmasi iizerine, insanlarin bu konudaki hiwslarint kesmek igin,
ecr-i misl ile fetva verilmistir (bk.Mecelle, mad.596).

Nass (kesin dyet ve hadis) ile sabit olan hikiimler ise zamanm
degismesi ile bir degisiklige ugramaz. Ciinkii nass higbir zaman batil tzere
bulunamazken, orfler “batil” lizerinde olusabilir. Bu yiizden giinliik hayatta

16 Mecelle, mad. 39; bk. Zeylai, Tebyin, V, 125; Hamidi, Mecami’, s. 328; Selebi, Ta’lil, s. 312,
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kesin nass’larla gelisen fasit veya batil drfler Islami bir hitkme delil teskil
edemez. 'V

Burada, yeni toplumsal degisim ve gartlarm ortaya gikimas: veya
kimi &rf ve adetlerin degismesi durumunda  yalmiz ciiz’i hitkiunlerin
degisebilecegi ortaya konulmus, ancak konunun, kiyasin Sziinii teskil eden
“illet  (benzer hilkiimlerde ortak nitelik)” le olan iliskist {izerinde
durulmamistir,

VIE-GUNTUMUZDE YENI MESELELERI COZMEDE IZLENECEK
YOL NE OLMALI DIR?

Glinlimiizde Gzellikle aile, borglar, ceza, uluslararas: iligkiler gibi
cesitli alanlarla ilgili yeni problemler Isldm toplumu iginde tartigimaktachr,
Bvliifin - ve bosanmanm  sekil sartlart ve had cezalan e ilgili  veni
tartigmalar; enflasyon farki, vade farks, hisse senedi satisi gibi ekonomik
problemler;  organ nakli, haram bir seyle tedavi gibi bedene yonelik
meseleler; Tlrkee ibadet, iki namazin birlestirilerck kilinmast gibi ibadetle
ilgiti meseleler bunlar arasinda sayilabilir, Diger vandan “ictihad kapsimn
actk olup olmadi®”, “toplum igin bir mezhebe bagh  olmanin  gerekip
gerckmedigi”, “mezhepler arasinda  bir tercihin  yapilip yapilamayacag”
gibi fikih usiline iliskin konular da buna eklenebilir. Biz asagida biitin
bu yeni durumlar kargisinda bir Islam fakihinin  ne sekilde bir yol
izlemesinin uygun olacagl noktasinda bir iki ciimle yazmak istiyoruz,

Islami hilkiimler temelde bir delile dayanir. Bu deliller; asli ve
fer’ olmak tzere ikiye ayrilir. Asli  deliller; kitap, siinnet, icma’ (Islam
bilginlerinin  gorits birligi) ve kiyastan ibarettiv. Fer'? deliller ise; maslahat
(varar saglama veya zarart Onleme niteligi), istihsan (bir seyin fert veya
toplum igin iyi ve glizel bulunmasy), Sri-adet (nass’larla ¢elismeyen sahih
driler), Onceki  seriatler (Onceki semavi  dinlere  ait  olup, Kuar'an ve
siinnette  ver alan ve vyirlirlitkten kaldinidign  belirtitmeven  hitkiimler),
sahabenin goriisii ve seddu  zerdyi’ (kotilige giden yolu kapama)
metotlaridir, Biitlin bunlarm  karsdagitan yeni problemleri ¢ozmede  esas
alinacagin: bildiren pekgok &dyet veya hadis delilleri  bulunmaktadir.
Yukarida bununla ilgili Hz. Peygamber, sahibe ve miictehid imamlar
dénemine ait cesitli drnekler de sunmusgtuk.

Yukarida bir kagina igaret ettifimiz  yeni meselelerin pek cogunun
aslimda daha Onceki yilzyillarda tartigilip sonuca baglandiing  gbrisvoruz.
Biz asagida iki ek sunmakla yvetinecegiz.

"7 Ali Haydar, Duraru'l-Hukkam Serhu Mecelleti’l-Ahkam, Istanbul 1330, 1, 101,102,
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ay 1ki namazin birlestirilerek kilinmasi:

Bes vakit namazm farz olmasi igin, bu namarlara ait vakitlerin
girmis olmast namazin sartlarindandir. Kuran’da “Namaz, mii’minlere
vakitli olarak farz kilinde”''® buyurulmustur. Diger vandan Cebriil (a.s.)
Allah’in Rasili’ne iki giin siireyle gelerek, namazlann baslama ve sona
erme zamanlarimi bildirmis ve uygulamali namaz kildirmistir,'”

Ancak, Hz. Peygamber, Veda Haccr sirasmda  Arafat’ta, 8gle ile
ikindi namazini, 6gle vaktinde; Miizdelife’de de akgamla yats: namazing,
yats1 vaktinde birlestirerek kildmustir. Bu konudaki fiili ve kavil siinnet,
namaz vakitlerini belirleyen nass’lari (Ayet-hadis) tahsis edecck giigtedir,'™
Diger yandan Hz. Peygamber’in, Arafat ve Miizdelife disinda da iki namamz
birlestirerek kildifr olmugtur. Nitekim sahdbilerden Silim b, Abdillah’m
babasindan naklettigi “Rastlilidh (s.a.8) yolculukia acele ettigi zaman,
aksam namazini geciktirerek vyatsi ile birlikte kilmustr”'?' hadisi ile, Muaz
b. Cebel’den nakledilen  su hadis bu konudaki delillerdendir. “Hz.
Peygamber ile birlikte Tebuk seferine ¢iktik. Allah’m RasGlh, ogle ile
ikindiyi birlikte ve aksamla yatisiyr da birlikte lilardi.”"™ Ancak bu
birlestirme, Hanefilerce “birisini vaktinin sonunda, digerini ilk vaktinde
kilma” olarak anlasdmugtir. Clinkii Abdullah b, Mes’ud (8.32/652) den,
Hz. Peygamber’in, Arafat ve Miizdelife diginda bicbir namaz kendi vakti
diginda  kilmadigi  nakledilmistir.'” Safitlere gore ise, namaziarn
birlestirilmesi uygulamasi insanlara kolaylik igin sionetle thdas edilmisg
olup, hacc i¢i, hacc dig1 diye bir ayirim yaptimaz. Kisaca yolculuk sirasinda
da bu birlestirme yapilabilir. Delil, yukarida belirttifimiz hadislerin genel
anlamidir. '

b) Baska dilde ibadet:

Namazda Kur'ap’dan bir bdlim  okuma (kirdat) namazin  bir
rikniidiir. “Kur’an’dan  kolaymiza geleni okuyunuz.””" dyeti ile Haz
Peygamber’in “Kirdatsiz namaz olmaz”'?® “Fatihayr okumayarn namaz
yoktur”'? hadisleri bunun delilleridir. Kur’an’m arapga inmis olmasi ve
Istam’mn ilk yayildifi biitiin beldelerde ana dilin arapga olmasi viziinden

M8 o Nisa, 4/103; bk.el-Bakara, 2/ 238; Hod, 11/ 114,
19 A b. Hanbel, I, 382, 111, 330, 331 es-Sevkani, Neyl, 1, 300.

20 Bk. Buhdri, Hace, 97,99; Muslim, Hace, 288;Kamil Miras, Tecrid-i Sarih Tercemesi, 11, 487, 488;
Vi1, 374; Hamdi Dondiiren, Delileriyle Islam llmihali, Istanbul 1991, 5.202,203.

12 Mustim, Salatu’1-Musafirin, 45.

122 b Davud, 1, 225; Tbn Mce, 1, 340.

123 Buhan, Hace, 99; Muslim, Hace, 288;

124 ol-Mazzemmil, 73/20.

125 Muslim, Salat, 42; Ebli Davud, Salat, 132, 167,

126 Tirmizi, Mevakit, 69; Darimi, Salat, 36.
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namazda yabanci dil meselesi, Hz. Peygamber déneminde giindeme
gelmemistir. Ancak Hz. Omer (6.23/643) déneminde Suriye, Irak ve Iran
beldeleri fethedilince, farkli siveler ve bagka bir dille ibadet  problemi
giindeme geldi. Ciinkii kitleler halinde Isldm’a giren bir yoreye, ilk
giinden itibaren namaz farz oldugu igin, hemen ilk namaz1 kilmada bagsta
“Fatiha Suresi” olmak tizere Kur’an’dan bir bélitm okumak (kirdat)
gerekiyordu. Ancak arapca bilmeyen yorelerde, yeni miisliman olan
kimselerin bunu  yapabilmesi  belli bir zaman siirecini gerektiriyordu.
Iste. bdyle bir zamanda {ranlilar, aslen Iranhi olup, gengliginde oradan
ayrilarak dnce hiristiyan olan, [sldim’1 haber alinca da miisliiman olarak
Medine’ye yerlesen Selman el-FarisP’ye (6.36/656) bir mektup yazdilar.
Unlii hanefi fakihlerinden es-Serahsi (6.490/1097) bu mektuptan s0yle soz
eder: “Iranlilar Selman’a bir mektup yazdilar ve Fatiha’yr farsga’ya
terceme ederek kendilerine gondermesini istediler. Ciinkii onlar bunu,
dilleri arapgaya alisincaya kadar namazlarinda okuyorlardi.”'?’

Ebli  Hanife (6.150/767) bu mektubu delil alarak, Kur’an’in
mucize yoniiniin  “mana” da da bulundugunu, bu yiizden “nazm” i
okumaktan &ciz kalanin  manaya bagsvurabilecegini, ancak bdyle bir
okuyusa devam etmeye kalkismanin  “mekruh(girkin bir amel)” oldugunu
ifade etmistir. Eb Yusuf(6.182/798) ve imam Muhammed’e (5.189/805)
gére ise, Kur’an’in mucize yonii nazm ve manada gerceklesir. Her ikisine
glicli yetenin okuyusu en giizel olandir. Bunlardan yalmz birisine giicii
yeten onunla yetinebilir. Arapca kiraati giizel yapmaya baglayinca artik
manayt okumast caiz olmaz. Bu durum ruki ve secdeden A4ciz kalanin,
ima ile namaz kilmasina benzer. $afitlere gore ise, higbir durumda, arapga
digindaki bir dille ibadet caiz olmaz. Giizel okuyamayan “Ummi” saythr
ve namazi kiraatsiz kilar, (,unku farsga diinya kelam: olup, tercemenin ﬂk
climlesinde namaz bozulur."

Sonug olarak, Selman (r.a)’e yazilan mektubun sonundaki “dilleri
arapcaya ahigincaya kadar” ifadesi, Hanefl mezhebinde ortaya konan bu
ruhsatin gegici oldugunu gosterir. Yani arapca bilmeyen ve Islam’a yeni
giren bir kimsenin, belki bir saat sonra kilmak zorunda oldugu bir
namazda okuyacagl “kiraat”la ilgili gegici bir ruhsat s6z konusudur,
Yukarida da belirttigimiz gibi Imam $afii yabanci dilde yapilacak bir
kiraati  kokten reddederken, Ebd Hanife’nin de bu konudaki ruhsat
goriigiinden daha sonra rucii ettigi nakledilmistir.'” Buna gore, Kur’an-i
kerim’in orijinali disinda bir dille namaz kilma konusunda Aayet-hadis
delili bulunmadigy gibi, yeni miisliman olanlarla ilgili istisndl durumlar
diginda bu konuda mezhep goriisii de sz konusu degildir. Ancak sunu da

127 es-Serahst, el-Mebsit, 3. baski, Beyrut 1398/1978, 1, 37.

128 es-Serahsi, a.g.e, 1, 37.

129 bk, Abdulaziz el-Buhdri, Kesfu'l-Pezdevi, 1, 25.
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belirtelim ki, arapga bilmeyen bir miimin, ibadetlerinde yillarca okudugu
Fatiha Suresi, dua vb. lerinin anlamini da, ciimle ciimle ezberlemeli ve
orijinalini okurken, mana yoniinii de izlemeyi hedeflemelidir. Bunun
namazda gergek “husl” ya yardimci olacaginda siiphe yoktur.

Yukarida giiniimiizde tartistlan konulardan sadece iki 6rnek verdik.
Bunlardan da anlagilacagi gibi, temel fikih kaynaklarinda  konular
delilleriyle tartisthmis ve Islam fakihlerince bir sonuca baglanmustir. Yeni
¢tkan meselelerde de ayni metot izlenerek ¢oziimler getirilebilir. Ancak
yeni meselelerin, ferdi ¢dziimleri yaninda, uzman bilim adamlarinin bir
araya gelecegi bilimsel toplantilarda tartisilarak sonuca ulastirilmasi ve
Islim  toplumunun amel edecefi ana gbriisiin  ortaya konulmasi da
gereklidir. Bu, ashdb-1 kiramin da izledigi bir yoldur. Nitekim, halifelik
doneminde Hz. Ebi  Bekr (6.13/634), kendisine miras i¢in  basvuran
annenin annesi (nine) i¢in  Kur’an’da bir pay bulamayinca, konuyu
sahabe topluluguna arz etmis ve Mugire Ibn  Sube(6.50/670) ile
Muhammed Ibn Mesleme (6.43/663)’nin Hz. Peygamber’in nineye altida
bir (sudus) miras verdigini sdylemeleri iizerine, Islam’da ninenin miras
hakk: belirli hale gelmistir.”® Hz. Omer’in (6.23/643) de toplumla ilgili
pek cok problemi, bilgin sahabilerle istisare ederek sonuca bagladig:
bilinmektedir. “Fey’ arazisi” uygulamasi bunlardandir. Irak, Surive wve
Misir topraklart  fethedilince, savasa katilan gaziler, ganimet olarak
topraklarin beste dordiiniin kendilerine taksim edilmesini istemislerdi. Hz.
Omer ise, bunun ileride biiyiik sosyal problemleri birlikte getirecegini
diisinliyordu. Kounuyu on kadar Ensar’la goriistii. Onlar da ayni endiseyi
paylastilar. Uzun miizakere ve arastirmalardan  sonra, Kur’an’daki
ganimet”' ve fey’" ayetleri ile Hz. Peygamber’in fethedilen topraklara
ait uygulamast dikkate alinarak, bu yerler gazilere dagitilmadi ve “fey’
arazisi” statlisti ortaya ¢ikti. Buna gore, topraklarin kuru miilkiyeti Deviete
ait olacak, ancak daha Onceki sahiplerinin  bu topraklar tizerinde intifa
(yararlanma, ekip-bigme) hakki bulunacakti. Buna karsihik da, Devlete
“harac” vergisi Gdeyecekler ve bu vergi fey’ ayetinde belirlenen
sckilde sarfedilebilecekti.'” Hz. Onier’in bu uygulamasi, Osmanli toprak
sisteminde  Onemli bir yeri olan “mirl arazi” uygulamasinin da temelini
olusturmustur. Ebusuud  Efendi (6.982/1574), miislimanlarin  elinde
butunan mirl arazilere gayri mislimlere ait bir vergi ¢esidi olan “harac”mn
uygulanmast stz konusu olamayacagi icin, Devletle topraktan yararlanan
kimse arasmdaki hukuki iliskiyi “kira iliskisi” olarak nitelemis ve bu

BY - Mevsii, el-ihtiyar, V, 90,
B Enfal, 8741,
B2 G Hast, 59/ 6-10.

3 bk Ebd Yasuf, el-Harde, Misir 1352 1.5, 75, 83, 85; Ebd Ubeyd, el-Emval, Kahire 1968, s, 94; ¢l-
Cassds, Ahkimu’l-Kur'an, Beyrut 1405/ 1985, V, 318-320; Muhsin Kogak, Isldm Hukukunda
Hukumicrin Degismesi Agisindan Hz. Omer’'in Bazi Uygulamalari, Samsun 1997, 5.6-44.
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topraklar icin Devletin belirleyecegi nakit para ya da {irlinden alinacak
bedeli de “kira bedeli” olarak kabul etmistir.**Niifusun artist karsisinda,
yiizdlelimii  sabit kalan toprak kaynagimin adaletli bigimde dagihimini
saglamak i¢in giiniimiizde de bir takum ¢alismalar yapilmasi gerektiginde
sliphe yoktur. Nitekim, beseri hukuk uzmanlarindan, Tiirkiye’deki toprak
meselesini ¢tzebilmek icin Osmanh miri arazi statiisinden yararlanmak
gerektigini savunan miiellifler vardir.'”

SONUC

1) [slami hiikiimler sebeplere dayanmaz, belki sebepler tekrar ettikge
hiikkiimler de tekrar eder. Namaz vakitleri girdikge namazin, ramazan ayi
girince de orucun ylikiimlilye farz olmaya devam etmesi gibi.

2)Hiikiimler hikmetlere degil illetlere dayanir. Ciinkii bir hitkmiin
kimi zaman bir ¢ok hikmeti oldugu halde yaimz bir tane illeti bulunur.
Hikmetin bulunmamasi ya da belli bir olayda hikmetin gerceklesmemesi
hitkmiin meydana gelmesine engel teskil etmez. Yolculukta giicliigiin
olmayisinin sefer hitkiimlerini ortadan kaldirmamasi gibi.

3) Kimi zaman tarihi seyir iginde sartlarin degismesi durumunda illet
degisirse hitkiim de degisebilir. Nitekim Hz.Peygamber’in ailesinden
olanlarin  zekat almasi hadisle yasaklandigi halde, miictehit imamlar
doneminde sartlar degismis ve bunlara beytiilmalden olan haklar yoneticiler
tarafindan verilmez olunca Ebl Hanife bundan boyle zekat alabileceklerine
fetva vermistir. Kimi nasslardan, illet yerine fert veya toplum maslahati esas
almarak hitkiim ¢ikarildigi, nasslarin agik anlami birakilarak sariin maksadi
arastirithip muhtemel bulunan bagka bir manaya gidildigi olmustur.

4) 13.M. yiizyihn ikinci yarisinda yagsayan et-TOf1, tim mudmelatta
maslahatin esas almmasi gerektigini, maslahatla nass (&yet-hadis) gelisirse,
maslahatin tercih edilmesi gorlisiinii savunmustur. Acik ve kesin nass’larin
maslahatla ¢elismesi distiniilemeyecegi gibi, kisiye gore degisebilen
maslahat anlayisini, nass’lara hakim kilmak saariin maksadi ile ¢eligir. Bu
yiizden TG nin goriisii tarihi stireq icinde taraftar bulmamistir.

5) Ginitimiiz  bilim  adamlarmmdan  Fazlurrahman’in,  islami
hitkiimlerin “tarih unsuru” dikkate alinarak yeniden yorumlanmasi gerektigi
goriisti de delilden yoksundur. Ciinkii agtk ve kesin nass’larin  degisik
alternatiflerle yoruma tabi tutulmast  6zden uzaklagmaya yol acar ve
meydana gelecek hukuk, Islam Hukuku yerine “beseri hukuk” niteligi
kazamr.

34 Ebussuud, Maruzd, Altine Mesele; Ahmet Akgiindiiz, Osmanlt Kanunnameleri, 1V, TV, 82.
133 Siddik Sami Onar, ldare Hukukunun Umumi Esaslan, 3.baskaIstanbul, ty., 11, 1298, 1290,
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6) Cemaleddin Efgani {slam fikhindan cok, kelam, felsefe ve
sosyal  konularla, bu arada siyasetle ugrasmistir. Kendisinin  ve
ogrencilerinin  te’lif ettigi eserlerde yeni meseleleri  bilimsel bir
zihniyetle ele alarak  ¢6ziime  kavusturdugu ya da daha onceki
miictehitlerin  ortaya koydugu c¢Oziimlere kargi, delillere dayah yeni
coziimler {irettigi soylenemez. Ancak belirgin niteligi, gesitli meselelerde
akh, naklin Oniine gegirmesidir. Diger yandan gayri miislim olan veya
kiiltiir olarak Islam’a yahut ehli siinnet yoluna karst bulunan unsurlarin
destegini alarak Islam toplumuna hizmet sunmaya galismak vahiy ve
siinnetin de onaylamadigt bir tutumdur. Ciinkit bu durum “kepge ile verip
kagikla geri alma™ ya yol acar. Tarihi belge olaylar Efgani’nin bdyle bir
tutum igine girdigini gostermektedir. Sonug olarak, Efgani’nin bir fakihten
cok, felsefeci ve bir sosyal bilimei olarak nitelendirilmesinin daha uygun
oldugu stylenebilir.

7) Yukarnda donemlere gore verdigimiz uygulama o&rnekleri
incelendiginde goriilecektir ki, Islam bir toplum dinidir. Toplumdaki
depisiklikier Islami hiikiimler iizerinde etkisini gosterir. Ancak zamanm
degismesiyle ortaya ¢ikan bu degisimin, Islami usul kuralian gergevesinde
gergeklestigi de tarihi bir vakiadir. Nitekim illeti ortadan kalktigr igin
yirtirligii durdurulan bir hilkmiin daha sonraki bir dénemde yeniden
uygulamaya konulmasi, hitkiimlerde devamlihigi g6stermektedir.

Sonug  olarak, kanaatinizca  hakkinda nass bulunmayan yeni
meseleleri ¢dzmede veya islami hilkiimleri  yeni ¢ikan meselelere
uygulamada, Islam hukuk usilii bilginlerince uzun yiizyillar asli ve tali
delil  olarak  basgvurulan kitap, siinnet, icma’ ve kiyas; tali delil olarak
bagvurulan maslahat, istihsan, ¢rt-ddet, ser’u men kablend, seddu zeriyi’®
(kotitige giden volu kapama) ve benzeri metotlart kullanarak c¢oziimler
iretmek ve ¢ikis yollari bulmak miimkiindiir. Kesin nass’larin belirleyici
oldugu  konularda ise, 6zden uzaklastiracak yorumlar, dini bir nitelik
tasimaktan  ¢ok  “beser kaynakh bir yorum” olsa gerektir. Biitin  bu
cahismalarin yapilmas: ve sonuca gotiriilmesi, uzman bilim adamlarmin
dernek, vakif, sirket ve benzeri kuruluslarca diizenlenecek “bilimsel
toplantilar”™ da  bir araya gelmesi ve meseleleri tartismasiyla  mimkiin

olabilir. Sahabenin  ve mictehid imamlarn metodu da  bu sekilde
olmustur.
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