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NUBUVVETIN iSPATI, VE (NEBILERIN) SEMBOL
VE BENZETMELERININ TE'VILI UZERINE’

Hiiseyin AYDIN'"

Enver UYSAL .
Hidayet PEKER™"

Rahman ve Rahim olan Allah'm adiyla.
1. Reis Ebu Ali [bn Sina (Allah ona rahmet etsin) dedi ki:

2. Allah iyiligini versin ki, niiblivvetin tasdiki konusunda sende
yerlesmis olan giliphelerin giderilmesine yonelik sana (daha 6nce)
sdylediklerimin tamammi (bir risalede) 6zetlememi istemistin, (Niibiivveti
inkar edenlerin) gerek cedeli gerekse burhani hig bir (mantiki) delile
dayanmayan fakat zorunlu olarak, takip ettikleri yolda mumkiin olan
iddialarinin igeriklerinin ve (niiblivvet) iddiasinda bulunanmn alaya alinmay:
hakettigi hurafe tiiriindeki agiklamalarin bir risalede yeralmasi gereksizdir.

Allah Smriini vzun kisin ki, sana, bununla ilgili cevabim sudur;
diyorum ki:

3. Bir seyde 6zii geregi bulunan her bir sey varoldugu siirece onunla
birlikte bilfiil olarak vardir. Bir seyde arazi olarak bulunan her bir sey, o
seyde bazen bilkuvve bazen de bilfiil olarak bulunur. Her ne ki, bu duruma
ozii geregi sahiptir, o, onda bilfiil ebedi olarak vardir. Ve o, kendinde gii¢
halinde bulunani ya dolayli ya da dolaysiz olarak fiile ¢ikarir. Mesela sk,
ozl geregi goriinendir ve gii¢ halinde goriiniir olan her geyin fiile ¢ikisimin
nedenidir. (Ve yine) ates Srneginde oldugu gibi, o (ates) 6zii geregi sicaktir
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ve diger nesneleri 1siticidir. Bu da, ya atesin ibrik araciliiyla suyu 1sitmas:
gibi dolaylidir, ya da bizzat ibrigi isitmasi -yani aracisiz olarak temasi
kastediyorum- gibi dolaysizdir. Buna pek ¢ok 6rnekler vardir.

4. Her sey iki unsurdan miirekkeptir. Unsurlardan biri ikinciden ayri
olunca, ikinci de ondan ayr1 olur. Bunun 6rnegi bal ve sirkenin bilesimi olan
serbettir. Sirke, baldan ayri bulundugu zaman, bal da sirkeden ayr1 bulunur.
Diger bir trnek ise, insan sureti ve bakirdan miirekkep olarak tasavvur
edilmis olan heykeldir. Bakir, insan suretinden ayri olunca, bu suret de
bakirsiz varolur. Tiimevarim (istikra)da da bu bdyledir; buna dair pek cok
ornekler vardir.

5. (Yine) derim ki: [nsanda, kendisini diger canhlardan ve kendi
disindakilerden farkl kilan bir gli¢ vardir. Ki o giig, "nefs-i natika" diye
adlandirilir. Ve o kesinlikle biitlin insanlarda vardir. Ayrintiya girmeye gerek
yok. Onun (nefs-i natikanin) giicleri hususunda insanlarda farkliliklar vardir.
itk gic, maddelerinden soyutlanmis olan tiimel (kiilli)lere suret olmaya
-yatkindir. Ciinkii onlarin (timellerin), Ozleri geregi suretleri yoktur. Bu
nedenle o, madde(heyula)ye benzetilerek "heyulani akil" olarak adlandmribir.
O, giic halinde (bilkuvve) tam akildir. Tipki yakma giiciine sahip ateg gibi
degil de, giic halinde sogutucu olan ates gibi.

6. Ikinci giig ise, genel kabul gérmiis diisiinceleri ihtiva ettiklerinden
dolay: tiimel suretleri tasavvura ydnelik glic ve melekeye sahiptir. Bu da glig
halinde tam olan akildir. "Atesin yakma giicii vardir." soziimiiz gibi.

7. Usiineit giig, fiil halinde akledilir tiimellerin suretlerini tasavvur
edicidir. Onceki iki gii¢, onu taklit ederek fiil haline gikarlar. Bu (igiincii
gii¢) "miistefad akil" olarak adlandirilir. O (miistefad akil), heyulani akilda
bilfiil olmadigi gibi, onda 6zii geregi de yoktur. Oyleyse onun (miistefad
aklm), ondaki (heyulani akildaki) varligi bir var kiheidandir. O (miistefad
akil), onda (var kilicida) 6zii geregi vardir. Onun sayesinde gii¢ halindeyken
fiil haline gikar. O, kiilli akil, kidlli nefs ve alem nefsi diye isimiendirilir.

8. Ozii geregi alnmg glig(miistefad akil)e sahip olan kimseden
kabul edis (etkilenme) dolayli ve dolaysiz olmak tizere iki yolla olur.
Boylece "Kiilli Faal Akid"dan kabul edis (etkilenme) de iki yolla olur,
(Bunlar) ya genel diigiincelerin ve aklin temel bilgilerinin alimst gibi
dogrudan dogruyadir; ya da ilk akledilirler araciligryla ikinci akledilirlerin
kabulil ve diisiinme, vehim, ortak duyu ve dig duyu gibi organlar ve aletler
aracthiyla kazamilmig akledilir seylerin kabulii gibi, dolayhdir.

9. Agikladigimiz gibi nefs-i natika bazen dolayl bazen de dolaysiz
olarak kabul eder. Bundan dolayi, onun dogrudan dogruya etkilenmesi 6zii
geregi degildir. Bu alig, kendisinde arizi, baskasinda 6zii geregidir. Ve o
(nefs-i natika), Ozii geregi sahip olandan ahr. Iste bu, 6zii geregi aracisiz
olarak kabul eden "meleki akd"dir. Onun kabulli, bagkasmnin diger
gliglerden kabultiniin nedeni olur.
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10. Hlk digiiniiliirlerin dolaysiz olarak kabulii iki yonden 6zellik
arzeder: Kisaca, ya oularm kabuliiniin kolayligimdan ya da kabul edenin
dolaysiz olarak kabul etmeye giicii yetmediginden. Ancak kabulii kolay
olanlar harig.

11. Sonra kabul edende de kabul edilende de giig, vetersizlik,
kolaylik ve zorluk acismdan farkliliklar gordilk. Bunlarin sinwrsiz olmasi
imkansizdur. Ciinkil yetersizlik yoniindeki smirlilik, dolayli veya dolaysiz bir
tek doginiliri bile kabul edememektir, Giic bakimindan smrhilik ise,
aracisiz olarak kabul! etmektir. O takdirde by, iki tarafta da smuli ve smirsiz
olmak demektir. Bu ise distiniilemeyecek bir geligkidir.

12. Bilesik varligm iki unsurdan olustugu daha Snce gosterilmisti.
Unsurlardan biri ikinciden ayrt olunca, ikinci de ondan ayri olur. Gérdiik ki,
nice varhiklar (Faal) Akid'dan gelen feyzleri dogrudan dogruya alamaz, Baz
varliklar da akli feyezanlarn tamammnt dogrudan doZruya alir. Yetersiz
tarafta stnirly olunca zoruniu olarak gliclii tarafta da suirhi olur,

13. Medenler arasindaki iistiinliik dereceleri, su belirtece§im sekilde
cereyan eder: Var olanlardan bir kismu 6zl geregi kendi bagma vardir, bir
kismm da 6zt geregi baskasindan dolayr vardir; birincisi daha iistiindiir, Oz
geregi kendi basina var olan, ya suretler ve hi¢ bir maddede bulunmayan
varliklarchr, va da madde ile iliski igerisinde olan suretlerdir; birincisi daha
{istiindiir. Burada asii aragtinlan ikinci kistm oldugundan dolayi, onu (biraz)
acalim: Cisimlerden ibaret olan maddi suretler, ya canhidir ya da cansizdir;
birincisi daha Ustlindiir. Canh olan ise, ya hayvandir=-ya da hayvan
olmayandir; birincisi daha istindir. Hayvan ise, ya disiinendir va da
diisiinmeyendir; birincisi daha Ustindir. Diisiinen ise, bu yetenefe ya
dogustan sahip (meleke halinde)tir ya da degildir; birincisi daha Gstiindiir.
Meleke halinde olan ise, ya tam olarak fiile ¢ikar ya da ¢ikamaz; birincisi
daha ustindir. Fiile ¢ikan ise, va dogrudan dogruya ya da bir arac
vasitastyla gerceklesir; birincisi daha distiindiir. Iste bu, NEBI'dir. Maddi
suretlerdeki tistiinlilk onda son bulur.

14. Her {istiin olan altta olana y8netici ve baskan olursa bu durumda
Nebi de, iistiin oldugu cinslerin tamamina yoénetici ve baskan olur. Vahiy,
iste bu feyezandir., Melek ise, kabul edilmis ve feyezam tasiyan bu glgtiir.
Sanki o, kiilli aklin feyezanma bagli ve 6zii geredi degil de, arizi olarak
ondan parga parga gelen bir feyezandir. Melekler farkil neden(gorev)lerden
dolay1 ¢esitli isimlerle adlandirlmiglardir. Hepsi 6zl geregi birdir. Su kadar
ki, kabul edenin boliinmesinden dolayr anzi olarak bélinebilirler. Risalet,
herhangi bir ibare iizerine vahiy olarak isimlendirilen feyezandan alnan
seydir. Ki bu ibare (sdylem), duyulur ve diistiniiliir diinyalarin ilmen ve
siyaseten islahini amaclar. Peygamber (resul) ise, vahiy olarak isimlendirilen
feyezandan almig oldugu seyi, uygun bir anlatim tarzinda teblig edendir ki,
bu anlatim tarzi, peygamberin diigiinceleri sayesinde duyulur dimyann
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diizelmesini  siyasetle,  diigiiniiliir  diinyanin  diizelmesini  ilimle
gergeklestirmeyi amaglar,

15. Iste bu, niibiivvetin ispati ve mahiyetinin aciklanmasi, vahiy,
melek ve vahyedilenin hatirlanmasi hakkindaki soylenenlerin 6zetidir.
Nebimiz Muhammed (SAV)in niibiivvetinin dogruluguna gelince, akil sahibi
bir kisi -Hz. Muhammed ile difer peygamberlerden birisi arasinda bir
kargilagtirma yaptifi zaman- Hz. Muhammed'in davetinin dogrulugunu
gorecektir. Bu konuda ayrintrya girmek istemiyoruz.

16. $imdi bana sormug oldugun sembollerin ¢6ziimiinii ele aliyoruz.
Nebi igin konusmasinin sembolik ve sézlerinin imali olmasinin sart oldugu
ileri stirtiliir. Nitekim Platon, Kanunlar kitabinda, peygamberlerin
sembollerinin anlamlarint kavrayamayan kimsenin ildhi melek(t alemine
ulasamayacagini sdyler. Boylece Pythagoras, Sokrates ve Platon gibi Yunan
filozoflarmin énde gelenleri ve onlarin nebileri, kitaplarinda sirlarini iglerine
doldurduklan semboller ve isaretler kullanmislardir. Platon'a gelince, Aristo,
onun hikmeti yaymasmi ve bilgiyi agiklamasini elestirmis ve hatta sdyle
demistir: "Her ne kadar ben bodyle yapmig olsam da, kitaplarimda akh
baginda bilginlerden pek azinin vakif olabilecegi pek ¢ok bosluklar
biraktim", Kabasaba araplart -biitiin insanlara génderilmis nebi oldugundan
dolayi- 6zellikle insanlarin tamamuny, ilme vakif kilmak Hz. Muhammed i¢in
ne zaman miimkiin olmustur? Siyasete gelince, nebiler i¢in o ¢ok kolaydir;
* teklif de 6yledir. ‘

17. Bana sormus oldugun seylerden ilki, Hz. Muhammed (SAV)in,
Rabbinden teblig etmis oldugu su seydir:"Allah goklerin ve yerin nurudur.
O'nun nurunun temsili, iginde lamba bulunan bir kandillik gibidir. O lamba
bir fanus igindedir; o fanus da sanki inciye benzer bir yildiz gibidir ki,
doguya da, batiya da nisbet edilemeyen miibarek bir agactan, yani o agactan
¢ikan yagdan tutusturulur. Yagi, neredeyse, kendisine ates degmese dahi g1k
verir. Nur iistiine nurdur. Allah insanlara 6mekler verir: Allah her seyi
bilir"". '

18, Derim ki: "Nur" zati ve miistear olmak iizere iki anlam i¢in ortak
bir isimdir. Zati olan, Aristotelesin dedigi gibi seffaf olmast bakimindan
seffaf olan (miisiffym yetkinligi (kemal)dir.Miistear, hem hayir hem de hayra
ulastiran neden olmak tizere iki tiirliidiir. Burada kastedilen, iki kismina da
biitiiniiyle samil olan miistear taraftir. Yani Yiice Allah 6zii geregi hayirdir
ve O, ayni sekilde her hayrin nedenidir. Zati olanda da, olmayanda da hiikiim
bayledir.

19. O'nun "gékler ve yer" deyimi kainati ifade etmektedir.

20. O'nun "kandillik (miskat)" deyimi heyulani akil ve nefs-i
natikay1 simgelemektedir. Ciinkii kandillik duvarlara yakin olandir ve
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aydmlatmak igin iyi bir yatkmhktir. Ciinkii duvarlara yaklasan her seydeki
yansima daha siddetlidir ve 151k daha ¢ok artar. Bilfiil akil, 15152 benzer ve
boylece 15181 gegirici olan, kendisini kabul edene benzer, o da seffaf olandir.
Isigr gecirici olanlarmn daha dstiinii havadir, havalarin daha istiinii ise
kandillikdir. Kandillik ile sembolize edilen sey heyulani akildir. Heyulani
aklin miistefad akla nisbeti, kandilligin 1s13a nisbeti gibidir.

21. Lamba bilfiil mistefad akli ifade eder. Ciinkii 151k, filozoflarin
tanimladigi gibi seffaf olanin yetkinligidir ve seffaf olani kuvveden fiile
¢ikarir. Tipkt miistefad aklin heyulani aklin yetkinligi oldugu ve heyulani
akl kuvveden fiile ¢ikardigt gibi. Miistefad aklin heyulani akla nisbeti,
lambanm kandillige olan nisbeti gibidir.

22, O'nun "fanus (ez-ziicace) iginde" deyimine gelince: Heyulani
“akif ile miistefad akil arasinda bagka bir mertebe ve konum vardir. Bunun
durumu, lamba ile geffaf olan arasindaki iligki gibidir. Bu durumda, dis
diinyada lamba, seffaf olana ancak bir araci ile ulasabilir ki bu da kandil
(misrace)dir. Kandillerden ise fanus (ziicace) ¢ikar. Ciinkii o, 151k kabul eden
seffaf cisimlerdendir.

23. Bundan sonra da, onu (ziicace) g1t gecirmeyen renkli fanus
olarak degil de, 15181 geciren saf fanusa benzetmek i¢in "sanki o (ziicace),
parlak bir yildizdir" ifadesini kullandi. Ciinkii renkli olanlardan hig biri 15181
gecirmez.

24. "Bereketli zeytin agacindan tutusturulur” ifadesiyle, yagin kandil
icin madde ve konu olmast gibi, akli fiiller i¢cin madde ve konu olan
diisiinme giicti(el-kuvvetit'l-fikriyye)nii kastediyor.

25. "Doguya da, bativa da nisbet edilemeyen” (ifadesine gelince):
Dogu lugatte 1518m ¢iktigr yer, bati ise 1518in kayboldugu yerdir. Dogu, 15181n
bulundugu yerden, bat ise 151 kayboldugu yerden istiare edilmistir. O,
1518, kelamm asli yaparken ve her seyi bu asil iizerine bina edip, onu 1510
kaynaklart ve aletleriyle iliskilendirirken verdi§i 6rneklere ve onlara uygun
sartlara nasi riayet ettiiine dikkat et..

26. "Doguya da, batiya da nisbet edilemeyen" sozii ile (kastedilen)
sembol; "kesin olarak diisiinme giicti, 1s18m ¢iktign salt ditsiinme giiglerinden
degildir", derken kasteddigim seydir. "Doguya da nisbet edilemeyen agag"
sOziiniin anlami iste budur. Yine o (disiinme giicii), 1fm kendisinde
kayboldugu kesinlikle ve batiyla sembolize edilen hayvani-behimi giiglerden
de degildir. "Batiya da nisbet edilemeyen"” s6ziiniin anlami da budur.

27. "Yagy, neredeyse kendisine ates degmese dahi'igik verir" sozityle
diigtinme giiclinii Svmiistiir.

28. Sonra "kendisine degmese dahi" demistir ki, degmek (mess) ile
ittisal ve feyezani kasdetmistir.
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29. "Ates" ifadesine gelince, mecazi 15181 hakiki igikla ve onun alet
ve ekleriyle temsil ettirince, kendi digsinda kendisinin nedeni olan gercek
tastyiciy1, geleneksel anlamda kendi tasiyicist olanla temsil ettirdi. Ki o da
ateg(nar)dir. Ates her ne kadar renkli olmasa da, genel ahigkanhiga gore o
aydinlaticidir (1s1k vericidir). Sartlari nasil gdzettigine dikkat et. Ayni sekilde
ates, temel unsurlar kusattigindan dolayi, onu, alemi gevreleyen(felek)e
benzetti. Ancak bu kusatma catisal degil, lafzi ve mecazi bir kusatmadir. Bu
da Kiilli (timel) Akil'dir,

30. Bu akil, Iskender Afrodisinin sandigi ve bu samsim da
Aristoteles'e dayandirdigi gibi, ilk gergek ilah degildir. Clinkii bu akil, bir
yonden tektir ve birgok timellerin suretlerini kendinde barindirmasi yéniiyle
de ¢oktur. Bu nedenle o, 6zii geregi degil, arazi olarak tektir. O, birligi
(teklik), buna &zii geregi sahip olandan ahr. Iste 6zii geregi bu birlige sahip
olan ise gan1 yiice olan Allah'tir.

31. Nebi Muhammed (SAV)in Rabbinden almis oldufu "o gin
Rabbinin arsini, onlarin da dstiinde sekiz tasir™" ayetin anlami hususunda biz
sunu ileri stiriyoruz ki: Seriattaki feyezan etmis (vahyedilmig) kelam, Yiice
Allah'in arg tizerinde oldugunu ifade etmektedir. Bu s6zden ¢ikan anlam ise
arsin yaratimis olan cisimsel varliklarin smiri oldugudur. Kelameilardan
Milgebbihe ise, hulul etmek yoluyla Allah'in argin iizerinde oldugunu iddia
etmektedirler.

32. Felsefi anlamina gelince, filozoflar, feleklerin felegi olan
dokuzuncu felegi duyulur diinyanin st olarak kabul etmiglerdir. Onlar,
, Aristoteles'in Simaii'l Kiyan kitabuun sonunda agikladigi gibi, hulul yoluyla
“oimaksizint Yiice Allah'n, orada ve onun iizerinde oldugunu diistiniirler.

33. Din bilginleri, ars ile kastedilen seyin semavi cisim oldugunda
ittifak etmis, buna bagl olarak, felegin nefs sayesinde 6zlemsel bir hareketle
hareket ettigini ifade etmiglerdir. Onun "nefs sayesinde" hareket ettigini
soylemislerdir, ¢iinkil hareketler, ya 6zii geregidir ya da degildir. Onlar onun
hareketinin 6zit geregi oldugunu agiklamislardir. Ozii geregi olan da, ya
tabiidir ya da nefsten kaynaklanir. Onlarin agikladiklarina gére arsin
hareketleri tabii degildir. Geriye bu hareketlerin nefsten kaynaklanmis
oldugu kalir. Ve yine onlar, felegin nefsinin diisiinen, yetkin (kamil) ve etkin
(faal) nefs oldugunu belirtmislerdir. Buna ilave olarak onlar, feleklerin ebedi
olarak 6limsiiz olduklarim ve kendi kendilerine aym kalacaklarini ileri
stirmiiglerdir. Zaten biitiin dinlerde, meleklerin siiphe gotlirmez bir sekilde
canh ve akillt oldukliari, 6liimlii olan insan gibi 6liimlii olmadiklar yaygm
bir kanaattir. Feleklerin canli, akilh ve 6liimsiiz oldugu; canhl, akilli ve
olimsiiz olan melek olarak isimlendirildigi ifade edilince, felekler de
melekler olarak adlandmlir. Bu 6nciiller ortaya konulunca, arsm sekiz
tarafindan taginan sey oldugu ve miifessirlerin yorumunun da, bunlarin sekiz
felek oldugu agikliga kavusur.

570

A

L]




34. Tagima iki anlamda kullamihr: a-Insan tarafindan tasima ki,
tagima ifadesine en uygun olan budur. Ornek, insamin sirtinda bir tagi
tasimasi gibi. b-Tabii tasima. Ornek, suyun yeryiizii, atesin ise hava
tarafindan taginmas: gibi. Burada kastedilen sey kesinlikle birinci sik degil,

tabn tagimadr,

35. "O giin", "saat" ve "kiyamet" ifadelerine gelince, bunlarla
kastedilen, seriat sahibinin "her bir nefs 6liince kiyameti kopar." hadisinde
dile getirdigi seydir. Insani nefsin bagimsizhiginin bedenden ayrildig1 esnada
gergeklestigi (tahkiku'n nefsi'l insaniyye inde'l mufaraka) kesin olunca, seriat
sahibi, vaad, vaid ve bunlarin benzerlerini o vakit (kiyamet) ile iliskilendirdi.

36. Nebi (SAV)in Sam Yiice olan Rabbinden teblig etmis oldugu,
"ates iizerinde kihigtan keskin ve kildan daha ince 6zellikleri olan bir yol
vardir. Onu agmadikga hi¢ kimse cennete girmeyecektir. Onu asan kurtulur,
ondan diigen hilsrana ugrar." soziine gelince, bundan Gnce cezanin ve
sevabin ne oldugunu, cennet ve cehennem ile neyin kastedildigini bilmen
gerekir.

37. Bu konuda su goriigii ileri siiriiyorum ki, "sevap" bilmeye’ ve
eylemeye yonelik geylerden hig birisiyle iligki igerisinde olmaksizin yiice
ilahi inayetin iginde siirekli olmaktir. Ciinkii buna, ancak bilmeye yonelik
~ seylerde yetkinlige ulastiktan ve eyleme yonelik seylerin koétiilikierinden
uzak kahinca ulagilir. Bu da su nedenledir ki, yokluguna ve ayriligma
dayanilamayan yakin dosta duyulan bir 6zlemle, nefsin yoneldigi aligkanlik
ve yatkinhklarin geri gelmemesi igindir. Bu ise ancak hayvani nefsin
davramglarinda ve eyleme yonelik duyumlarinda geregmden fazlasina
muhalefet etmesiyle elde edilir.

38. Duyularin devre dis1 kalmas: aninda hayvani giiclerden vehim
giicliniin soyut suretle iligkisi yanlis kurulmugsa, iste o kisi buiyiik yaniigiya
diiger. Vehim giliciiniin - akli  yamltmasindan dolayr heyulani aklin
ozellikleriyle nitelenmis cesur kisi, hi¢ siiphesiz ki, taklit ettifi seylerden
siipheye, inandif seylerden de tereddiite diismekten ve dolayisiyla beklenen
fesada ugramak ve ileride yok olmaktan kurtulamaz. Inanmis oldugu
suretlerden dolay1 fesada ugrayinca, herhangi bir sekilde kendisiyle uyum
igerisinde olan nefs-i natikay: akli, serefli ve kendisini fiill duruma ¢ikaran
suretlerden ayr1 olarak bulur. Ki bu suretler onu, kendisini engelleyen seyi
anlamaya sevkeder. Birinin yukariya firlatmig oldugu tas1 diisiinelim. Bu tas,
tabii merkezinin diginda bir yere ulasir ve boylece kendi merkezinden
ayrilmis olur. Sonra asagtya dogru diiserek tabii yerine déner. Ciinkii onu
tabii yerinden uzaklastiran engelinden kurtulmustur. Fakat bu, nefsin
miistefad akh kazanmasi esnasinda, dig duyu, i¢ duyu, vehim, hatirlama ve
diisiinme gibi kullanns oldugu aletlerin gdrevi yerine getirmemesi
durumunda olur. Boylece o, kazamim aletleri olmaksizin, kendi 6ziinii
tamamlayan seyleri kazanmaya yo6nelik tabiatina 6zlem (kavugma) icerisinde
kalr.
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39. Ozellikle onun boyle bir durumda kalmast uzun siiriince, bundan
daha buyiik hangi sikints olabilir? (Nefs), ameli kotiiliiklerle uyumlu bir tavir
sergilerse, kotii arkadaglarindan ayn olarak bulunmas: giiphelidir. O (nefs),
kendisine uyumlu gelen seylere aligir ve artik bu agsamada, duyusal, sehvani
lezzetlere engel olamaz. Kendisiyle beraber duyusal, sehvani hi¢ bir giig
olmadig: halde bu (zevkler) onun igin nasil miimkiin olabilir?. Bunun 6rnegi:
"Hig bir yolcuya asik olma, ¢iinkii 0, ya yoluna devam eder gider ya da &liir.
Sen de agk atesinin harareti iginde kivranir durursun.” denildigi gibidir.

40. Sevap ve cezanin anlami dzet olarak agiklandigina goére simdi
cennet ve cehennemin mahiyeti lizerine konusalim. Diyoruz ki: Alemler,
hissi, hayali-vehmi ve akli olmak iizere ii¢ olunca akli alem, siirekli ikamet
edilen yerdir ki, bu da cennettir. Hayali-vehm1 alem ise, agiklandig1 gibi, yok
olunan yerdir. Hissi alem ise kabirler alemidir. Sonra bilmelisin ki
tiimelllerin ¢ogunu kavramada tikel(ciizi)leri arastirmaya ihtiyag vardir.
Zorunlu olarak onlar (tiimelller), dis duyuya ihtiyag duyarlar. Biliyoruz ki,
akil, dig duyudan baslayarak hayal, vehim ve diigsiinme giicline kadar ¢ikar.
iste bu, cehennemden gikan ince ve zor bir yoldur. Ve bu, akil kendi 6ziine
ulagip diisiinmeye baglayincaya kadar devam eder. Akil o zaman cehennem
aleminde nasil bir yol katettigini goriir. Eger onu asarsa, o zaman akil
alemine ulastr. Eer orada (cehennem) kalir da, vehmi akil olarak tahayyiil
eder ve onun (vehmin) isaret ettigi seyi de gercek zannederse, o zaman
cehennemde kalir; helak olur ve buyuk bir hilsrana ugrar. Iste O'nun "sirat"
sOziiniin anlami budur.

41. Hz. Muhammed (SAV)in Yiice Rabbinden teblig etmis oldugu
"onun iizerinde ondokuz vardir."* sbziine gelince; cehennemin ne oldugu
anlagiidigina ve 6zet olarak cehennemin hayvani nefs oldugu agiklandigina
gore, hayvani nefsin ise cehennemde kalici ve siirekli oldugu, idraki ve ameli
olmak tizere iki kisma ayrildigs ortaya ¢ikar. Ameli kisim da, arzu ve tfke
duyan (sevki ve gazabi); ilmi kisim ise, hayalin dig duyularla, duyulur
olanlara dair tasavvurlandir. Bu duyulur olanlar on altidir. Bu suretlere
zorunlu olmayan bir hitkmedisle hitkmeden vehmi gii¢ de birdir. iki, on alt1
ve bir ise on dokuz yapar. Boylece O'nun, "onun iizerinde ondokuz vardir."
soziiniin dogrulugu ortaya ¢ikmis oldu.

42, O'nun, "biz cehennemin islerine bakmakla ancak melekleri
gérevlendirmisizdir.” s6ziine gelince, gorillmeyen ve duyulur olmayan
giiclerin melek olarak adlandiriimast dinde de adettendir.

43, Nebi Hz. Muhammed (SAV)in Rabbinden teblig etmis oldugu
"cehennemin yedi', cennetin ise sekiz kapist vardir." soziine gelince,
bilindigi gibi idrak eden varliklar, ya dig duyular gibi -ki bunlar bes tanedir-

2 Muddesir, 30
3

Middesir, 31
4 Hicr, 44
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tikel varliklari idrak edendir; bunlar suretleri maddeleriyle birlikte idrak
ederler. Veya madde olmaksizin idrak ve tasavvur edendir. Duyularn, hayal
olarak adlandiriian deposu gibi. Bu(depo)na zorunlu olmayan bir hitkmedisle
hakim olan bir gii¢ vardir ki, o da vehimdir. Bir de o(depo)na zorunlu olarak
hitkmeden bir gii¢ vardir ki, o da akildir. Iste bunlar sekizdir. Sekizi topluca
biraraya gelince, ebedi mutlulufa ve cennete girmeye gotiiriir. Onlardan
sekizincisi olmaksizin tamamlanamayacak olan yedi tanesi gergeklestigi
zaman ebedi mutsuzluga gotiiriir. Bir hususa yol agan gey ise, dil bakimindan
kap1 diye adlandinlabilmektedir. Cehenneme gétiiren yedi sey, onun
kapilari; cennete gétiiren sekiz sey de, onun kapilan olarak adlandirilir,

44, {ste bu, biitiin problemlerin 6zet olarak agiklanmasidir,
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