
kendisiyle 

Kur 'an" isimli eserinin 
** U O. Fakültesi 
ı 

2 Şura 42/51 

2 
nur kı/dık" 

Nasr Hiimid 

'n~nass dirase fi ulümi'l~ 

bölümünün tercümesidir. 
Görevlisi 



3 

6 

3 
ver." 

Talıi120/ıı-ı:ı. 

Meryem 19/52 

Ul43 

Kasas 2817 



ve 

Kur'an'ın nüzülü 
olarak sözkonusu münasebeti şu 

----------~ 

(kelam) 

alimleri şu 

7 Nalıl 16/68 

8 Zerkcşl, age, I, 229. 



yapısal 

yaptığımız 

gelecektir. 
Yukanda 

9 Zcrkeşi, age, l, 229. Ele a!dığmuz bu anlayış "Haklkııtte o !cv lı-i mahfı.ız' da bulıman şerefli 
Kur'iin'dır" ayetine dayanır. (Bi.irGc 85/21-22) 
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ll 
aldık , 

ı 0 Zcrkcşl, 3gc, l, 376,43! 

ıl Nasr llamid Ebıl/,cyd, Felsefeti 
12 Zerkeşl, age) I" 6, 
l3 age, l, 9. 



i4 Zerkcş1, ı, 230 
15 Şumii 26/!93- ı 94 
16 Zerkeş'i, age, i, 230. 
17 Zerkeşl, ageı I) 230. 
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Nassı lügavi yapıya büründürmenin Cebrail ya da 
gerçekleştirilmiş sonucu ctkilemez. 
hipotez bizatihi Kur'an'ın kendi anlayışıyla . Zira o kendisinin 
"kavl", "Kur'an" ve "muhtevasına ya da 
mümkün olmayan lügavi bir mesaj" olduğunu belirtmektedir. 

"Müşrikler sana vahyettiğimizden başka bir 
etmen için seni, neredeyse, sana vahyettiğimizden 

ı g 

yere bize isnad 
ve ancak o 

takdirde seni candan dost kabul edeceklerdir." 
"Yemin olsun ki eğer dilesek. sana vahyetti&fimiz Kur'an '1 kalplerden 

ve yazılı satırlardan gideririz, sonra onu karş1 

bir ve kil bulamazszn." 
19 

"Rab b inin Kitabz 'dan sana vahyedileni oku. Onun kelimelerini 

değiştirebilecek yoktur. O 'ndan başka bir s1ğmak da bulamazszn. 
Vahiy esnasında Hz. Peygamberi vahyi çarçabuk almak 

kımıldatmakdan meneden Kur'an nassı bu konuya en kuvvetli 
etmektedir: 

"(Rasulüm! Onu (vahyi) çarçabuk almak için dilini 
Şüphesiz onu toplamak (senin kalbine yerleştirmek) ve onu akutmak bize 

aittir. 
Vahiyde kullanılan lügavl şifrenin yapısı problemi islam alimlerinin 

"Vahyin Keyfiyeti" konusundaki tartışmalannda daha belirgin bir hal alır. 

Zira vahyin keyfıyyeti olarak nitelenen bu nokta farklı ontoloj ik mertebede 
bulunan iki kesim arasında iletişim imkanı bir 
beşer olan Muhamrned (s.a.v.)'irı aid olduğu Oiitolojik düzeydell 
düzeye aittir. Burada şunu belirtmek gerekir sözkonusu problem 
öncesi Arab düşünce dünyasmda gündeme Böyle bir 
ileri sürülmesini sağlayan etken, Arab düşüncesinin gelişim 
farklı kültürlerle etkileşim sürecini geçirmesidir ki bu da nass iie sosyo-· 
kültürel ortam arasındaki diyalektik ilişkisinin varlığını 

Nass özü ve esası itibariyle kültürün verilerini kendisine 
kültür de bu noktada nassın sözkonusu 
"Onto!ojik farklılıktan kaynaklanan bu 
iletişim nasıl gerçekleşmiştir" bir soru 
cevap şudur: "İletişim ameliyesinin 
irtibata imkan tanıyacak bir değişim 
şek i llerde bel iıtebil i riz: 

18 isra 17/73 
!9 isra 17/86 
20 Kehf 18/27. 
21 Kıyame 75/16-17. 
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melek· tabiatma 

suretine 
77 

göre daha zordur---. 

Bir varlık kategorisinden diğerine geçiş şeklindeki bu nevi bir değişim 
kültüründe bilinen durumdur. Nitekim bu, bölümün ikinci 

da ele Arap kültüründe önceleri mevcut olan bir kanaate 
bu iki arasında bir ayınma gitmeyip 

daha zor olduğunu söylemekle yetinirken 
ve bunlardan her biri iletişim 

bir irtibatm olduğunu dile 
getinmştır. Daha önce gibi vahiy, özel istldat isteyen bir 
durumdur ki bu isfidat peygam.berler düzeyinde onlara yönelik ilahi 

fıtrl bir İşte bu ist!dat sayesinde beşer olan 
sıyrılarak ıncie-i a'!a'ya katılıp melek/Cebrail'den 

alma imkanını elde Bu İbn Haldun şu şekilde dile 

yukarı alemlerden bilgileri 
derhal bu bilgileri beşeri idrak 

belli bir ses (dewiyy) 
sembolik (fadelerdir ve kanalla peygamber 

olur, Bu hal o vahyi belleyip kavrayana 
vahiy getiren insan süretine 

o da meleğin söylediklerini be/ler. 
''""'",.,."" meleklik halinde) MC!ekten vahyi beşeri 

hatta göz açzp kapaymcaya kadar geçen sürede 
bütün zamana bağlı olarak olmamakta, 

çok vukubulmuş gibi 
çabukluk anlamına 

ve ve din meselelerini inceden ineeye tetkik 
ilki olan ve belli belir5;iz sesler kanaltyla 

olan peygamberler ırnwrrnv 
insan süretine bürünerek konuşmast şeklinde 

ikinci ise rasül olan peygamberler kategorisine ait hir 
jlkrindedirler. i:şte buna olarak ikinci şekil 

bir Haris b. 
(s. 'in şu 

22 Zerkeşi . age, l, 229. 
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23 ibn Haldun, age, 98·99. 



şiddetli 

soğuk 

dolayı 

geldiğinde kendinden 
kimsenin çıkardığı tipte 
vahyin ilk günlerinde Hz. 
öyle ki takatim kesildi; sonra beni 
bilmem" dedim, hal defa 

manası da budur. 

Meleğin süretine 
peygamber iletişimi alıcı 
kanalıyla Bu 
iletişimi 

peygamber 
vahyin 
hadisiere 

olmayan bir 
bürünmesi durumu 
kullanıldığından 

Haldfm, hz neıvga.mtıerı 

vahyin vv;;,;a.•nw'" 

iletişim 

dayanan 
ayırımmda 

24 ibn Haldun, age, 99. 

25 H ucural süresinden Kıır'aıı 'm sonuna kadar olan sürclerc verilen bir addır. 
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26 
Aynı şekilde Medine 'de inen en son ayet deyn ayetidir ve bu 
en uzun ayeti olma özelliğine sahiptir. Buna mukabil 'de 
Rahman, Zariyat, Müddessir, Felak vb. sürelerin ayetleri kısadır. 
Mekki ve Medenf süreler arasındaki ayınmda bu noktayı 

27 
bulundurmaktayırn." 

Hernekadar ileriki bölümlerde İbn Haldun'un ileri bu 
varsayıma dönecek olsak da, bu bağlamda tarafı şudur: İbn 
Haldun, vahyin bu iki merhalesinin birbirine denkolduğunu ve b un ların 
sadece zamansal iki süreci yansıttığmı vahyin 
Hz. Peygamberin beşeriikten sıyrılmasıyla gerçekleşen şeklinde ''remz", 
meleğin insan süretine girmesiyle gerçekleşen şeklinde ise "kelam" 
ifade ettiği şifrenin tabiatma yönelik köklü ayırımı terketmektcdir. İbn 
haldün'un sözkonusu iki merhaleyi diğer bir yönden, peygamberin 
beşeriikten sıyrılarak geçmesi vuku bulan vahyin 
"nübüvvet", meleğin insan süretine bürünmesiyle şeklin ise 
"ris§Jet" olduğu şeklindeki ayırımından hareketle vahyin ilk döneminin 
risalet içermeyen sırf bir "nübüvvet" olduğunu söylememiz mümkün olabilir 
mi? Gerçek şu ki bu nevi bir varsayımın temelini, Kur'an alimlerinin, 
Müddessir süresinde varid olan ve peygambere insanları uyarmasını 

emreden ayetin risaletin başlangıcı olduğu bundan önceki nassların 
Hz. Peygamberin nübüvvetine delaletetiği şeklindeki kanaatlerinde bulmak 
mümkündür. Nitekim bu alimlerimiz şöyle demişlerdir: Nübüvvete yönelik 
ilk inen "oku! Yaradan Rabbinin adıyla oku" ayeti. risalet için ilk inen ise 

28 
"ey örtüsüne bürünen insan kalk ve insanları uyar" ayetidir. 

Birinci ayet peygamber (s.a.v.)in nübüvvetine eder. Çünkü 
nübüvvet melek kanalıyla bir şahsa özel teklifın vahyedilmesidir. 
ise Hz. Peygamberin risaletine delalet eder. melek 

bir şahsa vahyedilen genelievrensel 

d- Vahyin ilk şeklinin nitelenmesinde geçen 
melekleşme" ifadesi ile bu ifadenin lafzmın çağrıştırdığı 
kasdedilmemektedir. Zira Hz. Peygamberde aegışim 

derece süratli bir yapıda olup, "sıyrılma" ve "soyutlanma" 
ettiği anlamda bir değişim değildir. İşte belki mutasavvıf ve 
nübüvveti "hayal" nazariyesi aracılığıyla de almalarına zemin 
bu olmuştur. 

Nübüvvetin kavramına bağlı olarak yorumlanmasının anlamı 
şudur: melekliğe olan intikal insan hayalinin faaliyeti 

26 Bakara 2/282 

27 İbn Haldun, age, 99. 
28 Süyutl, age, I, 24. 

29 Zerkeşl, age, 1, 208. 



gerçekleşmektedir ki bu 
seçilmiş kimseler olmalarına 
daha kuvvetlidir. Bu hayal normal 
konsantrasyanun dış alemden iç aleme 
bulmalan durumlarında oı1aya 
güçlerini her iki durumda da 
diklerimiz, zikri geçen üç kesimin 
şeklinde anlaşılmamalıdır. 

onu arif olan tasavvuf erbabı 

İlim adamları, varlığın 
genel hatlarıyla ruhani alemin 
her bir kimse rüya tecrübesi 
sahiptir. Fakat normal 
olduklanndan son derece 
yetiremezler. Zira rüyalar, bütün 
teşkil etmektedir. Fakat uykudaki 
kimi zaman açık kimi zaman da 
nefsinin aid olduğu n1hi alemin bir 

Ri~yanın hakikatı, nef''li 
bir anda görmesinden 
ruhiinf varlıklarda olduğu gibi 
olmaktadır. Terıle ve maddi şeylerle ilişkisini 
bir yapıya bürünür. Aşağıda 

gelecek olaylar hakkında 
da eskisi gibi cismani haline 
birbirine karışık ve benzer 
de,~ildir. Bu benzeyiş ve karışıkhk sebebiyle 
duyrnaktadır. Kimi zamanda bu 
birbirine benzemeyip hayal ve 
gereksinim duymamaktadır. 

meydana gelmesi ne.f5in bilkuvve 
duyutarla da tamamlanmış olmasındandır. Bu durumda 
halini alır ve vücudu bilfiil Bu 
bir varlık haline gelerek beden ve ona 
idrak eder bir ruhiinf varlık şeklini alır. 
düzeye mensup olan meleklerden 
bedeni duyu ve başka 

varlıklardan değildir. Nefis bedende bulunduğu 

meydana gelmektedir. Bu istidat özel ve umumi 
bunlardan özel olanı velilerde umumi olanı 

30 
·bulunmaktadır . 

30 İbn Haldun, age, 102. 
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makamlardan bilgiler aldığımı 

ulaştıklarında 

melekleştirecek malıza akla 
öze! şifreli bir 

döküyor diye, peygamberin insan 
içinde bir takım 
ilk şeklinin benzediğini 

peşpeşe vuku bulmasına 

sonraları uyanıkken vahyin 
kılmıştır diyebilir miyiz? 

Bu sorulara olumlu 
hakikat sözkonusudur ki bunlar 

verebilmemizi 

aldığımız gibi kü!türümüzde bilinmektedir. Bunlardan biri de hz./\ 
ri vayeti dir: 

"Allah 'm elçisine ilk gelen vahiy 
başlamıştır. Onun her gördüğü rüya 
Sonra kendisine yalnızlık sevdirildL Artık Hird 
uğramaksızın ibadet edzyor, azık almak için 

m ağaraya dönüyordu." 
31 

İbrahim ve Yfısuf 
peygamberlerin rüyaları ile bu 
Zira İbrahim kıssasında sözkonusu olan 

bir paralellik 
oğlunu kurban 

rüyasında eviadı 

eviadı gibi algılatmıştır" 
algılanmakta olan 
gerçekleşmiştir. 

yıldız 
secde o1r.onii?1"D 

Babası da Yusuf 
bu sebeble, 

32 

anlatmamasım istemiştir. Bütün bu 
Rüya vahiy şekillerinden biridir w 
ve tevile bir takım 

31 Mulıtasaru Salıilli Müslim, I, 2 c. 

32 İbn Arabi, el-Fütühdtü 'l-mek lV, 

sadık ile 
ederdi. 

evine 



anlamların 

Yukarıda 

edilmesi ve bunlarla aniatılmak 
ile 

33 
olarak- ve sonrası Arap 
Peygamberlerde görülen, beşeriikten 

rüyası, şu nokta har)ç birbirim~ benzemektedir: 

"Uyku bu haletin çok altındadır. arasındaki bu 
benzerlik sebebiyle Hz. Peygamber, "rüya, 
diğer bir 43 bir diğer 70 parçasından birini teşkil 
eder" buyurmuşlardır. Bu rivayetlerde anılan sayılarm hiçbirisiyle bizzat 
adet kasdediimiş olmayıp, rivayetin birinde geçen 70 delalet 
ettiği gibi amaç imanın çok sayıda mertebeleri olduğunu belirtmektir. Çünkü 
70 say1sı Araplar tarafindan kullanılmaktadır.... Rüyanm 
peygamberliğin bir cüıiinü teşkil etmesi, beşerin tamamının sahip olduftU bu 
rüya istidadmm peygamberlere has olan ve yaradılışianndan gelen bir 
istidada nisbet edilmesi aniamma gelmektedir. Bu istidat her ne kadar bütün 
beşere ait bir olgu ise de uzak bir isiidattır ve amelde bi(fiil tatbikine mani 
olan çok sayıda engeller bulunmaktadır. bu engellerin en büyüğü zahiri 
duyu/ardır. Yüce Allah engel olan bu perdeleri ortadan kaldırmak 
üzere uykuyu insanlar için ve yaradılışiarından gelen bir özellik 
kılmıştlr. Bu perdeler ortadan kalktığ-ında nefis hakikat aleminden bilmek 
istediği şeylere yeltenir ve kimi anlarda bu istediklerini İşte bundan 
dolayı Allah rüyayı müjdecilerden saymış ve "peygamberlik benimle 
sona ermiştir, artık ondan müjdeciler " demiş bunun üzerine 
"Ey Allah 'ın Elçisi! Bu müjdeciler nedir sorulduğunda ise, "salih 

kimselerin veyahut senin gördüğün salih rüyalardır" buyurmuşlardır. 

Rüya'nm insan nefsi ruhani 
durumu olduğu şeklinde algılanması, 
hakikatiere (rüya da bunlardan biridir) 
nazari temellerini bir 
nübüvvet tamamen 
olmaktan çıkıp bilgi 
kavramlabilen bir fenomen halini 
"beşeriikten 

şekillerinden biri olarak anlaşılması 
şekli arasındaki aymm, farklı iki 
ortaya çıkmaktadır. 

nübüvvet hadisesinin 
altında 

olmayan bir hadise 
ve bütün yönleriyle 

doğrultusunda 

ya da yaratıcı faaliyet 
Bu durumda vahyin iki 

bir hale iki olarak 

33 Hz. Peygamberin siretinde "roya"nm rolü ile ilgili olarak bkz: İbn Hi şam, ''es-Sb·atü 'n-Nebeviyye", l, 
220-221; Nasr Hami d Ebu Zeyd, "es-5'iratü 'n-Nebeviyye slratün şa 'biyyetün". Bu eserde, vahyirı 

başlangıcının rüya ile olması sebebiyle bu noktaya da işaret ettik. 

34 İbn Haldun, age, 103. 
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