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Nagsin vahyinde sdzkonusu olan ikili miinasebet, daha girift olmas
sebebiyle difer miasebet tiplerinden farklidir. Zira burada iletisiva olaymin
iki temel Ogesini Allah ile bir beser olan peygamber teskil etmektedir.
Kur'dn, niizul itibariyle ikinci sﬁre olan Milzzemamil siivesinin “dogrusy hiz
sana agw bir soz vahyedecegiz”? ayei:indc bu miinasebeti “itka” olarak ifade
etmekiedir. Bu ayetteki “nd” mitekellim zamiri ile ifade edilen zét ile Alak
stiresindeki “Rabbinin adiyla okw” ifadesindeki z&t birdic. O halde
sézkonusu iki sahis minasebeti, “ilka” ile bu miinasebetie kullamilan ve
“kavl” olarak belirtilen Szel gifre kanahyla gmg,e lesmektediv, Kur'an
diger bazi avetlerinde ise “ilkd”ya karsilik “tenzil”; “kavl”e karsihk da
“kelam” yeralmaktady

Allab’in beserle  miinasebet  kurmasimin  va  da ona  hitabta
bulunmasinig E‘sciwii sekilleri vardir ve Kur'dn’in bizzat kendisi bunlar gu
sirayla belis

“Allak bir insanla oncak vahiy yoluyla veya perde arkosindon
konugur, yahut biv eloi gonderip iznivie ona diledigini vahyeder. O yiicediy,
hakimdir. Iste boylece sana da emrimizle Kur'dn’i vahyettik. Sen, kitap
nediv, iman nediy bilmezdin. Fakat biz onu kullarumizdon diledigimizi
kendisivie dogru yola erigtivdigimiz bir nur kildi ”.2

* Bu makale Nosr Homid Ebi Zeyd’in “'Mefhivnu n-nass dirdse i ultomi’l-
Kur'dn” isimli eserinin “vahiy” boltamiinin terctimesidir,
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Zikri gecen bu sekillerden ilki, bolimin baslarinda ele a?dgim;/
nlamdaki vahyi ifade eder ki uwlemamiz bunu “itham” olarak belirtmigtir.
Mitelim Misd (a.5.)in annesine, bal ansina ve meleklere olar Aimh’n‘s
vahyi bu kabildendir ve herbirinin kendine ait gizliligi ve 6zel bir takim
durumlar sézkonusudur. Allah’in besere yonelik hitap gekillerinden ikincisi
is¢ bir perde arkasindan vaki olandir. Nitekim Allah’mm Misd’va agact, atesi
ve dagt perde vyaparak hitabda bulunmasi bu kabildendir. Vahyin
zikegttigimiz bu iki sekiinde de ilahi kelamun baglamas: “nidd” ile ifade
edilmektedir:

“Orava vardifmda kendisine (tavafimuzdan) @ By Misd! diye
seslenildi: Muhakkak ki ben evel ben senin Rabbinim! h)mﬁz pabugiarin
cthar! unku sen kutsal vadi Tuvd 'dasmn! Ben seni seqtim. Simdi vahyedilene

kulak ver.”

i'

“Ona Tihr un sag tarafindan sesiendik ve onu, fisildasan fimse kadar
(kendimize) yaklagtdik.”

itk sekildeki vahiy, sadece iletisimde rol alan iki kesim tarafindan
anlagilan ve s6zlii olmayan bir kelamdan ibarettir. Diger bir ifade ile dil
sisterni disinda ve seslerden olusmayan bir sifre ile gerceldesen kelamdir,
Aksi takdirde “nidd” seklinde ifade edilen Allah’m Misd’ya olan hitaby,
ligavi bir kelam olurdu ki Mdasd onun bu ozellikte bir kelam oldugunu
kavrayabilirdi. Nitekim mikatta Musa ile Allah arasinda gegen su konusma
bunu teyid etmektedin

“Misd fayin  euigimiz vakitte (Tir'a) gelip de Rabbi onunla
konusunca “Rabbim! Bang (kendini) gosier; seni gdrevim dedil” dedi.
(Rabbi): “Sen beni asla goremezsin, Fokat yu dofa bak, efer o yerinde
durabilirse sen de beni gorveceksinl” buyurdu. Rabbi o daga tecelli edince
onu paramparga eitl, Musa da baygn diisii..”

Bu ayette “kale” fiilinin kullanilmas: bir taraftan vahyin birinci gesidi
ile bu ¢esidi arasindaki ayiim: ortaya koymakta diger taraftan da bu ikinci
cosit  wvahiyde kullantlan dilin  tabiatini  (mahivetini) kesin olarak
belirtmektedir. Burada suna isaret etmek gerekir ki, dil kullanidmaksezin
gergekiesen kargihkh iletisimi ifade eden “evhd” ve “yOh?” fiillerinin
yeral dzg?a ayeli kerimeler, va‘xyiﬁ iceriginin, Alab’mn Misd’va bir &rtil
arkasimdan hitabinda oldugu gim iki taraf arasmda gergeklesen karsilikls
iletisim tarzimda olmadigim kesin olarak ortaya koymakiadir. Gergek su ki

“Misd mn anasmo: Onu emzir, dive vahyettik” ve “Rabbin bal arisma:
Daglardan, agaclardan, insaniorm yaptikdart ¢ordaklarden kendine evier
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(kovanlar) edin, diye vahyczti”/ ayetlerindeki “vahiy” sadece belli bir fiilin
emredilmesini icermekiedir. Zira bu durumlarda alict konumundaki tarafin
vahye karst takindigs  tavir  wverilen emri  yirlrlige koymak ve
gerceklesmesini saflamaktir. Iste bu durum vahiy hadisesinde sozlii ve
stzsiiz iletisim arasindaki temel avirier unsuru teskil etmektedir.

Allab’ i insana hitap sekillerinden dglinciisti ise, O’nun izniyle alicy
konumundaki tarafa yine O’nun diledigini vahyeden elgi melek aractlifryla
vani dolayli olarak gergeklesen vahiydir. Iste Kur'dn’in niiziili vahyin bu
cesidi kanaliyla gerceklegmistir, Buna bagl olarak s6zkonusu miinasebeti su
sekilde sematize etmemiz mitmkiindir:

.
@ i&h)

M

Tenzil

/P,,r-"*""*‘&-m\_ﬁ

@.ﬁ, > > Peygamber
Vahiy (kelam)
e

Vahyin sekillerini ifade eden ayetin de belirttigi gibi Kur’an agisindan
bu durum, ayetin “ROb” ismini verdigi el¢i-melek aracilifiyla
gergekiesmistir. Fakat bu anlayis ncelikle kollanilan dil acisindan Allah-
melek miinasebetinin keyfiyeti ikinci olarak da vahyin aktariliginm nasilig;
yoniinden melek-rasfil miinasebeti -zira burada kullamilan dilin arapga
oldugu bilinmektedir- noktalarinda tartismaya agik bir alan olusturmaktadir.
Iste bu getrefilli meseleler “Uliimii’-Kur’an”in “Vahyin Inis Keyfiyeti ve
Anlamy” bélimiiniin de odagins teskil etmektedir.

Allak’la melek arasindaki iletisimin (miinasebet) nasil gerceklestigi,
by iletisimde hangit sifrenin kullamldif noktalarinda Islam alimleri su
goritstedirier:

“Cendb-1 Allah Cebrdil semdda yiice bir mekanda iken ona keldm-1
itdhisini anlatnnsg, ve okunmunu dgretmis; daha somva da Cebrdil veryiiziine

inerek bu kelarw: aktarmisir.”

Buradz “ona okunusunu 6gretti” ifadesi fikri planda fizerinde ¢ok sey
sOylenebilecti genig bir sahayi teskil etmektedir, S6zkonusu problem Kur'an
alimleri tarafindan diger bir tarzda su sekilde ortaya konmustur: “Cebriil’in
Kur'dn olarak indirdigi sey onun lafzi mudir manasi mi? Yani igerigi ve lafz

7 Nahi 16/68

8 Zerkesi, age, 1, 229.



midu? Yoksa sadece igerik ve anlam olup lafzd v& m peygambers mi aiftir?
Diger bir ifadeyle Cebrail’le Hz. Peygamber arasind ica bu iletisim “ilham”

anlamindaki vahiy midir? Yoksa * stzlii vahiy” tarzinda midir? Ulema bu
soru kargisinda iki goriise ayrimustir: Bir kismu inzal olunanin hem lafiz hem
de mana oldufunu sbylemigtiv. Bu gbriis mensuplarma gore Cebrall Kur'an's
Levh-1 Mahfuz’dan ezberlemis ve bunu Hz. Peygambere tetmistiv, Nitekim
bu noktada bazt alimler sbvie u@mcktsdm “Kur'dn'm harfleri levh-i
mahfuz’'da mevewttur. Bu harflerin her biri Kaf Dagr biyikliigiindedir: Yine
buniarm  herbivisinde  Allal’ton  baskaswun ihota edemivece§i ﬁmna!ar
meveutiur.” Iste Gazzali™nin “bu harfler Kur'dn’m onlomlarinm dizerindeki

artidiny” stzil de bu anlama gc:hz:)

Burada bizi ilgilendiren, stzkonusu gorisiin delilleriyle bu gorisiin
dini diisiincenin gelisimi noktasindaki neticeleri fizerinde durmaktir. Tabii
bu baglamda Gazali’nin Snemi bityitktiir. Onun nass kavramiyla nassin
yapisal ve fonksiyonel degisimi noktasindaki anlayigini tartigma konusu
vaptignmiz Gclincil ve son bollimde bu oOnem daha belirgin bir hale
gelecektir. Burada gbzéniinde bulundurmamiz gereken esas mesele sudur
Yukarida belirtilen goriis, nassin levh-i mahfuzda Onceden yazili bir
varhgmin oldugu kanaatindedir. Bu anlayis nass ile sosyo-kiiltiire! gevre
arasindaki divaleltik iliskisini ortadan kaldirmaktadir. Halbuki s8ziind
ettigimiz bu iligki, aragtirmamizin ileriki bolimlerinde de ele alinacafi gibi
Kur'an flimlerinin bir cogu tarafindan kesin olarak ifade edilmektedir.

Levh-1 Mahfuzda bulunan Kur'dn, Arapca harflerle yazilmistir ve her
bir harfi “Kaf Dag” buyitkiigindedir. Bu dag ise dzellikle tasavvuf ve
Sia’mn ilk donem anlayislaninda meveut olan ve yeryliziinli dort bir taraftan
kusattigina inantan mitolojik nitelikiedir. Massin levh-1 mahfuz’da ezell
yazili bir metninin oldugu §@klmd@k1 bu anlayis:

[-Masswt kudsivetinde asinva gidilmesine yol agmistir. Zira by anlayis
neticesinde nass, Higavi ve anlagiiabiliv olmaktan ¢ikarak gorsel bir yapiya
biirtmmiigtiir. Ozellikle de hat ve tezhip gibi sanatlarin gelisimiyle birlikte
Kur'an’in yazili metni hattatin harikalar yarattift bir saha haline gelmistir.
“Muhgkat’a yinelik Arap anlayvig p@mp@hzﬁnd 1 meseleye baktifimizda
hattatin levh-i mahfuzda bulupnan nassin ezeli ve kadim yazismin benzerini
ortaya koymaya calistifim s6vieyebiliriz. Nitekim Hsarilerin ezell kelam-i
nefsi olan Kur'dn’la, kiraat esnasmda seslerden olusan Kur'dn arasinda bir
ayinma gitmeleri bunu teyid etmektedir. Zira onlara gire kelam-1 nefsi, Zat
11ah1 ile kaim olup ondan asla ayrilmayan bir sifattw. Fakat Kur'an okuyanin
tilaveti, bu ezeli sifatin zamanla mukayyed olan bir benzeridir, Biitiin bunlar
nassin sesli olarak telaffuzunda sozkonusu iken bir hattat levh-i mahtfuzda
meveut olan ezell yazinin bir benzerini neden ortaya koyamasin ki? Buna

9 Zerkegt, age, 1, 229. Ele aldigimuz bu anlayis “Hakikatte o levh-i mahfuz’da bulunan serefli
Kur'an’dir” ayetine dayanir. (Biinic 85/21-22)
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lave olarak Kur'dn’m yazr seklinin
arasmda degerlendirilmesi bu hipotezi tevid é‘imcﬁma ve de ?.udcme,m di
Sia ve tasavvuf erbabmm bu harflerin ses ve yazism i Gzel imm;mu

da bunlara ilave etmemiz dogru olur ki biz bu noktayr bir baska

1
cahismamizda ele aldik

evh-1 mahfuzda nassm her harfi Kaf Dags byl
meveudivetinin oldugu diiglincesinin yolagtif: ikincl net SIn cok
farkl diizeylerde ve derin anlamlan oldugu inancidir. assin ihiiva
ettigi mana ve delaletin bir taraftan Cenab-i Al 18%’272(1 zatryla kaim olan ezeli
keldm-1 ilahisiyle, diger taraftan da bu korkane hacimil harflerle paralellik
arzetmesi gerekmekiedir. Fakat nassin gesith dizeylerde delalete sahip
olusunu, levh-r mehfuzda oldufu kgmuz edilen  ezeli x“s'}f;;w“:‘Eiye{iz‘zaﬁ
baglamalk, onun anlamlarina nitfuz etmenin_imkan disi oldufiv ve manasinin
anlagilamiyacafy neticesine gotlirlr. Bu : biz, nassm  Iigavi
delaletivle Allah arasmda bir birliktelifi Sngoren anlayisin revag bulmasmg
tasvip etmemekieyiz,

ES

Nitekim Zerkesi imam Safi"nin sbyle d mekiedir
* Miis? amcmiarm Z)Pwnf ettigi her !m* Stinnetin, Stinner Kuy'di ',
Kur'an ise Allah i isim ve sifatiarmn m, actkiomasidiy. saskeast buna

su ifadevi de ilave etmigtiv, "Allah i Esma-i Hisnos: da i A'zam’m
2

12
aciklamasidir.”

Su s6z de Sehl b. Abdillah et-Tister?’yve isnad edilmel
)

“Bir kimse Kur'dn ;’ bir harfine % b bin farkl: anlam ﬁ;ﬂfgzw’ ko
yim} de C '.mzb g’ Alla n E?W ayeie’ fighi
wlasamaz, e Alloh’mn %?z; .‘s@/wucﬁu‘
Allah ivin fm" 507 15 'Q’ W VITEE 07 o b

sonu olamaz. Aym’m am’amv ai(ﬁ‘m’c ;,iuae efﬁiz!ﬁn/(’
13
tarafindor bahsedilen bilgiden dleve pegmes”

anlarm

Ebi Bekr {bn Arabi de benzer sey

meseleyi S@'dece .,i” wir'din fif()llf*’iej(’,!"i (J(Tifam(//ﬂﬁ ele a/'m,a

onun kelimelerinin says: olan 77450
dortle carpiimos: gerekmekie
kelimenin zdhir, bdtm, had ve
Kur'dn'm ciimleleri ve bu ciim

10
1
12
13

Zerkest, age, 1, 376-431
Nasr Hamid Ebl Zeyd, Felsefer: t-te 'vil, 2973

Zerkesi, age, 1, 6.
Zerkegi, age, 1, 9.




bayledir. Biittin bunlorn maf’aﬁsz ise sayidamavocak kodar ¢okiur ve oncak

Allah tarafindan bilinebiliv.”

Magsin bu gekilde almilanmasim kiitliede hakim dilsiinee  haline
gelmesi netice itibariyle <8l vwmuﬂ risalet vasfindan kaynaklanan
ligavi delalet alanin itlanarak kutsal bir varbik kabul edilip simivatik
{semiotic) delalet alanina gek %ﬂmsmﬁ vol agmagtr. Bu da dilsiinee ve kitltlir
tarihimizin bazt donemlerinde peygamber hadislerini 6n plana ¢ikarmanin
biyitk derece soruralusudur. Bo 8n plana ¢karma is e, Kur'dn’m mukaddes
ezell bir dilinin olusu ve Cenidb-1 Allah’a ait ifadeleri yansitmasma kargm
hadislerin insana aid dil kahplar: yoluyls anlasilabilen beseri bir hitap
olugundan kaynaklanm i‘ki"%diﬁl By %3 ash bamm bir konudur. Fakat bu
konuyu, “lcaz’ s bolimil olan “Nass Kavramwnmn
Gegirdigi Degisim”i ele aluken %k yinle ﬂ/l@ inceleyecefiz.

Yukanda zikri in, hem Allah-Cebrail hem de Cebrail-
Peygamber arasinda  gorgeklesen i%@f‘lg;; imde kullandan sgifrenin Arapca
oldufunu sBylemesine karsin ikine g;mug bu iki sekil arasinda ayirima
gitmekte, vahyin “itham” aiize y‘ﬂém dil yoluyla letisim™ sekline dogru bir
degisim gecirdifini sbylemekte, vani vahyin Higavi yapisimin Allab-Cebrail
arasindaki ilstisimde Cebra iiéaﬁ Cebrail-Peygamber arasindaki iletisimde ise
Hz. Peygamberin iistlendifi bir misyon @Edugmm fleri siirmektedir.

Cobrail  Hz.
pcygambu de bu and
gbrils mensuplarn: “Fy

Poypambere  wvalnz  vahyin  muhievasim  getirmis,
niary kavrayarak kendi lafizlanyia ifade etmigtir. Bu
Muhcammed! Uyaranios Jf! olmars icin onu Cebrail

senin kalbine apagik Arvap dilivie indirdi a}/@ime " tutunmaktadirla

Yine bu k indirme” ifadesinin iteral anlamuna mnmaki,m
bunu mgmv; sifreden j/mkasm sadece manalann nlzil {:alarak telakki
etmekiedirier. Fakat bu nevi bir y:afm/ anlayis, sesh olmayan Ozel sifre
kanaliyla percekiesen uiwm ant aminl Zimnen icermektedir. Ancak ban
alimler risaletin mu %s‘m 518 J{ ik HWigavi kabibw Cebrail’e ait oldugu
hipotezini de ileri strmiisler ve g8yle demislerdin

esim “kalbe

“Allah tarafindan {/s@f};&‘ﬁzl g mona verilmis; o do bunu Arap diliyle
lafizlova dokmiigtir -ziva sema ehli onu arapea olarak okumaoktaydr-. Daha
Y
sonra Cebrall buny inzal eiwistiv”,

Bu gorils, meleklerin bir dil z»mmk eri bulundufu, daha da Ote bu
sisternin Arapea oldufu hipoierin eme getir mekiedir. Bu anla zyisa gire
Allah-melek arasinda gergeklegen iletisim sathasinda nass liigavi bir yapida
degildir. Fakat melek-psygamber bazinda ligavi bir nassa doniismektedir,

B

14 Zerkesl, age, 1, 230

15 Suara 26/193-194
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Zevkest, age, 1, 220,
230.

Zerkesi, age,
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Nasst lilgavi bir yapiya biirlindiirmenin Cebrail va da peygamber tarafindan
gerceklestirilmis olmasi sonucu etkilemez. Ancak hic siphe yok ki bu
hipotez bizatihi Kur'dn’m kendi anlayisiyla ¢elismektedir. Zira o kendisinin
“kavl”, “Kur'an” ve “muhtevasina dokunulamayan ya da degistirilmesi
mimkiin olmayan liigavi bir mesaj” oldugunu belirtmektedir.

“Misrikler sana vahyettigimizden baska bir seyi yalan yere bize isnad
etmen igin seni, neredeyse, sana vahyettigimizden saptiracakiar ve ancak o
takdirde seni candan dost kabul edeceklerdir.”"

“Yemin olsun ki eger dilesek, sana vahyeitigimiz Kur'dn't kalplerden
ve yazili satirlardan gideririz, sonra onmu geri gevirecek bize karst kendine
bir vekil buz’amazsm.”w

“Rabbinin Kitabt'dan sana vahyedileni oku. Onun  kelimelerini
T 26
degistivebilecek yoktur. O'ndan baska bir siginak da bulamazsin.”

Vahiy esnasinda Hz. Peygamberi vahyi cargabuk almak i¢in dilini
kimildatmakdan meneden Kur'an nasst bu konuya en kuvvetli delili teskil
etmektedir:

“(Rastiliim! Onu (vahyi) ¢argabuk almak icin dilini fkumiddatma.
Siiphesiz onu toplamak (senin kalbine yerlestirmek) ve onu okutmak bize
aittir. o

Vahiyde kullanilan liigavi sifrenin yapisi problemi Islam alimlerinin
“Vahyin Keyfiyeti” konusundaki tartismalarinda daha belirgin bir hal ahr.
Zira vahyin keyfiyyeti olarak nitelenen bu nokta farkhi ontolojik mertebede
bulunan iki kesim arasinda iletisim imkant tanimaktadir. Ciinkit Cebrail, bir
beser olan Muhammed {s.a.v.y’in aid oldugu ontolojik diizeyden farkl bir
diizeye aittir. Burada sunu belirtmek gerekir ki, sézkonusu problem Isiam
Oncesi Arab dilsince dilnyasinda giindeme gelmemigtic, Boyle bir problemin
ileri stirthmesini saglayan etken, Arab diisincesinin gelisim gdstermesi ve
farkh kiiltiirlerle etkilesim stirecini gecirmesidir ki bu da nass ile sosyo-
kiiltiirel ortam arasindaki diyalektik iligkisinin varhgm teyid etmektedir.
Nass 0zii ve esasi itibariyle kiiltlirlin verilerini kendisine dayanak yapmakia,
killtiir de bu noktada nassin stzkonusu yoniini anlamaya calismaktadir.
“Ontolojik farkliliktan kaynaklanan bu uyusmazhikla birlikte kargiikl
iletisim nasil gerceklegmigtir” diye bir soru akla gelebilir. Buna verilecek
cevap sudur: “Iletisim ameliyesinin taraflarindan birinde, diger tarafla
irtibata imkan tamyacak bir dedisim ger¢eklesmektedir ki bunlan da su
sekillerde belirtebiliriz;

18 fsra17/73
9 sra 17786
20 Kehf18/27.
21 Kiyame 75/16-17.



a- Allah rasllii insan tabiatindan soyutlanarak melek” tabiatina
biirtinmils ve Cebrail’den vahyi almistir,

b- Peygamber kendisinden vahyi alabiisin diye melek insan sgretine
biirtinmistiir, 11k maddede belirtilen durum birinciye gére daha ;:Grdurﬁ.

Bir varlik kategorisinden digerine gecis seklindeki bu nevi bir degisim
Arap kiiltiiriinde bilinen bir durumdur. Nitekim bu, bdlimin ikine
bashgmda da ele aldigimiz Arap kitltiiriinde Onceleri mevcut olan bir kanaate
dayanmaktadir. Kur'dn alimleri bu iki sekil arasinda bir ayirima gitmeyip
sadece birinci seklin ikincive gore daha zor oldugunn sdylemekle yetinirken
Ibn Hald(n, ikisi arasinda ayinimi 8ngdrmiis ve bunlardan her biri ile iletisim
olayinda kullanilan sifrenin tabiat arasinda bir irtibatin oldugunu dile
getirmistir. Daha 6nce de isaret edildigi gibi vahiy, 6zel istidat isteyen bir
durumdur ki bu istidat da peygamberler diizeyinde onlara yonelik ilahi
seckiden kaynaklanan fitri bir niteliktir. Iste bu istidat sayesinde beser olan
nebi kendi tabiatindan siyrilarak mele-i a’l8’va katilip melek/Cebrail’den
vahyi alma imkanms elde etmektedir. Bu durumu Ibn Haldn su sekilde dile
getirmektedir:

“Peygamberler beseriyyetten siyrilip  yukarr alemlerden  bilgileri
aldikiem sonra, kullara bildirmek icin derhal  bu bilgileri beseri idrak
seviyesine indirgerler. Bazi vakitlerde de belli elirsiz bir ses (dewiyy)
isitivler. Bu sesler  sembolik ifadelerdir ve bu lkanalla peygamber
vahyedilenlerin anlawuni almg olur. Bu hal o vahyi belleyip iyice kavrayana
kadar devam eder. Kimi zamanda onlara vahiy getiven melek, insan siiretine
biirinerek peygamberle konusur  ve o da melegin soylediklerini beller.
(Besert halden ¢ikarak meleklik halinde) Melekten vahyi alip tekrar begeri
vasiflura donmesi bir anda hatta goz acip kapaymceaya kadar gegen siirede
gergeklesmektediv. Cimkii bitiin bunlar zamana bagl olarak olmamakia,
hepsi  birden  meydana  gelmekte ve ¢ok gabuk vukubulmus  gibi
goriinmektediv. Bu sebebten Otiirii de bu halete cabukluk anlammna gelen
“vahiy” denmistir.

Bil ki, din bilginleri ve ve din meselelerini inceden inceye fetkik
edenler, vahiy hallerinden ilki olan ve belli belirsiz sesler kanaliyla
gerceklesen seklin rasiil olmayip nebi olan peygamberler kategorisine; vahiy
meleginin  insan  siiretine  biiriinerek  peygamberle  konusmasi seklinde
gerceklesen ikinci seklin ise rasil olan peygamberler kategorisine ait bir
ozellit oldugu  fikvindedirler. lIste buna bagh olarak da ikinci sekil
birincisinden daha miikemmel bir karaktere sahiptiv. Nitekim Horis b,
Higsamin "Vahvin sana gelisi nasildi” sorusuna Peygamber {s.av.)’'in su
cevabi bu gercedi aciklamakiadiy:

22 Zerkest | age, 1, 229
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“Kimi zaman ¢imgirak sesine benzer bir sesle geliv. Béylesi bona en
egwr olanudir. Soylediklerini belledikien sonra o benden ayrilr. Kimi 7
da vahiy Melegi insan siiretinde goziikerek benimle konusur ve ben de onun
soyledikierini bellerim.” Bu hallerden ilki daha zordur, Uinki bu durum,
Peygamberin (s.av.) beserilik halinden cikarak kutsi ale: rz:’ew vithselmeye
basladigi vahyin baslangic gimlerinde sézkonusu olmakio, buna bagl: olarak
da biraz zor gelmekiedir. Zira bu donemde ancak kulakla isitmek suretiyie
vahiy gerceklegmis, bunun disindaki sekiller has:d olmanustr. Fokat vahiy
tekrar tekrar gelerek gaybi alemie temas gogaldikian ve beserilikien cikarak
rithdni alemiere ulagmaya alisitkian sonra bui:,zfz duyularia ve dzellikie de by
duyularin en acik hisseriveni olan goz duyusuyla da  gerceklesmistiy.
Yukarida Peygamber (s.a.v.)in ifadelerinde gecen “va’y” labirinin, vahyin
ilk gelis seklinin ifade edilmesinde mdzi, ikingi sekiinin ifodesinde ise wuzdri
siyga ile belirtilmesinde latif bir belagat vardir. Ziva bu ifade vahyin her iki
seklini de semsili olarak anlatma babinda gegmektediv. Bivinci hadisie
vahyin itk haleti belli belivsiz bir ses olavak temsil edilmistiv ki orfen bu bir
soz degildir. Yine zikvigecen hadis hu fisilivun  kesilinesinin hemen
akabinden soylenenierin anlagildigmi ve bellendifini habey vermektediv. Bu
sebebten vahyin ve sizkonusu fistlimin kesilmesinin wdzi siygosiyla ifade
edilmesi wygun digmistir. Ciimki bu siyga bir seyin sona ermesini ve
ardimin kesilmesini ifade eder. Ikinei durumda ise vahiy konugan ve birseyler
soyleyen bir adam tiplemesivie anlatinstir. Burada konusulanlar: bellemek
ve anlamak by konugmayla bivlikie gergekiegmekiediv, }?w sebebien, fiilin

23

venilesmesini ifade eden muzdri kaliby uygun dilsmiistin.”
Vahyin, Hz. Peygamberin beserlikten fa}a tarak rih alemine geemesi
ve melegin insan siretine biirlinmesi tarzinda 1kill bir ayrnma tabi tutulmas
Kur'an ve  Stmnet nassian  arasinda  Gugdritlern bir  ayiomdan
kaynaklanmaktadir. {bn Haldtn’un w.aixanﬁu tahlilinde zimnen su hipotez
bulunmaktadir: Beserlilien meleklige ges 15 seldinde gergeklesen ya da
bir ifade ile Hz. Peygamber’de (vahvi almak icin) meydana gelen defiis
melek-peygamber arasindaki dletisimin [igavi bir vapida olmasun imkan disi
kidmaktadir . Zira bu durumda Hz. Peygamberin vahyi almasi, hadisde gjg,
“dewiyy” olarak belirtilen remizii bir kelam kanalivla olur ki,
Peygamber bu yolla aldif manayr insaniara teblig etmek icin daha soora
lafza dokmektedir. Bu durumda melek-peygamber arssindaki W;«? m gbrme
duyusuna degil isitme duyusuna day&mf Buna bagh olarak da ilhama vakwn
bir hal arzeder. Fakat bu ilham ¢ok bilyiik | konsantrasyon ger *i\ firen yorucy
bir yapidadir. {bn Haldtin bunu sdyle dile getirir:

“Vahyin her haletinde agzz*ﬂff ve siddet vardy. Kur'dn'do buna igarel
edilerek soyle buyruimoktadir: " Yok gelecekte sana tahamsiilii age olan
80z indirecegiz.” Hz Alse (r.a), avetler inzal edildigi iz, Peygamber

23 ibn Haldn, age, 98-99.



siddetli hallere katlamyordu, demistiv. Biy baska séziinde ise, ¢ok yidde
soguk olan giinlerde ona vahiy iner, vahiy sona erdifinde ise siddetinden
dolayt almmmdan  terler dokidirdil, buwywrmakiadiy. Bundan dolayr vahiy
geldiginde kendinden gegmekie, wyuyan ya da baygin halde bulunan bir
kimsenin ¢kardigt tipte horultulor ¢ikarmakiadir.. Hadiste de gectigi tizeve,
vahyin ilk ginlerinde Hz. Peygamberin, melek bastirarak beni sarmalad:
oyle ki takatim kesildi; sonra beni saliverdi ve oku! dedi. Ben de, “okuma

5

bilmem” dedim, b}s hal i defa tekrar etti, ifadesinde gecen “gaiia” mmn
manast da budur.””

Melegin insan siiretine blrindiigl ikinci duyrumda ise melek-
peygamber iletisimi ahict konumundaki besere (peygambere) ait dil sistemi
kanahyla gergeklesir. Bu sebeble aliman vahyin bellenmesi ilk sekilde
iletisimi takiben gerceklesirken burada [bn Haldinun ifadesiyle melek-
peygamber konusmasiyla birlikte meydana gelir. fbn Hald(in’un bu tahlili ve
vahyin tki sekli arasinda ayirnma gitmesi de yine yukanda ele ahbnan
hadislere dayanir. Zira o, peygamberin beserlikten siyrilarak meleklize
gecmesi durumu belirtilirken hadisde  va’y kelimesinin mazi siygasinm
kullaniimasint analiz ederck bu durumda gereeklesen iletisimin ligavi
olmayan bir yapida oldufunu diger taraftan melefin beser suretine
biiclinmesi  durumu  nitelenicken va'y  kelimesinin  muzari  gekli
kullandldigindan Higavi bir iletisimi zorunlu kildigim belirtraektedir. Ibn
Haldiin, hz peygamberin beserlikten ¢ikarak melekiige geomesinin slinnetin
vahyi, melegin insan siiretine bilrinmesinin ise Kuwr'8n'm vahyine has bir
durum oldugu diistincesinde bizimie hemfikir degildir. Gergek su ki o, bu iki
noktayy, iletisim  ameliyesinin  geligsiminde ki farkl  slirec  olarak
algilamaktadir. Ona gore, vahiy esnasinda bazi zorluklarm vuku bulmas: ve
horultu benzeri seslerin ¢ikmas: vahyin ik dénemlerine ait bir Szellik olup,
vahyin cogalmast ve Hz. Peygamberin de buna ahismasiyla birlikte vahiydeki
iletigim sadece igitme duyusuna dayanmakian gikmug, gorme duyusuna
dayanan sifahl konusma seklini almustir. fbn Haldiin  mekki-medeni
aymiminda da bu anlayisa dayanmakta ve soyle demektedir:

“Bir seye tedrici bir surette aligmak sonunda o igin ilk 6ncesine gore
az ¢ok kolaylasmasmu saglor. Bundan dolayi Kur'dn'm Mekhe'de inen
parga, avet ve siiveleri Medine de inenlere nisheile kisadir. Tebilk gazvesi
zamanmda Berde sivesinin inisivie ilgili olorak nakledilen sozlere biv bak,
Rivayete gore bu sirenin bitiing ya da ekserisi peygamber de;as: m’ercnd(f

voluna devam  ederken inmistiv. Halbiki Mekke (f@ Aiufciun,al siireler
inerken by siivelerin bir kismu bir vakiite kalan: ise f’wﬁwf bir vakitie inerdi.

24 fun Halddn, age, 9.
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.
Ayni sekilde Medine 'de inen en son ayet deyn ayetidir"() ve bu ayet Kur'dn'm
en uzun ayeti olma ozelligine sahiptir. Buna mukabil Mekke'de inen
Rahman, Zaviyat, Miiddessir, Felak vb. siirelerin ayvetleri kisadir. Iste ben,
Mekki ve Medeni @)’L’ireler arasimdaki ayrrimda  bu nokiayr  goziniinde
bulundurmakiayim.” Y

Hernekadar ileriki bdliimlerde Ibn Haldun’un ileri siirdiigii bu
varsayima dénecek olsak da, bu baglamda bizi ilgilendiren tarafi sudur: ibn
Haldn, vahyin bu iki merhalesinin birbirine denkoldugunu ve bunlarn
sadece zamansal iki siireci yansittifini sOylerken, bizzat kendisinin vahyin
Hz. Peygamberin beserlikten siyrilmasiyla gerceklesen seklinde “‘remz”,
melegin insan siiretine girmesiyle gergeklesen seklinde ise “kelam™ olarak
ifade ettigi sifrenin tabiatma yonelik kokli aywrimi terketmektedir. Ibn
haldin’un sozkonusu iki merhaleyi diger bir yonden, peygamberin
beserlikten siyrilarak meleklige gecmesi seklinde vuku bulan vahyin
“niibiivvet”, melegin insan siiretine biiriinmesiyle gerceklesen seklin ise
“risdlet” oldugu seklindeki ayirimindan hareketle vahyin ilk déneminin
risalet icermeyen surf bir “niibiivvet” oldugunu sdylememiz mimkiin olabilir
mi? Gergek su ki bu nevi bir varsaymmn temelini, Kur'dn alimlerinin,
Muddessir stiresinde varid olan ve peygambere insanlari uyarmasimi
emreden ayetin risaletin baslangict oldugu bundan Onceki nasslarin sadece
Hz. Peygamberin niibilvvetine delalet etigi seklindeki kanaatlerinde bulmak
miimkiindiir. Nitekim bu alimlerimiz s6yle demislerdir: Nubiivvete yonelik
ilk inen “oku! Yaradan Rabbinin adiyla oku” ayeti, risalet igin ilk inen ise
“ey ortiisiine biirtinen insan kalk ve insanlar: uyar” ayetidir z

Birinci ayet peygamber (s.a.v.)in niiblivvetine delalet eder. Cilinkii
niibiivvet melek kanaliyla bir sahsa 6zel teklifin val'xyediimssidir fkinci ayet
ise Hz. Peygamberin risaletine delalet eder. Zira risaiet yvine melek kanaliyla
bir sahisa vahyedilen genel/evrensel tekliften ibar cﬁ,xr

d- Vahyin illc seklinin nitelenmesinde gegen “beserlikten siyrilma ve
meleklesme” ifadesi ile bu ifadenin lafzimm ¢agngtiedigs fiziki bir degisim
kasdedilmemektedir. Zira Hz. Peygamberde goriilen degisim gegici ve son
derece stiratli bir yapida olup, “siyrilma” ve “soyutlanma” lafizlarinm ifade
ettii anlamda bir degisim degildir. Iste belki de mutasavvif ve felsefecilerin
nitbiivveti “hayal” nazariyesi araciligiyla ele almalarma zemin hazirlayan da
bu olmustur.

Nibiivvetin “hayal” kavramina bagli olarak yorumlanmasinin anlami
sudur: Beserlikien meleklige olan intikal insan hayalinin faaliveti aracihigiyla

26 pakara 2/282
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gerceklesmektedir ki bu hayal gilicti de fitratlarma ve Allah tarafindan
segilmis kimseler olmalarina bagh olarak peygamberlerde diger insanlardan
daha kuvvetlidir. Bu hayal faaliyeti normal insanlarda sadece uvku ya da
konsantrasyanun dis alemden ig aleme ¢ekilmesi yoluyla duyularin siikunet
bulmalar: durumlarinda ortaya ¢ikarken peygamber, sair ve arif kimseler bu
giiclerini her iki durumda da kullanabilme glicline sahiptirler. Tabt bu style-
diklerimiz, zikri gecen ii¢ kesimin muhayyile giicll noktasinda esit olduklan
seklinde anlasilmamalhidir. Hi¢ siiphesiz peygamber bu noktada zirvededir,
onu arif olan tasavvuf erbabi takip eder, en son olarak da sair gelir.

tlim adamlari, varhgin genel bir degerlendiriimesinde insan nefsini
genel hatlartyla rithani alemin bir pargas: saymaktadirlar. Buna bagli olarak
her bir kimse ritya tecriibesi sayesinde bu aleme bir an olsun dalma giiciine
sahiptir. Fakat normal tabiattaki insanlar maddl alemin etkisi altinda
olduklarindan son derece bereketli ve zengin olan bu aleme yaklasmaya giig
yetiremezler. Zira rityalar, biitlin insanlarda hayal gliciiniin faaliyet sahasin
teskil etmektedir. Fakat uykudaki kimsenin gordiigil seyin ne aniama geldigi
kimi zaman agik kimi zaman da kapah olmaktadir. Fakat her haliikarda insan
nefsinin aid oldugu rihi alemin bir takim hakikatlerini itade etmektedirler.

Riiyanmin hakikati, nefsi natikanin kendi ruhunda voriiklarin suretierini
bir anda gormesinden ibarettiv. Zira o ruhani bir yapida oldugundan biitiin
rithdni varliklorda oldugu gibi riyada da varliklarin siiretleri fiilen mevcut
olmaktadir. Tenle ve maddi seylerle iliskisini kestiginden dolayi o da rithdni
bir yapwa biiriinir. Asagida anlatacagimiz gibi o bu haletinde vukua
gelecek olaylar hakkinda edinmek istedigi bilgileri elde eder. Bundan sonra
da eskisi gibi cismdni haline doner. Ruhun viyadaki bu iktibast zayif,
birbirine karisik ve benzer bir halde olup, hayaldeki misali ve benzeri agik
degildir. Bu benzeyis ve karisikitk sebebiyle de riiya yoruma gereksinim
duymaktadr. Kimi zamanda bu iktibas giiclii olur. Bu durumda iktibaslar
birbirine benzemeyip hayal ve misalden de hali oldukicrmdan yoruma
gereksinim duymamakiady. Riivada iken bu bilgilerin ruhta bir anda
meydana gelmesi nefsin bilkuvve rithdni olup beden ve bedene bagh
duyularla da tamamlannug olmasindandr. Bu durumda nefis tam bir idrak
halini alw ve viicidu bilfiil mitkemmeliesiv. Bu tekomiilden sonra da viihdni
bir varlik haline gelerek beden ve ona bagl unsurlarin yardimi olmaksizm
idrak eder bir vithdni varlik seklini alvr, Fakat o bu rithdniyetinde en yiiksek
diizeye mensup olan meleklerden daha asagr derecededir. Cinkii meleker
bedeni duyu ve baska maddi kuvvelerle salslarm  tekamil  ettiven
varliklardan degildir. Nefis bedende bulundugu sirece bu istidat onda
meydana gelmektedir. Bu istidat 6zel ve umumi olmak iizere ikiye ayrilir ki
bunlardan ézel olant  velilerde umumi  olam ise biitiin  insanlarda

, 30
bulunmaktadr .
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insan nefsi sahip oldugu rubaniyyet ve temizlik lciisiinde viice
makamiardan bilgiler aldigima gore peygamberlerin bu noktalarda en
zirvelere  ulastiklaninda  hig  siiphe  yokiur. Fakat onlar  kendilerini
meleklestirecek  mahza akla donligememekiedirler. Bizim, peys gamber
melekten dzel sifreli bir mesaj aliyor ve bunu da daha sonra ligavi bir kaliba
dokiiyor diye, pevgamberin insan siiretinden siyrilmasiyla guwkwen ve
icinde bir takim sikimtilarla birlikte horulty tipi seslert de banndiran vahyin
ilk seklinin riiyaya c¢ok benzedigini soylememiz mimkin mtdir? Yine
pespese vuku bulmasma bagl olarak Hz. Peygamberin vahyc: aligmas:
sonralart uyanikken vahyin ligavi bir konusma ile gerceklesmesini milmkiin
kilmugtie diyebilir miyiz?

Bu sorulara olumlu cevaplar verebilmemizi saglayacak cok :»‘;ayzc?a
hakikat sozkonusudur ki bunlar arastirmamizin giris bolimiinde de ele
aldiginuz gibi kitltiriimiizde bilinmektedir. Buniardan biri de hz. Aise™nin su
rivayetidir: "

“Allah’in  elgisine ilk gelen vahiy uykuda iken sadik riiya ile
baslanugtiv. Onun her gordiigi riiva sabah aydinli$i ¢ibi tezohiir ederdi.
Sonra kendisine yalmzlik sevdirildi. Artik Hird magarasinda giinlerce evine
ugramaksizin ibadet ediyor, aztk almak icin evine geliyor ve tekrar ayni
magaraya donityordu. !

[brahim  ve Ysuf kissalarinda  Kur'dn’imn  bizzat  kendisi
peygamberlerin riiyalart ile bu riiyalarin igerdigi vahyi haber vermektedir.
Zira [brahim kissasinda sézkonusu olan riiya, hz. Ibrahim’in oflu ile kog
arasmda sembolik bir paralellik kurulmas: yoluyla gergeklesmigtir. Nitekim
ibrahim riiyasinda oglunu kurban ettifini gormis, rityalarm bir takim
hakikatlerin ifadesi olduguna inananarak da ﬂemdey% rityay1 harfiyyven
tatbik etmeye kalkmistir. Bununla ilgili olarak su tevil ileri stirlilmistiir: “O
riiyasinda evlad surmmde bir kog kurban etmistir. Zira riiya hali ona kogu

evladi gibi aigxla‘tn11§ttr . Ay sekilde Yusuf kissasinda da ritya, diinyada
algilanmakta olan  bir takim  sekillerin  sembolik  tevili  yoluyla
gergekiesmi$tiz' Zira rityadaki ay ve giines, Yusu‘f%% n anng-babasin, onbir
yildiz ise kardeslerini temsil etmekte ve bunlarin hepsi de rityasinda ona
secde etmektedirler. Yusuf o an bu rityasinin ne anlama geldigini anlamigtiv.
Babasi da Yusuf rityasini anlatir anlatmaz ne anlama geldigini kavramig ve
bu sebeble, kendisine bir zarar verebilirler diye riiyasint kardeslerine
anlatmamasim istemistir, Bitiin bu anlattikiatnuz s anlama g},@im
Rilya vahiy sekillerinden biridir ve vahyin bu geklinde kullanil an d}i,
ve tevile ihtiyag duyan bir takim manalara delalet eden sembol
ibarettir. Vahyin bu sekline yonelik kabilivyet

31 Muhtasaru Sahthi Miislim, 1, 2 +,
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sOzkonusu sembolik sekillerin tevil edilmesi ve bunlarla anlatiimak istenen
anlamlarin ortaya konmasina glic yetirebilme imkany ile birlikte bulunur.
Yukarida isaret ettifimiz, peygamberin beserlikien siyrilarak meleklige
yiikselmesi ile ritya arasindaki benzerlik islam oncesi -fal ve kehanete bagh
olarak- ve sonras{% Arap kitltiirinde kesin olarak bilinen bir meseledir.
Peygamberlerde goritlen, begerlikien siyrilma hali ile uykudaki kimsenin
rityast, u nokta harjg birbirine benzemektedir:

“Uyku bu haletin ¢ok altindadiv. Nibiveet ile ritya arasimdaki bu
benzerlik sebebiyle Hz. Peygamber, “riiya, bir rivayetie peygamberligin 46,
diger bir rivayette 43 bir diger rivayeite de 70 parcasmdan birini tegkil
eder” buywrmuglardir. Bu rivayetierde amilan soyilarin hichirisiyle bizzat
adet kasdedilmiy olmayip, vivayetin bivinde gegen 70 vakaminin da delolet
eltigi gibi amag imanmw ¢ok sayida mertebeleri oldugunu belivtmektiv. (tinkii
70 savisi Araplar tavafindon kesvet icin kullamidmakiadie....  Riyvamn
pevgamberligin bir ciiziini teskil etmesi, beserin tamamnin sahip oldugu bu
riiya istidadinin peygamberlere has olan ve yaradilislarmdan gelen bir
istidada nisbet edilmesi anlamma gelmektedir. Bu istidat her ne kadar biitiin
“besere ait bir olgu ise de uzak bir istidattir ve amelde bilfiil 1atbikine mani
olan ¢ok sayida engeller bulunmaktadir. Iste bu engellerin en bityiigii zahiri
duyulardir. Yiice Allah engel olan bu zahivi perdeleri ortadan kaldirmak
tizere uykuyu insanlor icin tabil ve yaradilislarmdan gelen bir Ozellik
kilmigtir. Bu perdeler ovtadon kalktigmda nefis hakikai aleminden bilmek
istedigi seylere yeltenir ve kimi anlarda bu istediklerini égrenir. Iste bundan
dolayr Allah Rasiilii viiyayr miljdecilerden saynmug ve “peygamberlik benimle
sona ermistiv, artik ondan sadece nujjdeciler kalnugtir” demis bunun iizerine
“By Allah’wn Elgisi! Bu miijdeciler nedir dive soruldugunda ise, “salih
kimselerin veyahut senin gordiigin salih vityalardir” buyurmuylardzft""34

Ritya’nin insan nefsi ile rihani alem arasinda gergeklesen iletisim
durumu oldugu seklinde algilanmasi, biitiin insanlarda ortak olan bir takim
hakikatlere (ritya da bunlardan biridir) dayandigindan niibitvvet hadisesinin
nazari temellerini destekler bir yapi arzeder. Bu anlayis golgesi altinda
nitbiivvet tamamen farkli ve anlasiimast mimkiin olmayan bir hadise
olmaktan ¢ikip hakkinda bilgi sahibi olunulabilen ve biitiin yonleriyle
kavranilabilen bir fenomen halini alir. Yine aynt anlayis dogrultusunda
“beserlikten siyrilma” ifadesinin 6zel tecriibe ya da yaratci faaliyet
sekillerinden biri olarak anlasgtlmasi imkam dogar. Bu durumda vahyin iki
sekli arasmdaki ayirim, farklt iki durum olmayip bir hale ait iki siire¢ olarak
ortaya gikmaktadir,

A%

3y Peygamberin siretinde “riyyd”nin rolts ile ilgili olarak bkz: Tbn Hisam, “es-Sirati 'n-Nebeviyye”, 1,
220-221; Nasr Hamid Eb Zeyd, “es-Siratii n-Nebevivye sivatiin ga biyyetiin”. Bu eserde, vahyin
baglangicinin ritya ile olmast sebebivie bu noktaya da isaret etiik.

34 ipn Haldtn, age, 103,
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