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Sufi kelimesinin kökeni uzun bir tartışma konusu olmuştur. Sufılerin 
çoğunluğu bu kelimenin "safa"dan türediği ve suflnin ise "dünyevi kirlerden 

anlamında olduğu görüşünü benimsemişlerdir. 

Bazıları sufilerin ruh! olarak Allah ile ittisalleri için birinci safta 
olmalarından dolayı "saf"dan veya ehl-·i suffeyi referans göstererek 

görüşünü tercih etmişlerdir. Ehl-i suffe, Rasulullah 
olmadığından dolayı Mescid-i Nebevl'nin yanında inşa 

(suffe) barman fakir müslümanlara verilmiş bir isimdir. 
ve diğer sufilerin göre bu açıklamalardan hiç birisi 

etimotojik olarak doğru değildir. Bununla birlikte burada sufıler tarafından 
tercih edilen iştikaklardan bir tanesi etimotojik olarak uygundur.Tasavvuf ile 
ilgili risalenin yazarı Ebu Nasr Serrac'a göre sufi ismi, 
"suf'dan si\f (yün elbise) bir çok hadis ve rivayetin 

ı 

sünneti, veli ve seçkinterin alametiydi. 
mülahazalarına rağmen 18.inci yüzyıldaki 

suftan türediğini benimseyerek vakıaya 
olduğunu kabul etmişlerdir. Ancak Joseph von 

karşı ve Gesch. der schönen Redekünste 

Iiint "çıplak bilge"lere (Gymnosophists) 
nisbet etmiş ve Arapça sufi ve (temiz) kelimelerinin, Grekçe "sofos" ve 

savunmuştur. I3u talihsiz görüş, Hammer'in filolojist 
hakkında şüphe uyandırmaktadır. Fakat onun "sufi" ile 

Bu makale, 1921 yılında yayınlanan Ency. Of Religion and Ethics 'in Xl/. 
Cildinin 10-17 sahifeleri arasındaki "Sujis" maddesinin tercümesidir. 

** Araş. Gör.,· U.[). İldhiyat P'akültesi Tasavvu,j'Anabilim Dalı 

2 
Kitabli"I-Luma, R. A. Niclıolsoıı, Londra, 1916, s.20 
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lO 

görüş) 
4 

zamanlarda Adalbcrt Merx 

Üniversitesi 'nde 
5 

ele alındı. Nöldeke , 

tarafından giyildiğini 

profösörü o lan 

(yün elbise giydi.) 
terkeden ve olan kişiler" için 

Daha sonraki dönemde zühdün tasavvufa dönüşmesiyle 
olarak "Suf1 oldu." anlamında kullanıldı. Farsça'da da 

" anlammda zahid, sık sık "Peşmina puş." diye çağınlırdı. 
ilk müslürnan zahidler bu uygulamayı Hristiyan nıhban ve 

Hammad b. Seleme (ö.784) Basra'ya geldiğinde 
"Bu Hristiyanlık işaretini 

Hristiyan zahidlerin elbiseleri 

Peygambere atfedilen bir hadis, 
kaydetmektedir. 

çağdaşı Ebu 

kel H.200 

tiner allgcmcincıı Gcsch. dcr Mystik, s.871 

348 

ll. H 1318, s.9 



ruhi varisieri 
iddialarını desteklernede deliller ileri 

eden 

kullanan ilk yazar, abid 
ve 

ll 
Basri' dir. 

Bu makalede sufi ve 
(Mohammadan Mystic) ve 

normal anlamda "İslam sufileri" 

karşılığı olarak kullanılacaktır. Bununla birlikte 
unsurlar az önemli olurken zühd eğilimleri 

anlamında mistik olarak kabul etmektc tereddüt 

tasavvufi 
Kelimenin özel 
ibadet ve zühd 

şi irinde bazan sufıleri devamlı olarak 
münafık dindar veya ahlaksız 

olarak kabul ç:den 
12 

anlammda ve kendilerini farklı 
tarafından terimi olarak 

2. ve 

islamda mistisizmin başlangıcı, bizi vrı. asırda 
yükselen büyük zühd götürmektedir. Bu 
sözlerini ve bir çok ilk zahidin ismini ihtiva eden biyografi çal 
ortaya konmuştur. Zlihd hareketi bazı aşırı olsa da esasia ortodoks bir 
hareketti. Bu hareket, derin dini insani yenen bir şuur, 
şiddetli Allah korkusu ve O'nun iradesine tam bir ile karakterize 
edilmekteydi. Her ne kadar zahidler, bazı müridieri 
birlikte Kur'an okuyup ruh! tecrübelerinden 
oluştunnuşlarsa da, bu dönemde 
Suriye'liler ibadetlerin formlan ile 

olarak zühde 

Allah'ın 

aşırı 

Bu zahidler 
, D!n! usullere 

somında bütün usullerin 
Ancak bu sonuca bir anda 

ilde ortodoks ve uyan kimsclerdi. 

l 1 Kitabü'l-Bcyan, Kahirc, A H. 1313, c.!, s. 138 
!2 Cf E. J. W. Gibb, HisL OUonıaıı Poetry. Londra, 1900-09, c. I, s.25 

13 Kütü'l-ku!Ub, Kalıire, A.ll. l3l0, c.l, s.l29 

14 D. S. Margoliouliı. Tlıc early Devdopıncıılul' Molıaınnıedanisın, s.167 

Allah'a 



de 
ortasında bir 

rızadır (quietism). 

kadar ilahi 
!SC 

elindekinden ümit kesmek" 

de yanlış 

Kur'anda bulunrnaktadır. 

3'16 

Kesiniikk 
olarak 

'ı ama ona 
tamamen ayıncı teorilere 

zahidler, zülıd ile teosofi 

korku daha 

veya 
tasvir eden 

İbrahim b. 

her şey helak "Oradaki 
ikram sahibi Rabbıımı vcchi 
dönün, ın vechi oradadır." 

varlık sonucuna 



kabul 

bir 

islam m 

" 
ve tevhidle esas 

16 

Teorik olarak sufılerin vahdet-i vücfıd mezhebine bu 
olmaları mümkündür. Hatta böyle yaptıklarını kabul etmek 
vahdet-i vücüd felsefi düşüncenin sonucu olmaktan 
tasavvufı tecrübeleri esnasında sezgisel olarak idrak ettikleri bir hakikattir. 
Fakat sufılerin zühdden vahdet-i vücuda nasıl geçtiklerini 
tamamen onların dış düşüncelere kapalı olduklan zannından da hareket 
etmemeliyiz. Hristiyanlık, Yeni-Eflatunculuk ve Budizm'in etkisi inkar 
edilemez bir gerçektir. Bu durum kaçınılmazdır da. Her ne kadar bütün 
maddelerin detaylıca etkilerini incelememiz mümkün bu 
etkinin mevcudiyeti ve önemi ile ilgili bir çok delile Kısaca 

sufızm -tarihin her aşamasında olduğu gibi- etkileri birlikte 
farklı sebebin sonucudur. Bu amiller, islam tevhidi yapılan 

araştırmalar, Hristiyan zühd ve tasavvufu, Gnostisizm, Yunan 
felsefesidir. Son zamanlara kadar problem yanlış bir 
koıımaktaydı. İlk araştırıcılar, hayat ve gücünü islam 
sınıflardan alan bu büyük hareketin, Vedanta veya 
tek bir kaynağa irca edilerek ya da ari ırkın sami 

olduğu iddiası gibi yan doğru olan teorilerle 
ileri sürmüşlerdir. Şimdi bizim, bu olgunun 
açıklayarak boşuna uğraşmak yerine tasavvufun oluşmasına 
amilleri, bu amilllerden her birinin etki alanını, 

mümkün kadar aralannda farklılık 
Genellikle bu arniller sufi doktrinin 

etmektedir. Bu tarihi 
Abbasilerin ilk zamanlannda güçlenen 
özellikle ulemanın aşırı doğmatizmi gibi tasavvufun 
politik, ve entellektüel 

temel özellikler şu 

İlk sufi ler kendilerinden sad ır olan 
açıklamak istediler. Bu düşünce 

alemin ifadelendirdi. Bu 
Böylece teori ve uygulama iki 

J .. Rızanın en olumlu formu 

2- kasıtlı ister kasıtsız olsun 
olan vecd doktrini. 

az çok ortodoks 
tarz isiarııla 

l 6 Margoulioutlı, a.g.c., s.l80 

sonucu 
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Bunların durumu. Roma katolik 
ortodoks 
h iç korkmadığ,ın ı, cenneti üm id etnıed 

.\llah'a kar~ı duyduğu aşkının kalbinde 
sevgisi w ne de nefretini bırakmadığını, hatta bu 
sevcıııcycceğini bildirmektedir. Böylece Allah ile malılukatı arasındaki 
\ ;l\ a~ yavaş kalkınaya başladı ve tevhidirı anlamı vahdet,i 
1 Lidis •,ı fatlardan münen.eh olan Allah'ın biricik nıtı, bütün 
11ı.11lıarlarda taayyün eden ve vecd anında geçen 
~urctınde eden bir olan 
Değiştirilmekle bu doktrin 
oluşturmaktadır. Onun orijini ile ilgili 
lıakımlardan islam dışı kaynaklardan 
, 'k:1ıııı<ıktadır. Mcrx tasavnıfmı 
,ı,ıukll olduğunu li 

: ı"'llllU 

1ı, r·ı de arapça 
.\1 ,,., ııurı Teologia'sı olarak 
etkilenmiştir. Fakat bu duğ,rudan 

islam tasavvufu üzerine llckıı tesiri 
Doğu ve Mısır'da sufi 
lupraklarda Onun ilk öncüleri arap 

Burada zikrettiklcrimizi 
has olan Tanrı'nın tasavvufi 
anlamında marifet terimi 
sulllerinden bir tarafından 

Lıhı;ıtı\ la ilgili ilk önemli 
\ ı1,ı1 ( ·rını! onun 

~ndan aldı ve 
mü balağa 
!li1stermcktedir. 
,iQn:ncisi. hakim 
tarafından zındıklık!a 

gelişme 

ulaşah i 
hır "'''k delil bu 

aklın lıiç bir 

1 ., CanıL Ncfalıaw·ı-uns. sJ6 
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Tanrı ile ittisal tamamen kişisel varlığını yok kendinden 
geçme şeklinde açıklanabilir. Muhtemelen sufiler bu 
"Oradakilerin hepsi tani dir. /\ncak Rahman' ın vechi 
almışlardır. Ancak ilk olarak ortaya çıktığı İran'da 
ve Fars düşüncelerinden etkilenmiş olmalıdır. Ahlaki olarak arzu ve 
istekleri etme şeklindeki tanımının Nirvana'nın tanırnma uygun olması 
şüphe tarzda Budizm'in etkisini . Vahdet-i 
vücuddaki fena ise Vedanta gibi Hint düşüneelerine benzemektedir. Burada 
tarihi delillerle birlikte sufilerin söz ve yaşayışları da kesin bir il 
olduğunu göstermektedir. Mesela Ebu Yezid Horasan'l ve dedesi 
zerdüşttü. Tasavvuftaki üstadı ise bir kürttü. O, tasavvufi filllah" 
doktrinini (ilahi birlikte kendinden geçme) Ebu Ali es-Sind!'den 

18 
öğrenmiştir. Hint uygulaması olan nefesleri 
(nefes murakabesi) bilmektc ve bunu arifın Allah' a 
tanımlamaktaydı. Ebu in vahdet-i vücüd anlayışının 
kesin olmasa bile ondan rivayet edilen sözlerde ortaya çıkmaktadır. Bazı 
misall er: 

"Benden bana ey ben olan sen! diye bağırmcaya kadar 
Allah'a gittim." 

"Ben Allah'ım. Benden başka ilah yoktur. Öyleyse bana edin. 
Şanım ne yücedir." 

"Kul için şeysiz, zühdsüz, ilimsiz ve amelsiz olmasından 
faziletli bir durum yoktur. Kul bütün bunlarsız olursa her şey onun olur." 

"Halkın halleri vardır. Arifin ise hali yoktur. o, i 
etmiş, hüviyeti bir başkasının hüviyetinde fani olmuş ve eserleri bir 
başkasının eserlerinde kaybolmuştur." 

O dönemde ciddi sufller yaygın ve 
(deification) düşkün değildiler. Altını 

Ebu Y ez id ve Hallac' dan daha ketum davranan ma' ri fet ashabına aitti. 
sufi nazariyelerinin inandıkları dinin akideleri ile uygunluk olması 

gerektiğini düşünüyorlardı. Bunun ıçın Kur'an ve Sünnet sadece nazari 
bahislerde değil, ruh! ve de 
olarak kabul edilmişti. 

Şimdi, sumerin islam ile tasavvuf arasını nasıl 

zikredip ikisi arasında ilişkiyi araştıralım. 

Tarikat ve Hakikat: 

Kur'an, Muhammed'in bazı tasavvuf1 niteliklere 
sürülebilecek bir çok ayet ihtiva etmektedir. Fakat, bir bütün olarak 

18 Tezkiretü'l·· Evliya, c. I, s. 162 



bir 
hiç de daha uygun Bununla 
uyarak, sufıler, kutsal metnin her 

19 

Musa'nın 

bat m! 
ve hatta her kelimesinin 

seçkinlere ilham anlam hazinelerini ileri sürmek 
Bu anlam hazineleri 

göstermenin ve ın 

batm ilmi olduğunu olabileceğini 

prensipten (te'vil) hareketle islamın tasavvufl yorumunun birbirinden ayrı 
sonsuz çeşitlilikler ve birbirinden farklı inanç ve ibadetler arzettiği 
söylenebilir. Bütün bunlar derece farklığı nev' 
gösterir. Zira Kur'an'ın sonsuzdur ve Kur'an her 
bahşettiği ruh! kendini açar. 
mezhep değildir ve suflliğin ne olduğunu teşkil eden yeknesak bir doktrini 
de yoktur. Tasavvuf kelimesinin yönlülüğii, onu tanımlamak sayısız 

teşebbüslerle 

subjektif bir kritere Bazılan 

getirirler. Buna rağmen onlar şeklinin kalbin 
sadece rölatif bir değeri olduğunu ancak ruhi hakikatierin 
olarak bir değer kazandıklarını kabul (Mesela) haccetmek 
günahlardan uzaklaşmak; ihram giyrnek birlikte bütün 
beşeri düşünce ve de soyuttaşmak . Bu anlayış, 
. 21 
Ismaililerin iyi bilinen bir doktrinidir 
görülmektedir. bir 

kurtulan sumer, ister 
meth i nden korkarak 
sufiler veya ahlakına 
kurallarına 

düzenin böH\nrnez bir parçası 

ahlaki ve psikolojik temellerini açıkladıktan sonra daha 
kavuştunı lacaktır. 

olsun ahlak 

Sufiler kendilerini Kur'an ve hadisin hatıni bilgisine sahip ve her 
müslümanın mı teknik iüıdeler kullanan özel 
seçilmiş bir sınıf olarak ve 

19 Kitabü'J .. Luımı. s 72 

:2o ( iold7ihcr. Vorlcsuııt"cıı. s 166 

21 Kıtabu·ı- 1 uma·. s.172 

22 Kcştli"!- ınahcüb. (tre. Nic:holson). s.66: f\.1. Hartman, Der islamischc orıcnt. Berichtc und 
Forschungcn. Berlin, 1899-191 O. s.l56 
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kadar kalbini rnurakabe etmelidir. 

23 Kcşfü'J,malıcüb, s.54 

24 Tczkiretü'!-Evliya, s. !31. 



l, üııkü cezbc ilahi 
cdilcmc:r. Aneilk sufilerin 
L:iitiircıı özel hir metodları vardır. Onlar bunu 
cıı (isı ve zikrin 
olduğunu sih 
ismini !ıaııılamak veva 

, ı h ı ııı,ı~ 1 ır 

dcstcklcıımcl id ir. 

"Zikrin ilk aşaması 
farkında olmaksızın zakiriıı 

ve trans 

son aşaması ise zikrettiğinin 

olması ve nefsine dönmesi 
26 

imkansız olacak zfıkirin zikredilen hal olmasıdır. 

Musiki ve raks ile yapdan ~:ikir ibadeti erken tarihte zikir halkalanna 

girmiştir. Bun 
taralıııdaıı bildirilmiştir. 

ibadet ha:yatında 

mürldlerin ahlaklarını 

bilindiği gibi bu tür 

V ecd hayatı ilc alakası bakımından sufınin 
19 

Risalcsi'nden 
. ;o 

ve daha 

!hwt'sının ikinci bölümünden çıkarılabilir. 

ruh_ kalp ve akıl. 

vasıtası ilc 
merkezi 

cihad olarak 
sırrı da ekler.) 

eden Gazali'nin 

vardır: 

Zühd 
ve ruh ise 

organlandır ve (Kuşeyrl kalbin içi olan 
açıkça birbirlerinden tarafından 

şekliyle kalp 
edildiği ve ayna 
ifade etmektedir. 
Farsça' da ve 
idrak etmek 
~:ok günah, 
ifadelerle 

25 D. B. Macdonald. religious Attitude and Life in ls lanı. s.2S:\ 

26 Nl'liılıatü · 1- üns, s. 161 

27 Kc~tli'l- ımılıcub. sA20 

28 E. W Lane. An /\ccouııt of the Manncrs and Custoıııs oftlıe Modern Egyptians. londra. 1871 sJ09 

29 lt Hartmaıı, Das Sufitum ııach al- Kuschairi. s.69 

30 Macdonald'ın "Religious Attitude and Life in islam" i;;imli eserin 220. salıifesinclekı özettir 
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ikinci 
kalbine olan ruhi durum ve tecrübeleri 
kontrolünde değildir. Tanrı'nın istediği gibi gelir ve 

fakat olabilir. Havf ve reca, kabz ve 
olan hallerin sınıflandırılması, tasavvuf araştırmacıları 

psikolojik Sufi vaktinin oğludur (ibnü 
Zira o kendisini Rabbının elindedir. 

Muzisinden gaip, geleceğinden ise haberdar !dir. En üstün hal, cczbedir. 
Orijinal özel bir anlama sahip olsa da hal terimi cezbe ile aynı 

anlamdadır. 

Burada ile islam arasındaki geri dönüyoruz. Cezbe 
ile sufi Tanrı ile bir olduğu hakikat düzeyine ulaşır. Bu tarz meczup suf1. bir 
velidir. . Zira onların 

yoktur. Her hal 

sufllcrin sahv 
bir delile ihtiyaçları 

ilah! ilhama mazhar bir kimse 
bilmeleri. dinin ve 

Musa 
bir 

kalbin 
ve en kerametin velinin kötü 

sıfatiardan fani ve iyi sıfatlarla baki olması oldu~ıunu bi . lfalk 
velileri (ammetü' rnüslümanların harikülade, 
batılıların fevka't~tabia eledikleri güçlerle donatlımış olma 

dünyanın düz~:nini 

Başlannda onun nükeba, 
Her bir sınıfın sayısı kutba olan uzaklıkianna 

Muhtemelen bu ve ismai!iler tarafından 

iki 

amilleri 
l midir? Sırf tasavvuf bakıldığında 

31 İbn Haldun, Prolegoıııcna, (tre. M. de Slaııc). Paris. 1862.-68, c llL. s.I04 
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sıfatları beraber 
ümi olmak aynı zamanda Allah'ın eserlerinde tecelli 

dahil olmak da zorunludur. Fena'dan 
billah insan-ı kilmilin kamil sadece 

sadece kesretten farıi olup vahdetle baki aynı 

Allah'la ve Allah'a ve daima vahdet halinde baki 

bütün hareket ve fiilieri kutsal ve 
birlikte zahirde 

32 Niclıolson, The Myslics s.l63 

llucv\rl, K.cşfü'l·· malıcCib, s.8 

Allah'la birlikte 

isteklerini 



tasavvufi bir 
Fakat Gazall daima iki temel noktada müslüman olarak 
saygı b-)U 

Gazall 
bu 

sıfatiara 

teorisi ile uyuşmaz veya azından sam ımı ce onun la 

4. ve 

sufilcr. malzemelerin 
fornıları oları bir i 

ininde 
ve felsefe 

34 cl··Munkız min ad· dalal. (tre. Barbier de Meynanl). JA. c.7,9. 

35 Kitabü't .. Tavasin, cd. Massignon, s.\29 

rnüslümanlar 
l.er onu tcvhidi 

ve nasütu bir 



. Onun 

3Cı 

edilebilir. 

36 Mulıarnmed lk haL T!ıc Dcvclopnıcnı of Metaphysics in Pcrsia, s. ISO 



tecelll ve paralel 
olarak bu tecrübe ıçın de üç Bunlar, isimlerin 
aydınlanması, sıfatiann aydınlanması ve zatın aydmlanmasıdır. insan-·ı 
Kamil alemin yaratılmasının gayesi, koruyucusu ve vücüd feleklerinin 
etrafında döndüğü kutubdur. O, Tanrının suretinde yaratılmış bir 
lahut ilc nasuttan zatın iki zıt sıfatının bir . Bu "'"''·"'"n"' 

Clll'nin aşağıdaki ettiği gibi onun tabiatı üçlüdür. 

birdir, dersen doğru söylemiş olursun. bu 
, o üçtür doğrudur. Çünkü bu insanın 

Mutlak olarak 

mın.ı olarak 

kabul Kelime , her çağda Peygamberler ve vasıtası ile 
taayyün eder. Bütün insanlar, potansiyel olarak kamildir ama bu 
peygamber ve veliler fiili' olarak karnildirlcr. Diğer sufiler nüzul ettikçe 

varl hazaraH hams'dan aşarnasından) 

bahsederler ki, bir 
40 

benzemektedir. 

bakımdan Neo··Platonik sudür nazariyesine 

Bütün düşünce ve aksiyonun gerçekte ilah'ı' olduğ,u 

sufileri bir dizi sonuçlara götürrnüştür. Birincisi, bütün alem esas olarak iyi 
olmalıdır. İnançsızlık ve günah bile ilah! etki ve ilah! kemale 

ı tesbih ilahi 
Tanrı'nın kendisini gösterdiği celal ve gazap gibi 

mazharlar rölatif olarak muhabbet ve rahmet 
sıfatiardan daha az mükemmel olabilir. İnsanın kötü 
yokluktur. Hiç bir zıddı olmayan "Bir"e göre şerrin 

sadece bir birine zıt olduğu zahir 
şekilde bütün dini olmalıdır. 

belirttiği Tanrı her bir inançla 

Bir kez daha CıTi'nin görüşlerini özetleyelinı. 

(şekillerinin) üırklılığı, Allah'ın halkın mazharlannda tecell'ı' 

sıfiıtlann farklılığından kaynaklanmaktadır. Her isim ve 
özelliğini geliştirir. Tanrı hidaycte erdirendir (hadi). Ancak aynı zamanda 
mudildir de. Çünkü "Allah zalimleri " . Allah'ın 
her hangi bir ismi etkisiz ve olarak 

37 cl-İıısaııü'l-ki\rrıil, Kalıirc, A. ll 1300, s. lO 

3R Tor Andrae, Die person Muhammads, Stoklıolııı, !9!8, s.333 
39 E. J. W. Gibb, Hi st. of Ottoınan Poetıy, c.l, s.54 

10 Niclıolsoıı, Selected Poeıns from the Divani Slıamsi Tabriz, Cambridge, 1898, s.32 
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"itaat edenler lüidi ismi suretine 
ımıdil ismine 

bütün inançların özü 
alemin her parçasına nüfuz eden etmektedirler. 

DUalistler ise lanm tapmaktadırlar. 

ettiği bütün isim ve sıfatiarın kendisinde 
. Allah'ın 
potansiyel olarak 

Sonuçta bütün insanlar kurtulmuşlardır. 
de bu bir ayırım 

islamın tevhid 
gorur. "tlristiyanlar uluhiyetin 

inandılar." demektedir. Bir noktadan Tanrı 

ıs c 
için 

yol olarak 
yonunü ettiğine 

bütün benzeri ikierden 
tecelll 
Allah 

mevcuttur. 
uo~""'"''-'V ederler ve Onun mutlak olarak bir 

tahrik etmek 

41 D. B. Macdonald, Emotional Religioıı in islam as affecl.cd lıy Music and Siııgiııg, JRAS, sene J 90 l 
s.l95 



ep 
t:ırklıdır. elbisesi 

cezbe ve nurdur. 

cemale bak! 

de kastettiği anlam, 
kadar benzemektedir ki, ş[iirin 

bu şiirlerin ilahi aşkla mı, 

sakın! 

Sufılerin bu tarz 
cevap, sufi şairlerin 

tabir başka 

sevgilinin yüzüdür. 

ifadelerindendir. Ebu Said b. 

ise 
hurufılik fırkasma mensup Nes!m\'dir. 

ile ilgilenmemektedir. 

anlamlarla ve her şey üzerine 
nasıl her şeyin tek kaynağı 

olduğunu görür. Yine akl-ı evvelin 
aydmlattığını, esma-ı ilahiyyenin suretin 

bir ismini ademi, vücud ile aydınlattığını, 
ateşinde ve şeytanlarda nasıl tecel11 

cemal sıfatlarının cennet ve meleklerde nasıl zuhlır ettiğini, insanın 
bu celal ve cemal kendinde nasıl topladığını görür. Bu durumda 

42 Niclıolson, Mystics of Islam, s. ı 02 
43 Gülşen-i Raz, (ed. ve tre. E. H. Whinllcld, Londra, 1880, s.78 

44 Tercümaııü'l- eşvak, (cd. ve tre. Nicholson), Londra, 191 ı 
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sufi 
daha iyi tasvir etmektedir. 

Aşk yaratmanın son 

tarafından bu 

"Yalnız varlığı olduğu .ve alemin Hakk'ın batınında sır ve adem 
perdeleri ile gizli olduğu vahdet halinde "Mutlak Varlık", "ben" ve ·'sen"den 
ve ikilikten münezzehdir. Burada cemal ancak zat için bilinebilir ve ezel 
nuru ile ancak nefsinde ve tecelli eder. akıllarm 

kadar kuvvetler vardır. 

Fakat cemal gözün göremeyeceği, kalbin ulaşamayacağı şekilde 
kalamaz. Bunun için ipi ve kelcpçeyi kırar. Böylece alemele bütün 
cemal suretlerinde tecelll eder. 

Bu, güzelin tabiatı safa aleminden varlığa eden aslıdır. 
bütün varlığa yayılır ve nefısleri doldurur. Varlıktaki her bir zerre, suretinin 
yansıdığı, güllerin açıldığı, kuşların ve nunm 
aldığı bir aynadır. 

"O cemilctir ve biz Onun aşıklarıyız." demekten sakın. Sen suretının 
yansıdığı ve vechini gördüğü aynasın. O sadece zahir, sen ise bihınsın. Sırf 
cemal gibi sırf aşkda ondandır ve senin iç~in sende tecelli 
bakmaya gücün yetmediğinde bil o da aynadır. O, servet ve hazinedir. 
Orada ""ben"" ve ""sen""e yer yoktur. Bunlar varlıktan nasibi olmayan 

uydurma evhamlardır. 

Aynı şekilde aşk bütün dinlerin de özüdür. 

nefsim! Ey aydıntatıcı nur! Benden uzaklaşma. Benden 
uzaklaşma. 

Aşkım! Pariayan görüntü! uzaklaşmal Benden 

Başımda tuttuğum sanğa bak. Hatta bel i me 
zünnarına bak. 

ZUnnar taşıyorum. Başlığı takıyorum. 

Benden uzaklaşma. 

MUslümamm ama nasranıyım, 

yüce Hak! Sana gUvendim. Beni bırakma. Beni bırakma. 

Bütün kiliselerde ve puthanelerde sadece bir tapınağım 
vardır 

Orada gayem senin Beni bırakma." 

Aynı nazariye (ilahi ve 

problemini mümkün kılmaktadır. 

"İnsan ne kadar severse, o oranda kaderi bilir. seınavl 

47 Cami. Yusuf ü Züleyha, (tre. E. G. Browne). Religious Systcmss of the World. da yayınlanan 
"Sullism" isimli makaleden naklendir. 
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uygunluğu gösterir ve 
kaldırır. 

sürülen ve gözü açan bir sürrnedir. 

vt~ Tanrı o lan 
çıkması için gerekli bir şart 
gerçek aşk ilah! iradeye 

arasındaki çatışmayı ortadan 

cebir kelimesini kerih görürüm. 

Mecbur olanın aşkı yoktur. Hakka yakınlaşmanın gayesi olan aşkta 

güneşin 

şıır, ve bekayı tasvir eden vahdet~i vüclıd'çu 
en üst noktasına ulaşır. 

"Ben meçbulüm. Tanrı aşkına söyle. Ben ne yapayım. 

ne de haç'a tapıyorum. Ben ne kalirim ne 

Vatanım ne ne batı; ne kara. ne de 

. Ne meleklerden akrabam var, ne de cinlerden. 

Ne 

Ne 

Ne bu 
vardır. 

ne topraktan ne de Şeklim ne 

ne Bulgaristan' da, 

ne de bç;ş nehrin olduğu Hint'te. 

ne orada, ne cennette, ne de 

yahudi. 

ne de 

vatanı m 

Ne adn 
almadım. 

de Nisbetimi de Adem'den 

gizli bir yoldayım. 

sevgilinin ruhunda 

caniandı m. 

ili\ WlıınfidJ, Mao.nevi··i Ma'ııcvi: the Spiritual C:oupiel.s of Mevlana Celaleddin Muhammed-i Rumi, 
Lonclnı, ! 898. s.2.8 

·19 Ag.c., s.26 

50 Divani Slıarnsi Tabriz. sJ44 
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meclislerinde 
kendini hissettirir. Tasavvuf 

kadar aşırılığa kaçılmışsa da, mecaz! anlamlar 
etmeme !id ir. İbnü' l·Arabi'nin Tercümanü 'l-eşvak 'ma 
şıırının yazarının bile bazan şıırm anlamlarını 

göstt;~rmektedir. İlahi aşktan ve ruhun Allah ile 
tarzındaki kıssalarda, vecd hali az görünür. Yusuf ve 
Mecmm, Salaman ile Absal ve en meşhuru Mesnevi 
şiirler buna örnektir. 




