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OSMANLlLARDA FE~SEFİ DÜŞÜNCE 

Osmanlıların kültür dünyash ,. [<f{~effJ:R, .. q/ı4Whı,, ~(Jkf((Ş.f11flY! , .lf{7[5f!l~yçt~, 
geleneksel bir takım faktörlerin . ((:;s,irj .. ·· . qltındq . şe{a:ll~nnıiştir . ... f$lf,. Jqk(ör~çr 
arasında, Mu tezilenin aklı ideolojii~Şti'n!u:si:. li alip~ H '·m'ezli~b11ıilt ·•··a{tı . lıaki~ 

''<':i ','Jı' •. 'ıt>,/\'<f t~:''-~ıl··: ,''!'\:i ;·;pc'r;,·J;;H_:v f.~ '>·>::"'-~' 
gören öğretisinin yaygm/ık kazanması, CJllzz{llf'tıilı 'tek )Jonlü değetlendüilme-
si, Moğol istila sı ve Anadolu'mdt'r ,çosybj;olüi'k i:itill:iatsıilrğı ''saYÜab!Zif.' Bti~' 
tün bu faktör/el~ değil felsefi' diiŞülı:meyi; i' lJiitl'iltıl. ' ile' W1ıi" hn~amti 1süteklP 
liğin i, kesintisizliğini olumsuz yöndeı etkilemişı i ve . düşii/ı ce geleiıeğinr büyük 
ölçüde zedelemiştir. Ve bu olumsuz. tfl.blQ, Osmanlılat;daıyü~o tı:ğırlık · qlarak 
belirleyici olmuştur. 

~· :,:/·, ." .)" ;,,; ,·;-d 
Osmanimm kültür dünyasma1• qr,tı~ , ; ~WMf!ıi .. tıı1,ı~a(1 , .%~Vi1~ıi. 1yapıp, 

tirmiş sayılan ilm-i kelfinım dünya gorüşü. .hakimdir. Bıı nede~ıle, ,Osman­
lı, tabiata sistemli, bilinçli ve bel ll : yi'P 1 

plan~', gipe .· 'Sof/J 
1
' '~'/;;{.y oi!~c,i( ·6;·; 

karşılık beklemeyi başaramanııştır. Bu da, 1 bilüiiledn 'doliı'yıslyla '''fdsejeiıili' 
kuntlup gelişmesine müsait bir ort'lıinm 1oluŞlima11'ıasul'if yol ''iiÇiniŞtu:· Öte 
yandan Osmanlıcanm, Türkçenin' folıeti'ğbie uygun Olinayml ydjksmdafi 
kaynaklanan okuma-yazma oramnıri 'düşükliiğfi. •ve, Pbwıa bağlı< !olarak geiıiş 

bir araştmnacı-düşünür kadroswııpı.: ıoluşwıyınrası. · ötı.enık 1 .[>ir, •. .Q/umsfl;zlı.ık 
olarak kendini göstemıektedir. Yi nt;, .• Qfi11,1(l,';~l~fJ(I. 11 .~ff.l(l·h,, 1 ŞffllfJl!1U11 ,· . .tqp$ arı(çr, 

mı ile gelişmemiş olması ile anq{!i{ 
1 
qfqr~k, Tı!rkç~n{n ,,4(işqmıı(J~ . (Jili, q!:: 

mayışı da felsefi-bilimsel diişüncenl'n 1 ~e/iil}tesin( ·, enr.;elle)ıen . tem,d . fa~v>rter 
arasmda karşımıza çıkmaktadır. Bütüli 

1 

bu1ilara, tedaviilde bulunan ib?ıi:: 
felsefi kitap kadrosunun çok sınırlı oluşu ile eğitim müfredatının ''(Ü')ü"' 
oluşunu da ekleme/iyiz. 

ıı:~~~fi>,) ,' ~xı"ı)~ ,.~ ., .: 

The ai m of this article is, ... , ~(} ,~},~e q~:~ir 
1 
}aq~~~·L !f~iclı 

fonned the intellectual life of the QttomaJıs .and ,t9., ·t~~~., fh,~, re(lsonf 
whiclı effected the study of phil~sopiı/ ~Çgatlv~t/ . The. cıtltura~ life of 
the Ottomans was fomıed wıde'. tlik ''pnncipte:s :fetikf'oit, 'espi!cially 
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those of ilm al-Ka/tim. 17ıe basic and, at the same time, the fina! in­
st'rıl€tioit <eh·elıti?ılly religious and narrowly limited to study of reli~ 
gü1üt :\1Cidtı~es; 1'f.'H'the Qortin and its interpretation, al-Haditlı, Arabic, al­
Fiij1ı 'mld , th~ otklrs. In fa ct, the study of the "new'~ that is to say, 
that of philosophy was forbidden. It must be added that the Ottomans 
sclıolars did not use to write in Türkis/ı language but in Arabic. And 
this is one of the most important motives that effected the study of 
philosoplıy and sciences negatively. 

;'Düşi:inci.F .tarihimizin Osmanlılar döneminin kültür yapısı içinde felsefi 

düşüncenin varlığı, seviyesi ve nitcli~PM~rine doyurucu bir araştırma ve ince­
leme henüz yapılmamıştır. Oysa yarın neler yapabileceğimizin şuuruna, büyük 

ol~{rcfc;(f(infi6leFWiJdğırnlzl'l)i1m6kl6 tllllş~biliriz. Bu nedenle de kültürümüzün 

fcis?fı\l1)(digio,in' Ualı~·i>'eilrg!n v~'aglil~klı''}{~ıe gelebilmesi için, Osmanlılar döne­

~~i~~~ı)pı~y~~~~~z,ÜH fçl\~ft:~~~\h~gı,!fÇ~Jl~ya koymamız gerekir. Bu çalışınam 
P!f:\ko~HRc~,\MSük,:.l>jı;, ÔRneme Ql~~ıı.;l~.t.ıfc~~<Psırıanlı kültüründe felsefi düşüncenin 
V<\rJığJırı kışaA~.in. taşv:it ve dcğ~t)~ır}li~~.ı;wıi.te1liğinde olan bu dcnemcmde, konuya 
ötiqeAelsef((nin ne oldl'lğu1 fclsefc:nyapabilme\ için gerekli ortamı, kültür, dil, kad­

rt)•VeNaviıA(iihniyet )' açıkırından. bal<:arlik• yaklaşınağa çalışacağım. 

Felsefenin ne olduğu sorusuna duraksamadan vereceğim cevap, insanın, 

varol~ti'f~rla"M~tM'i.zik'Y~~clcf~ıh ~~~~k~~·a'k f~homenal zemin üzerinde bir hesap-
':'.·'-"\V,'· ':· ··.\·"<,.·'·:s' 1~<'.\ ·~'ı\'1'-\\\\.:··'-'-\ \~i\f;.(')'( !)i 

Ia,Şmıı.sıpır; \larglanfa~ın ürg~nik ~\~ 'b~\~Pn!1Qğü olan kainatı sürekli yorumlama, 
\'\' 1\\;;:,.:,,/' \ \\': 'l<tC :ı,"\',,, ,·,y,J' !, •'f.U.:'"','; 1'\.' ıL• 

QF/~.n,J.şl~yişiu~ şi,i.ı;~.~Ji aç\k~'k 1 &ı;tiı;we d!'\nemcsidir, şeklinde olacaktır. Felsefe 
tç,~1 tc(,y~rp(~nl~ı;. Ü~f(r;{ndR .~:~~?~&:viği,:l?~~~g~lcri yine kendi aralannda organize 
eqip1,J;ıyt1i)nleştiı;erıek,bir Min~J t~&;a~xu;paline getirir. Böylece de felsefe "alem 

~ak~ında~.toplmf.ırir\ tasa\Wurun tfıl,dbsi~dı:\üll11bir alem sezgisi" olur. Ama felsefe, 

bı:r',alem ıtasavvururia•'0lmuş'l)itmiş'~blr\\yapl 1olarak bakmaz; onu sürekli yeniler. 

'dinaihi'zmFAçls1nHan'''f)ii'ioll:liğ}&dlFtİ~ fel~efc: "Yolda olmaktır" diye tanımla-
··::.·. \\'.>c, '\'i•,t'•\{•.~'<\ı '\1,,\''\'o'';,\\·:>'\' ')~~·,'~'\>\\' \'t'•;'-·' 

n ir. Fcl~eft'' yurumüş QldüğiX bu yölurl so\junda, top-yekün varlığın hakikatının 
'- >, J ı)\ ,. '< \ '<'cı~ '·' ;-\ '; \"'!' ".'·,\\·-/i,-,_~'; ) ·:·\'ı',('_., :;-ı:;'-~,;\ :'/i T\.\ ,·" 

yattığinı ümiteder ;Ve bU yoluri,Jerıdislni.s~)n ve mutlak haklkate ulaştıracağım 
ıı;~_',\- -:,_~---,:;(\\< ,\~c':\~}t)\·;''fı \':."'~\1,\)\j{ı,', '1\\.",~.tt~~ 

bek,lpr. 

Hakikatin ne olduğu da başlı başına bir problemdir. Ben burada "hakikat" 

probleminin ontolojik ve metafizik: :t!attı'ŞI:rl'alarına girmeden şunu söyliyeccğim: 

Hakikat, top~~ekün varlı~~n en son şekli. ve bunun insan şuurunda yansımasıdır. 

~iı.'s~m. Ş6kÜ" kh~,rafiW·~~h'dcrcce''iddialı ve kavranması insan gücünü 
ka:vr~~'d~i; fclsef~ kavra:riim'~lk kullanan düşünür sanılan Pythagoras'ın 

',''_\,\':\\ '>>- -j .'ı'~'~'f~\\':','''\\, '{\\S\\~.?( ;ı\ 

b9ljm,iği gibi, .,Q{ll:l!ı',~cira~j~Ç şuuruna mutlak olarak sahip olan 
İnsan ise "Varlığıri en son şekli" kavramının şuuruna izafı olarak 

ulaşır. İşte bu şuurun oluşturulmasına biz felsefe diyoruz. Felsefenin insanı 
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ulaştırdığı bu idrak ve şuur rclatif olunca, felsefenin yürüdüğü yol da bir değil, 

çoktur. Felsefede yol, farklı çıkış noktalarını ve farklı bakış dile 
Bu nedenle de çok farklı felsefeler vardır ve bu felsefeleri tek bir tanım altında 
toplamamız mümkün değildir. 

Farklı fclsefclerin ya da felsefe içinde çok çeşitli görüşlerin varolması, in­
san varlığının çok girift olmasından, ayrıca ve daha önemlisi, insani varlık alamn­
da individualitenin varolmasından kaynaklanır. Çünkü insanlarm bireysel farklı­
lıklarından dolayı ilgileri farklıdır. İlgileri farklı olunca bakış açılan da farklıdır. 

Böylece de nesnelerden almış olduklan duyumların anlamlan değişik olacaktır. 
Bu nedenle de farklı yorumlar, dolayısiyle de farklı felsefeler ortaya çıkacaktır. 
Ama bu farklı felsefelerin birbirlerine göre doğrusu yaniışı vardır. Ama her biri 

az çok "hakikat"in bir yönünü kavramış ve dile getirmişlerdir. Çeşitli felscfelcrin 

varlığına bu açıdan bakıp onları bir çelişkiler yığını olarak görmemek gerekir. 
Onlar hakikatı yansıtmaya çalışan bir harmoni'nin mozayik taşlarıdır. 

Böyle bir harmoni oluşturması açısından felsefenin yeni baştan bir iki da-­

ha tanım denemelerini vermek isterim. Felsefe deyince gözümüzün önüne nesne­

lerin (eşyanın) gerçek özleri, salt varlık (hakikat), Tanrı konuları gelir. Felsefe, 
içinde yaşadığımız dünyanın anlamını bilme, kendi varlığımızın önemini ve ama­

cını anlama gayretidir. Felsefe, bilgileri birleştirerek, insanın dini duygusunu işe 
katarak, bildiklerini bütünleştirip bir dünya görüşüne ulaşmasKhr. 

Varlığın yalın hali ilc ne olduğunu soran insan, hakikatı hakikat olarak bil­
mesine ve kavramasına objc yaparak, özü gereği mutlak olana, ilk prcnsibe, sınır-­

lı bilgi ilc en az kavranabilen sonsuza yönelir. Bu yönü ilc de felsefe ilk olgunun 
yani Tanrı'nın araştırılmasıdır. Bu noktada Din ile Felsefe özdcşleşir. Yalnız şu 

farkla ki, sınırlı bilgi ile sonsuz ve mutlak olan Tanrı'nın kavranmasmı din, theist 

açıdan, yani vahyc dayanarak başarınağa çalışır; felsefe ise dcist yani va­

hiy bilgisine dayanmadan başarmağa çalışır. 

bu girişi yaptıktan sonra, önce İslam kültür çevresine felsefenin hangi nitelikte 

girdiğine bir göz atalım. 

Felsefe ilc müslümanlar karşı karşıya geldikleri zaman, felsefe hem yeni­
platoncuların elinde hem de Ncsturl ve Yakubllerin elinde oldukça 

Yani varlık ilc fenomenal zeminde bir hesaplaşma değil, dini planda Neden'­
den kalkarak varlığı izah ctmeğc çalışma ve onu top-yekün kavrama çabası içinde 

idi. Ama varlığa bu açıdan da olsa, de varlığı bir ölçüde kavram­

laştırmıştı. 

Varlığın 

üzerine 

olan şeyler üzerine düşünmcdir, yani kavramlar üzerine düşünmcdir. Zaten fe!-



sefe insanın düşünrneğe ilc üzerine ile 

başlamıştır. Çünkü felsefe tck tck ferdi varlıklar üzerinde durmaz. Benzer özel­

likleri taşıyan tck tek fenomenleri bir kavram bir tanım altında toplar; 

böylece de varlığı kavramlaştınr. bir örnek verecek 

mını verebiliriz. Aslında varlık diye bir şey 

madır. Tek tek varolanlar vardır. Bu 
lerinden dolayı "varlık" kavramı altmda 

bir soyutla-

ortak olan varolma özellik· 

bu bir soyutlamadır. 

Felsefe, tck tck bilimlerin ortaya , sonuçlar üzc·-

rinde baştan düşünür. Böylece felsefe ve şuurlu bir düşün-

mcdir. Bu özellik tck tck bilimlerde de vardır. Bilim adamı da tenkidl ve 

şuurlu düşünür ve o da yapar. Ama bilim adamının soyutlamaları 

kendi bilim dalı alanının fenomenleri kalır. Felsefe ise çok daha 

geniş bir fenomenler dünyasım ihata eden kavramlar üzerinde düşünür. 

Felsefenin bir soyuılama ve 

dl'nin fclsefcye çok olumlu bir 

lu bir başlangıçtır. Bu başlangıç, o 

sinde bir gelişme göstermiştir. 

Felsefenin ne olduğu sorusuna 

ve onlara getirilen ilc 

olması açısından Kin­

birisi "1'1 Hudi'ıd al­

kavramsal yapısı, 

ki son derece olum-

ve felsefenin tanımları 

Burada he-

felsefe yapmanın ne demek ol-

ortaya k oymağa küli ürümüzde önemli olan şu ikilc-

mi dile gctirclim: 1) Bir bilgi kaynağı olarak 2) Bir bilgi kaynağı 

olarak AKIL. Maalesef bu iki bir birinin alternatifi olarak görülmüş ve 

birisi diğerine feda edilmeğc . Bir tarafta sadeec nassl 

bilgiye itibar etmiştir. Ehl-i Sünnet de nass ve nassların açıklanmasından doğan 

bilgiye itibar eder. Ehl-i Sünnet bir kclilm eko!ü olan Mutezile ise, bir 

bilgi kaynağı olarak aklı çok yüceltmiş, kclarn görüşünü ideolojilcştirmiş, aklı da 

ideolojisine sembol yapmıştır. Bu da akla karşı olumsuz 

tavnn gcnellcşmcsinc ve kökleşmesine neden de ilm-i kclarn 

içinde felsefi l.avrı temsil eden bu ckolün bu ifrat tutumu kültür çevresin-

den felsefi düşüncenin dışlanmasının temel nedenlerinden biri olmuştur. 

lam siyasi coğrafyasınm 

niden canlandırılması için 

olduğunu gösterrneğe çalışıyor. 

'"''I""A'!".' bir dönemde İs-
açısının ye-

Fas! ai-Makal adını kitabında "felsefe ile mantık ilimierindeki na-

zar, şer'an mübah mı? Memmı mu? Yoksa lVk'ınurun bih midir?" felsefe 

yapmanın dinen caiz olup olmadığım bir soru olarak duyu-



lur nesneler üzerine düşünerek, ibretle, gözlemci gözü ile sevkeden 
ayetleri bir bir sayarak felsefe yapmamn şeriat tarafından cmredildiğini ve bu 
emrin vücubiyyeti ifade ettiğini ileri sürerek felsefe yapmayı şöyle tarif eder: 

"Felsefenin işi; mevcudata bakmak ve onu delaleti cihetinden, yani masnfı' olmak 

nokta-i nazarından nazar-ı itibara almaktan ibarettir". Felsefenin bu tamını son 

derece olumlu, verimli ve bilimsel bir görüş açısını dile getirir. Doğrudan doğ­

ruya tabiatı, zamani ve mekani varlığı, yani kainatı, insan aklının konusu yapmak 

ister. İbn Rüşd bu görüşü ile felsefe ile ilm-i kclilm arasındaki farkı da dile ge­
tirmiş olur. İlm-i kelam Kainatla, yaratılış ve kıyamet (sonlu bir varlık olma) açı­
smdan ilgilenir. Felsefe ise oluş halindeki varlık, yani zamani ve mekani varlık ile 
ilgilcnir. KeHim da oluş halindeki varlık ile ilgilenir. Ama bu ilgi felsefi ol­
mayan şu iki nedenden dolayıdır: l) Hadis olması ve kıdeminin ımıhal olması. 2) 

Allah'ın varlığına delalet etmesi. 

İbn Rüşd'ün "Çünkü mevcfıdat, ancak nasıl yapıldığına ma'rifetin taalluku 
halinde Sani'e delalet edebilir." cümlesi ile dile getirdiği düşüncesi, felsefeye da­
ha bilimsel bir düzey kazandırmaktadır. Oluş dünyasının yani fenomcnlerin 
(olayların) yapısının nasıl olduğuna yönelen bir şuur, fenomenlerin tasvirini or­
taya koyar. Bu da tek tek bilimlerin yavaş yavaş doğmasıdır. Fenomenlerden kal­
kan felsefe, tektek bilimlerin ortaya koymuş olduğu başanlara dayanır. Aksi tak­

tirde spekülatif kalmaya mahkunıdur. 

Fenomenler dünyasını gözardı ederek, metafizik bir prensip üzerine bir 

kilinat tasavvuru geliştirmeğe çalışan filozoflar, varlığın izahı için bir bakış açısını 
dcnemişlcrdir, ama kalıcı bir şey ortaya koyamamışlardır. Descartes ve Clamie 

Benıard bunları acımasızca eleştirirlcr. 

İbn Rüşd de, varlıkta Allah'ın varlığına delaleti arar. Bu da yine insanın 
varlığından kaynaklanan bir ihtiyaç, bu nedenle de felsefenin mahiyetinden gelen 
bir yöneliştir. İnsan, zaman-mekan kategorileri içinde tek tck nesnelere dayalı ve 
onlarla sınırlı bir varlık tasarrufu ile asla yetinmcz. Görünürler dünyasını mutla­

ka metafizik bir kaynağa irca eder. Hatta önce bu metafizik kaynağı bir prensip 

olarak belirler; Varlığı bu metafizik kavramla izah eder. Ondan kalkarak ve ona 

dayatarak görünürler dünyasını idrakl bir yapıya ulaştırır. İşte bu Bu 

idrakl yapı bir din tarafından kurulur ve din tarafından beslenirse dini iman, 

değilse felsefe ya da efsaneviiman niteliğinde olur. 

Rüşd, mcvcfıdatm yapısına ilişkin doğru bilginin, Allah'ın varlığına 
daha çok delalet ettiğini savunarak, Kur'an'da duyulur dünyanın bilgisinin elde 
edilmesinin farz derecesinde teşvik edildiğini, ilgili ayetleri anarak, ileri sürer. 

Avrupalı olan Rüşd'ün Rcnaissance'a takaddüm eden yıllarda ortaya 
attığı bu görüşü Batı'ya tesir etti mi bilmiyorum; ama İslam dünyasında o dö­
nemde artık onu işitecck kulak pek kalmamıştı diyebiliriz. 

Osmanlılarda felsefi düşünmenin varlığını ve yönünü belirleyen faktörler, 
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Bazılarını 

biliriz: 

felsefeye yatkırı bir ekol 

tutumu felsefeye zaten varolan 

nasscılık, kelam1, bir anlamda 
da 

felsefenin metafizik yönüne saldırırken felsefenin bilimsel yö-

nüne itibar edilmesini ve felsefi fikir yapısını veren eserle-

nnm ilm--i hal okuru tatmin etmiştir. 

4) Bunlardan belki daha mühiın olanı Moğol istilasıdır. Bu bela, kitap var-

ilim düşünen kadroyu 

ve hayatmda yıllar yılı sürecek bir tedirgin-

5) Bunlara ilaveten sürecinin beraberinde getirdiği 

kurulan devletlerin uzun ömürlü olamaması, uzunca bir beylikler 
döneminin yaşanmış olmasıdır. 

felsefi bütünü ilc hayatm sürek· 
(kontinuite) olumsuz yönde etkilemiş ve düşünce geleneği-

*** 
zaman, böyle bir düşünce yapısını mi-

korumak da Allah'ın emri değildi. Peki Osman· 

kurdular mı? Kurdular ise bu gelenek na­
temeli ne idi? Düşünce hayatının temeline zihinle 

kavramıbilen ve akla uygun bir izahı gereken bir kainatı mı koymuşlar-

dı? Ya da sadece hakikatİn mı amaçlaımşlardı? ve 

varlık ile sadeec ona bir ve anlam verme seviyesinde mi ka-

tasvir etme denemelerini de kapsıyor mu idi? Hal­

idi? Geniş bir düşünür-araştırıcı kadrosu 

teşvik ve itibarı görüyor muydu? İl-

ortamının sadece bunlardan ibaret 

sorulan daha uzatmak mümkündür. Ama son olarak şu şartı 

da bir soru olarak dile Osmanlı toplumunda tarih ştıuru ne ölçüde var 

idi? Bir daha ilave edelim. İlmiyyc sınıfının dil şuuru ne idi? Ve düşünen-



kadronun anadili ile ilişkisi var mı idi? şu soruyu da sormazsak 
eksik kalır: Eğitim-öğretim müesseselerinin müfrcdat .,,.,"',.,.<,,..., 

serbest mi idi? Sabit mi idi? Literatür değiştirilebiliyor mu idi? 

den önemlisi ilim ve felsefe literatürü ile ilişkisi ne idi? Tedavüldeki 

nclerdi? 

Osmanlılarm yıkılmış olan bilimsel-felsefi düşünce geleneğini yeni 
kurduklarını söylemek son derece güçtür. Çünkü kainata ilm-i kclamın çerçevesi 

içinde kalarak bakmışlardır. İlın-i kclarn kainata mebde' ve mead yönünden ba­

kar. Ve bu bakış açısında kendi kendisi ilc tutarlıdır. Çünkü kclam, nass çerçe­

vesi içinde kalır. Mebde' ve mead arasındaki varlığın tasviri konusunda herhangi 

bir nass yoktur. Kainat hakkında bilgi veren ayetler, kainahn metafizik boyutları 

ile ilgilidir. Bu nedenle Osmanlılar kainata, akla uygun izahı ve değerlendirilmesi 

bir şey olarak bakamamışlardır. Bu da Osmanlı insanının düşünme ve 

müşahedesinin tabiata yönelmesini adeta engellemiştir. Dolayısiyle de zamani ve 
mekani varlık olan tabiata rasyonel, yani ölçülüp-biçilebilcn, tasviri mümkün olan 

bir yapıya sahip olduğu, kendi fenomenlerinden kalkarak gerçeğine uygun bir 

şekilde açıklanması ve tasvir edilmesi düşüncesi ve şuuru belirgin bir şekilde 

uyanmamıştır. Üzerinde durduğu tabiat ve içinde yaşadığı fcnomenlcrc 

müşahede ve tecrübeye dayalı bir teeessüs doğmamıştır. Osmanlının hayatmda 

tahiat bir değer değildir. 

Halkda okur yazar oranı çok düşüktür. Yazının okunınası ve yazılması 

çok zordur. Üstelik türkçenin fonetiğine de uygun değildir. Yazı zor okumır. Her 

zaman doğru okunaınaz. Dolayısıyle süratli okunamaz. Aynı zamanda da yazahil­

ınek bir mcziyettir. Geniş çapta halkın kitap okumaya dayalı bir kültüründen söz 

etmek mümkün değildir. Halkın kültürü daha çok dinleme yoluyla Bu 

nedenle geniş bir okuyan, düşünen, yazan ve araştıran kadro oluşmamıştı. Hal­

buki ilmi ve kültürü ilerlcten kişiler geniş bir kadro içinden çıkar. Bütün bunla­

rın sonucu olarak geniş bir düşünür-araştırıcı kadrosu oluşmamıştır. 

Bütün bunlara rağmen, Osmanlılarda itme teşvik ve ilim adamma itibar 

Görünürde ilmi hürriyetleri var ama bu 

kalındığı, kültürde yerleşik ve alışılmış olanın dışına 

tcfsir ve hadis tcdvin edilmiş, kclarn ve fıkıh 

problem kalmamıştır. Sadıdardan satıriara intikal etmiş olan bu 

dışmda ortaya konan her bilgi "Bid'at" idi. Bid'at ise yenilik deınekti. Ulemanın 

her türlü hürriycti vardı. Sadeec "yeni"yi arama, bulma ve ileri sürme 

Bid'at'e kültürün korunması görevini hem devlet hem halk üstlen· 

Bu bir mukaddes vazife idi. Bu murakabc altında 

idi. Bu nedenle toplumda hür düşüntir yetişip 

batı felsefesini ve ilmini yaratanlar hür düşüniirlcrdi. 
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Osmanlılarda 

den biri de ana dil olarak 

Otorite olarak kabul 

ve tüm 

yanlışsız ve süratli oku-

p.,,,,rmr•w• geçmeden önce, Osmanlılarda 

Bey Risalesinde 

M übarck bilgi 

. Osmanlılarm düşünmeele ve hayat­

belirlenimierin açık seçik olarak 

konması ve ona yaşanması, eğitim-öğretimin yegane vazifesidir. İslam 

kültürünün temelini kclarn ve tasavvuf """V""'"' 
yapısı hemen hemen bu geleneği de 

sonlarına kadar müderrisleırin 

Ama daha Murat za-· 

sancakbeyi gibi 

dersinde 

vcraseten, kanunla ya 

ciddi kita·· 

kütüphanelerde bir lüks 

en yakın bildiğimiz kclarn 

yapılan eğitim-öğretim 

bilimler ve başta felsefe tarihi 


