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those of im  al-Kaldm. The basic and, at the same time, the final in-
7 sentially religious and narrowly limited (o study of reli-
e Qordn and s interpretation, al-Hadith, Arabic, al-
. In fact, the study of the "new", that is 1o say,
that of philosophy was forbidden. It must be added that the Ottomans
scholars did not use to write in Tirkish language but in Arabic. And
this is one of the most important motives that effected the study of
philosophy and sciences negatively.

SiRis

Diigines ttarihimizin Osmanldar doéneminin kitltiir yapisi iginde felsefi
dilsiincenin varhgs, seviyesi ve nitelig

ne doyurucu bir aragtirma ve ince-
lc,mc heniiz yap11mam1§t1r Oysa yarm nclcr yapabilccefimizin guuruna, biyitk
abﬂm/ Bu ncdcnle de kulturumu/un

probleminin ontolojik ve metafizik falarina girmeden sunu soyliyecegim:
Haklkat  top- yckun varhgm en son sekli ve bunun insan §uurunda yamnmdsxdlr

T dm‘l’dll’ insan ise 'Varllgm en son §(,k11 kavraminin suuruna izafi olarak
ulagir. Iste bu guurun olusturulmasina biz felsefe diyoruz. Felsefenin insant




ulastirdigs bu idrak ve guur relatif olunca, felsefenin yiradigi vol da bir degil,
coktur. Felsefede yol, farkh ¢ikig noktalarini ve farkl bakig agilarim dile getirir,
Bu nedenle de ¢ok farkl felsefeler vardir ve bu felsefeleri tek bir tamm altinda
toplamamiz milmkiin degildir.

Farklt felsefelerin ya da felsefe iginde ¢ok cesithi goriglerin varolmasy, in-
san varhgmm ¢ok girift olmasindan, ayrica ve daha dnemlisi, insani varhk alanin-
da individualitenin varolmasindan kaynaklanir. Ciinkii insanlarin bireysel farkl-
liklarindan dolay ilgileri farklidur. figileri farkl olunca bakis agilart da farklidir,
Boylece de nesnelerden almig olduklar duyumlarin anlamlart degigik olacaktir,
Bu nedenle de farkli yorumlar, dolayisivie de farkh felsefeler ortaya ¢ikacaktir,
Ama bu farkl felsefelerin birbirlerine gbre dofrusu yanhgi vardir. Ama her biri
az ¢ok "hakikat"in bir yoniini kavramus ve dile getirmiglerdir. Cesithi felsefelerin
varligina bu agidan bakip onlan bir celiskiler yigim olarak gormemek gerekir.
Onlar hakikat: yansitmaya ¢albisan bir harmoni’nin mozayik taglardur,

Boyle bir harmoni olugturmas: agisindan felsefenin yeni bagtan bir iki da-
ha tamm denemelerini vermek isterim, Felsefe deyince géziimiiziin dniine nesne-
lerin (esyanin) gercek ozlerd, salt varlik (hakikat), Tann konulart gelir, Felsefe,
icinde yasadifimiz diinyanmn anlamint bilme, kendi varhfimizin Snemini ve ama-
cini anlama gayretidir. Felsefe, bilgileri birlestirerck, insanin dini duygusunu ige
katarak, bildiklerini biitiinlestirip bir diinya goriistine ulagmasidir,

Varhigin yahn hali ile ne oldugunu soran insan, hakikati hakikat olarak bil-
mesine ve kavramasina obje yaparak, 6zil gereggl mutlak olana, ilk prensibe, suur-
It bilgi ile en az kavranabilen sonsuza yonelir. Bu yonil ile de felsefe itk olgunun
yani Tanr'nmn aragtirilmasidir. Bu noktada Din ile Felsefe dzdeslesir. Yalmz gu
farkla ki, sinirh bilgi ile sonsuz ve mutlak olan Tanr’nin kavranmasin din, theist
agidan, yani vahye dayanarak bagarmaga caligir; felsefe ise deist agdan, yani va-
hiy bilgisine dayanmadan basarmaga ¢aligir.

Konuya, dogru bir yaklagim saglayabilmek i¢in felsefenin ne olduguna dair
bu girisi yaptiktan sonra, dnce Islam killtiir ¢evresine felsefenin hangi nitelikte
girdiine bir gz atalim.,

Felsefe ile miislimanlar kargi kargiya geldikieri zaman, felsefe hem yeni-
platoncularm elinde hem de Nesturi ve Yakubilerin elinde oldukga dinilegmigti,
Yani varlik ile fenomenal zeminde bir hesaplagma degil, dini planda ik Neden’-
den kalkarak varligi izah ctmege gahigma ve onu top-yekin kavrama ¢abasi icinde
idi. Ama varliga bu agidan da bakmug olsa, yine de varlig bir dlgiide kavram-
lagtirmgti,

Varliin kavramlagtirilmasindan sozedince, felsefe igin bir bagka tamm
vermek zarureti ortaya ¢ikiyor: Felsefe tek tek olaylar tizerine degil, digiiniilmiis
olan seyler lizerine diginmedir, yani kavramlar izerine digtinmedir. Zaten fel-
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sefe insanin dilginmege baslamas: ile degil, disiindigi dzerine digiinmesi ile
baglamistir. Ciinkil felsefe ick tek ferdi varbiklar fizerinde durmaz. Benzer 6zel-
likleri tagiyan tek tek fenomenleri bir kavram altinda, bir tanim altinda toplar;
boylece de varhg kavramlastitir. Eger bir 6rnck verecek olursak, "Varlik" kavra-
mm verebiliriz. Ashinda varlik dive bir sey yokiur, Varlik bir tecrid, bir soyutla-
madir. Tek tek varolanlar vardir. Bu varolanlar, ortak olan varolma oOzellik-
lerinden dolay: "varlik" kavrami altinda toplanmugtir. Iste bu bir soyutlamadir.

Felsefe, tek tek bilimlerin ortaya koymus oldugu basarilar, sonuglar iize-
rinde yeni bagtan diisiiniir. Boylece felsefe derin, tenkidi ve suurlu bir dilsiin-
medir. Bu dzellik tek ick bilimlerde de vardir. Bilim adami da derin, tenkidi ve
suurlu digiiniir ve o da soyutlamalar yapar. Ama bilim adaminin soyutlamalan
kendi bilim dalt alanimn {enomenleri ¢ercevesi icinde kalir. Felsefe ise ¢ok daha
genis bir fenomenler dilnyasim ihata eden kavramlar tizerinde disiinir,

Felscfenin bir soyutlama ve kavramlastirma etkinligi olmast agisindan Kin-
dPnin felsefeye ¢ok olumlu bir yaklagimi vardir. Kitaplarmin birisi "Fi Hudad al-
Esya ve Risimihd" adini tagir. Bu kitapta nesncler diinyasinm kavramsal yapisy,
Yunan felsefesinden de yararlamilarak kurulmaga cabigihiyor, ki son derece olum-
1u bir baglangictr, Bu baglangig, o giiniin kitltiriiniin alt yapisimn desteginin Ote-
sinde bir gelisme gostermistir,

Felselenin ne oldugu sorusuna ¢ok agiehik verdigim ve {elsefenin tanimlan
ve onlara getirilen aciklamalar ile konuyu bogdufumun farkindayim. Burada he-
men bir atlama yapip Islam kitltir gevresinde felsele yapmanin ne demek ol-
dugunu ortaya koymaga ¢alisalim. Once kiiltiiriimiizde ¢ok énemli olan su ikile-
mi dile getirelim: 1) Bir bilgi kaynagt olarak VAHIY 2) Bir diger bilgi kaynag
olarak AKIL. Maalesef bu iki kaynak bir birinin alternatifi olarak gorillmilg ve
birisi digerine feda edilmege calgilmastir, Bir tarafia selefiyyecilik, sadece nassi
bilgiye itibar ctmistir. Ehl-i Sitnnet de nass ve nasslarin agiklanmasindan dogan
bilgiye itibar eder. Ehl-i Stinnet diginda bir keldm ckoli olan Mutezile ise, bir
bilgi kaynag olarak akli ¢ok yiiceltmis, keldm goriisiinii ideolojilegtirmis, akh da
ideolojisine sembol yapmustir. Bu da Islam killtiir cevresinde akla kargt olumsuz
tavrin genellesmesine ve koklesmesine neden olmustur. Boylece de ilm-i kelam
iginde felsefi tavrr temsil eden bu ekoliin bu ifrat tutumu Islam kiiltir gevresin-
den felsefl diglincenin dislanmasimin temel nedenlerinden biri olmustur.

Felsefenin islam kiiltiir gevresinden diglanmaya bagladig bir doncemde fs-
lam siyasi cogralyasin batisinda, Endiiliis’te Ibn Rigd, felsefi bakig agisinin ye-
niden canlandirdmas: i¢in gayret gosterirken, zamaninda {elsefe yapmanin da ne
oldugunu gostermege ¢alisiyor.

Fasl al-Makal adini tagiyan kitabinda "{elsefe ile mantik ilimlerindeki na-
zar, ser’an mitbah m1? Memnu mu? Yoksa Me’murun bih midir?" diyerck felsefe
yapmanin dinen caiz olup olmadigini bir soru olarak ortaya koyar; insani, duyu-
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lur pesncler Gizerine diiglinerek, ibretle, gozlemci gozii ile bakmaya sevkeden
ayetleri bir bir sayarak felsefe yapmawmn geriat tarafindan cmredildigini ve bu
emrin vilcubiyyeti ifade ettigini ileri siirerek felsefe yapmayr goyle tarif eder:
"Felsefenin isi; mevendata bakmak ve onu delaleti cihetinden, yani masni’ olmak
nokta-1 nazarindan nazar-1 itibara almaktan ibarettit”. Felsefenin bu tanum son
derece olumlu, verimli ve bilimsel bir goriis agisin dile getirir. Dogrudan dog-
ruya tabiati, zamani ve mekani varligi, yani kdinats, insan aklinm konusu yapmak
ister. Ibn Rilsd bu goriigii ile felsefe ile ilm-i keldm arasindaki farkt da dile ge-
tirmis olur. Ilm-i kelam Kainatla, yaratilis ve kiyamet (sonlu bir varhik olma) agi-
sindan ilgilenir. Felsefe ise olug halindeki varlik, yani zamani ve mekani varkik ile
ilgilenir, Kelam da olug halindeki varlik ile ilgilenir. Ama bu ilgi felsefi ol
mayan su iki nedenden dolayidir: 1) Hadis olmast ve kideminin muhal olmasi. 2)
Allal’in varlifina delalet etmesi.

ibn Rilsd’iin "Ciinkii mevciidat, ancak nasil yapildigina ma’rifetin taalluku
halinde Sani’e delalet edebilir.” ciimlesi ile dile getirdigi dilsiincesi, felsefeye da-
ha bilimsel bir dizey kazandirmaktadir. Olus diinyasmin yani fenomenlerin
(olaylarin) yapisimn nasil olduguna yonelen bir suur, fenomenlerin tasvirini or-
taya koyar. Bu da tek tek bilimlerin yavag yavag dogmasidir. Fenomenlerden kal-
kan felsefe, tektek bilimlerin ortaya koymug oldugu bagarilara dayanir. Aksi tak-
tirde spekiilatif kalmaya mahkumdur.

Fenomenler dilnyasint gbzardi ederck, metafizik bir prensip iizerine bir
kainat tasavvurn geligtirmege calisan filozoflar, varhfn izahi icin bir bakig agisini
denemiglerdir, ama kalici bir gey ortaya koyamamuglardir. Descartes ve Claude
Bernard bunlart acimasizca clestirirler.

ibn Riigd de, varlikta Allab’in varhgina delaleti arar. Bu da yine insamn
varhgindan kaynaklanan bir ihtiyag, bu nedenle de felsefenin mahiyetinden gelen
bir yonclistir. Insan, zaman-mekan kategorileri iginde tek tek nesnelere dayali ve
onlarla sinirlt bir varlik tasarrufu ile asla yetinmez. Goriiniirler ditnyasi mutla-
ka metafizik bir kaynaga irca eder. Hatta dnce bu metafizik kaynag bir prensip
olarak belirler; Varlign bu metafizik kavramla izah eder. Ondan kalkarak ve ona
dayatarak goriiniirler diinyasint idraki bir yaptya ulagtirir, Iste bu Iman’dir, Bu
idraki yapt bir din tarafindan kurulur ve din tarafindan beslenirse dini iman,
degilse felsefe ya da efsanevi iman niteliinde olur.

Ibn Riigd, mevciidatin yapisina iliskin dogru bilginin, Allah’in varhgina
daha ¢ok delalet ettigini savunarak, Kur’dn’da duyulur dinyanin bilgisinin elde
edilmesinin farz derecesinde tegvik edildigini, ilgili ayetleri anarak, ileri siirer.

Avrupali olan Ibn Riigd’iin Renaissance’a takaddiim eden yillarda ortaya
attign bu gdriigii Batr’ya tesir etti mi bilmiyorum; ama Islim diinyasinda o do-
nemde artik onu igitecek kulak pek kalmamgtr diyebiliriz.

Osmanlilarda felsefi diigiinmenin varh@in: ve yoniinit belirleyen faktorler,
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{slam kiltiwiinde felsefenin gelistigi gitnlerde olmugtur, Bazilann: sdyle siraliya-
biliriz:

1} Islami bir disiplin olan kelam’da Mutezilenin felsefeye yatkin bir ekol
olmast, dolayisiyie akil konusundaki bagnaz tutumu felsefeye karg: zaten varolan
diigmanlif arttrmastr, ‘

2} Ahmet b, Hanbelin ouderliinde nasscilik, felsefi, kelami, bir anlamda
da Tasavvafi diigiinceye galip gelmigtir.

3) Gazzali, felsefenin metafizik yoniine saldirirken felsefenin bilimsel yo-
niine itibar edilmesini tegviki tesirli olmamsg ve felsefs fikir yapisint veren eserle-
cinin digmdaki ilm-1 hal niteligindeki kitaplar: genel okuru tatmin etmigtir,

4) Bunlardan belki daha mithim olam Mogol istilasichr. Bu bel, kitap var-
Ligim yok etinis, ilim milessesclerini tabrip etmig, ilim ehlini, digtinen kadroyu
imha etmis, toplumun maddi ve manevi hayatinda yillar yidi sitrecck bir tedirgin-
fik husule getirmigtir, .

5) Bunlara ilaveten Anadolu’ya yerlegme siirecinin beraberinde getirdigi
huzursuzinklar, kurulan devietlerin uzun 6mirli olamamasi, uzunca bir beylikler
déneminin yaganrmg olmasidir.

Biitiin bu faktdrler, degil felsefi diisitnmeyi, biitiinii ile {lmi hayatin siirck-
lihiging, kesintisizligini (kontinuite) olumsuz yénde etkilemis ve digiince gelenegi-
ni bityiik dlgiide zedelemistir.

%% 4

Osmanh Imparatorlogu kuruldugu zaman, boyle bir dilslince yapisint mi-
ras almugti. Bu miras: oldugu gibi korumak da Allah’in emri degildi. Peki Osman-
hlar bu mirasin gelenefini yeni bagtan kurdular mu? Kurdular isc bu gelenek na-
sil olugtu? Disiince hayatim temeli ne 1di? Dilgince hayatinin temeline zihinle
kavranabilen ve akla uygun bir izale yapilmas: gereken bir kainati mut koymuglar-
di? Ya da sadece dinl hakikatin anlaglmasmi mi amaclamglardi? Zamani ve
mekéni varlik ile iliski sadece ona bir deger ve anlam verme seviyesinde mi ka-
liyordu? Yoksa onun varh@um tasvir eime denemelerini de kapsiyor mu idi? Hal-
kan okur yazar oram ne Olgide idi? Genis bir digiintir-aragting kadrosu
olugmug muydu? im ve ilim adamy, gerekli tesvik ve itibars gorilyor muydu? il-
mi gahgmalarnn temposu ve verimlilik durumu ne derece idi? Digiince hayat:
gidimlil mi idi? Eger gidiimli ise bu yoneticilerden mi geliyor, halktan mn ge-
fiyordu? Ya da her ikisi de bu noktada bitiinlegmig mi idi? Yani toplum biinye-
sinde hiir dilsiiniic barmabiliyor muydu? Toplumun yeni digiincelere (paradoks)
tahammihi var miydi?

Bilimscl diigtinee ortammm olusmasimin sartlan sadece bunlardan ibaret
degildic. Dolayvisivla sorulan daha veatmak miumkiimdir. Ama son olarak su sarti
da bir soru olarak dile getivelim: Osmanl toplumunda tarih suuru ne dlgiide var
idi? Bir sart daha ilave edelim. Hmiyye simfinn dil suuru ne idi? Ve digiinen-
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aragtiran kadronun anadili ile iligkisi var m1 idi? Eger su soruyn da sormazsak
yaklagmmumiz cksik kalir: Egitim-08retim milesseselerinin miifredat programlan
serbest mi 1di? Sabit mi idi? Literatiir yenilenip degistirilebiliyor mu idi? Hepsin-
den dnemlisi ilim ve felsefe literatiirii ile iligkisi ne 1di? Tedaviildeki #imi-felsefi
kitaplar nelerdi?

Osmanllarin yikiloug olan bilimsel-felsefi digiince gelenegini yeni bagtan
kurduklarmi sdylemek son derece giigtiir. Ciinkii kainata ilm-i keldnun gergevest
icinde kalarak bakmuglardir. lim-i keldm kainata mebde’ ve mead yoniinden ba-
kar. Ve bu bakis agisinda kendi kendisi ile tutarhdir. Clinki kelam, nass gerge-
vesi iginde kalir. Mebde’ ve mead arasindaki varligin tasviri konusunda herhangi
bir nass yoktur. Kainat hakkinda bilgi veren ayetler, kainatin metafizik boyutlan
ile ilgilidir. Bu nedenle Osmanhilar kainata, akla uygun izahi ve deferlendirilmesi
gereken bir sey olarak bakamamuslardir. Bu da Osmanl insanimn dilgiinme ve
milgahedesinin tabiata yonelmesini adeta engellemistir. Dolayisivle de zamani ve
mekani varlik olan tabiata rasyonel, yani 6lgiiliip-bigilebilen, tasviri miimkiin olan
bir yapiya sahip oldugu, kendi fenomenlerinden kalkarak gercefine uygun bir
sckilde acgiklanmast ve tasvir edilmesi diigiincesi ve guuru belirgin bir gekilde
uyanmamigtir. Uzerinde durdugu tabiat ve icinde yasadigy fenomenlere kargi
miigahede ve tecritbeye dayali bir tecessiis dogmamistir. Qsmanlmn hayatinda
tabiat bir deger degildir.

Halkda okur yazar oram cok diigliktiir. Yazinun okunmast ve yazilmasi
cok zordur. Ustelik tirkgenin fonetigine de uygun degildir. Yazi zor okunur. Her
zaman dogru okunamaz. Dolavisyle siiratli okunamaz. Aym zamanda da yazabil-
mek bir meziyettir, Genig ¢apta halkin kitap okumaya dayali bir kidltiiriinden soz
etmek milmkiin degildir. Halkin kitltiirts daba ¢ok dinleme yoluyla oluyordu. Bu
nedenle genis bir okuyan, diisiinen, yazan ve aragtiran kadro olugmamigt, Hal-
buki ilmi ve kiiltiird ilerleten kigiler genig bir kadro iginden ¢ikar, Bitin bunla-
rin sonucy olarak genis bir diigiintir-arastine: kadrosu olugmamagtir,

Biitiin bunlara ragmen, Osmanlilarda ilme tegvik ve ilim adamma itibar
gok yitksektir. Goriiniirde ilmi hiirrivetieri var gibidir; ama bu dini-resmi mnancin
cercevesi iginde kalndigy, kitltiiede yerlesik ve aligilmig olamm digina gikilmadigs
stirece vardir. Ciinkii tefsir ve hadis tedvin edilmis, keldm ve fikih igini bitirmis,
geriye problem kalmamustir. Sadirlardan satirlara intikal etmis olan bu bilgilerin
diginda ortaya konan her bilgi "Bid’at" idi. Bid’at ise yenilik demekti. Ulemanm
her tirlit hiirriyeti vardi. Sadece "yeni'yi arama, bulma ve ileri siirme hiirriyeti
yoktu,

Bid’at’e karg kitltiriin korunmast gorevimi hem devlet hem halk Gstlen-
mistl, Bu bir mukaddes vazife idi. Bu wmumi murakabe altinda ilim, dilsimee ve
diigiiniir giidivmli idi. Bu nedenle toplumda hiir diigiiniir yetigip barmamiyordu.
Oysa bat felsefesind ve ilmini yaratanlar hilr dilgliniirlerdi.

- F



Toplumda tarih spurn tam anlam ile olugmamigti. Otorite olarak kabul
edilmig gegmis disiiniirler, problemleri ¢ozmilg, biitiin dogrulan bulmug ve tim
dogrular kitaplarnda dercetmisti, ESitin-6fretime diisen, onlan Ogretmek ve
agiklamaktw., Hakikat aramp bulunacak sey olmaktan gkmis, Ofretilecek ve
agiklanacak scy olmustu. Boylece gegmis mutlaklastirilmg; defisen siirekli yeni-
lenen hayat icin drnckler hep gecmiston abnmig, gegmigin tarihilifinin ve bir de-
faya mahsuslugunun suurana vardamarmg ve tarihsizlik igine digilmiistir.

Hmin ve kitltiriin tagiyast dildic, Yazimn kolay, yanhssiz ve sitrath oku-
nur ve yazilirh@min yanmnda, konugulan ve yazilan dilin de ana dil olmas: gerekir.
Ana dil ile didsintliip, ana dil ile vazilmarsa ilim ve kiltiir genis halk tabakala-
rmda yayithma imbkdm bulmaz; genis kadrolar olusmaz. Ana dil ile digimil
meyince kavram olugturulmaz ve kaveamsal, dolayisiyle de soyat dilsiiomeye
ahgtlamaz. Osmanldarda felsefi-bilimsel diigiiameye gegilomeyiginin nedenierin-
den biri de ana dil olarak tiirkgenin distinme dili olamayisidir,

Egitim-Ogretim hayatim degerlendirmeye gegmeden Once, Osmanlidarda
iim denince ne anfasddifima isaret etmek isterim. Kogi Bey Risalesinde "ilim,
seriate deviet ve millet hayatinda hakim kidmak icindir. Mibarck seriatin bilgi
ile, bilginin devamu da bilginler ilediv.” diyor. Osmanldarin dilginmede ve hayat-
ta dnem verdigi sey dint olan idi. Hayattaki dini belirlenimlerin agik se¢ik olarak
ortaya konmasi ve ona gore yasanmast, citim-dgretimin yegane vazifesidir. Islam
ilim ve killtiirGnin temelini tefsir, hadis, fikih, keldm ve tasavwuf disiplinleri
olugturur, Ama Osmanh egitim-6Fretiminin yapist hemen hemen bu gelenegi de
kaybetmis gbriintimiindedir,

Baglangicta, ozellikle Kanuni doneminin sonlarma kadar milderrislerin
segimleri ve tayinleri ¢ok siki esaslara baglanmistir. Ama daha Tkinci Murat za-
mamindan itibarcn gchzade, defterdar, kapr agasy, bovlerbeyi, sancakbeyi gibi yot-
kililerin iltimas:, geféti, yardimi, mektubuy, arzusu, dilegi ve tavsiyesi ile miderris
tayinleri baglaroistie. Begik ulemas: tiiremigtir. Boylece de medrese hocahif, bir
kabilivet, ceht, gayret ve mitktesebat igt olmaktan ¢ikomg; veraseten, kanunla ya
da hibe olarak dagitilir hale gelmistir,

Islam Medeniyetinin ilmi ve felsefi varhigim olusturan ciddi kaynak kita-
plar Osmanl eZitim-0gretiminde asla tedaville girmemis, kiitipbanelerde bir litks
olarak nadide nishalar halinde durmustur. Felsefeye en yakin bildigimiz keldm
dersinde serh-i akaid, akide-i ici ve Serhul-Mevakil digina ¢ikilmamstar.,

Tanzimat ile birlikte egitim-Ogretimde yani medresede baz islahat hare-
ketleri olmus ise de bunlar palyatif kalmigtr. 1914 yilinda yapslan egitim-Ogretim
islahatt ¢ok ileri seviyededir, Programlarinda tabii bilimler ve bagta felsefe taribi
olmak #izere {elsefe dersleri yer almustir, Ama dmiir vadeye giilmemistir,



