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CAH1L1YYE DEVRI INSANINDA AKLI DURUM 

Ahmet Lütfi KAZANCI* 

ÖZET 

Cahiliye devri insanı, putlara karşi sihirlenmişcesine itaatkôr, Peygambere kar
şı aklıyla mücadele eden iki türlü şahsiyyete sahiptir. O putuna bütün işlerinde itaat 
eder, onun hoşnudluUunu arar, gazabından korkar. "Bu put canlı değildir, ağaç tan, 
taştan yapılmıştır, faydası ve zararı olmaz" denildiğinde aklını kullanmaz. "Ben ba
bamı buna ibadet eder halde buldum" der. 

Ayni· insan ijeygamberin karşısında böyie değildir. Akıi ve zeka sahibidir. 
Haym-ya ve şerrine olanı bilir. Aklına güvenerek, Allahın ayetleri konusunda alda
tılma imkônı olmayan bir kişinin mücadelesini verir. 

Şayet bu adam putunun canlı olmadığını, taştan yahut ağaçtan yapıldığını 
kabul etseydi yeni dini kabul edebilirdi. 
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Cahiliyy~ devri insanının akl1 durumu hakkında gerçege uygun bir açıklama 
yapabilmek için onu, putlar ve Peygamber karşısındaki tutum ve davranışları yönüy
le ayrı ~yrı şj~. a,ımak lazımdır. Böyle yapılmadıgı takdirde birbirine zıd neticelerin 
ortaya çıkması kaçınılmaz olur. 

Cahlliyye devri insanında akıl en. cevval ve en donuk seviyeleriyle bu iki saha· 
da tecelli etmiştir. Bazan varlıgı blle tartışılacak derecede sessiz, sakin ve suskun 
olan akıl, bazan yirminci asrın insanından hiç te geri kalmayan bir mantık silsilesine 
sahip olarak ortaya çıkar. Bir sahadaki davranışlar itibariyle deli, aptal ve ahmak 
denilebilecek olan aynı insanı diger sahadaki davranış ve düşüncesiyle normal bir in
san olarak kabul etmemek için hiçbir sebep yoktur. 

Biz cahiliyye devri insanını önce putlar karşısındaki durumu itibariyle ele alı
yoruz: 

Arabistan'a ve özellikle Mekke'ye putperestlik, Huzaa kabilesinin Benu Harise 
kolu reisi olan Amr b. Luhayy tarafından sokulmuştur1 • Bu adam, geçirdigi bir has
talıgın tedavisi için Suriye'nin Belka2 adı verilen bölgesine gitmiş, orada bulunan sı· 
cak su kaplıcalarında yıkanarak iyileşmiş3 bu arada halkın putlara taptıgını görmüş· 
tür. Neden böyle yaptıklarını sordugtında "Bunlar Ibadet ettigirniz putlardır. Onlar
dan yagmur isteriz yagdırırlar. Yardım isteriz imdact ederler" cevabını almış, kendi
sine de bir adet sanem (put) verilmesini rica etmiştir. Oradan alıp getirdlgi ve Ka'be'· 
nin içine yerleştirdigi bu put, ilerde "Hübel" adıyla meşhur olan ve Araplarca put
ların en kudretllsi olarak kabul edilen puttur4

• Amr b. Luhayy halkı ona ibadet et
me ge davet etmiş ve bu davet Mekke halkı arasında kabul görmüş, daha sonra civar 
kabileleler de bu davete icabet etmişlerdir. 

· Mekke'nin S~fft t.epesinde buli.ınan."lsaf" ve Merve tepesinde bulunan "Naile" 
isimli putları diken, Cidde'ye yaptığı bir yolculuktan d,önerken "Vedd, SUva', Ye
ğus, Yelik ve Nesr" isimli putları getiren yine odur5

• 

Başta Hübel olmak üzere daha sonra getirilen ve Ilave edilen putlar Arapların 
hayatının ayrılmaz birer parçası oİmuştur. Hayatlarının her sahasına tesir etmiş, pu· 
tun bahis konusu edilmedi gl basit veya önemli bir hadise bulmak imkansız hale gel
miştir. Sayıları artmış6 adiarına kurbanlar kesilmiş 7 , ibadet maksadıyla etrafiarında 

ı· ··İbn.Hişam Abdülmelik, ·es-Siretü'n-nebeviyye, Beyrut 1971, I/79; İbn Kesir 
Ebülfida İsmail b. Kesir, el-Bidaye ve'n-nihaye, Beyrut 1966 II/187. 

2 Ordünde Şeria nehrinin doğusunda kalan bölge, İslam Ansiklopedisi, M. Eği
tim Basımevi, Ankara, Belka mad. 

3 İbn Kelb1 Hişam b. Muhammed, Kitabü'l-asnam (ter. Beyza Düşüngen) An· 
kara 1969, 27, 28. 

4 İbn Hişam, I/39; el-Mes'udi Ali b. Huseyn, Mürucü'z-zeheb, Mısır 1964, Il/ 
238. 

5 İbn Kesir, Bidaye, Il/191; Elmalılı M. Harndi Yazır, Hak Dini Kur'an Dili, 
İstanbul1935, I/556; İbn Hacer el-Askalant Ahmed b. Ali, Fethu'l-barl Şerhu 
sahihi'l-Buhari, Mısır 1300, IV/399, VII/511. 

6 Taberi Muhammed b. Cerir, Tefsir (Camiu'!-beyan an te'vlli'l-Kur'an) Mısır 
1323, VI/48; Muhammed Reşir Rıza, el-Menar (Tefsirü'l-Kur'ani'l azım) Mı· 
sır 137 3, VI/146, Hasan İbrahim Hasan, Tarıhu'l-İslılm, Kahire, 1964, I/17. 

7 İbn Kelbl, s. 29, 40, 43, 51; İbn Hi şam, I/154; İbn Sa'd Ebu Abdiilah Muham· 
med b. Sa'd, et·Tabakatü'l-kübra, Beyrut ts, l/167; Buhar! Muhammed b. 
Ismatl, el-Ciimiu's·sah1h, İstanbul 1315, Akıka ·3, VI/217; Müslim b. Hacciic 
el-Kuşeyrl, el-Camiu's-sah1h, Beyrut 1956, Edaht 28, III/1564; Tirmizi Ebu 
Isii Muhammed b.İsii, el-Ciimiu's-sahih, Kiihire ts, Ediihl 15, IV/96. 
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döhüp dolaşıl!llış, en niidlde yiyecekler - yemedlkİerl billndi~l halde- onlara tak
dim edilmlştir8 • Seferlere beraberce götürülmüş 9 1 götürülmedi~i zamanlarda Ise ko
nak yerlerinde dört adet taş toplanmış, bunlardan şekilitibariyle güzel olanı Ilah 
otarak de~erlendirilip Ibadet edilmiş, dijter üç tanesi ocak taşı olarak kullanılmıştır. 
Ayrılırken ilah olan taş dahil olmak üzere hepsi terkedilmiş gidilmiştir. Bir başka 
konak yerinde yapılan iş, bir evvelkinin aynıdır1 0

• Bu yolculuklarda bazan deve 
sa~ılmış, kum üzerine dökülen sütün karişımıyla çamurdan put yapılmış ve ona ta
pılmıŞ, ayrılırken put yine orada bırakılmıştır 1 1 • 

Kısaca özetleme~e çalıştı~ımız bu dtni hayatta akıl sadece seyirci kalmıştır. 
Sessiz, sakin, suskundur. Düşünce sahasında aklın atablldi~l tek adım yoktur. Bun
ların hiçbiri, normal düşünen insan tarafından yapılacak işler de~ildlr. E~lence mak
sadıyla dahi yapılsa tikslntl verecek hareketlerdir. 

Halbuki Araplar bu konuda son derece clddldir. Bütün bunları e~lenmek Için 
de~il ibadet maksadıyla yapmışlar, bu taşları birerilah olarak de~erlendirmişlerdir. 
öyle ki, kendilerini putlara kulluk zllletinden kurtarmak Için gelert Peygambere kar
şı bütün güçleriyle karşı durmuş, bu u~rda ardı ardına savaşlara girişmişlerdir. 

II- Kur'an-ı Kerım putların özelUklerinden bahsederek Arapları düşünme~e 
davet etmiştir. Putların hiç bir şeyi yaratamadı~ını buna Ilave olarak kendilerinin 
yaratıldıjtını (A'raf 7/191, 192) onlara ellerin yontup şekil verdi~ini (Saffii.t 37/ 
95, 96) hiç bir fayda ve zarar vermelerinin söz konusu olamıyaca~ını anlatır. Hz. 
İbrahim'in karşısında ve onun istedikleri cevabı putlara sorarak almayı teklif etme
si esnasında "sen de bilip duruyorsun ki bu putlar konuşmazlar" {Enbiya 21/65) 
demeleri oldukça Ilginçtir. · .. . 

. i•önıarın yUrüyecek ayakiarı ~~ viir?:.-'-yöl{Si'oiilatlii"slmsıki tutup kavrayac'ıik
ları elleri mi var? .. Yoksa onların g<>recek g<>zleri mi var? .. Yoksa onların duyacak 
kulaklan mı var? .. (A'raf 7/195) gibi pek Çok ayetlerde putiarın cansız birer variık 
oldukları dile getirilmiştir. Bütün bu ayetlerde. Yarılmak isteilen nokta, onları dü
şünce sahasına çekmek, normal bir insan aklı ile düşündürebllmektedir. Fakat 
Araplar - daha evvelki putperest milletierin yaptı~ndan daha fazlasını yapama
mış - Biz atalarımızı üzerinde buldu~umuz dlne uyarız {Lukman 31/21) demekten 
öteye geçeınemişlerdir. Nitekim Hz. İbrahimin kavmi de aynı sözleri söylemişlerdi 
(Enbiya 21/23). 

Bu arada Kur'an'ın, bir tek Allaha imıin prensibini yine aklın .kabul edece~i 
ölçüler içinde ortaya koyması da durumu de~lştirmemiştirD. 

III- Cahiliye devri Insanını Peygamber karşısındaki tutum ve davranışıyla göz 
önünde bulundururken şu hususların da hatırlanınası faydaltdır: 

1) Kureyş kabilesl, di~er Arap kabileleri arasında seçkin bir mevkiin sahibidir. 
Hudurlları Peygamber Hz. İbrahim tarafından çizilen bir "Harem" sahasında yaşa-

8 D arim1 Abduii~h b: Abdurrahmiiti', e~-SÜnen, fs; 'ys, Mukaddi me i/4~- . 
9 İbn Hişam I/80. 

10 İbn Kelbi, s. 39. 
11 Darim1, I/4. 
ı2 Putlarla ligili oiıirak, yukarda veriiEiiiieridiave· oiarak bit:· Beyhaki iı:i)u· :Bekr 

Ahmed· b. Huseyn, Delailü'n-nübüvve, · Beyrut 1985, I/7 4, Fayda Mustafa, 
İslamiyetinGüney Arabistana Yayılışı, Ankara 1982, s. 20 vd. 
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: ~~tiı&f"iar.--i;e~eiı~~;aşayıin:·6"utfui-A.~p kabileleri adeta kapılırcasına bir tehlike •. _ .. _. 
-lçind(!dir; n er an. bır' saldırıyiı.' u~am~· k~rkwq· VIU'dır 1 3 .·&ziırda ve seferde. e~niyet 

. içindıt btılunan ~\ireyş kabilesi~:t; ~~a U~ve' oiarak. aksi bir tesadüf! e saldırıya u~ra
mış oLSa; ~eın ehllpden ;·oıd~gı.i :t~plt edlldi~. takdirde: serbest bıralulma gibi 
.blr1mtlyazında.sablblydi 1 ş· :;_~--~·-,;,'1\cr: :~<:i:·J.-:·:.(-_\<: · · · · ... ::<. 

7~::~Abefıliiati"'b:-.4:iibas~(~sT68iY·i~Y'~:ıs~ii~li~ş· ~dı--'ve-rilen ve bufCıuğunu '· 
rutan; nia~lulfedileiDteyen' bii balı~n '(Köpek balığı) isminden alındığı tu ve t84im ; 

·. ılıalr.sadiyla -F Mehm(!tçl~ $1bi :-i~ tastru veznlnde kullaruldı~ını söyleınıştır 1 . 6 ; •· ·.· 

Kur'~nda adı geçen _tek Arap kabilesi Kureyştlr. B'u kabilenin adına bir sure 
tahsis edilmiş, Allalım onlara olan nimeti ve babşettlği emniyet söz konusu edilmiş· 
tir. Kı.ıı'an .. bu kabHenin' kullandığı lehçeye uygun olarak indirllmiştir 1 7

: Hz. Pey
gamber talafmdan ·Kureyş'ln üstUnlükleri dile getirilmlş 18 , insanların emirlik vasfı· 

.. ---iii- KÜİey.şliler .·ıçlıl-tanıyacaklıiii, müSıüinaıi-olaıilann Kureyşln 'müSıüiriamna; ıüıfir ___ l 
olaniann da yine l):ureyşin kafir olanına tabi olacaklan ifade edilmlştirl 9 • Genel 1 

··olarak Kureyşlllerin ~yasi mabaret, konuşma sanatı, hazırçevaplık ve açık belagat· ı 
leri bedevileri hayran bırıi.kan özellikle~dendirl 0 • ·· · 

Bütün bunlar Kureyşlilerin; en azından normal akıl düzeyinde bulunduklarını 
gösteren biref delil sayılmalıdır •. ötedenberi aklı dengesi yerinde olmayanlara karşı 
insanların davranışlan acıma, alay etme, hor görme .•. gibi şekillerde tecelli etmiştir. 
Normal akıl düzeyinde olmayanların baş tacı edildikleri bir devir yaşanmamıştır. 
Bütün Arap kabllelerinin ne yaptı~tnı bilmeyen, hafif akıllı, bunak ... Insanlardan 
meydana gelen bir topluluga karşı saygı duymalarını beklememelldir. 

2) Arapların şiire, hitabete, hikmetll sözlere, darb-ı mesellere önemli ölçüde 
düşkün olmaları, onların aklİ durumları hakkında yeterli bilgiyi vermelidir. Bu adam· 
lar uzun uzadıya tahsil görmüş, edebi eserleri incelemiş, kütüphanelerde ömür tü· 
ketmiş insanlar degildiler. Bize kadar ulaşan kültürleri okuma ve yazmadan habersiz 
olan fakat olaylara ibretle bakmasım bilen şahsiyetlerin saf akla dayanan eser ve tec· 
rübeleridir~ 1 

• 

Bütün bunlar, cahillyye devrinde bir kısım insanların akıl, duygu ve muhake
me yönüyle, içinde bulunduklan cemiyet! aştıklarını gösterir. Şair ve hatiplerin ka· 

13 Bk. Süyuti'Cetalüddin.Abduri:ahman, ed·Dürrü'l·mensur, Beyı:ut ts, V/150. 
14 Kurtubl Muhammed b. Ahmed, el-Cam! li ahkami'l-Kur'an, Kahira 1967, XX/ 

204. . 
15 Taberı, Tefsir XXX/200; Fahrettin Razi Muhammed b. ömer, Mefat1hu'l· 

gayb, Mısır ts. XXXII/109; İbn Cezii Muhammed b. Ahmet el-Kelb1, Kitabü't· 
teshilli ulfımi't·tenzll, Lübnan, 1973, III/119. 

16 ... Taber!~ Tclhu'l-ümeıiıi ve•ı:müluk;·:Beyrut"t8; II/264; Zemahşerl, Muhammed 
b. ömer, el-Keşşa! an bakaiki gavamıdı't-tenztl, Beyrut 1947, IV/802; İbn 
Kesir, Bidaye, II/202; İbn Cezz1, IV/218. 

17 Buhilı'l, Menakıb 3, IV/156. 
18 Müslim, Feziiil1, IV/1782. 
19 Müslim, lmare 1, III/1451; Ahmed b.· Hanbel, Müsned, Beyrut ts, I/5; İbn 

Hacer, VI/385. 
20 İslam.Ans. Kureyş Mad. VI/1015. 
21 Bk. Şevki Dayf, Tarihu'l-edebi'l-araM, el-asru'l·cahilt Kahire ts, Ahmed Emin, 

Fecru'l-islam, Kahire 1965, s. 50. 
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bilelerüstü bir ltibara sahip olmaları, halkın edebi durumunu anlatan bir başka delil· 
dir. Çünkü halk degerini anlamadıgı şeye itibar etmez. 

3) Hz. Peygamber İslam dinine açıkça davete başladığı zaman, içlerinde Ebu 
Cehl'in de (2/624) bulunduğu bir grup "şiirden, kehanetten, sihirden anlayan birini 
bulsak da, gitse Muhammedle konuşsa" demlşlerdi22 • 

Bu istek yabana atılmamalıdır. Hz. Peygamberle tuttuğunu koparan, güçlü 
kuvvetli bir yiğit yerine zamanın kültürü olarak değerlendirilen özelliklerle müceh· 
hez birini aramaları çok anlamlıdır. Zaman zaman "açık bir sihirdir" (Maide 5/110) 
dedikleri Kur'an ve "şairdir, sihirbazdır" (Enbiya 21/5; Tur 52/29) dedikleri Hz. 
Peygamber hakkında hüküm verecek olanın da, bu konuları iyi bilen bir insan ol· 
masında fayda görüyorlardı. Demekki akıllı geçiniyor, aklın ve mantıkın icaplarını 
yerine getiriyor, ayha hakkında bilgi edinmek için körlere başvurma durumuna 
düşmüyorlardı. · 

Bu umumi arzu üzerine Utbe b. Rebla (2/624) Hz. Peygamberi ziyaret ederek 
şöyle demiştir: " ... Getirdiğin bu dava ile mal ve servet davasında isen aramızda mal 
toplayalım, en zenginimiz sen ol. Şan ve şeref peşinde isen seni başkan seçelim ve 
sana danışmadan iş yapmayalım. Saltanat sevdasına kapıldıysan tae giydirelim. Gö
züne görünen cin peri varda kendini kurtaramıyorsan servetimizi harcayarak tedavi 
ettirelim. " 2 3 

Utbe tekliflerini bitirdikten sonra Hz. Peygamberin okuduğu Kur' anı dinlemiş 
ve fevkalfi.de heyecanlanarak "Aramızdaki akrabalık hürmetine artık yeter" diyerek 
ayrılmıştır. 

Onun gelişini görenler "yemin olsunki Utbe, gittiği yüzle dönmüyor" demiş· 
lerdir. Utbe ise arkadaşlarına intibalarını şu sözlerle anlatmıştır: "Yemin ederim ki 
ömrümde benzerini dinlemediğim bir söz dinledim. O sihir değil, şiir değil, kehanet 
değildir. Ey Kureyşiiier sözümü dinieyin ve bu adam ile davasının arasına girmeyin. 
Onu kendi haline bırakın. Valiahi diniediğim bu sözler büyük bir inkılap vücuda ge· 
tirecektir. Eğer Araplar ona galip gelirlerse sizin adınıza onun işini bitirmiş olurlar. 
Eğer o Araplara galip gelirse iyi bilin ki onun zaferi sizin zaferiniz demektir. Netice
de insanların en şerefiisi sizler olursunuz."25 

Bu olayları değerlendirirken şu hususları göz önünde bulundurmada fayda 
vardır: 

a) Utbe yepyeni bir dava ile ortaya çıkan bir insanın hangi maksatları gözete· 
bileceğini ineelikle hesaplamış ve bu düşüncesini iğneliyerek anlatabilmiştir. Onun 
düşünmediği, yahut düşünmek istemediği cihet, bir peygamberin maksadının neler 
olabileceğidir. 

b) Utbe'nin Kur'an ayetleri hakkında verdiği bilgi enteresandır. Bu sözler 
onun yüksek bir edebt zevke, ileri derecede bir akli muhakemeye sahip oldu~unu, 
şair, kahin ve sihirbaz kişiler hakkında bilgi sahibi olduğunu göstermektedir. 

22 Kurtub!, XV/338;İbn Kesir, Tefsirü'l·Kur'ani'l·aZım, Kahire 1956, IV/90; Be· 
haki, II/203; Elmalılı V/4193. 

23 İbn Hişam, I/313; Beyhakt ll/203; Süheyll Abdurrahman b. Hat1b, er·Ravdu'l
ünf Kahire 1967, III/149; Kurtubt XV/337. 

24 İbn Kesir, es·Slretü'n·nebeviyye, Beyrut 1971, I/574, Kurtub! XV/339. 
25 İbn Hişam, I/313, Beyhak!II/205, ZemahŞer!, I/623. 
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c) Hz. Peygamberi Araptarla başbaşa bırakma teklifi siyasi yönden Ileri bir gö. 
rüşe sahip oldu~uı~a delildir. Nitekim aynı anlama gelen sözler Hudeyblyeye do~ru 
ilerlerken bizzat Hz. Peygamber tarafından da söylenmiş bulunmaktadır2 6 • 

Bu sözleriyle Utbe, Hz. Peygamberi~ elinde kuvvetli bir silalım bulundu~nu 
sezmlş, en güçlU kl\blle olmasına ra~men Kureyşln Iyice zorlanaca~ını ve bilyUk ihti
malle ma~lup düşece~inl anlamış, kenarda durup hakem rolü oynamayı ve neticede 
gallbin yanında yer almayı tasarlamıştır. · 

d) Görüşme' sonucu onu görenlerin, "Utbe gitti~! yüzle gelmiyor" demeleri, 
insanın hal ve tavnndan, yilz hatlarından mana çıkaracak bir anlayışa sahip olduk~. 
larını göstermektedir. 

4) Kum üzerindeki Izleri. de~erlendirmede, do~an çocukların yüz hatlarına 
bakarak babalarını tayin etmede haklı bir şöhrete sahip olan Arapları akıl yönüyle 
takdir etmemek haksızlık olur. "Kıyafet" adı verilen bu bilgi ve maharet dalı özel
llkle Müdlle ve Leheb kabılelerine. büyük bir şöhret sa~lamış bulunuyordu. Bu ko
nuda nakledilen ler, yirminci asrın insanını hayrette bırakacak düzeydedir2 7 • öyle ki 
bir devenin kum üzerindeki Izlerine bakarak "bu filan'ın devesinin lzidir" diyeblll
yorlardı. Yine bir insanın ayak Izlerinden onun Iraklı, Mısırlı, Şamlı yahüt Medine
ll oldu~unu tayin edebiliyorlardı2 8

• Hz. Peyga~berin hicret yolculu~una çıktı~ında 
da izlerini takip ederek Sevr da~ındaki ma~araya kadar geldikleri, nakledilen bilgl
ler arasındadır2 9

• 

İnsanın hal ve tavrından, renginden, şeklinden, konuşma tarzından onun psl· 
kolojlk durumu hakkında netleeler çıkarma anlamına gelen "Flraset" de Araplar 
arasında yaygındı. Bütün bunlar normalin çok üstünde, pınl pınl işleyen bir zekaya 
delalet etmektedir30

• 

5) Daha önceki Peygamberlerden istenildiği gibi Hı:. Peygamberden de muci· 
zeler istenmiştir. Bu isteklerin hiçbiri alelade cinsten de~ildir. O zamanın bilgi ve 
tecrübesine göre insan aklının "olmaz" hükmünü v~rdl~l çeşitten olay ve Işlerdir. 
Peygamber Hz. Salihe "kaya yarılsın, içinden, a~zında ot tutan bir dişi deve çıksın, 
bir günde bütün kabile develerinin verdi~! kadar süt versin" demeleri gibi3 1 Hz. Pey- · 
gambere de "Ay'ı Ikiye böleceksin" teklifini getirmeleri aynı düşüncenin mahsulü
dür. Bunlar, Arapların "olur lle olmaz" arasını ayırdeden bir düzeyde bulundukları
na delalet eder31

• 

Hz. Nuh'u, denizin, gölün, akarsuyun bulunmadı~ı yerde gemi inşasıyla u~ra· · 
şır görenler -kendilerine göre pek haklı olarak - e~lenceye alıyor "bu gemi nere
de yüzecek" diyorlardı33 • 

26 lbn Es'ir Ali b. Ebi'İ·Kerem, el-Kamii fi't·tarth, Beyrut 1965, İİ/200; Ahmed b .. 
Hanbel, III/323; İbn Hi şam, III/321; Hale bt Ali b. Bürhaneddin, İnsanü'l· 
uyun, Mısır 1964, Il/692. 

27 lbn Hlşam, II/34; İbn Sa' d, 1/222. 
28 Corci Zeydan, Tarihu't-temeddüni'l·İslam'i, Mısır 1902, III/19. 
29 İbn Cezzi, III/440; Diyarbekr1 Huseyn b. Muhammed, Tarihu'l·hamts fi ahva:·-

li enfesi'n·nefi's, Beyrut 1283 (h.) I/328, Habell, II/209. 
30 Bk. Corci Zeydan, III/19. 
31 Kurtubl, VII/238. 
32 Beyhakl, I/233·236; İbn Hacer, VII/139; İbn Cezz1, lV/79. 
33 Ta beri', Tefsir, XII/21; Şevkan1 Muhammed b. Ali, Fethu'l·kadir, Mısır 1930, 

II/477. 
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Ay'ın ikiye bölündü~nü görenler "o bizi sihlrlemiş bile olsa bütün insanlan 
sihirlemege güç yetiremez" 34 derken, duruma göre hareket tarzında degişiklik ya
pacak derecede zeki ve uyanık olduklannı göstermiş oluyorlardı. 

Hz. Peygamber Mirac gecesinin sabahmda "geceleyin Kudüsekadar götürülüp 
getirildiğini" anlattığı zaman, bir durum değerlendirilmesi yapılmıştır. Hz. Peygam· 
berin o güne kadar Kudüse gitmediği, o günün şartlarına göre Kudüse bir ayda gidip 
bir ayda dönüldüğü35 ve dün akşama kadar Hz. Peygamberin Mekke'de, aralarmda 
bulunduğu hesaba katılmış ve en kesin yoldan neticeye varmak üzere "bize Meseld-i 
Aksayı anlat" denilmiştir. · 

·· Bu durumda ona, "yemin eder misin?" dememeleri, yahut bu iddiasının 
doğruluğunu tasdik edecek şahit istememeleri oldukça dikkat çekicidir. Yapılacak 
hiçbir yemin ve dinlenecek pek çok şahit kesin olması ltıbariyle onların istedikleri 
derecede kuvvetli bir netice veremezdi. 

Onlar bir insanın bir gecede Kudüse kadar gidip gelemiyeceğinl, aynı gece Için· 
de hem Mekke'de hem Kudüs'te bulunamıyacağını, Meseld-i Aksa'yı gönneyen bir 
insanın, görenlerin huzurunda hatasız olarak ayrıntılarıyla anlatamayacağını aklın 
ve tecriibenin verdigi bir netice olarak biliyorlardı. "Bize Mescid-i Aksa'yı anlat çün· 
kü biz orasını biliyoruz" derken gerçege uymayan lfadelerden sakın, demek istiyor
lardı. 

6) Hz. Peygambere karşı yürütülecek menfi propagandayı görüşmek üzere 
"Darü'n-nedve" de yapılan toplantı önemlidir. Bu toplantıda Velid b. Muglre (1/ 
623), Mekke'ye gelen hacılarla göriişürken birbirini tutmayan Ifadelerle Hz. Pey
gamberi tanıttıkları takdirde halkın şüphesini celbedeceklerini, bu sebeple etkili bir 
propaganda yapabilmek için Ittifak halinde olmalarının .lüzumunu anlatmıştı 3 7

• 

Hicret günü yapılan toplantıda bütün kabilelerden birer Insanın katılmasıyla 
işlenecek cinayet karşısında Haşimllerin kan davası güdernlyecekleri düşüncesini 
ileri atmak ta bu konuda verilecek dikkate değer mlsallerdendir38

• 

7) Medine devrinden iki örnekle konuyu bağlamak istiyoruz: 
a) Bedir harbinin malzemesini te'min için Şam taraflarından gelmekte olan 

kervanı ele geçirmek maksadıyla iki kişiilk bir keşif kolu çıkarılnuş ve onlar da Be
dir civarında bir müddet oturduktan sonra kalkıp gitmişlerdir. Daha sonra oraya ge
len Ebu Süfyan komutasındaki kervan konaklarken Ebu Süfyan etrafı araştırmış ve 
Iki yabancının bir müddet kalıp gittiklerini ö~renmiş onların bulundukları yere 
gelerek deve pisliklerini eliyle karıştırmış içindeki çekirdekleri görünce" Valiahi bu 
yem, Yesrib (Medine) yemidir" diyerek orduya hareket emri vermiş ve uzaklaşmış· 
tır3 9 • 

Taptığı putun cansız olduğunu bile düşünmek istemeyen ve Uhud harbinde 
kazandığı zaferi "Yaşa ey Hübel!" diye çılgınca haykırarak kutlayan Ebu Süfyan 

34 Tirmizi, Tefsir 55, V/398, Diyii;bek~i I/299, İbn Seyyi'n·niis Uytinü'l-eser, 
Lübnan I/114. 

35 İbn Hişam, II/39; İbn Seyyidi'n·niis, I/141. 
36 İbn Kayyim el-Cevziyye, Muhammed b. Bekr. Ziidü'l·meiid fi hedyi hayri'!· 

ıbiid, Mısır 1970, II/54. 
37 İbn Hişiim, l/288; Beyhakl, ll/200; İbn Seyyidi'n·niis, I/101. 
38 Tabert, Tarih, II/371; İbn Sa'd, I/227; İbn Es!r, Il/102; Süheyii, IV /178. 
39 İbn Hişam, Il/269; Süheyli, V/95. 
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. . . . 

gerçek manasıyla akıl, zeka ve tecrÜbe ~hi bl bii insan di, de.mek iÇin sadece bu· trii~~i .. 
bile yeterlidir4 0

• . , _ •. 

b) Hudaybiye iınlaşmasi yazıiırk:eiı i-fii Peygamber kendisi İçin Rasuluiıah 
tabirini kullanarak yazdırmak istemiş. fakat Kureyş adiı'ıa hareket eden Süheyl b. • 
Amr (22/643) Itiraz etmiş ve "Seni Allahın Peygamberi olarak kabul etseydik Ka'· 
bey! ziyaret etmene engel olmaz· ve seninle· muharebe etmezdik. Muhammed b. · 
Abdullah yazacaksınız" demiştir4 1 • · · · 

İşte yazımızın başındanberi verı:ii~imiz misalleriri özü bu sözüı:ı Içinde yat· .. 
maktadır. Siiheyl bu sözüyle "Bi:t ne yaptı~ını, ne yapaca~nı bilen, iyiyi kötüden 
ayırdeden insanlarız. Bir insanı hem Peygamber olarak kabul etmek ve hem de ona 
karşı çıkmak gibi bir tenakuza düşmeylz" demek Istiyordu. 

Sonuç olarak diyebiliriz ki cahiliye devri insanı putlar karşısıııda sihirlenmiş· 
çesine Itaatkar bir du,nımdadır. Putuyla ilgili olarak akıl yürütme Imkanından mah
rum imişçesine bir sessizli~e bürünmüştür. Yapılan Ikazları normaİ akıl ölçülerine 
göre de~erlendirmemiştir. Fakat aynı insan Peygainbarin karşısında uyanık,girdi~i 
mücadeleyi kaybetmemek Için aklını, zekasını, muhakeme kabiliyyetini alabildl~lne 
işleten blr başka şahsiyete sahiptir. E~er Ö aklını normal ölçüler içinde çaiışhrsaydı, 
deve pisll~ini kontrol ederken gösterdiği anlayışı tebliğ edilen Kur' anı dinlerken de 
gösterebilseydi onun "Allah kelanu" oldu~unu anlaması zor olmazdı". Cehenneme 
girerken kaflrler dediler ki: şayet biz tebli~ edilenleri dinlesek, yahut aklımızı kul
lansaydık, cehennem ashabı arasında bulunmazdık" (Mülk 67 /lO). 

KAYNAktAR 

Ahmed b. Hanbel, et-Müsned, Beyrut ts. 
Ahmed Emln, Fecrü'l-İslam, Kahire 1865. 
Beyhaki Ahmed b. Huseyn, Del&.!lü'n-nübüvve, Beyrut 1985. 
Buhar! Muhıunmed b. İsm§Jl, el-Camiu's·s3.hih, İstanbul 1315 (h). 
Corci Zeydan, Tari'hu't-temcddüni'l-İslamf, Mısır 1902. 
Darimt Abdullah b: Abdurrahman, es-Slinen; ys; ts. 
Diyarbekfı Huseyn b. Muhammed, Taı1hu ~1-hamis iı alıvali enfesi'n-nefis, Beyrut 

1283 (h). 
Elmalılı M. Harndi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Ista.nbul 1935. 
Fahreddin Razt, Mefatihu'lgayb, Mısır ts. 
Halebi All b. BürhanE.ddin, !nsanü'l·•ıyün, Mısır 1964. 
Hasan İbrahim Hasan, Tarthu'l-İslam, Kahire 1964. 
İbn Cezzt Muhammed b. Ahmed el-Kelbl, Kitabü't-tesh1l U ultıml't-tenz1I, Lübnan 

1973. . 
İbn Esir Ali b. Ebi'I-Kerem Muhammed, el-Kamil fi't-tarih Beyrut 1965. 
lbn Hacer el-Askalanl Ahmed b. Ali, Fethu'l-barr fi şethı sah1hi'l-Buhan, Mısır 1300. 
İbn Hişam Abdülmelik b. Hişam, es-Siretü'n-nebeviyye, Beyrut 1971. 

40 Buh~rl, Meg~zi 17, V /30. 
41 Buhar!, Şürut 15, III/181; Müslim, Cihad 90, III/1409; Ahmed b. Hanbel, V/ 

291; Taberi Tarih II/636; İbn Es'ir II/204; Süheyli', VI/462. 

-128-



İbn K el bl Hi şam b. Muhammed, Kitabü'l-asnam, Ankara 1969 (çev. Beyza Düşün-
gen). 

İbn Kesir İsmail b. ömer, Tefsirü'l-Kur'ani'l-az!m, Kahire 1956. 
İbn Kesir, ei-Bidaye ve'n-nihaye, Beyrut 1966. 
İbn Kesir, es-Siretü'n-nebeviyye, Beyrut 1971. 
İbn Sa'd Muhammed b. Sa'd, et-Tabakatü'l-kübra, Beyrut ts. 
İbn Seyyldi'n-nas, Muhammed b. Muhammed, Uytlnü'l-Eser, Beyrut ts. 
İbn Kayyim el-Cevziyye Muhammed b. Bkr, Zadü'l-mead fi hedyl hayrl'l-ıbad, Mısır. 

1970. 
İslam Ansiklopedisl, Ankara M. E. Basımev!. 
Kurtub! Muhammed b. Ahmed, el-Cami ll ahkami'I-Kur'an, Kahire 1967. 
Mes'udi Ali b. Huseyn, MürOcü'z.zeheb ve meadinü'lcevahir, Mısır 1964. 
M. Reşid Rıza el-Huseyni, Tefsirü'l-menar, Kahire ts. 
Mustafa Fayda, İslamiyetinGüney Arabistana Yayılışı, Ankara 1982. 
Müsl!m b. Haccac el-Kuşeyrl, el-Camlu's-sahih, Beyrut 1956. 
Süy0.t1 Abdurrahman Celaleddin, ed-Dürrü'l-mensfır, Beyrut ts. 
Şevkani Muhammed b. All, Fethu'l-kadır, Mısır 1930. 
Şevki Dayf, Tiirlhu'l-edebi'l·Arab1-el-Asru'l-dlhili, Kahire ts. 
Taberi Muhammed b. Cerlr, Camiu'l-beyan, Mısır 1323. 
Taberi, Tarihu'I-ümemi ve'l-mülilk, Beyrut ts. 
Tirmizi Muhammed b. İsa, el-Camlu's-sahih, Kahlre ts. 
Zemahşerl Mahmud b.ömer, el-Keşşaf an hakaikı gavamıdı't-tenill, Beyrut 1947. 

··' _ ... ~~t:"·-· 
-129-


