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ÖZET 

Farab1'ye göre, her erdemli toplumun, mutlak anlamda ilk yöneticisi ve ka
nun-koyucusu durumunda bulunan bir ilk-başkanı vardır. !Ik-başkan toplumun yö
netimi yanında eğitiminden de sorumlu olan insandır. O bu sorumluluğunu sahip 
olduğu iki üstün nitelik/e, peygamber ve filozof olmakla yerine getirir. !lk-başkan, 
bir taraftan, maddi olana ilişkin bütün sınırları aşıp öte'de yaşarken, bir tarrıftan da 
bu bu ilişkiden sıyrılarak yeryüzünü düzenlemektc ve yönetmektedir. Farab1'ye gö
re, Ilk-başkan bütün fonksiyonlarını Tanrı'dan almış olduğu vahiy doğrultusunda 
gerçekleştirir. · 

SUMMARY 
The Concept 'First-chief' in al-Farabi's Political Phllosophy" 

According to ai-Farab1, there isa first·chief for every city which was idealized 
by him. The First-chief is the first ruler and lawgiver of the ideal city (madinah {adı
lah) and there is no chief above him. He is not only a ppilosopher but also a 
prophet who takes revelation from the First Principle of all- God - through the 
ageney of the active intellect. In ai-Farabl's thinking, the First chief is ideal ı;uler 
and has both intellect and imagination at the same time, With this two peculiarites 
he has the power of guiding men who are under his control to happiness. 

GIRiŞ 

Bütün felsefi sisteminde oldugu gibi, ahlak ve siyasete Ilişkin görüşlerinde de 
teleolojik bir anlayışa sahiptır Farab1. Ona göre, her varlık, kendi varlık şartları Içe
risinde bir amacı gerçekleştirmek; Içinde bulundugu varlık düzeyine göre, ulaşabile
cegı en 'son yetkinlige ulaşmak Için varolmuştur. Farab1, diger Ortaçag filozofları 
gibi, eudalmonist ahlak gelenegini izleyerek bu yetkinilgin Insana özgü olanını mut
luluk olarak belirlemektedir. Eudaimonlst ahlak geleneklerinde mutluJ.uk; her insa
nın ulaşmak fstedigl en son amacı oluşturmaktadır. 

* Araşt. Gör.; U. V. ! lahiyat Fakültesi, Islam Felsefesi 
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Farabl'ye göre mutluluk; gerçek mutluluk ve sanıya dayalı mutluluk olmak 
üzere ikiye ayrılmaktadır1 • Gerçek mutluluk "salt lyiliktlr" ve ancak kendisi için is
tenir. Ruhsal doyurnun son ve Ideal noktası, bütün ihtiyaçların sona erdi~!, hatta, 
insanın varolması için gerekli bir unsur olan maddeye de ihtiyacın kalmadı~ı bir 
mertebedir gerçek mutluluk. Gerçek mutluluk, insan nefsinin, varlı~ını sürdürebil
mek için, artık, maddeye ihtiyaç duymayacak bir yetkinli~e ulaşmasıdır. İnsanın, 
mutlulu~un ötesinde isteyecegi, arayaca~ı başka bir mertebe yoktur. Gerçek mutlu
lu~a yönelik her eylem iyi, bu do~rultuda engel oluşturacak her eylem ise kötüdür2

• 

Gerçek mutlulugun dışında kalan ve insanlar tarafından son amaç olarak, mutluluk 
olarak belirlenen, ama gerçekte mutluluk olmayan zenginlik, şöhret, egemenlik ve 
benzeri olgular ise sanıya dayalı mutlulu~u oluşturmaktadırlar3 • 

Farabi'ye göre insan, ethik bir varlık olmanın zorunlu bir şartı olarak, özgür 
iradeye sahiptir; ve iyilik de kötülük de ancak Irade ile elde edilebilir4 • Aksi taktirde, 
insa.nı yapıp ettiklerinden sorumlu tutmak, ethik bir varlık olarak de~erlendirmek 
mümkün olamazdı. İşte, mutlulugun birbirine karşıt Iki kategoride de~erlendirilme
sl insanın bu belirlenimipden kaynaklanmaktadır. 

Farabt, gerçek mutlulu~un elde edilmesi lle Ilgili açıklamalarında bilgi-eylem 
ilişkilerini gözönünde bulundurmaktadır: Bilgi, mutlu olmanın vazgeçilmez bir unsu
rudur, fakat, eyleme dökülmedigı, yaşamda karşılıgını bulmadıgı sürece yeterli de
gildir. Bilgi yjuıında bilgi do~rultusunda eylemde bulunmak da mutlu olmanın 
zorunlu bir şartıdır. Farabi'ye göre, mqtlulu~un elde edilmesinde insanın öncelikle 
yapması gereken şey, teorik yönden yetkinleşmeye çalışmak; mutluluğun ne oldu
~unu, nasıl elde edilece~ini bilmeye, anlamaya ve kavramaya çaba harcamak ve bu 
konuda yapılması gerekli olan belirli iradi eylemleri yapmaktır. Pratik boyutu oldu
ğu halde pratiğe dökülmeyen bilginin Farabi'ye göre hiç bir de~erl yoktur. özetle, 
mutluluga ulaşınada biri fikri, di~erl bedensel olmak üzere iki tür eylem, ama belirli 
ve iradi eylem sözkonwudur5

• İmdi, mutlu olabiirnek için gerekli oian biime ve 
davranınayı esas alarak, Fara!Jl'nin ahlak ve siyaset felsefesinde üç tür davranış biçi
ml ve bu davranış biçimleriyle çakışan üç tip Insandan sözedebiliriz: 

Bu insan tiplerinden ilkini, bilgi bakımından gerekli ve yeterli donamma sahip 
olan ve bilgi-eylem ilişkilerini mükemmel olarak ayarlayan "erdemli" insan oluştur
maktadır. Erdemli insan, insana ait varlık alanının ideal ömegi durumundadır6 • 

İkinci tip, gerek bilgi ve gerekse eylem bakımından ideal ölçülere göre olumlu 
hiç bir özelli~! bulunmayan "bilgisiz" insandır7 • Bilgilenmenln bir anlamda madde
den sıyrılma ve bilfiil akıl olma şeklinde tasvir edildi~! Farabi felsefesinde bu insan 

ı Farabj, Kitab el·Mille, Beyrut 1976, Nşr., Muhsin Mehdi, s. 52; Farab1, Kitab 
et·Tenbih, Haydarabad, 1346, s. 3, 

2 Farab1, es-Siyaset ul-Medeniyye, Çev. M. Aydın, A. Şener, M.R. Ayas, İst. 
1980, s. 39; Farab1, Ara' Ehl el-Medine, el·Fadıla, Mısır, tsz., s. 61; Farabl, 
Tahsil es·Saade, Haydarabad, 1345, s. 40; Ki tab el·Mille, s. 52; Ki tab et·Ten· 
bih, s. ı; Al-Far abi, The Fusul al·Madant, s. 121. 

3 Ki tab el·Mille, s. 52; es·Siyase el·Medeniyye, s. 53 vd. 
4 el-Medine el-Fadıla, s. 72. 
5 A.g.e., s. 61; es-Siyase el-Medeniyye, s. 43. 
6 es-Siyase el-Medeniyye, s. 43. 
7 el· Medine el-Fadıla, s. 83; Ki tab el-Mille, s. 55. 
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tipi, varligını ancak maddeye bağımlı olarak sürdürebilen ve bu nedenle de ruhu ol
gunluk düzeyine ulaşmayan hasta insan olarak canlandırılmaktadır. Farabt, nefisleri 
zorunlu olarak maddeye bağlı bulunan bu tip insanları, varlık şartları olan madde
nin çözülüp dağılmasıyla yokluğa karışacakları Için, et ve ot yiyen hayvanlar düze
yinde değerlendirmektedir8 • 

üçüncü tip Insan ise, bilgi açısından erdemli insanla aynı kategoride yer alan 
fakat sahip olduğu bilgiyi uygulama noktasında, yani mutluluğa ulaşmak için gerek
ll olan eylemleri yerine getirme aşamasında erdemli insandan ayrılan; bilgisi doğrul
tusunda eylemeyen; mutluluğu gerçek mutluluğun dışında arayan ve bu haliyle, bil
gisiz insanla erdemli insan arasında yer alan "fasık" insandır9 • Bu tanım, Farab1'ye 
göre, eyleme dökülmeyen bilginin erdemli sayılmak için yeterli olmadığını açıkça 
göste'rmektedir 1 0 • 

İşte, Farab1'nin ~iyaset felsefesinde konu, genellikle, bilgi ve bilgi-eylem Ilişki
leri dikkate alınarak belirlenen bu belli başlı üç tip insan ı ı ve onların, bir takım 
belirli amaçları gerçekleştirmek üzere oluşturdukla~ı sosyal düzenler, toplumlar, 
bu toplumların yapıları, işleyişler) ve nihai çözümlemede arzetmiş oldukları değer
ler etrafında dönüp dolaşmaktadı~ Bu toplumlar, Insanın varoluş amacını oluşturan 
mutluluk anlayışına göre erdemli (lyi) veya erdemsiz (kötü) olarak değerlendirilmek
tedirler . 

. Bu yazıda, sözü edilen insan tipleri arasında birinci şıkta anılan erdemli insan
ların, Iradeli ve amaçlı olarak biraraya gelmelerinden oluşan Erdemli Toplumun İlk· 
başkanı ele alınacaktır. \ 

\ 

TOPLUMSAL OLUŞUM VE ERDEMLi TOPLUM (el-MEDİNE el-FADILA) 

Platon ve Aristoteles gibi, Farab1'de insanı bir sosyal varlık, zoon politikon 
ol~rak değerlendirir. İnsan hangi amaca, ne tür yapıs~l ve ruhsal özelliklere sahip 
olursa olsun, varlığını sürdürebilmek ve sahip olduğu imkanları yetkinliklerine ulaş
tırabilmek; ulaşabileceği olgunlukları elde edebilmek için diğer insanların komşulu
ğuna ve onlarla birarada yaşamaya ihtiyaç duyar. Bu, zorunlu ve insan tarafından 
değiştirilmesi imkansız olan metafizik bir kaderdir. Doğal yapısı, insanı bir sığınak 

1 
arınaya ve kendi cinsinden olanlarla birarada yaşamaya zorları 2 • Çünkü, işler, huy-
lar ve karakterler bakımından insanlar farklı donanımlara, farklı hazırlıklara sahiptir
lerı 3 • Ve bütün yetkinliklerin bir insanda toplanması çok nadir görülen bir olgudur. 
Bu nedenle, bir imkanlar varlı~ı olan "insan, işlerin zorunlu olanlarını yapınağı ve 
bunlarda en üst düzeye çıkmayı, ancak, bir yerde topluluklar halinde bulunmakla 
başarabilen türlerden dir" 14

• Bu özelliklerinden dolayı, Farabiinsana "ünsl hayvan" 
veya "medeni hayvan" demektedir 1 5 • · 

8 el-Medine el-Fadıla, s. 91; es·Siyase el·Medeniyye, s. 53, 57. 
9 el-Medine el-Fadıla, s. 84; es·Siyase el-Medeniyye, s. 73. 

10 Farabl, bilgiyi, eyleme dökülebilen ve dökülemeyen olmak üzere ikiye ayır
maktadır. Bkz., Kitab el-Mille, s. 46 vd. 

ll Di~er insan tipleri için bkz., es-Siyase el-Medeniyye, s. 54 vd; el-Medine el· 
Fadıla, s. 83 vd. 

12 Ki tab el-Mille, s. 53; el-Medine ei-Fadıla, s. 71; Tahsil es-Saade, s. 14. 
13 Kitab el-Mille, s. 53. . 
14 es-Siyase el·Medeniyye, s. 36. 
15 Tahsil es-Saade, s. 14. 
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Daha önce de belirtildi~! gibi, Faralil'ye göre, varolan her şey kendi varlık 
düzeyfne göre ulaşabilece~l en son yetklnli~e ulaşmak ister. Bu yetklnli~in insana 
özgü olanına en yüce mutluluk denir16

• Mutluluk her insanın ulaşmak istedi~! bir 
olgu oldu~una göre her insan, eylemlerinde, kendince, bir iyiyi amaçlamaktadır. 
Her insani eylem şu veya bu şekilde, bir iyiye yöneliktir. En yüksek iyi ise mutluluk
tur' 7 • öte yandan, Faralil'ye göre insan, isteme ve seçme özgürlü~üne sahip bir var
lıktır. İyilik de kötülük de ancak insanın seçme ve istemesiyle elde edilebilir1 8

• 

İnsanın isteme ve seçme imkanına sahip bir varlık olması Ise, de~işlk, amaçların, 
farklı mutluluk anlayışlarının bulunmasına neden teşkil etmektedir. Farklı amaçları 
olan insan teklerinin, amaçlarını gerçekleştirmek ve o do~rultuda yardımlaşmak 
üzere bir araya gelmeleri ile de, de~er sistemleri de~işik olan çeşitli toplumlar oluş
maktadır. Faralil, toplumları erdemli veya erdemsiz olarak nltelendirirken, onların 
belirledikleri amaçları gözönünde bulundurmaktadır. 

İmdi, insanlar zorunlu ihtiyaçları karşılamak, servet ve zenginlik sahibi olmak, 
bedensel zevklerine ulaşmak, her ti4" oyun ve e~lence Için yeterli ve gerekli imkanla
n elde etmek, şan ve şeref kazanmak veya başkaları üzerinde egemen olmak ama
cıyla bir araya gelip yard~mlaşacakları gibi 1 9

; gerçek mutlulu~a ulaşmak ve bu ko
nuda yardımlaşmak amacıyla da bir araya gelebilirler. Gerçek mutlulu~a ulaşmak ve 
bu konuda yardımlaşmak üzere bir araya gelen insanların oluşturdu~u toplum, Er
demli Toplumdur2 0 • Şu halde, bu ayırıma göre, bir tarafta gerçek anlamda mutlu 
olmak amacıyla oluşan erdemli toplumlar, öte tarafta da, mutlulu~u bu dünyaya iliş
kin maddi·manevi zevklerde arayan insanların oluşturdukları erdemsiz toplumlar 
yer almaktadır. 

öyle anlaşılıyor ki, Farabl'ye göre, düşünce ve davranışlarıyla salt iyiyi, ger
çek mutlulu~u elde etmeye çalışan ve do~al olarak, erdemli bir başkan tarafından 
yönetilen insanların oluşturdu~u her toplum, hangi zaman ve mekanda olursa olsun, 
erdemli bir toplumdur. Bu nedenle Farabi tek bir erdemli toplumdan de~il, "er
demli toplumlar" dan sözetmektedir2 ı. Şu halde erdemli toplum, tarih içerisinde 
çeşitli zaman ve mekanlarda görülebilir. Bütün erdemli toplumlarda ortak olan ve 
Farabi'nin idealize etmiş oldu~u şeyse, erdemli toplumlarda uygulanan erdemli yö
netim modelidir. öyle görülüyor ki, Farab1'ye göre, bütün erdemli toplumlar hemen 
hemen aynı. modele, aynı sosyal bölümlere ve en önemlisi aynı amaca, zaman ve me
ka ötesi belirlenime sahip olan gerçek mutlulu~a ulaşma amacına sahiptirler. Bu 
anlamda, mesela, Hz. Muhammed'in erdemli toplumundan sözedilebilece~l gibi, 
Hz. Musa'nın erdemli toplumundan da sözedilebilir. Erdemli toplumlar, ilk-başkan
larının koymuş oldukları kanunlar do~rultusunda hareket ettikleri sürece, erdemli 
olma niteliklerini korurlar. 

Her erdemli toplumda, toplumsal görünüm bakımından, en genel anlamıyla, 
biri yöneten di~eri yönetilen olmak üzere Iki ana grup belirlemek mümkündür. 

16 Tahsil es-Saade, s. 32; Kitab el-Mille, s. 52. 
17 Kitab et-Tenbih, s. 1. 
18 el-Med1ne e!-Fadıla, s. 72. 
19 Kitab e!-Mille, s. 55; el-Med'ine el-Fadıla, s. 83 vd. 
20 Ki tab el-Mille, s. 43, 54-55; el-Med'ine el-Fadıla, s. 72; Fusul el-Medent, s. 121. 
21 bkz., es-Siyase el·Medeniyye, s. 51. 
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Yönetilenler sınıfmda yer alıinlar da, bir hi yerarşi Içerisinde, ayrıca, yöneten ve yö
neticilere ayrılırlar. Bu toplumsal kademeleşme, kendisinin üstünde hiçbir yöneticl
nin bulunmadı~ı başkandan, dogal olarak sUrekli yönetilma durumunda bulunan 
insanlara kadar lner2 2

• 

Erdemli toplumlarda yönetilma durumunda bulunan insanlar, anlama ve 
kavrama güçlerindeki farklılık nedeniyle, zorunlu olarak, iki gruba ayrılırlar: seçkin
Insanlar ve sıradan-insanlar2 3 • Farabl, bu sınıflandırmayı bilgeler (hukema) ve mü'
mlnler (mu'minun) şeklinde de yapmaktadır24 • 

Anlama ve kavrama yetene~inden kaynaklanan bu farklılığa rağmen, erdemli 
toplumu oluşturan Insanlar, bilme eylemlerinin objeleri bakımından aynı düzeyde 
bulunmaktadırlar. Çünkü, "erdemli şehir halkının, varlıkların yüksek Ilkelerini, on
ların mertebelerini, mutluluğu, erdemli şehrin birinci derecede yönetimini ve bu yö
netimin mertebelerlnl bilmesi gerekir" 2 5

• Ancak, bilinmesi gereken bu ortak-bilgi
objelerinin aniaşılıp kavranması, algılanması noktasında iki tip insan görülmektedir: 
Bilinmesi gereken şeyleri oldukları şekillerde, nasıl iseler öylece bilen, "taakkul" 
eden seçkin insan (bilge); ve bilinmesi gereken şeyleri ancak imaj, örnek ve taklit
leriyle bilen, "tahayyül" eden sıradan-insan. 

Erdemli toplum halkında düşünmek ve hayal etmek şeklinde ortaya çıkan bu 
farklılık, eğitim ve öğretimda uygulanacak olan yöntemlerin de farklı olmalarını ge
rektirmektedir. Toplumsal düzenin sağlanması ve belirlenen amaçlara ulaşılabilmesi 
bakımından zorunlu olarak farklılık gösteren anlatma. ve kavratma yöntemleri de, 
her ikisi de aynı mutluluğu amaçlayan iki kurumun varlığını gerektirmektedir. 
Bu kurumlar, bir şeyi kavratmada o şeyi özünde olduğu gibi düşündürme yöntemini 
uygulayan ve kesin kanıt yöntemini kullanan felsefe ile; şeyleri imaj, sembol ve tak· 
Utleri ile kavratmaya çalışan ve Ikna yöntemini kullanan dindir~ 6 • 

Farabı'ye göre, düşünmek (taakku!) bilgelera, tahayyül etmek ise mü'minlere 
özgü kavrama biçimidir. "Taakkul" eyleminin evrenselli~ine karşı, "tahayyül" eyle
mi zaman ve mekanla, kültürel şart ve pozisyonlarla Ilgilidir. öyle anlaşılıyor ki, Fa
rabı'ye göre, bütün erdemli toplumların bilgeleri, seçkinleri, standart anlama ve kav
rama kalıplarına sahiptirler. Bilgeler düzeyinde görülen bu uygunluk, tahayyül eyJe. 
miyle anlamaya ve kavramaya çalışan mü'minler düzeyinde yoktur. Çünkü, "tahay
yül"de esas olan, anlaşılması ve kavranması istenilen şeylerin, en iyi bilinen şeylere 
benzetilerek ifade edilmeleridir. Bilinmesi gereken şeylerin, en iyi bilinen şeylere 
benzetilerek "ortak örnekler" halinde ortaya konması, ço~unluğun kolayca e~itile· 
bilmesi için gereklidir2 7 

•• En iyi bilinen şeyler zaman ve mekanla, kültürel yapı ve 

22 Tahsil es-Saade, s. 16; es-Siyase el·Medeniyye, s. 49; Ki tab el-Mille, s. 63 vd. 
Fusul ei-Medenı, s. 138; Erdemli toplumdaki "türediler" için, bkz, es·Siyase 
el·Medeniyye, s. 69. 

23 Tahsıl es-Saade, s. 36. 
24 es·Siyase el-Medeniyye, s. 51. 
25 es·Siyase el-Medeniyye, s. 50; Bilinmesi gereken şeylerin daha ayrıntılı bir lis· 

tesi için, bkz., el-Med1ne el·Fadıla, s. 94; Kitab el·Mille, s. 44; Fusul ei·Mede· 
nt, s. 41. 

26 Tahsıl es-Saade, s. 40 vd. 
27 Tahsıl es-Saade, s. 33. 
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düzeyle Ilişkilidirler ve toplumdan tqpluma farklılık arzederler. Bu ise, erdemli top
lumların tahayyül eylemiyle algılayan kesimlerinde, - ki, bu kesimler, toplumların 
ço~unlu~unu oluştururlar -, gerçege ulaşma yollannın, aniayıp kavrama biçimleri
nin farklılı~ına neden olmaktadır. "Çünkü, onlardan birinin en iyi bildijtini, diger! 
en iyi şekilde bilmeyebilir". "Hepsi de aynı türden mutlulugu amaç edindi~! halde, 
dinleri farklı olan bir çok erdemli ulus ve şehrin" bulunması da bundan kaynaklan
maktadır. Çünkü, tahayyül eylemiyle iş gören din, bilinmesi gereken "şeylerin, ya 
da onların hayallerinin nefslerdeki görüntü (resm) leridir"%8. Anlam ve öz bakımın
dan· bir ve aynı olmakla beraber, bilinmesi gereken şeylerin hayallerinin nefslere 
yansıtılmasında, toplumu oluşturan insanların en iyi bildikleri şeyler dikkate alın
mış ve onlar aracılı~ıyla taklit edilmişlerdir. Bu taklltler, taklit ettikleri şeylere ben
zeyip benzerneme açısından daha üstün veya daha düşük bir konumda bulunabilirler 
ki, dinlerin ve dolayısıyla erdemli toplumların birbirlerine olan üstünlükleri de bu 
nokt.ada ortaya çıkmaktadır. Bir örnek vermek gerekirse, her ikisi de gerçegi oldu~ 
gibi vermediği.halde, "suda yansıyan insanın görüntüsü, suda.görünen insanın timsa
linin hayalinden, gerçektıı insana daha yakındır" 2 9

• Bu anlamda, mesela, İslam'ın 
Yahudilik'ten daha üstün oldu~u söylenebilir. 

Erdemli toplumla ilgili açıklamaları noktalamadan önce, burada, bir konuya 
daha deginmek istiyoruz. Şöyle ki, erdemli bir toplumun henüz oluşmuş olmaması 
veya oluşmuşsa, "düşman saldınsı, veba, kıtlık ve benzeri felaketler" sonucu dagıı
ması halinde, erdemli Insanlar yaşamlarını, çeşitli yerlerde "erdemli yabancılar" 
olarak sürdürme durumunda bulunurlar3 0

• Erdemli toplumdan yoksun olarak sürdü
rülen bu yaşamı, yabancılığı, erdemli insan için zorunlu bir "yalnızlık" ifadesi ola
rak dejterlendirmek mümkündür. Bu yalnızlık Ise, Batı İslam Felsefesinin önemli sl
malarından birisi olan Endülüs!U İbn Bacce'nin, felsefesine ana konu edindiği "yal
nız-adam.(el-Mütevahhid)" temasının, İslam felsefesindeki ilk belirtisi sayılabilir3 1 • 

Bu açıklamalardan sonra; yönetilen insan alanında "taakkul" ehli ve "tahay
yül" ehli şeklinde görülen bu lkilik, en yüksek yönetici ve yegane otorite olarak er
demli toplumun en yüce varlıgı olan üçüncü tip insanda bir birli~e ulaşmaktadır. Bu 
insan, taakkul ve tahayyül güçlerine aynı zamanda ve en yüksek düzeyde sahip olan 
(ilk) başkandır. 

ILK-BAŞKAN (er-REIS el-EVVEL) 

İnsanların degişik e~ilimlere, farklı karakter ve yaradılışiara sahip olmaları; In
sana özgü yetkinliklerin kazanılmasında ve işlerin ve sanatların elde edilip geliştiril
mesinde olduğu gibi, mutluluk ve ona götüren fiilierin bilinmesi ve mutıuıugun elde 
edilmesinde de kılavuz ve önderlerin varlı~ını gerekli .kılmaktadır. "İnsanın yaratılış· 
ça farklılıklan üzerine söylenenlerin ışıgında denebilir ki", diyor Farab1, "her insan, 
mutluluğun ne oldu~unu ve bu konuda neler yapması gerekti~lni kendi başına bile-

28 es-Siyase ei·Medeniyye, s. 51. 
29 A.g.e., s. 50-51; el-Medtne el-Fadıla, s. 95. 
30 es-Siyase el-Medeniyye, s. 45-46. 
31 Bkz., Avempace, El Regimen del Solitario, Nşr., M. Asin Palacios, Madrid, 

1946. 
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mez; onun bu amaç Için bir ö~retmen (muallim) ve kılavuza (murşid) ihtiyacı 

olur"31
• İşte bu ve benzeri nedenlerle, aynı zamanda bir ö~retmen ve kılavuz olarak, 

toplumların en önemli ve gerekli varlıkları başkanlarıdır. öyle ki, Farabi'ye göre bir 
toplumun erdemli veya erdemsiz oluşu, o toplumun başkanının erdemli veya erdem
siz olmasına ba~lıdır. Başkan erdemli olursa, onun yönetimi de, yönetti~i toplum 
da erdemli olur3 3. 

Her erdemli toplumun bir ilk kurucusu, ilk-başkanı vardır. İlk-başkan, erdemli 
toplumun mutlak anlamda Ilk yönetleisi ve ilk kanun-koyucusudur. Kendinden son
ra gelen başkanlar onun yerleştirmiş oldu~u hukuk do~rultusunda yasama ve yürüt. 
mede bulunurlar. Fakat, Farab1'ye göre, ilk-başkanın koymuş oldu~u hukuk statik 
de~ildir. Kendinden sonra gelen başkanlar da, zaman ve şartlara göre kanun yapma 
ve hatta gerekirse ilk-başkanın koymuş oldu~u kanunları de~iştlrme yetkisine de sa
hlptirler3 4 • 

Farabl, erdemli toplumun sosyal yapısı, lşleyiş mekanizması ve Ilk-başkanın 
bu toplumdaki yeri ve işlevine ilişkin açıklamalarında Insan bedeni ve evrenin yapı
sıyla Ilgi kurar. İnsan bedeninde, bütün organları egemenli~i altında bulunduran, 
onları gUçleri ve fonksiyonları na göre, bir hlyerarşi içerisinde sıralayan; aralarındaki 
yardımlaşma ve iş bölümünü organize eden; herhangi bir aksaklıkta bu aksaklı~ı 
giderecek önlemleri alan ve bedende ilk önce oluşan organ, kalptir. Konuıniarına gö. 
re üzerlerine düşen görevler do~rultusunda bedeni korumak ve ayakta tutmak ama
cıyla çalışan organların bütün fonksiyonları, bedende en yetkin varlık olan kalp ve 
onun direktiflerine yöneliktir3 5

• 

Sa~lıklı bir bedende görülen bu Işleyişi, model olarak, erdemli bir. toplumda 
da görmek mümkündür. Toplumu oluşturan bireyler ve kurumlar, başkanlarının gö. 
zetimi ve egemenli~i altında, bir iş bölümü ve yardımlaşma anlayışı içerisinde, ko-

\ numlarına göre üzerlerine düşen görevler do~rultusunda toplumu ayakta tutmak ve 
devammi sağlamak üzere çaba harcarlar. Başkanm, yönetenlerle yönetilenler arasına 
yerleştirmiş oldu~u ba~lantı ve uyum sayesinde erdemli toplum, organik bir bütün 
görünümündedir. Görüldü~ü gibi, bedende en önemli görev kalbe, toplumda ise baş
kana düşmektedir3 6 • 

"' 

•Öte yandan, insan bedeni lle toplum arasında işleylş bakımından görülen bu 
benzerli~l, evrenin yapısıyla toplumsal yapı arasında da buluyoruz. Evrende her. şey. 
den önce var olan bir İlk İlke, sonra da, Onu bir sıraya göre Izleyen ikinci derecede 
Ilkeler bulunmaktadır. Daha sonra, bu ilkelerin etkisi ve gözetimi altında oluşan var-
lıklar gelir. Bu sıralanış, bir hiyeraşl Içerisinde, en düşük varlıklara kadar Iner. :Aynı 
şekilde toplum da da, öncelikle, ilk yönetici durumunda bulunan bir ilk Ilke, bir baş
kan bulunur. Onu Ikinci ilkeler, yani ikinci derecede yöneticiler lzlerler. Bu h!yerar
şl, şehir veya toplumun, artık, asla yönetici olmayan en düşük birimlerine kadar 
lner3 7

• 

32 es-Siyase el-Medeniyye, s. 43. 
33 Kitab el·Mille, s. 43; es-Siyase el·Medeniyye, s. 45. 
34 Bkz., Ki tab ei·Mille, s. 48 vd.; es·Siyase el·Medeniyye, s. 46. 
35 el·Medine el·Fadıla, s. 72. 
36 A.g.e., s. 75. 
37 Tahsıl es-Saade, s. 16; e:!:·Siyase el·Medeniyye, s. 49; Ki tab el·Mille, s. 63 vd . 
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Evrende, evrenin yöneticisi olan İlk Sebep'ten daha üstün ve yetkin bir varlık 
olmadıgı gibi, toplumda da, toplumun yöneticisi olan (ilk) başkandan daha üstün ve 
yetkin bir varlık yoktur. İlk Yönetici (el-Müdebbir el-Evvel, Tanrı) nin evrendeki ye
ri lle, İlk-başkanın toplumdaki yeri ayrudır311 • Her ikisi de etkinlik alanlannın en 
yüce varlıklarıdır. 

Görilldügü gibi, Farabl, Tanrı'nın evreni yönetmesiyle İlk-başkanın erdemli 
toplumu yönetmesi arasında bir uygunluk görmektedir. Bu uygunluk, yukarıda belir
tildi~i gibi, evrenin bölümleriyle toplumun bölümleri arasında da vardır. Evrenin bö
lümleri arasında varolan ba~lantı, yardımlaşma ve düzen, erdemli toplumun bölüm
leri arasında da vardır. Evrende ve toplumda görülen bu düzen, yardımlaşma ve bagıı. 
lık onların yöneticilerinderi; Tanrı' dan ve başkandan kaynaklanmaktadır3 9

• · 

Tanrı, evrenin bölümlerine, aralarında yardımlaşma, bag!ılık ve düzen ·sagla· 
mak üzere bir takım dogal yatkınlıklar yerleştirmiştir. Bu dogal yatkınlıklar sayesin· 
de evren, çeşitli bölümlerden oluşmasina rağmen, aynı amaca yönelmiş tek bir var
lık gibi olur. Bunun gibi, erdemli toplumun İlk-yöneticisi de toplumun bölümlerine, 
aralarında düzen, yardıll}laşma ve Işbirliği saglayacak bir takım iradi yatkınlıklar 
yerleştirir. Bu yatkınlıklar sayesinde toplum, bölümlerinin ve işlerinin çokluğuna, 
mertebelerinin çeşitliliğine rağmen, aynı amaca yönelmiş, aynı işi yapan' tek bir 
varlık gibi olur4 0

• Farabi'ye göre, toplumun birlik ve bütünlüğünü saglayan temel 
dinamik aşk, sürekliligini saglayan tell!el dinamikse adalettir41

• · 

Farabi'nin Tanrı'ya v~ toplum başkanına yüklemiş oldugu yöneticilik görevi
nin ilk aşaması, onların kanun-koyucu olmalarıyla ilgilidir. Tanrı'nın evrene, İlk-baş
kanın da topluma yerleştirmiş olduğu kanunlar, evrende ve toplumda görüleıi birlik 
ve bütünlügün, ahenk ve uyurnun garantisini oluştururlar. Yönetimin ikinci aşaması 
ise, yerleştirilmiş olan kanunların ve bu kanunlar sayesinde gerçekleşen birlik ve bü
tünlüğün sürekliliğinin yönetici tarafından garanti altına alınmasıyla ilgilidir. Evrene 
ve bölümlerine yerleştirmiş olduğu kanunlar yanında Tanrı, eşyaya, bu kanunların 
varlığını devam ettirecek başka şeyler de vermiştir. Toplum yöneticisinin de böyle 
yapması; topluma yerleştirmiş olduğu yatkınlık ve erdemlerin, ahlaki ve sosyal düze
nin devamını sağlayacak önlemler de alması gerekir. Şu halde, yönetimin, yönetici
nin en önemli görevlerini oluşturan, iki yönü vardır: Birincisi, kanun yapmak ve bu 
kanunları topluma yerleştirmek; ikincisi ise, bu kanunların ve onlar sayesinde olu-
şan yaşam normlarının devamını sa~layacak önlemler almak. ,ı, 

Bu açıklamalardan sonra şunu söyleyebiliriz ki, Farab1'nin tasvir etlniş oldu
ğu devlet modeli, erdemli toplumda görmüş olduğu sosyal ve siyasal düzen, Onun 
benimsemiş olduğu kozmaJojik modelin siyasal alana bir yansıması niteliğindedir. 
Bu nokta gözönünde bulundurulursa, kozmaJojik sistemlerin, devlet kuramiarına ne 
denli etki ettiği açıkça görülecektir41

• 

38 Kitab el-Mille, s. 63; el-Med!ne el·Fiidıla, s. 75. 
39 Ki tab el-Mille, s. 65; es-Siyiise el·Medeniyye, s. 49. 
40 Kitab e!-Mille, s. 65. 
41 Fusul el-Medeni, s. 140. 
42 Geniş bilgi için bkz. Ernst Cassirer, Devlet Efsanesi, Çev., Necla Arat, İst., 

1984, s. 136 vd. 
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Yukarıda da belirtildigl gibi, Tanrı'nın yönetimi ile erdemli toplumda uygula
nan yönetim arasında bir benzerlik ve uygunluk vardır. Dogaldır ki, Tannsal yöne
tim, İlk-başkanın yönetiminden daha üstün ve öncedir. İlk-başkanın görev ve fonk
siyonları açısından, bu iki yönetim biçimi arasındaki benzerlik kaçınılmazdır. Çün· 
kü, İlk-başkanın en önemli görevi ve en yüksek amacı, yönetimi altındaki insanları, 
-· bu bütün dünya insanlan da olabilir-, dünya ve ahiret mutluluguna ulaştırmaktır. 
İşte, İlk-başkanın bu amacı gerçekleştire bilmesi, ancak, Tanrısal yönetimi örnek al· 
ması ve o do~rultuda yasama ve yürütmede bulunmasıyla mümkün olur. Bu Ise, İlk· 
başkanın teorik felsefeyl bilmesini zorunlu kılar4 3 • Başkan, felsefeyi bilmeden, 
"taakkul" gücüne hakkıyla sahip olmadan bu görevini yerine getiremez. Bu nedenle 
Farabı, bu noktada İlk-başkanı gerçek bir filozof olarak tasvir etmektedir44

• 

Toplumda siyasal yaşamdan oldugu kadar, ahlaki yaşamdan ve egitim-ögre
timden de sorumlu olan İlk-başkanı Farabi şöyle anlatmaktadır: "Mutlak anlamda 
ilk yönetici, başka bir kimsenin hiç bir işde kendisini yönetmesine asla gerek duy
mayan kişidir. O, bilim (ilm) ve marifeti gerçek anlamda elde etmiş olup, hiç bir 
şeyde kendisine yol gösterecek bir insana gerek duymaz. O, ögretti~i her şeyde 
başkalarını Iyi şekilde kılavuzlayacak, başkalarını yapabilecekleri lşde çalıştıracak, 
mutluluga giden bütün işleri belirleyecek, tanımlayacak ve degeriendirecek güce de 
sahiptir". İlk-başkan bütün bu güç ve yeteneklere, Faal Akıl aracılıgıyla Allah'tan 
almış oldugu vahiy sayesinde sahip olur4 5

• Bu nedenle onun görevi sıradan bir 
görev olmayıp "Allah'tan gelen vahye bag lı" olaganüstü bir görevdir4 6

• Allah, er-Ruh 
el-Em1n, yani Faal Akıl aracılıgıyla İlk-başkana vahyeder. İlk-başkan, erdemli top
lumu bu vahiy dogrultusunda yönetlr; işleri ve görüşleri ona göre takdir eder4 7

• 

İmdi, erdemli toplumda kanun ve kuralların kayna~ını Tanrı'dan gelen vahiy oluş
turdu~una göre, Allah, evrenin yöneticisi oldü~ü gibi, bir anlamda, erdenıli toplu
munda yöneticisidir, ancak, Onun evreni yönetmeslyle, toplumu yönetmesi farklı 
şekillerde olmaktadır4 8 • 

Görüldügü gibi, FaraDı'nin tek-merkezli devlet modeli, Onun Tanrı-merkezli 
evren görüşünün bir uzantısıdır. Tanrısal direktifler dogrultusunda kurulan ve yöneti
len erdemli toplum, yeryüzünde bir tanrı-devleti görünümüne sahiptir. Orada en 
yüce amaç bu dünyanın gelip geçiciilginden kurtulmak, maddi olana sırt çevirip, ön
cesiz-sonrasızla, Tanrısal olanla ilişkiye girmek ve bu Ilişkinin sonsuzluğunda yaşa
maktır. Bu kutsal Ilişkinin gerçekleşmesinde en önemli görev, yine kutsal bir varlık 
olan ve sözüedilen mahrem Ilişkiyi her zaman yaşama imkanına sahip olan İlk-başka
na düşmektedir. İlk-başkan, bir taraftan, maddi olana Ilişkin bütün sınırları aşıp, öte'· 
de yaşarken, bu ruhani yücelişi gerçekleştirirken, bir taraftan da bu ilişkiden sıyrıla
rak, aşa~ılara inerek, ama yine bu ilişkinin amaçlarına uygun bir doğrultuda, yer
yüzünü düzeniernekte ve yönetmektedir. İlk-başkanın ve bir anlamda peygamberin 
asıl işlevi ve salt ruhani varilkiardan ayrıcalı~ı da, her halde, onun bu inişinde yat-

43 Kitab el·Mille, s. 66. 
44 Tahsıl, es·Saade, s. 39. 
45 es·Siyase ei·Medeniyye, s. 44 vd. 
46 Kitab ei-Mille, s. 44. 
47 A.g.e., s. 64. 
48 A.g.e., s. 64·65. 
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maktadır. Bu inişin temel amacı, yaşanan yüce ilişkiyi, yönetilenlere de yaşatmak 
için çaba harcamaktır. 

--- -Buraya kadar yapılan de~erlendirmelerden sonra, "yaradılışça büyük ve yük
sek yatkınlıklara" sahip olan İlk-başkanın özelliklerin! şu şekilde sıralayabiliriz: 

1) İlk-Başkan, Faal Akıldan almış oldu~u vahiy aracılı~ıyla hem filozof hem 
·de peygamber olur. Bu mertebe, Insani mertebelerln en üst noktasını oluşturmakta
dır ve nefsin, Faal Akılla sürekli ilişki kurabilme durumunda bulunmasıyla gerçek
leşir. Böylece İlk-başkan, insan! mertebelerin en üst noktasında ve mutlulu~un zir
vesinde bulunan Tanrısal bir varlık olur4 9

• "Böyle bir Insanın başkanlı~ı ilk-başkan
Iık olup, di~ er insani baŞkanlıklar ondan sonra gelir ve ondan kaynaklanır" 5 0

• 

Daha önce de söylendigi gibi, İlk-başkan, teorik felsefeyi tamamen bilen, bil
geliğe ve yetkin şekilde düşünme gücüne sahip olan bir insandır5 1

• İlk-başkanın bu 
yönü onun filozofluğunu, pslko-entellektüel boyutunu ifade etmektedir. Yukarıda 
sözü edilen ruhani yücelme, dünyevi olandan sıyrılma, İlk-başkanın bu yönüyle ilgili
dir ve bu yüceliş, Faal Akılla kurulacak bütün ilişkilerde mutlaka gerçekleştirilmesi 
gereken bir süreçtir. Bu nedenle Faral:ii'ye göre, Faal Aluila ilişki kuran peygambe
rin de bu süreci katetti~irli, teorik-en_tellektüel bir donamma sahip olduğunu söyle-
meliyiz. · 

2) İlk-başkan, bildigi her şeyi hayal yoluyla ifade etme gücüne5 1 ve ikna kabi
liyetine sahiptir5 3

• İlk-başkanın bu yönü, Onun Tanrısal olanla kurmuş oldugu iliş· 
kiden sıyrılıp aşa!;ılara, halka inmesiyle ilgilidir. Bu iniş onun peygamberlik yönünü 
temsil etmektedir. 

3) İlk-başkan, görevini tam ve eksiksiz olarak yerine getirebilmesi için, fizik· 
sel bakımdan da mükemmel bir yapıya sahiptir5 4 ve gerektiğinde beden en savaş ya
pabilecek bir durumdadır5 5

• 

4) Güçlü bir anlayış yeteneğine ve keskin bir zekaya sahiptir. Hafızası kuvvet
li ve unutkanlıktan uzaktır. Kolayca öğretebilma giJcUne sahip olduğu gibi, öğrenme 
ve öğretmeden de hoşlanmaktadır. ' 

5) Yüksek bir kişiliğe sahip olup, nefsin arzularından ve dünyevi ilgilerden 
uzaktır. 

6) Adaletten ayrılmayan, zulme asla meyletmeyen, akrabası da sözkonusu ol
sa, hakkı hak sahibine veren bir insandır. 

7) Mutedil bir mizaca, güçlü bir Iradeye ve azme sahiptir5 6
• 

Farabı'nin İlk-başkanda aramış oldugu bu özıılliklerin çogu, genel kanaate 
göre, Yunan düşüncesinden, özellikle de Platon'dan alınmıştır5 7

• Bu özellikler ara-

49 el-Medine el-Fadıla, s. 79; Fusul el-Medeni, s. 110. 
50 es-Siyase el-Medine, s. 45. 
51 Fusul el-Medeni, s. 137. 
52 el-Medlne el-Fadıla, s. 79. 
53 Fusul el-Medeni, s. 137. 
54 el-Medıne el-Fadıla, s. 80. 
55 Fusul el-Medent, s. 137. 
56 el-Med!ne el-Fadıla, s. 80·81. 
57 Med kur, İbrahim, Fi'l·Felsefe el·İslamiyye, Mısır, tsz., I/71; Yazıcı-Kerem, 

AHim el-Felsefe el·Arabiyye, s. 465. 
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sında Farabi için orijinal olan ve Onu Yunan düşüncesinden uzaklaştınrken İslam 
düşüncesine yaklaştıran nokta, İlk-başkanın Faal Akıldan vahiy almasıdır5 8

• 

Farab1 her ne kadar, "el-Medlne el-Fadıla" adlı eserinde, İlk-başkanın hem fi. 
lozof hem de peygamber olduğunu söylüyorsa da, bu konu tartışmalıdır. Konunun 
tartışmalara açık olmasında, Farabi felsefesinin önemli karakteristiklerinden birisini 
oluşturan felsefe ile dini uzlaştırma çabalarının, başka bir ifade ile, Yeniplantoncu 
görüşlerle İslami bakış açısını barıştırma çabalarının önemli rolü olmalıdır. Fiirabl, 
İlk-başkanı nitelendirirken hem Platon'un hem de İslam inancının etkisi altındadır. 
O, bu iki kaynaktan gelen farklı etkileri, terminolojik düzlemde ilk-başkan kavramıy
la ifade etmeyi tasadamış ve peygamber veya filozof yerine, her iki anlamı da karşı· 
lamak üzere ilk-başkan demeyi tercih etmiş, bunu da başarılı bir şekilde gerçekleş
tirmiş görünmektedir. öte yandan, İlk-başkanın peygamber olup olmadığı tartış· 
ması bir yana, Farabi'nin bu kavramla Hz. Muhammed'i kasdettigi !:onusunda bir 
çok araştırmacı ittifak halindedir5 9

• Durum ne olursa olsun, ş urası kesindir ki, Fa· 
rab!, Yunan filozofları için asla sözkonusu olmayan bir şansa, kendisine Yunan 
felsefesinin asla sunamayacağı genişlikte ufuklar sergileyen Hz. Muham'med gibi bir 
örneği ve İslam gibi, hayatın her alanına işlemiş bir dini inceleme şansına sahipti. 
Ve öyle görünüyor ki, Fihabl, bütün felsefesinde olduğu gibi, devlçt ](uramını geliş· 
tirirken de bu kaynaktan, ister istemez, önemli ölçüde etkilenmiştir . 

. İlk-başkanın üstlenmiş olduğu görev· ve faaliyet alanı gözönünde bulundurul
duğunda, onun hem filozofluğun belirgin niteliği olan "takkul" gücüne, hem de 
peygamberliğin ayıncı özelliğini oluşturan "tahayyül" gücüne sahip oluşunun gerek
liliği ortaya çıkar. Nitekim, Farabi'ye göre, "mUkemme! bir başkanda hem nazari 
aklın hem de hayal gUcUnün mükemmel olması gerekir. Bu yüzden Farabl, felsefesi· 
ni1,1 en yüksek noktasında Başkanı, Filozofu ve Peygamberi birleştirir. Felsefe olma
dan, Başkan, saadetin ne olduğunu kavrayamaz (taakkul edemez); hayal gücü olma· 
dan da mutluluğun idrald için şart olan kanun yapma ve dolayısıyla siyasi bir çerçe
ve ortaya koyma imkanı nı bulamaz" 6 0

• 

Faraôı, İlk-başkanın toplumdaki yerini, Tanrı'nın evrendeki yerine benzetmiş
ti. Nasıl Tann, bütün eksikliklerden uzaksa, İlk-başkan da, insana ilişebilecek 
bütün eksikliklerden uzaktır. Yine, Tanrı'nın bütün yetl<inliklere sahip olması gibi, 
O da, insanın elde edebileceği bütün yetkinliklere en yüksek düzeyde sahiptir. En 
yüksek insani yetkinlik ise, Faal Akılla ilişki kurup ondan vahiy almaktır. Bu neden· 
le Farabl, İlk-başkanın vahiy aldığını ve bu vahiy sayesinde peygamber ve filozof 
olduğunu belirtmektedir. Şunu da belirtelim ki, Farabi'ye göre, vahye n"iuhatap 
olabilmek için felsefi bir donamma sahip olmak şarttır, fakat, felsefi donamma sa
hip olan herkes peygamber değildir. Peygamberlikte, vahiy almanın, yani felsefi bir. 
donamma sahip olmanın yanında, alınan vahyi insanlara, aniayabile cekleri biçim ve 
kalıplar içerisinde sunma olgusu da vardır ve bu, Farabi'ye göre, peygamberliğin 
ayıncı niteliğini oluşturmaktadır. Halbuki, filozofiukta, böyle bir yön gerekli değil· 
dir. Peygamberin filozofa olan üstlinlüğü de bu noktadan kaynaklanmaktadır. 

58 Medkur, A.g.e., I/71. 
59 Bkz., Bayraklı, Bayraktar, Faraöı'de Devlet Felsefesi, İst., 1983, s. 118; · 

Aydın, Mehmet, Farab1'nin Siyasi Düşüncesinde Saadet Kavramı, s. 309. 
60 Aydın, Mehmet, A.g.m., s. 308. 
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