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FARABI'NIN SIYASET FELSEFESINDE "1LK-BASKAN
: " (er-REIS e-EVVEL)" KAVRAMI

Yasar AYDINLI*

OZET

Férabi'ye gore, her erdemli toplumun, mutlek anlamda ilk ydneticisi ve ka-
nun-koyucusu durumunda bulunan bir ilk-bagkani vardir, lik-bagkan toplumun yé-
netimi yermnda egitiminden de sorumlu olan insandir, O bu gorumlulugunu sahip
oldugu iki iistiin nitelikle, peygamber ve filozof clmakla yerine getirir. Hk-bagkan,
bir taraftan, maddi olana iligkin biitiin sinirlari agip Gte'de yagarken, bir taraftan da
bu bu iligkiden siyrilarak yeryiiziinii diizenlemekte ve yonetmektedir, Fdrdbt'ye go-
re, llk-bagkan biitiin fonksiyonlarint Tanri'dan almis oldufu vahiy dogrultusunda
gergeklestirir, '

SUMMARY
The Concept 'First-chief' in al-F Arabi's Political Philosophy"’

According to al-Fardbi, there is a first-chief for every city which was idealized
by him. The First-chief is the first ruler and lawgiver of the ideal city (madinah fadi-
lah) and there is no chief above him. He is not only a p,hilosopher but also a
prophet who takes revelation from the First Principle of all — God — through the
agency of the active intellect. In al-FArdbi's thinking, the First chief is ideal ruler
and has both intellect and imagination at the same time, With this two peculiarites
he has the power of guiding men who are under his control to happiness.

GIRls

Biitiin felsefi sisteminde olduju gibi, ahlak ve siyasete iligkin goriiglerinde de
teleolojik bir anlayiga sahiptir Far&bi. Ona gore, her varhk, kendl varlik gartlariige-
risinde blr amaci gerceklegtirmek; i¢cinde bulundugu varhik diizeyine gore, ulagabile-
cefti en son yetkinlige ulagmak igin varolmugtur. Férabi, diger Ortacag filozoflan
gibl, eudaimonist ahlak gelenepini lzleyerek bu yetkinligin insana 6zgii olamni mut-
luluk olarak belirlemektedir., Eudaimonist ahlak geleneklerinde mutluluk; her insa-
nm ulagmak Istedii en son amaci olugturmaktadir,

* Aragt. Gor.; U.U. Hahiyat Fakiiltesi, Islam Felsefesi =
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Féarabi'ye gore mutluluk; gercek mutluluk ve saniya dayali mutluluk olmak
iizere ikiye ayrilmaktadir'. Gergek mutluluk “salt iyiliktir' ve ancak kendisi igin is-
tenir. Ruhsal doyumun son ve ideal noktasi, biitiin ihtiyaglarin sona erdigi, hatta,
insanin varolmas: i¢in gerekli bir unsur olan maddeye de ihtiyacin kalmadif bir
mertebedir gergek mutluluk. Gergek mutluluk, insan nefsinin, varhfini siirdiirebil-
mek igin, artik, maddeye ihtiyag duymayacak bir yetkinlife ulagmasidir. Insanin,
mutlulugun 6iesinde isteyecegl, arayacagl bagka bir mertebe yoktur. Gergek mutlu-
luga yonelik her eylem iyi, bu dogrultuda engel olusturacak her eylem ise kotiidiix®. .
Gergek mutlulugun diginda kalan ve insanlar tarafindan son amag olarak, mutluluk
olarak belirlenen, ama gergekie mutluluk olmayan zenginlik, gohret, egemenlik ve
benzeri olgular ise saniya dayah mutlulugu olugturmaktadirlar®,

Farabi'ye gore insan, ethik bir varlik olmanin zorunlu bir sart: olarak, dzgiir
iradeye sahiptir; ve lyilik de kotiilik de ancak irade ile elde edilebilir®, Aksi taktirde,

- insani yapip ettiklerinden sorumiu tutmak, ethik bir varlik olarak deperlendirmek

miimkiin olamazdi. Igte, mutlulugun birbirine kargit iki kategoride degerlendirilme-
si insanin bu belirleniminden kaynaklanmaktadir. ’

Farabf, gercek mutlulugun elde edilmesi ile ilgili agiklamalarinda bilgi-eylem
iligkilerini gozoniinde bulundurmaktadir: Bilgi, mutlu olmanin vazgec¢ilmez bir unsu-
rudur, fakat, eyleme dokiilmedigi, yasamda karsihfim bulmadif siirece yeterli de-
gildir. Bilgi yhninda bilgl dofrultusunda eylemde bulunmak da mutlu olmanin
zorunlu bir gartidir. Farabi'ye gore, mutlulugun elde edilmesinde insanin &ncelikle
yapmasi gereken sey, teorik yonden yetkinjesmeye galigmak; mutlulugun ne oldu-
gunu, nasil elde edilecegini bilmeye, anlamaya ve kavramaya ¢aba harcamak ve bu
konuda yapilmasi gerekli olan belirli iradi eylemleri yapmaktir, Pratik boyutu oldu-
gu halde pratige dokiilmeyen bilginin Farabi'ye gore hig bir degeri yoktur, Ozetle,
mutluluga ulagsmada biri fikri, digeri bedensel olmak iizere iki tiir eylem, ama belirli
ve iradi eylem sbzkonusudur’. Imdi, mutiu olabilmek icin gerekli olan bilme ve
davranmay: esas alarak, Farabi'nin ahlak ve siyaset felsefesinde ii¢ tiir davranig bici-
mi ve bu davranig bigimleriyle gakigan li¢ tip insandan s6zedebiliriz: _

Bu insan tiplerinden ilkini, bilgi bakimindan gerekli ve yeterli donanima sahip
olan ve bilgi-eylem iligkilerini milkemmel olarak ayarlayan "‘erdemli’ insan olugtur-
maktadir, Erdemli insan, insana ait varlik alaminin ideal 6rnegi durumundadix®.

Ikinci tip, gerek bilgi ve gerekse eylem bakimindan ideal 6lgiilere gbre olumlu
hig bir 6zelligi bulunmayan "bilgisiz"" insandir’. Bilgilenmenin bir anlamda madde-
den siyrilma -ve bilfiil akil olma seklinde tasvir edildigi Farabi felsefesinde bu insan

1  Farabf, Kitab el-Mille, Beyrut 1976, Nsr.,, Muhsin Mehdi, s, 52; Farabl, Kitab
* et-Tenbih, Haydarabad, 1346, s. 3,

2  Farab}, es-Siyaset ul-Medeniyye, Cev. M. Aydin, A. Sener, M.R. Ayas, Ist.

1980, s, 39; Farabi, Ara' Ehl el-Medine, el-Fadila, Misi, tsz., 5, 61; Farabi,

Tahsil es-Sadde, Haydarabad, 1345, s, 40; Kitab el-Mille, s. 62; Kitab et-Ten-

bih, 8. 1; Al-FParab}, The Fusul al-Madanf, s, 121.

Kitab el-Mille, 8. 52; es-Siyase el-Medeniyye, s, 63 vd.

el-Medine el-Fadila, 8, 72,

A.g.e., s 61; es-Siyase el-Medeniyye, s, 43,

es-Siyase el-Medeniyye, 5. 43. )

el-Medine el-Fadila, 5. 83; Kitab el-Mille, 8. 55.

-~ 0 OV W

- 292 -



tipi, varlifin1 ancak maddeye bafimh olarak siirdiirebilen ve bu nedenle de ruhu ol-
gunluk diizeyine ulagmayan hasta insan olarak canlandinimaktadir. Férabi, nefisleri
zorunlu olarak maddeye bagl bulunan bu tip insanlari, varlik sartlar olan madde-
nin ¢ézilliip dagilmasiyla yokluga karigacaklar: igin, et ve ot yiyen hayvanlar diize-
yinde deperlendirmektedir®,

Uglincii tip insan ise, bilgi acisindan erdemli insanla ayni kategoride yer alan
fakat sahip oldupu bilgiyi uygulama noktasinda, yani mutluluga ulagmak igin gerek-
li olan eylemleri yerine getirme asamasinda erdemli insandan ayrilan; bilgisi dogrul-
tusunda eylemeyen; mutlulugu ger¢ek mutlulugun disinda arayan ve bu haliyle, bil-
gisiz insanla erdemli insan arasinda yer alan "fasik’’ insandir’. Bu tamim, Farabi'ye
gore, eyleme dokulmeyen bilginin erdemli sayxlmak igin yeterli olmadigini agikga
gostermektedlr

Iste, Farabi nin siyaset felsefesinde konu, genellikle, bilgi ve bilgi-eylem iligki-
leri dikkate alinarak belirlenen bu belli bagh ii¢ tip insan’? ve onlarm, bir takim
belirli amaglar1 gerceklestirmek Uzere olugturduklari sosyal diizenler, toplumlar,
bu toplumlarin yapilan, igleyigler} ve nihai ¢dziimlemede arzetmis olduklar: deger-
ler etrafinda ddniip dolagmaktadir, Bu toplumlar, insanin varolug amacini olugturan
mutluluk anlayisina gbre erdemli (%yi) veya erdemsiz (koOtl) olarak degerlendirilmek-
tedirler,

Bu yazida, sozii edilen insan tipleri arasmda birinei sikta anilan erdemli insan-
larm iradeli ve amagh olarak biraraya gelmelerinden olusan Erdemli Toplumun k-

bagkani ele alinacaktur. \

TOPLUMSAL OLUSUM VE ERDEMLI TOPLUM (el-MEDINE el-FADILA)

Platon ve Aristoteles gibi, Farabl'de insani bir sosyal varlik, zoon politikon
olarak degerlendirir, Insan hangi amaca, ne tiix yapisal ve ruhsal 6zelliklere sahip
olursa olsun, varlifini siirdiirebilmek ve sahip oldugu imkanlari yetkinliklerine ulag-
tirabilmek; ulagabilecefi olgunluklar: elde edebilmek igin diger insanlarin komgulu-
guna ve onlarla birarada yasamaya ihtiyag duyar. Bu, zorunlu ve insan tarafindan
degistirilmest imkansiz olan metafizik bir kaderdir. Dogal yapxsx insani bir sifinak
armaya ve kendi cinsinden olanlarla birarada yasamaya zorlar . Clinkdi, igler, huy-
lar ve karakterler bakimindan insanlar farkh donanimlara, farkli hazirliklara‘sahiptir-
ler'3, Ve biitiin yetkinliklerin bir insanda toplanmas: ok nadir goriilen bir olgudur,
Bu nedenle, bir imkanlar varlif1 olan "insan, iglerin zorunlu olanlarini yapmagi ve
bunlarda en iist diizeye ¢ikmayi, ancak, bir yerde topluluklar halinde bulunmakla
basarabllen tiirlerdendir"?*, Bu ozelllklermden dolay, Farab{ insana "iinsf hayvan"
veya ''medenf hayvan'' demektedir!® :

8  el-Medine el-Fadila, s. 91; es-Siyase el-Medeniyye, s, 63, 57.
9  el-Medine el-Fadila, s. 84; es-Siyase el-Medeniyye, s, 73.
10  Farabi, bilgiyi, eyleme dokiilebilen ve ddkiilemeyen olmak iizere ikiye ayuwx-
* maktadir. Bkz., Kitab el-Mille, s, 46 vd,
11 Diger insan tipleri igin bkz., es-Siyase el-Medeniyye, s. 54 vd; el-Medine el-
Fadila, 5. 83 vd.
12  Kitab el-Mille, 5. 53; el-Medine el-Fadila, s, 71; Tahsil es-Saade, s. 14.
13~ Kitab el-Mille, s, 53.
14  es-Siyase el-Medeniyye, s. 36.
- 15 Tahsil es-Saade, s, 14.
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Daha Once de belirtildigi gibl, Férabi'ye gore, varolan her gey kendi varlik
diizeyine gore ulagsabileceBl en son yetkinlife ulagmak ister. Bu yetkinlifin insana
bzgii olamna en yiice mutluluk denir' ¢, Mutluluk her insamn ulagmak istedigi bir
olgu olduguna gbre her insan, eylemlerinde, kendince, bir lylyl amaglamaktadir.
Her insani eylem su veya bu gekilde, bir iyiye yoneliktir. En yiiksek iyi ise mutluluk-
tur! 7. Ote yandan, Farabi'ye gore insan, isteme ve segme zgiirliigiine sahip bir var-
Iiktir. lyilik de kotilik de ancak insamin segme ve istemesiyle elde edilebilir!®, ]
Insanin isteme ve se¢me imk&nimna sahip bir varhik olmasi ise, defisik, amaglarn,
farkll mutluluk anlayiglarinin bulunmasma neden tegkil etmektedir, Farklt amaglari
olan insan teklerinin, amaglarim gerceklestirmek ve o dojrultuda yardimlasmak
{izere bir araya gelmeleri ile de, deper sistemleri degisik olan gesitli toplumlar olug-
maktadir, Farabi, toplumlar erdemli veya erdemsiz olarak nitelendirirken, onlarin
belirledikleri amaglari gbzoniinde bulundurmaktadir.

fmdi, insanlar zorunlu ihtiyaglar kargilamak, servet ve zenginlik sahibi olmak,
bedensel zevklerine ulagmak, her tiir oyun ve eflence I¢in yeterli ve gerekli imkanla-
n elde etmek, san ve ser{ef kazanmak veya bagkalari iizerinde egemen olmak ama-
ciyla bir araya gelip yardimlagacaklan gibi!?; gercek mutluluga ulasmak ve bu ko-
nudd yardimlagmak amaciyla da bir araya gelebilirler. Ger¢ek mutluluga ulagmak ve
bu konuda yardimlagmak iizere bir araya gelen insanlarin olusturdugu toplum, Er-
demli Toplumdur?®. Su halde, bu ayirima gbore, bir tarafta gercek anlamda mutlu
olmak amactyla olugan erdemli toplumlar, 6te tarafta da, mutlulugu bu diinyaya ilis-
kin maddi-manevi zevklerde arayan insanlarin olugturduklarn erdemsiz toplumlar
yer almaktadir.

Byle anlagiyor ki, Farabi'ye gore, diisiince ve davramiglanyla salt iylyi, ger-
cek mutlulugu elde etmeye calisan ve dogal olarak, erdemli bir bagkan tarafindan
yonetilen insanlarin olugturdugu her toplum, hangi zaman ve mekanda olursa olsun,
erdemli bir. toplumdur. Bu nedenle Farabi tek bir erdemli toplumdan degil, "er-
demli toplumlar'dan s6zetmektedir®!. Su halde erdemli toplum, tarih igerisinde
gesitli zaman ve mekanlarda goriilebilir. Biitiin erdemli toplumlarda ortak olan ve
Farabi'nin idealize etmis oldugu geyse, erdemli toplumlarda uygulanan erdemli yo-
netim modelidir, Oyle goriiliiyor ki, Farabl'ye gore, biitiin erdemli toplumlar hemen
hemen aynit modele, ayni sosyal boliimlere ve en nemlisi aynm amaca, zaman ve me-
ka 6test belirlenime sahip olan gergek mutlulufa ulagma amacina sahiptirler. Bu
anlamda, mesela, Hz. Muhammed'in erdemli toplumundan stzedilebilecegi gibi,
Hz. Musa'nin erdemli toplumundan da stzedilebilir. Erdemli toplumlar, ilk-bagkan-
larinin koymug olduklari kanunlar dogrultusunda hareket ettikleri siirece, erdemli
olma niteliklerini korurlar,

Her erdemli toplumda, toplumsal goriinim bakimindan, en genel anlamiyla,
birl yoneten digeri yonetilen olmak lizere iki ana grup belirlemek miimkiindir.

16  ‘Tahsil es-Sadde, s. 32; Kitab el-Mille, s. 52,
17  Kitab et-Tenbih, s. 1.
18  el-Medine el-Fadila, 8. 72,

19 Kitab el-Mille; 5. 557 eF-Medine el-Fadila, 5. 83 vd.
20  Kitab el-Mille, s. 43, 54-55; el-Medine el-Fadila, s. 72; Fusul el-Medenf{, s. 121.
© 21  bkaz., es-Siydse el-Medeniyye, s. 51,
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Yionetilenler smifinda yer alanlar da, bir hiyerarsi igerisinde, ayrica, yoneten ve yo-
neticilere ayrilirlar. Bu toplumsal kademelesme, kendisinin iistiinde higbir ybnetici-
nin bulunmadify bagkandan, dogal olarak siirekli yonetilme durumunda bulunan
insanlara kadar iner??.

Erdemli toplumlarda yOnetilme durumunda bulunan insanlar, anlama ve
kavrama giiclerindeki farkhlik nedeniyle, zorunlu olarak, iki gruba aynihrlar: se¢kin-
insanlar ve siradan-insanlar® 3, Farabi, bu simiflandirmay bilgeler (hukema) ve mii'-
minler (mu'minun) seklinde de yapmaktadir®*

Anlama ve kavrama yeteneginden kaynaklanan bu farkhilifa rafmen, erdemli
toplumu olusturan insanlar, bilme eylemlerinin objeleri bakimindan ayn diizeyde
bulunmaktadirlar, Ciinkii, "erdemli sehir halkimn, varliklarin yiiksek ilkelerini, on-
larin mertebelerini, mutlulugu, erdemli gehrin birinci derecede yonetimini ve bu yo-
netimin mertebelerini bilmesi gerekir''?®. Ancak, bilinmesi gereken bu ortak-bilgi-
objelerinin anlagiip kavranmasi, algilanmasi noktasinda iki tip insan gorilmektedir: -
Bilinmesi gereken geyleri olduklari gekillerde, nasil iseler 8ylece bilen, "taakkul"
eden seckin insan (bilge); ve bilinmesi gereken geyleri ancak imaj, ornek ve taklit-
leriyle bilen, "tahayyiil'"’ eden siradan-insan,

Erdemli toplum halkinda diiglinmek ve hayal etmek seklinde ortaya ¢ikan bu
farkhilik, egitim vé O0fretimde uygulanacak olan yontemlerin de farkli olmalarini ge-
rektirmektedir, Toplumsal diizenin saglanmasi ve belirlenen amaclara ulagilabilmesi
bakimindan zorunlu olarak farkhihik gdsteren anlatma ve kavratma yodntemleri de,
her ikisi de ayni mutlulugu amaglayan iki kurumun varhgini gerektirmektedir.
Bu kurumlar, bir geyt kavratmada o seyi 6ziinde oldugu gibi diiglindiirme ySntemini
uygulayan ve kesin kamit yontemini kullanan felsefe ile; seyler. :maj, sembol ve tak-
litler! ile kavratmaya c¢alisan ve tkna ydntemini kullanan dindir? ¢ :

Faréabi'ye gore, diiginmek (taakkul) bilgelere, tahayyiil etmek ise mii'minlere
Ozgii kavrama bicimidir. "'"Taakkul'' eyleminin evrenselligine karg:, ''tahayyiil' eyle-
mi zaman ve mekanla, kiiltiirel sart ve pozisyonlarla ilgilidir. Oyle anlagiliyor ki, Fa-
rdbi'ye gore, biitiin erdemli toplumlarin bilgeleri, secgkinleri, standart anlama ve kav-
rama kaliplarina sahiptirler, Bilgeler diizeyinde goriilen bu uygunluk, tahayyil eyle-
miyle anlamaya ve kavramaya ¢aligan mii'minler diizeyinde yoktur. Clinki, '"tahay-
yiil"de esas olan, anlagilmast ve kavranmasi istenilen seylerin, en iyi bilinen seylere
benzetilerek ifade edilmeleridir., Bilinmesi gereken seylerin, en iyi bilinen seylere
benzetilerek "'ortak Ornekler” halinde ortaya konmasi, gogunlugun kolayca egitile-
bilmesi igin gereklidir® 7. En iyi bilinen geyler zaman ve mekanla, kiiltiirel yapi ve

22 'Tahsi] es-Saade, 5. 16; es-Siydse el-Medeniyye, s. 49; Kitab el-Mille, 5. 63 vd.
Fusul el-Meden, s. 138; Erdemli toplumdaki "tiirediler" i¢in, bkz, es-Siyase
el-Medeniyye, s, 69.

23  Tahsil es-Saade, s. 36.

24  es-Siyase el-Medeniyye, s. 51,

25  es-Siydse el-Medeniyye, s. 50; Bilinmesi gereken geylerin daha ayrintili bir lis-
tesi i¢in, bkz.,, el-Medine el-Fadila, s. 94; Kitab el-Mille, s, 44; Fusul el-Mede-
nt, s. 41,

26  ‘Tahsil es-Sadde, s. 40 vd,

27  Tahsi es-Sadde, s, 33.
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diizeyle iligkilidirler ve toplumdan topluma farkhlik arzederler. Bu ise, erdemll top-
lumlarin tahayyil eylemiyle algilayan kesimlerinde, — ki, bu kesimler, toplumlarin
cogunlugunu olustururlar —, gergege ulagma yollarinin, anlayip kavrama bigimleri-
nin farkliigina neden olmaktadir. ' Giinkii, onlardan birinin en iyl bildigini, digeri
en iyi sekilde bilmeyebilir'. ''Hepsi de ayni tirden mutlulugu amag edindigi halde,
dinleri farkli olan bir ¢ok erdemli ulus ve sehrin' bulunmas: da bundan kaynaklan-
maktadir. Ciinkii, tahayyiil eylemiyle ig gbren din, bilinmesi gereken "seylerin, ya
da oplann hayallerinin nefslerdeki gdriintii (resm) leridir"*®, Anlam ve 6z bakimin-
‘dan "bir ve aym olmakla beraber, bilinmesi gereken seylerin hayallerinin nefslere
yansitilmasinda, toplumu olusturan insanlarin en iyi bildikleri geyler dikkate alin-
mig ve onlar aracthyla taklit edilmislerdir. Bu taklitler, taklit ettikleri seylere ben.
zeyip benzememe agisindan daha listlin veya daha dilsiik bir konumda bulunabilirler
ki, dinlerin ve dolayisiyla erdemli toplumlarin birbirlerine olan istiinliikleri de bu
noktada ortaya ¢ikmaktadir. Bir ek vermek gerekirse, her ikisi de gercegi oldugu
gibi‘v‘ermedigi‘halde, "suda yansiyan insanin goriintiisti, suda goriinen insanin timsa-
linin hayalinden, gercekte insana daha yakindir'*?, Bu anlamda, mesela, Islam"in
Yahudilik'ten daha iistiin oldugu sGylenebilir.

“Erdemli toplumla ilgili agiklamalar: noktalamadan Once, burada, bir konuya
daha deginmek istiyoruz. $dyle ki, erdemli bir toplumun heniiz olugmus olmamas:
veya olugmugsa, "'diigman saldirisi, veba, kitlik ve benzeri felaketler' sonucu dagil-
mast_halinde, erdemli insanlar yasamlarini, gesitli yerlerde "erdemli yabancilar"
olarak siirdiirme durumunda bulunurlar®®, Erdemli toplumdan yoksun olarak siirdii-
riflen bu yasami, yabancihifi, erdemi insan igin zorunlu bir "yalmzhik' ifadesi ola-
rak degerlendirmek miimkiindilr. Bu yalmzlk ise, Bati Islam Felsefesinin Snemli si-
malarindan birisi olan Endiliisli fbn Bacce'nin, felsefesine ana konu edindigi "yal-
mz-adam (el-Miitevahhid)" temasinn, {slam felsefesindeki ilkc belirtisi sayilabilir®*,

_ Bu agiklamalardan sonra; ybnetilen insan alaminda "taakkul" ehli ve "tahay-
yiil" ehli seklinde gbriilen bu ikilik, en yiiksek yonetici ve yegane otorite olarak er-
demii toplumun en yiice varlig: olan ligiincii tip insanda bir birlige ulagsmaktadir, Bu
insan, taakkul ve tahayyiil giiclerine ayni zamanda ve en yiiksek diizeyde sahip olan
(ilk) baskandir.

{LK-BASKAN (er-REIS e EVVEL)

insanlarin degisik egilimlere, farkh karakter ve yaradiliglara sahip olmalari; in-
sana Hzgli yetkinliklerin kazanilmasinda ve iglerin ve sanatlarin elde edilip geligtiril-
mesinde oldugu gibi, mutluluk ve ona gotiiren fiillerin bilinmesi ve mutlulugun elde
edilmesinde de kilavuz ve nderlerin varligini gerekli kilmaktadir. ""Insanin yaratihs-
ca farkliliklan lizerine sSylenenlerin 151finda denebilir ki'', diyor Farabi, "her insan,
mutlulufun ne oldugunu ve bu konuda neler yapmasi gerektigini kendi bagmna bile-

28  es-Siyase el-Medeniyye, s, 51.

29 Ag.e., s 50-51;el-Medine el-Fadila, s, 95.

30 es-Siyase el-Medeniyye, s. 45-46.

31 Bkz.,, Avempace, El Regimen del Solitario, Ngr.,, M. Asin Palacios, Madrid,
1946. .
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mez; onun bu amag¢ igin bir Ogretmen (muallim) ve kilavuza (mursid) ihtiyac
olur'3?, tste bu ve benzeri nedenlerle, aym zamanda bir Sgretmen ve kilavuz olarak,
toplumiarin en &nemli ve gerekli varliklart bagkanlaridir. Oyle ki, Farabi'ye gore bir
toplumun erdemli veya erdemsiz olusu, o toplumun bagkaninin erdemli veya erdem-
siz olmasina baghdir. Bagkan erdemli olursa, onun yonetimi de, yonettigi toplum
da erdemli olur®?,

Her erdemli toplumun bir ilk kurucusu, ilk-baskani vardir. {1k-baskan, erdemli
toplumun mutlak anlamda ilk yoneticisi ve ilk kanun-koyucusudur, Kendinden son-
ra gelen baskanlar onun yerlestirmig oldugu hukuk dogrultusunda yasama ve yiiriit-
mede bulunurlar. Fakat, Farabi'ye gore, ilk-bagkanin koymus oldugu hukuk statik
degildir. Kendinden sonra gelen bagkanlar da, zaman ve sartlara gore kanun yapma
ve hatta gerekirse ilk-bagkanin koymus oldugu kanunlar1 degistirme yetkisine de sa.
hiptirler®?,

Farabi, erdemli toplumun sosyal yapisi, Isleyis mekanizmas: ve ilk-bagkamn
bu toplumdaki yeri ve islevine iliskin agiklamalarinda insan bedeni ve evrenin yapi-
siyla Hgi kurar. Insan bedeninde, biitiin organlan egemenligi altinda bulunduran,
onlar giigleri ve fonksiyonlarina gore, bir hiyerarsi igerisinde siralayan; aralarindaki
yardimlagma ve is bOlumiini organize eden; herhangi bir aksaklikta bu aksaklif
giderecek onlemleri alan ve bedende ilk Once olugan organ, kalptir, Konumlarina go-
re iizerlerine diigen gorevler dogrultusunda bedeni korumak ve ayakta tutmak ama-
ciyla ¢alisan organlarin biitiin fonksiyonlari, bedende en yetkin varlik olan kalp ve
onun direktiflerine yoneliktir®®,

' Saplikhi bir bedende goriilen bu isleyigi, model olarak, erdemli bir toplumda
da g&rmek miimkiindiir, Toplumu olugturan bireyler ve kurumlar, bagkanlarinin go-
zetimi ve egemenligi altinda, bir iy bSlimil ve yardimlagma anlayist icerisindé, Ko-
numlarina gore iizerlerine diigen gorevler dogrultusunda toplumu ayakta tutmak ve

. devamni saglamak lizere ¢aba harcarlar. Bagkanin, yonetenlerle yonetilenler arasina
yerlestirmis oldugu baglant1 ve uyum sayesinde erdemli toplum, organik bir biitiin
goriintimiindedir. Goriildiigii gibi, bedende en tnemli gorev kalbe, toplumda ise bas-
kana diigmektedir®®.

. +Ote yandan, insan bedeni ile toplum arasinda isleyis bakimindan gérillen bu
benzerligi, evrenin yapisiyla toplumsal yap1 arasinda da buluyoruz. Evrende her sey-
den Snce var olan bir flk llke, sonra da, Onu bir siraya gore izleyen ikinci derecede

ﬂilkeler bulunmaktadir. Daha sonra, bu ilkelerin etkisi ve g6zetimi altinda olusan var-
liklar gelir. Bu siralanig, bir hiyerasi igerisinde, en diigiik varliklara kadar iner. Aym
gekilde toplum da da, Oncelikle, ilk yonetici durumunda bulunan bir ilk ilke, bir bas-
kan bulunur. Onu ikinci ilkeler, yani ikinci derecede yoneticiler izlerler. Bu hiyerar-
si, sehir veya toplumun, artik, asla yoneticl olmayan en diigiik birimlerine kadar
iner®7.

82  es-Siydse el-Medeniyye, s. 43.

33  Kitab el-Mille, s. 43; es-Siyase el-Medeniyye, 5. 45,

34  Bkz, Kitab el-Mille, 5. 48'vd.; es-Siyase el-Medeniyye, s. 46.

35 el-Medine el-Fadila, 5. 72.

36 Age.,s 75,

37 Tahsl es-Safide, s. 16; e5-Siyase el-Medeniyye, s. 49; Kitab el-Mille, 5. 63 vd.
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Evrende, evrenin yOneticisi olan Ilk Sebep'ten daha iistiin ve yetkin bir varhik
olmadif gibi, toplumda da, toplumun y&neticisi olan (ilk) baskandan daha iistiin ve
_ yetkin bir varlik yoktur, Ilk Yonetici (el-Miidebbir el-Evvel, Tanri) nin evrendeki ye-
1 ile;-llk-bagkamin toplumdaki yeri aynidir®®. Her ikist de etkinlik alanlanimn en
yiice varhiklandir.

. Goriildiigi gibi, Farabl, Tann'nin evreni yonetmesiyle {lk-bagkanin erdemli
toplumu yonetmesi arasinda bir uygunluk gérmektedir. Bu uygunluk, yukarida belir-
tildigi-gibi, evrenin béliimleriyle toplumun béliimleri arasinda da vardir, Evrenin bo-
liimleri-arasinda varolan baglanti, yardimlagma ve diizen, erdemli toplumun boliim-
leri arasinda da vardir. Evrende ve toplumda goriilen bu diizen, yardimlagma ve bagh-
lik onlarin ydneticilerinderi; Tanri'dan ve bagkandan kaynaklanmaktadir®®

Tanri, evrenin bdliimlerine, aralarinda yardimlagma, baghlik ve diizen safla-
mak iizere bir takim dogal yatkinhklar yerlegtirmigtir. Bu dogal yatkinliklar sayesin-
de evren, gesitli boliimlerden olugmasina ragmen, aym amaca yonelmis tek bir var-
Lik gibi olur. Bunun gibi, erdemli toplumun lk-ySneticisi de toplumun héliimlerine,
. aralarinda diizen, yardimlagma ve igbirligi saglayacak bir takim iradi yatkinhklar
yerlestirir. Bu yatkinhklar sayesinde toplum, bolimlerinin ve iglerinin gokluguna,
mextebelerinin gegitliligine rafmen, ayn amaca yOnelmis, aym isi yapan'tek bir
varlik.gibi olur*®, Farabi'ye gore, toplumun birlik ve butunlugunu saglayan temel
dinamik agk, stireklilifini saglayan temel dinamikse adalettir?®

Farabi'nin Tann'ya ve toplum bagkanina yiiklemis oldugu yonetlcxhk gorevi-
nin ilk-agsamasi, onlann kanun -koyucu olmalariyla ilgilidir. Tanr’'nin evrene, {lk-bas-
kamn:da topluma yerlegtirmig oldugu kanunlar, evrende ve toplumda goriilen birlik
ve biitiinliiglin, ahenk ve uyumun garantisini olugtururlar. Yonetimin ikinci agamasi
ise, yerlestirilmis olan kanunlarin ve bu kanunlar sayesinde gergeklesen birlik ve bii-
tiinliigiin stirekliliginin yonetici tarafindan garanti altina alinmasiyla ilgilidir. Evrene
ve boliimlerine yerlestirmis oldugu kanunlar yaninda Tanri, egyaya, bu kanunlann
varliginl devam ettirecek bagka geyler de vermistir. Toplum y'dnet'xcisihin de bbyle
yapmast; topluma yerlegtirmis oldugu yatkinhik ve erdemlerin, ahlaki ve sosyal diize-
nin devamini saglayacak onlemler de almasi gerekir. Su halde, yénetimin, yonetici-
nin en-6nemli gorevlerini olusturan, iki yonii vardir: Birincisi, kanun yapmak ve bu
kanunlari topluma yerlestirmek; ikincisi ise, bu kanunlarin ve onlar sayesinde olu-
san yasam normlarinin devamim saglayacak 6nlemler almak.

Bu agiklamalardan sonra sunu sOyleyebiliriz ki, Farabi'nin tasvir etmxs oldu-
gu devlet modeli, erdemli toplumda gdrmiig oldugu sosyal ve siyasal diizen, Onun
benimsemis oldugu kozmolojik modelin siyasal alana bir yansimas: niteligindedir.
Bu nokta gézoniinde bulundurulursa, kozmolojik sistemlerin, devlet kuramlarina ne
denli etki ettigi agikga goriilecektir®?

38 Kitab el-Mille, s, 63; el-Medine el-Fadila, s. 75.

39 Kitab el-Mille, s, 65; es-Siyase el-Medeniyye, s. 49,

40  Kitab el-Mille, s. 65.

41  Fusul el-Medent, s. 140,

42  Genis bilgi igin bkz, Ernst Cassirer, Devlet Efsanesi, Cev., Necla Arat, Ist.,
1984, s. 136 vd.
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Yukanda da belirtildigi gibi, Tann'nin yonetimi ile erdemli toplumda uygula-
nan yonetim arasinda bir benzerlik ve uygunluk vardir. Dogaldir ki, Tannsal ySne-
tim, llk-bagkanin yénetiminden daha istiin ve 8ncedir. Ilk-bagkanin gérev ve fonk-
siyonlart acisindan, bu iki yonetim bigimi arasindaki benzerlik kaginilmazdir. Giin-
ki, {1k-bagkanin en 8nemli g8revi ve en yliksek amaci, yénetimi altindaki insanlan,
— bu biitiin diinya insanlar1 da olabilir —, diinya ve ahiret mutluluguna ulastirmaktir.
tste, tik-bagkanin:bu amaci gerceklestirebilmest, ancak, Tanrisal yonetiml &rnek al-
mast ve o dofrultuda yasama ve yiiriitmede bulunmasiyla miimkiin olur. Bu ise, k-
bagkanin teorik felsefeyi bilmesini zorunlu kilar*®, Bagkan, felsefeyl bilmeden,
"taakkul'' gliciine hakkiyla sahip clmadan bu gorevini yerine getiremez. Bu nedenle
Farabi, bu noktada 11k-bagkam gergek bir filozof olarak tasvir etmektedir®*.

Toplumda siyasal yasamdan oldugu kadar, ahldki yasamdan ve egitim-ogre-
timden de sorumlu olan flk-bagkan: Farabi sdyle anlatmaktadir: '"Mutlak anlamda
ilk yoneticl, bagka bir kimsenin hig¢ bir igde kendisini y6netmesine asla gerek duy-
mayan kisidir. O, bilim (ilm} ve marifeti ger¢ek anlamda elde etmis olup, hig¢ bir
seyde kendisine yol gOsterecek bir insana gerek duymaz. O, 6grettigi her geyde
bagkalarimi iyi sekilde kilavuzlayacak, bagkalarini yapabilecekleri igde caligtiracak,
mutluluga giden biitiin isleri belirleyecek, tanimlayacak ve degerlendirecek giice de
sahiptir”. llk-bagkan biitiin bu gii¢ ve yeteneklere, Faal Akil aracihifiyla Allah'tan
almig oldupu vahiy sayesinde sahip olur®®, Bu nedenle onun gérevi siradan bir
gbrev olmayip ''Allah'tan gelen vahye bagh" olaganiistii bir gorevdir* ¢, Allah, er-R{ih
el-Emin, yani Faal Akil aracihigiyla llk-baskana vahyeder. 1lk-bagkan, erdemli top-
lumu bu vahiy dofrultusunda yonetir; iglerl ve goriisleri ona gore takdir eder*”’
tmdi, erdemli toplumda kanun ve kurallarin kaynagmi Tann'dan gelen vahiy. olug-
turdufuna gore, Allah, evrenin ySneticisi oldugu gibi, bir anlamda, erdemii‘toplu-
munda yOneticisidir, ancak Onun evreni yonetmesiyle, toplumu yonetmesi: farkh
sekillerde olmaktadir®®

Goriildiigii gibi, Farab1 nin tek-merkezli devlet modeli, Onun Tanri- merkezll
evren goriisiiniin bir uzantisidir, Tannsal direktifler dogrultusunda kurulan ve yéneti-
fen erdemll toplum, yery‘dziindé bir tanri-devleti goriiniimiine sahiptir. Orada en
ylice amag¢ bu diinyanin gelip ge¢iciliinden kurtulmak, maddi olana sirt gevirip, &n-
cesiz-sonrasizla, Tanrisal olanla iligkiye girmek ve bu lligkinin sonsuzlugunda yasa-
maktir. Bu kutsal iliskinin gergeklesmesinde en 6nemli gorev, yine kutsal bifvarhk
olan ve sdziiedilen mahrem iligkiyl her zaman yagama imk#nina sahip olan {lk-baska-
na diigmektedir. I1k-bagkan, bir taraftan, maddi olana iligkin biitiin smirlar agip, dte'-
de yagarken, bu ruhani ylicelisi gergeklestirirken, bir taraftan da bu iliskiden siyrila-
rak, asafilara inerek, ama ylne bu iliskinin amaglarina uygun bir dogrultuda, yer-
yiiziinii diizenlemekte ve ydnetmektedir. ilk-bagkann ve bir anlamda peygamberin
asil iglevi ve salt ruhani varliklardan ayricalif: da, her halde, onun bu inisinde yat-

:

43  Kitab el-Mille, s. 66.

44  Tahsil, es-Sadde, s. 39.

45  es-Siyase el-Medeniyye, s. 44 vd.
46  Kitab el-Mille, s. 44.

47 Ag.e., s 64,

48 A.ge., s 64-65,
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maktadir, Bu mxsm temel amaci, yasanan yiice ilxskxyi yonetilenlere de yasatmak
_igin gaba harcamaktir.

""" Buraya kadar yapilan degerlendirmelerden sonra, ''yaradihsga biiyiik ve yiik-
sek yatkmliklara' sahip olan llk-bagkanin bzelliklerini su gekilde siralayabiliriz:

1) 1k-Bagkan, Faal Akildan almis olduju vahiy aracilifiyla hem filozof hem

* de peygamber.olur. Bu mertebe, insani mertebelerin en iist noktasini olugturmakta-
dir ve nefsin, Faal Akilla siirekl iligki kurabilme durumunda bulunmasiyla gergek-
legir, Boylece Ilk-bagkan, insanl mertebelerin en iist noktasinda ve mutlulugun zir-
vesinde bulunan Tannsal bir varlik olur*®, "Béyle bir insanin baskanhg ilk-bagkan-
lik olup, dijer insani bagkanliklar ondan sonra gelir ve ondan kaynaklanir"®°,

Daha 6nce de sOylendigi gibi, 1ik-bagkan, teorik felsefeyi tamamen bilen, bil-
gelige ve yetkin gekilde diislinme giiciine sahip olan bir insandir®*. tik-bagkammn bu
y6nii onun filozoflugunu, psiko-enteliektiiel boyutunu ifade etmektedir, Yukarida
s6zii edilen ruhani yiicelme, diinyevi olandan siyrilma, {lk-baskamn bu yoniiyle ilgili-
dir ve bu yiicelis, Faal Akilla kurulacak biittin iligkilerde mutlaka gerceklestirilmesi
gereken bir siiregtir, Bu nedenle Farabi'ye gore, Faal Akilla iligki kuran peygambe-
rin de bu slireci katettxglrh teorik- entellektuel bir donanima sahip oldugunu soyle-
meliyiz,

. 2) lk-bagkan, bildigi her geyi hayal yoluyla ifade etme giiciine® * ve ikna kabi-
liyetine sahiptir®®, flk-bagkanin bu yonii, Onun Tanrisal olanla kurmus oldugu ilis-
kiden siyrilip asagilara, halka inmesiyle ilgilidir. Bu inig onun peygamberlik yoniinii
temsil etmektedir.

3) llk-bagkan, gbrevini tam ve eksxksxz olarak yerine getirebilmesi i¢in, fizik-
sel bakimdan da mukemmel bir yapiya sahiptir® * ve gerektiginde bedenen savag ya-
pabilecek bir durumdadir® ®

4) Giiclii bir anlayig yetenegme ve keskin b1r zekaya sahiptir. Hafizasi kuvvet-
i ve unutkanhktan uzaktir. Kolayea 8gretebilme glicline sahip oldugu gibi, 6grenme
ve 6fretmeden de hoglanmaktadir. '

'5) Yiiksek bir kigilife sahip olup, nefsin arzularindan ve diinyevi ilgilerden
uzaktir, ‘

6) Adaletten aynlmayan, zulme asla meyletmeyen, akrabasi da s6zkonusu ol-
sa, hakki hak sahibine veren bir insandir.

7) Mutedil bir mizaca, gli¢li bir fradeye ve azme sahiptir5 6

_Farabi'nin 1lk-bagkanda aramis oldugu bu ozelliklerin gogu, genel kanaate
gore, Yunan diiglincesinden, ozellikle de Platon'dan alinmgtir® 7. Bu 6zellikler ara-

49  el-Medine el-Fadila, 5. 79; Fusul el-Medent, 5. 110,

50  es-Siyase el-Medine, s, 45,

51  Fusul el-Medent, 5. 137.

62 el-Medine el-Fadila, s. 79.

53  Fusul el-Medeni, 5. 137,

54 el-Medine el-Fadila, 5. 80,

55  Fusul el-Medent, s, 137,

56 el-Medfne el-Fadila, s. 80-81,

57 Medkur, Ibrahim, Fi'l-Felsefe el-lslamiyye, Misw, tsz., 1/71; Yazici-Kerem,
Alam el-Felsefe el-Arabiyye, 5. 465,
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sinda Farabi icin orijinal olan ve Onu Yunan disiincesinden uzaklagtinrken Islam
diisiincesine yaklastiran nokta, {lk-bagkanin Faal Akildan vahiy almasidir® 2.

Farabi her ne kadar, "el-Medine el-Fadila' adh eserinde, {ik-baskanin hem fi-
lozof hem de peygamber oldufunu sdyliiyorsa da, bu konu tartigmahdir. Konunun
tartigmalara agik olmasinda, Farabi felsefesinin 8nemli karakteristiklerinden birisini
olusturan felsefe ile dini uzlagtirma ¢abalarinin, baska bir ifade ile, Yeniplantoncu
goriiglerle Islami bakig a¢isini barigtirma gabalarinin dnemli rolii olmalidir. Farabi,
{ik-bagkani nitelendirirken hem Platon'un hem de Islam inancmin etkisi altindadir.
O, bu iki kaynaktan gelen farkli etkileri, terminolojik diizlemde ilk-baskan kavramy-
la ifade etmeyi tasarlamig ve peygamber veya filozof yerine, her iki anlami da kars:-
lamak lizere ilk-baskan demeyi tercih etmis, bunu da basarili bir sekilde gergekles-
tirmis goriinmektedir. Ote yandan, llk-baskanin peygamber olup olmadif tartis-
mast bir yana, Farabi'nin bu kavramla Hz. Muhammed’i kasdettigi konusunda bir
¢ok aragtirmaci ittifak halindedir® *. Durum ne olursa olsun, surasi kesindir ki, Fa-
rabl, Yunan filozoflar igin asla sozkonusu olmayan bir sansa, kendisine Yunan
felsefesinin asla sunamayaca@ geniglikte ufuklar sergileyen Hz. Muhammed gibi bir
ornefi ve Islam gibi, hayatin her alanina islemis bir dini inceleme sansina sahipti,
Ve 8yle goriiniiyor ki, Farabi, biitlin felsefesinde oldugu gibi, deviet kuramuni gelis-
tirirken de bu kaynaktan, ister istemez, 6nemli dl¢iide etkilenmistir,

- Ilk-bagkamn iistlenmis oldupu gorev ve faaliyet alani g&zoniinde bulundurul-
dupunda, onun hem filozoflufun belirgin nitelifi olan "takkul” giicline, hem de
peygamberligin ayiric) 6zelligini olugturan "'tahayyiil" gliciine sahip olusunun gerek-
liligi ortaya ¢ikar, Nitekim, Farabi'ye gore, "mitkemmel bir baskanda hexi)" nazari
aklin hem de hayal giiciinin milkemmel olmasi gerekir. Bu yiizden Farabi, felsefesi-
nin en yiiksek noktasinda Bagkan, Filozofu ve Peygamberi birlestirir. Felsefe olma-
dan, Bagkan, saadetin ne oldupunu kavrayamaz (taakkul edemez}); hayal giicii olma-
dan da mutlulugun idraki igin sart olan kanun yapma ve dolayistyla siyasi bir gerge-
ve ortaya koyma imkanini bulamaz'®°,

Farabi, llk-baskanin toplumdaki yerini, Tanri'nin evrendeki yerine benzetmis-
ti., Nasil Tann, biitin eksikliklerden uzaksa, Ilk-baskanl da, insana iligebilecek
biitiin eksikliklerden uzaktir. Yine, Tann'min biitiin yetkinliklere sahip olmas: gibi,
O da, insanin elde edebilecegi biitlin yetkinliklere en yliksek diizeyde sahiptir. En
yliksek insani yetkinlik ise, Faal Akilla iligki kurup ondan vahiy almaktir. Bu neden-
le Farabi, Ilk-bagkarun vahiy aldigini ve bu vahiy sayesinde peygamber ve filozof
oldufunu belirtmektedir. Sunu da belirtelim ki, Farabi'ye gore, vahye muhatap
olabilmek i¢in felsefi bir donanima sahip olmak sarttir, fakat, felsefi donanima sa-
hip olan herkes peygamber degildir, Peygamberlikte, vahiy almanin, yani felsefi bir,
donanima sahip olmanin yaninda, alinan vahyi insanlara, anlayabilecekleri bi¢im ve
kaliplar igerisinde sunma olgusu da vardir ve bu, Farabl'ye gore, peygamberligin
ayiriel niteligini olugturmaktadir. Halbuki, filozoflukta, bdyle bir y&n gerekli degil-
dir. Peygamberin filozofa olan iistiinliigli de bu noktadan kaynaklanmaktadir.

58 Medkur, A.ge,, I/71.

59  Bkz., Bayrakli, Bayraktar, Farabi'de Devlet Felsefesi, Ist., 1988, s. 118;"
Aydin, Mehmet, Farabi'nin Siyasi Diglincesinde Saadet Kavrami, s. 309,

60  Aydin, Mehmet, A.g.m., s. 308.
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