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BATIDA KUR'AN TETKIKLERI
Dog. Dr. ismail CERRAHOGLU

Bati diinyasinda Kur'an-1 Kerim hakkinda yapilan terceme ve arastirmalari ortaya koymak, onlarin ilmf
zihniyetlerini ve takip ettikleri usli anlayabilmek igin, batililarin dogu ilim diinyasi ile miinasebetlerini tetkik
etmemiz gerekecektir. Baska bir deyimle, orientalizmin bir bolimi olan Kur'an tetkikleri, orientalizmin
tarihgesi ile siki bir sekilde alakalidir.

insanlik tarihinde, medeniyet tarihinin izah edilmesi zor olan devirleri mevcuttur. Tarihte cesitli aydinlik
devirler gelmis, bir middet sonra da kaybolmuslardir. Bazen de medeniyetler ve fikirler, bir milletten digerine
nakledilmistir. Bilindigi gibi ilim bir milletin, bir devrin veya bir bdlgenin mali degil, insanhgin ortak malidir.
Tarih sahnesine gelen her millet ona birgeyler ilave etmistir. Medeniyet tarihinde islam medeniyeti,
kaybolmaya yiz tutmus Yunan ve sark medeniyetini Avrupa'ya nakletmis ve bugiin batinin her alanda
ilerlemesine en miihim amil olmustur. islam, medeniyet tarihinin en parlak devrini yagarken, Avrupa cehalet
ve karanliklar icerisinde yuvarlanmakta idi. islam'in ilk bes asrinda devam eden ilmfi hiirriyet ve serbest gériis
hareketi sayesinde, Islami ilimler alaninda meydana gelen ilerlemeler yaninda, felsefe ve ilim sahasindaki
ilerlemeleri g6z oninden uzak tutmamak lazimdir. Dogu Hristiyan &lemi Muislimanlarla komsuluk
miinasebetlerini siki bir sekilde devam ettirmiglerdi. islam dlkelerindeki bllyik Kiltir merkezlerinde, cesitli
dinlere mens(b kimselerin hoca veya talebe olduklarini sik sik misahede etmekteyiz. Bati Hristiyan diinyasi
ise, Glneyden Muislimanlar tarafindan adeta kusatilmis durumda idi. Avrupa'da IX ve X cu asirlarda bazi
uyanma ve egitim hareketleri olmussa da, bunlar devirlerindeki biylk karisikliklar igerisinde bogulup
gitmislerdi. O devirdeki alimler Yunan dilini ve Arapga'yi bilmediklerinden, ellerindeki bilim malzemesi insani
dogrudan ziyade, yanlisa gétiriici mahiyette zayif idi. Halbuki Mislimanlarin Bagdad'da kurmus olduklari
«Daru'l-Hikme» de, gerek Arap dilindeki orijinal eserler ve gerekse eski Yunan eserlerinin Arapca tercemeleri
tedris edilmekte idi. iste batinin karanlik semasini aydinlatacak olan bu eserler (izerine gozler gevrilmisti.
Bati'nin, Dogu'yu tanima veya orientalizim (istisrak) tarihinin baslangicini buraya kadar indirebiliriz.

Hagli Seferleri sayesinde batililar, karsilarinda dstiin bir islam medeniyetinin varligini kabul etmigler, bu
medeniyetten bazi kirintilari memleketlerine gétirmislerdi. Artik Avrupa géziinii Islam medeniyetine
¢evirmis, onu dgrenebilmek igin Arapga’nin Ilzumu ortaya ¢ikmisti. Batililar bu dili ve ilimlerini 6grenmek igin
heyetler géndermekte idiler. Siiphesiz Kuzey Afrika, Sicilya ve Endeliis, islam medeniyetinin batiya intikalinin
en mihim yolu olacaktir. Bu yollarla giren Islam Kkiiltiir(i, Avrupa'da saglam bir medeniyetin temelini atmis
oluyordu. Son zamanlarda Avrupali alimler ve tarihgiler, taassublarina ragmen, kitablarinda islam
medeniyetinin, Avrupa'yl ne derecede uyarmagda yardim ettigini yaziyorlar.

Bati islam diinyasi, hi¢ siiphesiz Dogu Islam diinyasinin bir talebesi idi. Dogudaki ilim ve medeniyet,
Kuzey Afrika ve Endulls'teki ilim merkezlerine
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aktariimakta idi. Aglebiler tarafindan Kayravan'da kurulan «Beytu'l-Hikme» meshur tib merkezinin nivesini
teskil eder. Kayravan medresesinin bu sahadaki talim ve tedris metodu ve tib alemindeki eserleri, Kuzey
Afrika ve Endllis'e yayildi. Bu medrese tam (¢ asir boyunca bu bdélgeyi tesiri altinda birakti. Sonra bu
medresenin eserlerinin ve elde ettikleri neticelerin Giney italya'ya, bilhassa Norman hikiimdarlarinin insa
ettikleri bir manastir (Monte Cassino) a nakledildigini gérlyoruz. Oraya ilk defa idareci olarak Konstantino
Afrikano getirilmisti. Bu zat Tunus'da, Kartaca'da 406/1015 senesinde dogmus ve Sanhaciler'den el-Muiz b.
Badis zamaninda Kayravan'da okumus, Arapca'yl 6grenmis ve oradaki tabiblere talebelik yapmisti. Bir gok
tib kitabi lzerinde ihtisas sahibi olmustu. Daha sonra Fatimiler idaresindeki Misir'a gitti, riyaziye ilminde
bilgisini tamamladi ve Sicilya'ya déndi. Norman hikimdar tarafindan, yukarida adi gegen ruhban
manastirini yénetmekle vazifelendirildi. Orada, Afrika tib kitablarinin Latince tercemelerine ve tedrisine
bagladi. O ve arkadaslari tib ilmini negretmek igin galigtilar. Salerno Universitesi'nde metodunu koydu. Artik,
Kuzey Afrika tib kitablarinin talim ve terceme hareketi, Napoli, Bologna, Padova Universitelerinde yayildi.
Bu hareket daha sonra Kuzey italya ve oradan da Almanyaya gecti. 480/1087 senesinde 6len papaz
Konstantino Afrikano, Kuzey Afrika'nin bitiin tib kitablarini hemen hemen terceme etti. Mesela Tabib ishak
b. imran'nin (O. 294 - 295/907 - 908) (melancolia) adli eserini cok zayif bir terceme ile Latince’ye cevirdi. Bu
eser ves vese illetinden ve onun tedavi yollarindan bahsetmektedir. Kitabu'l - Hummayat (liber de febribus),
kitabu'l-bevl (liber de urinus), kitabul'l-anasir (liber de elementi) kitabu'l-hudid ve'r-rusim (liber de
definitionibus)  gibi eserlerle, tabib Ishak b. Stleyman el-Israili el-Kayravani (O. 292/905) nin tip
konusundaki yedi makalesini' Latince'ye terceme etti. Konstantin, tabib Ahmed b. el-Cezzar el-Kayravani (O.
369/980) nin «zadu'l, musafir ve kutu'l, hadir» adli meshur eserini (peregrinantis viaticum) adiyle Latince’ye
gevirdi. Bunlardan baska, Kuzey Afrika’nin tib haricinde kalan eserini de terceme etmistir. Mesela, Ali b.
Ebi'r-Rical el- Veziru'l-Afriki'nin felek ve yildizlar hakkindaki «el-bari» adli eserini de gevirmistir’. Genellikle bu
zatin eserleri, tam bir tercemeden ziyade, Arapga tib eserlerinin izah, serh, iktibas hatta intihal suretiyle,
nakledilmesidir. Her ne olursa olsun onun eserleri, Avrupa tib mektebleri Uzerinde yenilestirici tesirler
yapmisgtir.

ispanya'li Misliiman seyyah Ibn Ciibeyr 1185 te Sicilyayi ziyaret ettiginde kral William 1l (1166 - 1189) in
Arapga okuyup yazdigini ve Palermo'daki Hristiyanlarin, Mislimanlar gibi giyindiklerini ve onlar gibi Arapca
konustuklarini sdyler. Sicilyadaki Norman krallari Arapga yaziyt ve hicri tarihi kullanmislar, bastiklari
paralarda bile islam distlru olan kelime-i tevhid veya kelime-i sahadeti kullanmiglardi. islam hakimiyetinin ve
klltlranin tezahiirh Frederick Il (1215 1250) zamaninda bile devam etmekte idi. Bu hikimdar ¢ok sayidaki
Hristiyan ve Yahudi tercimanlara, Arapga'ya cevrilmis olan Yunan eserlerini Latince'ye terceme ettirmisti.
Onlar arasinda Dogu menseli bir mineccim olan Theodore da vardi. O, hijyen ve dogdan ile avcilik
hususundaki eserleri terceme etti. Ispanyada Arapca ve Ibranice'yi ddrenen Michael-Scot, sonradan
Sicilyada Frederik Il.'nin hizmetine girdi ve 6linceye kadar orada kaldi. Nihayet Sicilyali mitercim tabib

' Bu makaleler 1515 senesinde Lyon'da Latince (Opera Isaci) adiyla basilmistir.
2 Fazla bilgi igin bkz., Hasan Husni Abdulvahhab, Warakat ani'l-Hadareti'l-Arabiyyeti bi Ifrikiyyeti't-Tunusiyye, Tunus 1965, I. 211-213.
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Farac b. Salim, Razi'nin bilyiik tibbi eserini terceme etti’.

Hicretin Ill. cl asrindan itibaren, Bagdad ve Fustat'dan istifade edilerek, Kayravan ve Rakkade'de kagid
imal ediliyordu. K&git imal etme sanati, Aglebiler devrinde Sicilya'nin hikiimet merkezi olan Palermo'ya ve
daha sonra Giiney italya'da Salerno ve bilhassa Fabriano'ya gecti. Bu sanat daha sonra Almanya'ya intikal
etmisti. Bu sanatin mevcudiyeti hi¢ stphesiz ki matbaanin kesfine vesile olmustu. Eger kagid olmasaydi
bdyle bir kesfin olmasi siphe ile karsilanabilirdi. Avrupa'nin uyanmasinda en mihim amilin matbaa
oldugunda siiphe yoktur. Kayravan'daki kagid sanayii bir yénden Sicilya yoliyle italya'ya girerken, diger
yénden de Sebte ve Endeliis'deki Satibe (Xativa) yoliyle Fransa'ya gecmekte idi‘.

Xll. ci asirdan itibaren Islam felsefesinin, Avrupalilar'a tesir etmesi, Farabi, Ibn-i Sina ve Gazali'nin
eserlerinden miilhem olarak, Aristoculuk fikrinin propagandasi, ispanya ve Sicilya'daki Muslimanlarla,
Hristiyanlarin siki mlnasebetleri, Avrupa'daki egitim ve arastirmalar i¢in mihim bir hareket olmustu.
Tuleytula'da terceme heyetinin baginda bulunan Gérard de Crémone (1114 -1187) ile Latince’ye tercemeler
baslamis, Domineken kesis ve filozof Albert le Grand (1193 - 1280) Paris Universitesi'nde, Aristo’yu islam
kaynaklarindan millhem olarak okutmaya baslamis ve ders verirken Araplarin giydigi elbiseyi giymistir. ingiliz
kesisi Michael Scot 1217 senesinde Toledo'da bulunuyordu. SUphesiz orada Arapgay! 6grendi ve tercemeler
yaptl. Fransisken papaz meshur alim Roger Bacon ve ondan sonra Dominiken papaz Reymond Lull XIll. cl
asirda ilim ve felsefe hususunda muasirlarinin dikkatini dogu etlidlerine gekmeye galismiglardi. Hikimdar
Alfonso (1252-1284) devrinde, Toledo'daki tercimanlar okulunda, Aristo’nun Organonu, Oklid, Ptolemy,
Galen ve Hypokrat'in eserlerinden bilylik bir kismi Arapga'dan terceme edilmisti®.

Diger yonden Papalik, Hristiyanhgi doguda yayma gayretleri igerisinde idi. Xlll. ci asirda Paris'de 20
sark asllli kilise mensubundan bahsedilisi, onlarin orada yetistirilip, Doguda Hristiyanhgi yayma gayretlerine
matuf idi. Bdyle bir tesis 1 Temmuz 1248 de Papa Innocent IV. Uin tavsiyesiyle kuruldu. Bunu Alexandre IV
(22 Nisan 1258) ve Honorius IV (23 Ocak 1285) takip etti. Doduda Hristiyanligi ve medeniyetini yaymak
isteyen Papa Clement V zamaninda (1311-1312) senelerinde, Viyana'da toplanan dini meclis (konsil) de
Roma, Paris, Bologne, Oxford, Salamanca sehirlerinde, Avrupa'daki tedrisatin 1slahi icin, ibrani, Arab ve
Keldani dillerinin 6grenimine 10z0m goéruliyordu. Bu sehirlerde kurulan kirsdler, hocalar ve talebeler,
Roma'da papalik, Paris'de kral ve diger sehirlerdekiler ise, kilise, kollej ve manastir rihani reislerince
korunmakta ve iaseleri temin edilmekte idi®. Ernest Renan, Viyana konsilinin kararlar ve Reymond Lull'un
gayretlerinin, Orientalizm namina ciddi bir fayda temin etmedigini séylemektedir. Misliman milletleri
arasinda misyonerlik yapmis olan Raymond Lull, samimiyetsiz olan kimseleri islam'dan cevirmek igin,
onlarin dillerinin &grenilmesi lGzumunu savunmus ve yukarida adi gegen sehirlerde dil kirsilerinin
kurulmasina yardimci olmustu. Bunlardan baska, Doduyu ziyaret eden seyyahlarin, Papa ve krallara takdim
etmis olduklari planlarda, haglilik ruhunun yaninda, gerek

3 Bernard Lewis, The Arabs in History, London 1956, p. 119-120.

* Warakat, 1. 207.

° The Arabs in History, p. 127 -130; Jean-Paul Roux, L'islam en Occident Europe-Afrique, Paris 1959, p. 139-140.
® L'islam en Occident Europe-Afrique, p. 154.
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ticaretleri ve gerekse oralarda yerlesme izleri géralir’.

Fransa krali Frangois I. 1530 senesinde College de France'l tesis etmis ve orada sark dilleri kirsulerini
acmisti. Artik Paris'de gesitli Dogu dillerinin gramerleri gériinmeye baslamis, bilhassa Guillaume Postel,
Avrupa'da ilk Arapga grameri yazmisti. Arapga'yl 6grenmek icin Asya ve Afrika'da gesitli seyahatler yapmisti.
ilahiyatcilarin muhalefetlerine ragmen, serbestce ve cesaretle fikirlerini halk konferanslarinda savunmus, bu
cesaretinin cezasini, delidir diye, bir manastira kapatiimakla gekmistir. Oldiigiinde 57 tane eser birakan bu
zat, hakiki ilk Fransiz miistesriki Ginvanini almistir®.

Papa Gregoire Xl (O. 1595) Arap dilinde eserler basmak igin, Roma'da bir matbaa tesis etmisti. 1605 te
papa olan Paul V., Gregoire XlII {in niyetini ve projesini tatbik etmis ve Henri IV iin 22 sene Istanbul'da
elgiligini yapan Savary de Breves, bu Papa nezdine génderilmisti. Sarkta fetih fikrine sahip olan Savary,
Fransa'da tesis ettigi matbaada nesrettigi eserlerle, Asya'da Hiristiyanligi yaymak istedi. Fransa krali Louis
Xl maliyecilerine, matbaalar kurup, kitablar basiimasi ve gesitli sark dillerindeki yazmalarin satin alinmasi
icin 6deme emirleri vermekte idi°.

Louis XIV 1691 senesinde sark harflerini ihtiva eden bir kralllk matbaasi kurdu. Dogudaki yazmalari
toplamalari igin, alimler ve misyonerler génderdi. Bidayette kilise ve krallar tarafindan din nesri vasitasi
olarak kullaniimak istenen Orientalizmin yeni bir vechesini acik olarak gérmeye basliyoruz. O da
diplomasinin yardimcisi olan siyasi ve ticari hulll politikasidir. 18 Kasim 1669 tarihli krallik konseyi karari ile
Fransa'da dogmus alti geng, istanbul ve izmir'e sark dillerini 8grenmek icin génderilmisti. 7 Haziran 1718
tarihli kararla da istanbul'a génderilecek talebe sayisi 12 ye cikariimisti. Bunlarin ikamet masraflari Marsilya
Ticaret Odas| tarafindan 6denmekteydi'.

Uc bilyik islam sark dili olan Arapca, Tirkce ve Farsca'yl, Fransa'da genc¢ Fransizlara égreterek
onlardan bir terciman zimresi yetistirmek fikri 1669 senesinde Colbert tarafindan ortaya atiimis ve 1721
senesinde Jezvitlerin idaresi altinda bulunan Louis le Grand kollejinde bir dil gencleri (dil oglanlari) subesinin
acllmasiyle tahakkuk safhasina girmistir. Daha evvel Louis Xlll zamanindan beri sarayda kral tercimani
unvani ile sark dillerini bilen memurlar oldugundan bahsedilir. Paris'de 1700 senesinden itibaren Jezvit
kollejine ekserisi sarkta sefaret ve konsoloshane tercimanhginda ve bir de misyonerlikte kullanilacak olan,
Ermeniler alinmakta idi. 1721 senesinden itibaren Ermeni talebe yerine, babalari doguda bulunan
Fransizlarin alinmasina baslandi. Bunlar tahsillerini tamamlamak ve pratiklerini artirmak icin istanbul'a
gbnderilmekte idiler. Fakat bu miessese Fransiz ihtildli ile yikilmigssa da, directoire ve imparatorluk
devirlerinde Louis le Grand kollejinde tekrar agilmistir. Buradan mezun olanlar Yasayan Sark Dilleri Okulu'na
girerlerdi. Buradan da mezun olan gencler hariciye vekaletinin emrinde terciman olarak galisirlardi. 3 Mart
1781 tarihli emirnamede dil genglerini tayin etmek igin tercimanlarin

7 Orientalizmin tarihi hakkinda daha fazla bilgi igin bkz., Gustave Dugat, Histoire des Orientalistes de I'Europe du Xl e au XIX. siécle,
Paris 1868 (iki cild), Tome I, p. V - LI.; John Muehleisen - Armnold B.D., The Koran and the Bible or islam and Christianity, London,
1866. P. 469-470.

8 Histoire des Orientalistes, Tome I, p. XVII - XVIII; Pierre Larousse, Grand Dictionnaire Universel du XIX. siécle, Paris 1874, XII. 1501.

° Ayni eser, Tome |, p. XX - XXII2.

' Ayni eser, Tome |, p. XXIII. Avrupalilarin misyonerlik calismalari hakkinda fazla bilgi icin bkz: John Muehleisen Arnold, The Koran and
the Bible or islam and Chistianity, London.1866. p. 468-496.
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ogullari, torunlari ve yegenleri tercih sebebi oluyordu'.

Modern Orientalizmin baslangici, Fransiz inkilabindan sonra cumhuriyetgi hilkimeti 29 Nisan 1795 de
Pariste I'Ecole Superieur des Langues Orientales Vivantes (yasiyan sark dilleri okulunun) tesisi ile baslar.
Sylvestre de Sacy'nin kurdugu ve idare ettidi bu mektep bitlin Avrupa'ya orientalist hocalar yetistirmistir. Gok
enteresandir ki, bu okulun kurulus kanununun birinci maddesi s6yledir: «Politika ve ticaret igin faydasi
disinllen, yaslyan sark dillerini 6grenme hususunda kurulmus bir halk okulu, milli kiitiphanenin duvarlari
icinde tesis edilecektir.»” Buradan da anlasildigina gére, sark dillerini 6grenme, politika ve ticaret icin alet
edilmektedir.

Avrupa'nin gesitli memleketlerinden kosup gelen gengler, Paris'deki bu okuldan, 1azim gelen bilgileri
aldiktan sonra, memleketlerinde orientalizmi tesis etmislerdir. SUphesiz Rdnesans hareketi Avrupa'da ¢ok
blylk bir canliik meydana getirmis, fakat XVIII. asrin sonlari ve XIX. asrin baslangicindaki orientalistler,
insanlik tarihinin en eski abidelerini iyi bir sekilde tetkik ederek rénesansi tamamlamis oldular. XVIII. asrin
sonlarina kadar, misyonerlik, diplomasi ve ticaret igleri igin yetistirilen orientalistler, yavas yavas sark
dillerinden bagka, o milletlerin tarih ve ictimai hayatlari, sanaatlari ile de alakadar olmaya basladilar. Artik
Orientalizm hareketi Avrupa'nin mihim merkezlerine yayillmis, sark dilleri, Universitelerinde okutulmaya
baslanmisti. Bu okullardan yetisen zevat XX. asirda orientalizim sahasinda gerek metodlari ve gerekse
meydana getirdikleri eserlerle temaylz ettiler.

Orientalizmin tarihgesine kisaca bir géz attiktan sonra, batililarin Kur'an-1 Kerim (zerindeki ¢alismalarina
gegcebiliriz. Avrupalilar'in, Kur'an ile ilmf olarak ilgilenmelerinin ilkini Cluny'nin bas papazi Pierre le Vénérable
(1092 -1156) (Peter the Vénérable) nin Xll. asrin ortalarina dogru Toledo'yu ziyaret etmesiyle basladigin
sOyleyebiliriz. Bu zat, islam'la akli bir sekilde miicadele etmek ve islam'in biitiin problemleriyle mesgul olacak
bir ekip teskil etti ve onlari zamanlarinin ilimi temellerine oturmus ¢alismalar yapmakla géreviendirdi. Bu
Retines (Robertof Ketton) (Robertus Retenensis) ile Dalmagya'll Hermannus, 1143 senesinde Kur'an'
Latince'ye terceme etmislerdi®. Bu tercemenin ve misterek calismalar serisinin, ilerideki islami
arastirmalarin tekamillinde fazla bir ehemmiyeti olmadigi, daha dogrusu ilerideki ¢alismalara i1sik tutamadigi
sOylenir. Zaten yapilan bu Kur'an tercemesi ancak 1543 senelerinde Liter'in tavsiyesiyle Theodor Bibliander
tarafindan bascilacaktir. Bu sirada yazilan seyler, kalem minakasalarindan daha ileri bir safhaya
gidememisti. Bazen bu miinakasalar acik kiifirlere kadar varmakta idi". Alphonse X. (1252 -1284) nun
emriyle Don Abraham de Toledo Kur'an'i ispanyolca'ya terceme etmistir’®. Bu eser Bonnaventura de Seve
tarafindan Fransizca'ya terceme edilmistir'®. Marc de Tole-

" Histoire des Orientalistes, Tome I. p. XXIV.; Grand Dictionnaire Universel, IX. 985.; Bkz. Keza, Prof. Tayyib Okic, Hadiste Terctiman
llahiyat Fakiiltesi Dergisi XIV. 38.

"2 Histoire des Orientalistes, Tome I. p. XXXI.

'3 R. Blachére, Introduction au Coran, Paris 1959, p. 264-265; Montgomery Watt, Bell's Introduction to the Qur'an, Edinburgh, 1970, p.
173.; Jean-Paul Roux bu tercemenin 1141 de yapildigini ve bu tercemeye Dominiken Roco'do tarafindan bir reddiye yazildigini
kaydeder. (L'lslam en Occident Europe-Afrique, p. 153.)

' Bell's Introduction to the Qur'an, p. 173.

'® Jewish Encyclopedia, Kur'an maddesi.

'® Muhammed Hamidullah, Le Saint Coran, Paris, p. LVI.
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do’hun (1210) Latince tercemesi Milano'da yazma halinde bulunmaktadir”.

Rdnesans hareketinin Avrupa'yl uyandirmasi, matbaanin kesfi ve Turklerin Avrupa iglerine dogru
ilerlemesi, Avrupada XVI. asirdan itibaren islam (izerindeki galigmalarin neticelerinin birlestirilmesine yol agti.
Bu calismalara 1530 senesinde Venedik'te nesredilen Kur'an'in bir Arapga metni de ilave edildi®®. Yukarida
da zikrettigimiz gibi, Robert of Ketton'un Latince tercemesi Theodor Bibliander tarafindan 1543 senesinde
Bale'de dider galismalarla birlikte nesredilmisti. Bu eser ayrica Zurich'de 1550 ve 1556 senelerinde tekrar
basiimistir. Yine 1543 senesinde Paris’'de Guillaume Postel'in «Alcorani seu legis Mahometi et
Evangelistorum Concordiae liber» adl eseri negredilmisti’®. (1547 -1548) senesinde Andrea Arrivabene'nin,
Robert de Retenensis'in Latince tercemesinden, italyanca'ya adaptasyonunu gérmekteyiz. Muhammed ve
islam hakkinda bir arastirmay! da ihtiva eder®. Daha sonra bu Retines'in tercemesi Salamon Schweigger
tarafindan Almanca'ya (Nirenberg 1608) ve Hollanda diline gevrilmistir (Hamburg 1641)*. XVII. asirda bu
sahadaki galismalar devam etmis, ortaya c¢ikan eserler arasinda Fransiz Andrésien du Ryer (1580 -1660)
uzun miiddet Misirda kalmis, sonra 1630 senelerinde istanbul'a gelmis ve Tirk dili (izerine etiidler yapmig
ve yine ayni sene igerisinde bir Tark dili grameri yazmisti. «Alcoran de Maohmet» adi altinda bir Kur'an
tercemesi 1647 senesinde Paris'te goriiliir®. Du Ryer'in bu tercemesi 1649 da, bir Iskog olan Alexander Ross
tarafindan ingilizce’ye®™ 1698 de Hollanda diline ve daha sonra da Almanca'ya gevrilmistir™.

1694 tarihinde Abraham Hinckelmann adli bir Alman matbaaci, Hamburg'da Arapga Kur'an basimini
yapmustir. Fakat ilmi usOlin yeni bir derecesini Italyan rahibi Ludivico Marracci de gérmekteyiz. 1698
senesinde Padua'da bir kag yazmaya dayanarak Kur'an'in bir metnini, ihtimaml bir Latince tercemesi ile
birlikte iki cild halinde nesretti. Marracci'nin 40 senesini Kur'an arastirmalarina tahsis ettigi ve devrindeki ileri
gelen Misliiman miifessirlerle miinasebetler kurdugu sdylenir. Bu zat, amansiz Tirk ve islam diismani olan
ve Avrupa'da Turkler aleyhine ittifaklar imzalatan Papa innocent XI (1691 -1700) in yakin dostu idi. Eserinin
birinci cildinde Peygamber ve islam Dini hakkinda siddetli suclamalara yer vermekte ve Kur'an'a hiicumlar
yapmaktadir. Elbette bdyle bir eser mutassib Hristiyanlik tarafindan ragbet gérecek ve papalik tarafindan
tesvik edilecektir®.

iimi seviyede oldugu sdylenilen bir calisma da George Sale'nin ingilizce tercemesidir. Bu terceme kisa
mukaddimesi ile birlikte 1734 senesinde Londra'da nesredildi. Sale'nin bu terceme-

7 Ayni eser, p. LX.

® Bu Arapca metin 1530 senesinde italyan matbaaci Paganini tarafindan basilmis, fakat bu niishalar Papa Clement VIl (Jules de
Médicis) (1523-1534) tarafindan yaktiriimistir. (Bkz. R. Blachére, Le Coran, que saisje, Paris 1966, p. 10; M. Kasimirski, Le Coran,
Introduction (G. H. Bousquet) p. 28, Le Saint Coran, p. LX.

'® Grand Dictionnaire Universel du XIX e siecle, Paris 1874, XII. 1501.

2 |ntroduction au Coran, p. 266; Le Coran, p. 10.

#Introduction au Coran, p. 266; Le Sainte Coran, p. LIX.

2 Introduction au Coran, p. 267 (Histoire des Orientalistes'de bu tercemenin 1634 de yapildigi soylenir. Tome 1. p. XXVII).

2 Bell's Introduction to the Qur'an, p. 173; Le Saint Coran. p. XLVIII.

2 Introduction au Coran p. 266; Le Saint Coran, P. LIX. i

% By zatin eserinin birinci cildi 1691 de Roma’da, Metin ve terceme ise 1698 de Padua'da nesredilmistir. (Grand Dictionnaire Universel
du XIX. Siecle, Paris 1873, X. 1246.; Bell's Introduction to the Qur'an p. 174; Introduction au Coran, p. 268; Le Coran, p. 11; Selected
Works of C. Snouck Hurgronje, p. 110; Arnold, The koran and the Bible, londan 1866. p. 472.
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sinde, Mlsliman mufessirlere dayandidi ve bilhassa el-Beydavi'den faydalandigi séylenir. Ayrica bu terceme
izahh notlarla birlikte nesredilmistir. Bir gok muahhar basimlari yapilmis olan bu tercemeden ve notlarindan
orientalistler hala faydalanmaktadirlar®.

1782 - 3 senelerinde Paris'de Claude Savary'nin yeni bir tercemesi gorilir. Mukaddimesinde Misliman
yazarlardan ve bilhassa Ebu'l-Fida'dan alinarak yazilan Muhammed'in hayati vardir. Eser agik ve merakl bir
ruh ile yazilmigssa da, genellikle sathidir. Kur'an tercemesi, Marraccive Sale ile Arapga metninin
karsilastirimasina dayanir. Bu tercemenin daha sonra muhtelif basimlari yapilmistir®”. J.M. Rodwell (London
1861), ve E.H. Palmer (Oxford 1880) in Ingilizce tercemeleri epeyce deger kazanmis, bir cok basimlari
yapilmistir. Ullmann (Grefeld 1840), Henning (Leipzig 1901) in Almanca, Kasimirski (Paris 1840), E. Montet
(Paris 1925) Fransizca, Alessandro Bausani (Floranca 1955) italyanca, Juan Vernet (Barcelone 1983)
ispanyolca tercemeleri, yizlerce tercemeden bir kagidir®. ingilizce tercemeler arasinda son zamanlarda
daha fazla deger kazanan eser Marmaduke Pickthall'un «The Meaning of the Glorius Koran an Explanatory
Franslation» (London 1930) adl eseridir. Misliman olan bir ingilizin galismasi olarak ilgi ¢ekicidir. Bu
terceme, Kahire'deki Misliman otoriteler tarafindan kabul gdrmistir®. Simdiye kadar Ingilizce Kur'an
tercemelerinin dil yénliinden en memnuniyet verici olani kabul edilen Cambridge'li Arthur J. Arberry'ninkidir.
«The Holy Koran, an Introduction With Selections» (London 1953) adi ile nesrettigi eserinde, muhtelif
metodlarin kullanildigi segilmis bdélimlerin tecribe mahiyetinde tercemeleri vardi. 1955 senesinde «The
Koran Interpreted» adli tercemesini iki cild olarak Londra'da negretti. Bu tercemede kisa cizgilerle teferruata
giren bir metod tatbik edilmis, kelimeleri kullanma tarzi dikkatle segilmis ve Arapga'nin hasmet ve zerafetini
gOsteren tam bir terceme usdlinin tatbik edildigi sdylenir. Arberry'nin tercemesine esas teskil eden,
«Companion to the Qur'an» (London 1967) adli eseri, aciklayici notlariyle, ingiliz okuyucusunu hazirlamays
hedef edinir®.

Burada su hususu da hatirdan gikarmamak lazimdir ki, Kur'an'in Avrupa'da yapilan Arapga basimlari ve
tercemeleri, herseyden dnce siyasi ve iktisadi cikarlar ve bilhassa Islam memleketlerinde sémirgecilik ve
misyonerlik galismalarini basariya ulastirmak igin yapilmistir.

Makalemizin sonunda, okuyuculara faydali olacagi dislincesiyle, Avrupa'da basiimis bazi eski Kur'an
tercemelerinin fotokopilerini vermeye galisacagiz.

XIX. asirda Giistav Fllgel'in 1834 deki Kur'an'in metnini negr ile baglayan, Kur'an ilimlerindeki ilerlemeye
ayni zamanda, Hazret-i Muhammed'in hayati ile ilgilenen sahislar blyik katkida bulunmuslardir. Bunlarin ilki
1843 senesinde Hazret-i Muhammed'in biyografisini yazan, Guistav Weil'dir. Muhammed'in biyografisinin
tarihl arastirmalarinin kisir oldugunu séyleyen bu zat, zihinde kararlastirilan tez ve teorilerin de hizmete
sokulmasini istedi. Giiya Weil en iyi delillere dayanarak, islam'in tarinil menseinin bir tablosunu gizmeye
gayret ederek, arastirmalarinda ileri bir adim attig zikredilir®'.

Weil'in meshur iki halefi Aloys Sprenger ile William Muir'dir. Bunlar

% Bell's Introduction to the Qur'an, p. 174; Le Saint Coran, p. XLVIII.
27 Introduction au Coran, p. 270-271.
28 Kur'an tercemeleri icin bkz. Introduction au Coran, p. 264-271; Le Coran, p. 9-12; Le Saint Coran, P. XLIII - LXVII.
29 " . il
Bell's.Introduction to the Qur'an, p. 178.
%0 Ayni yer.
% Seiected Works of C. Snouck Hurgronje, Leiden 1957, p. 114.
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Hindistan'da bir ¢cok senelerini harcadilar ve biyografi igcin en eski ve en glizel kaynaklari buldular. Bu
kaynaklarin ehemmiyetini belirtme ve uygulama serefi Sprenger'e Aittir. ik biyografi denemesi 1851
senesinde Allahabadda Ingilizce olarak gériindii ise de bu eser tam degildi. Bunun yerine «Das Leben und
die Lehre des Muhammad» (Berlin 1861 - 65) adl ¢ cildlik Almanca ¢alismasi yer alir. lll. cildin girisindeki
36 sahifelik bir kisim Kur'an'a tahsis edilmistir. Burada, Mekke ve Medine'de nazil olan sireler arasindaki
farklar ve Kur'an'in toplanmasi miizakere edilmektedir. Sprenger bu eserinde, islam ile Muhammed'in dini
arasindaki fark kafi derecede isaret edilmedigini gdsterir”. Muir'de Sprengeri takip etti. O daha fazla sdrelerin
kronolojisi Uzerinde durdu. Bu mesele hakkindaki neticeleri «Life of Mahomet» (Muhammed'in Hayati)
(London 1858 -1861) Muhammed'in biyografisi icin, kaynaklar hakkinda bir denemede zabtedilmisse de, bu
fikirler daha ziyade onun «The Coran, its Composition and Teaching, and the Testimony it bears to the Holy
Seriptures» (London 1878) adli eserinde daha acik bir sekilde goralir®.

XIX. asirda Avrupa'da Islami arastirmalarla ilgili gelismelere, 1857 de «Parisien Académie des
Inscription et Belles-Lettres» adindaki kurulus, Kur'an metninin tarihi bir tenkid i¢erisinde, Muhammed'in
monogrofisinin incelenmesine niyet etme fikrine dnderlik etti. Acik¢a izah edildi ki, bu ¢calisma Musliman
tarihgilerinin, mufessirlerinin kisaca ilim adamlarinin da yardimi ile, basit bir boélimin gesitli karakterlerini
ortaya ¢ikarmak ve bunlarin birlestirilmesi yollarini tayin etmekti. Muhakkak ki Muhammed'in hayat hadiseleri
bunlarla alékadardir. Kur'an metnindeki degisiklikleri ortaya koymak, Muhammed'in ezber okuyusundan,
bugliin elimizde bulunan son seklindeki durumunun karsilastiriimasina kadar, yasiyan kiraétleri, en
eskisinden yenisine kadar tayin etmek idi*’.

Béyle bir mevzu, o glinlerde (¢ alimi cezbetti: Aloys Sprenger, italyan Michele Amari (bu zat, Islami
Sicilya'nin tarihi alaninda isim yapmaga baslamisti), ve geng Alman Theodor Néldeke idi. N6ldeke 1856
senesinde «Kur'an'in mensei ve toplanmasi» Gzerine gok mufassal Latince bir eser nesretmisti. Daha sonra
1860 de Goéttingen'de «Geschichte des Qorans» (Kur'an Tarihi) adl eserini yayinladi. Bu eserle Noldeke,
Kur'an arastirmalari sahasinda s6hrete ulasti ve eseri kendisinden sonra Avrupa'da yapilacak olan Kur'an
arastirmalarina temel teskil etti. islami tetkik eden Avrupalilar igin elzem bir kitap oldu. Bununla beraber
orientalist olmayan bir kimse igin, bu eseri kullanmak zordur. Ayni yazarin «Muhammed'in Hayati» adli eseri
kisa ve popiilerdir ve bu sahadaki en iyi eserlerden addedilir™.

Noldeke, Kur'an tarihi lzerinde yaptidi ¢alismalar ve incelemelerinin neticesini géstermek igin 1898 de
ikinci defa nesrini teklif etmisse de, buna émri kafi gelmemis, bu vazifeyi talebesi Friedrich Schwally izerine
almisti. Schwally, ananevi Aiman arastirma metodu mikemmelligi ile ise baslad. Isini titizlikle ele almasi ve
diger bazi sebeblerle ikinci basimin nesriyati senelerce siirdi. Kur'an'in mensei ve dagilisini ihtiva eden
birinci cildi 1909 yilinda Leipzig'de, Kur'an kolleksiyonlarini ihtiva eden ikinci cildi ise 1919 yilinda basilabildi.
Schwally 1919 Subatinda éliince, bu isi tamamlama mesuliyetini Kénigsberg'deki halefi Gotthelf Bergstrisser
Gizerine ald. ikinci cildin ikinci kismi 1926 da ve 1929 da nesredildi. Bu

% Ayni eser, p. 115.

% Bell's Introduction to the Qur'an, p. 174-175.

% Ayni eser p. 175.

% Bell's Introduction to the Quran, p. 175; Selected Works. p. 116.
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islerle ugrasma ve Bergstrisser'in 1933 de beklenmedik bir anda 6liisi, Giglinch cildin nesrini geciktirdi. Bu
cildin nesri vazifesini Otto Pretzl yiiklendi. Nihayet bu Gg¢linci cild, eserin ilk nesrinden 78 sene sonra, ikinci
nesrinin teklif edilmesinden 40 sene sonra, 1938 senesinde nesredildi. Bu eserin, birgok kisimlari bu gin
tashihe ihtiyag gosterse bile, Avrupa'daki alimler isbirliginin dikkate deger bir ¢alismasi olarak karsimizda
durmaktadir. Derenbourg, R. Geyer ve ignaz Goldziher gibi orientalistler, batililarin tenkid ihtiyaglarina cevap
verebilecek tenkidli bir Kur'an negrini diisiintiyorlardi. Bu proje 1930 da Bergstrisser tarafindan baslatiimis®,
Baviyera akademisi bir Kur'an komisyonu kurmustu. Bu komisyonun ilk isi, kifi yazi ile yazilmis ve eski
Kur'an nishalarini toplamak olmustu. Bergstr"f_sser'in 6liminden sonra, komisyonun idaresini Otto Pretzl ele
almisti. Bu isin Misir'daki el-Ezher ve Misir Universitesi ile isbirligi yapmak suretiyle daha basarili olacagi
distnidlmustld. Bu hususta tesebbilse gecilmis ise de, dort sene ugrasiimasina ragmen, ¢esitli sebebler ve
bilhassa Ikinci Diinya Savasi, bu tesebbiisi neticelendirmemisti.

Noldeke'nin 1860 da basilan eserine goére, Kur'an'a ait galismalar tlkenmis degildi. Bizzat kendisi
baslangi¢ béliminde «Zur Sprache des Korans» Kur'an'in dili Gizerine daha fazla yazilar yazmis ve Kur'an'in
mensei olarak sami dili Gizerinde durmustur. Kur'an lzerine olan bu galismalardan sonra, Hartwig Hirschfeld
1902 de Londra'da «New Researches into the Composition and Exegesis of the Qoran» (Kur'an-1 tertibde ve
tefsirde yeni arastirmalar) adl eserini negretti. Muhammed'in tercemei halini yazan Hubert Grimme, biyografi
{izerinde ¢alisirken, Kur'an'in kronolojisi ve terkibini aragtirmanin mistakil yollarini aradr®.

XX. asirda, Kur'an hakkinda daha g¢ok sayida arastirma, ve inceleme eserlerine ve makalelere
rastiamaktayiz. Burada bunlarin hepsini saymak mimkiin olamiyacagindan® mihim olan calismalardan
bahsetmekle iktifa edecegiz. Bu konuda zikre deger bir ¢alisma Josef Horovitz (Berlin 1926) tarafindan
«Koranische Untersuchungen» (Kur'an'i tetkikler) de, genellikle Kur'an'daki 6zel isimler ve kissalarla mesgul
olur. Arthur Jeffery'nin «Foreign Vocabulary of the Qur'an.» (Baroda 1938) (Kur'an'da yabanci kelimeler adli
eseri, Kur'an'a yabanci bir mense aramaya kalkisanlar igin iyi bir miracat kitabidir. Bu eser daha ziyade
gecmis calismalari hilldsa etmekte, bu arada yeni gorUsleri de ilave etmektedir. Yine ayni zatin «Meterials
for the Study of the text of the Qur'an» adli eseri, Bergstrisser'in calistigi sahada ve onun yolunda olusunun
bir isareti sayilir. Bu alanda mihim bir esas teskil eden diger biri de ignaz Goldziherdir. Onun «Die
Richtungen der Islamischer Koranauslegung» (Leiden 1920) (islam Tefsir Mezhebleri) adli eseri mihim bir
yer isgal eder®.

Son yarim asirda, Kur'an'i tetkiklere zamanlarini vakfeden meshur Gg kisiyi zikretmekle iktifa edecegiz.
Bunlardan en yash olani Richard Bell «The Origin of Islam in its Christian Envi-

% Introduction au Coran, p.185.

% Bell-s Introduction to the Qur'an p. 176

% XIX ve XX. asirlarda Kur'an (zerine yapilmis inceleme ve arastirma eserleri hakkinda fazla bilgi igin bkz., Victor Chauvin,
Bibliographie des Ouvrage Arabes ou Relatifs aux 176. Arabes. Publiés dans I'Europe Chrétienne de de 1810 a 1885, Paris 1907,
Tome X, Le Coran et la Tradition, Gustave Pfannmdiller, Handouch der Islam-Literatur, Berlin 1823.; J.D. Pearson, Index Islamicus
(1906-1955), (1956-1960), (1961 -1965), (1966-1970) 1971-1972.; R. Blachére, Introduction au Coran, Paris 1959; W. Montgomery
Watt, Bell's Introduction to the Qur'an, Edinburgh 1970.

% Goldziherin bu eseri, Abdu'l-Halim Neccar tarafindan, (Mezahibu't-Tefsiri'l-islami) adiyla tenkidli olarak Arapgaya terceme edilmis ve
1955 senesinde Kahire'de basiimistir.
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ronment» (London 1926) (Hristiyanllk muhitinde islam'in mensei) adli eserinde, Kur'dn (izerindeki
¢alismasinda, kiraat meseleleri Gizerinde durdu. Bu ¢alismasinin mikemmel neticeleri pek tamamlanmamis
ise de, bunlar daha ziyade sonradan yazmis oldugu «The Qur'an : Traslated, With a Critical rearrangement
of the Surahs» (Edinburgh 1937 - 39) ile «Introduction to the Qur'an» (Edinburgh 1953) eserlerinde
gostermeye calismigtir®.

ikinci sahsimiz Régis Blachére'dir. «Le Probléme de Mahomet» (Paris 1952) adli eseri, Kuran'a esas
mukaddime olabilecek mahiyette olup, Muhammed'in hayati tetkik edilmektedir. Bu hususta itimat
edilebilecek yegane kaynaklardan biri olarak kabul edilir. Bu galismasi, Kur'an lizerine olan ¢alismalarindan
sonra ortaya ¢ikmistir. Onun, sdrelerin nzdl tarihlerine goére yapmis oldugu g cildlik bir Kur'an tercemesi
«Le Coran: Traduction Selon un Essai de Reclassement des Sourates» (Paris 1947-51), nin ilk cildi
tamamen bir girise tahsis edilmistir. Bu ilk cildin ikinci nesri 1959 senesinde «Introduction au Coran» adi ile
mustakil olarak nesredilmistir. Bu eser, Arab yazisinin durumu, vahy meselesi, Kur'an'in cem'i muhtelif
kiraatler, Kur'an'in dili, islibu, Mislimanlarda ve Avrupalilarda tenkid metodlari, Avrupa dillerine Kur'an'in
tercemeleri gibi konulari ihtiva etmektedir*'.

Uglincli sahsimiz ise Rudi Perat'dir. Uzun zaman Kur'an iizerinde galisan bu zat «Muhammed und der
Koran» (Stutgart 1957) (Muhammed ve Kur'an) adli eseriyle Peygamberin hayatinin kisa bir hikayesini
gizmektedir. O bu eserinde daha ziyade Peygamberin askeri, siyasi ve dini goérislerini temerkiiz ettirmeye
calismistir. «Der islam» dergisindeki cesitli makaleleri, calismalarinin siklet merkezinin bizzat Kur'an'in
kendisi oldugunu gobsteriyorsa da 1963 ve 1966 seneleri arasinda Stuttgart'da Kur'an'in Almanca
tercemesinin tamamlanmasinda da bulundu. O, Kur'an'da bulunan terimlerin izahlarini yapti ve bu terimleri
tafsilath bir sekilde mukayese etme esasini koyarak, okuyucuya yiksek bir itimat telkin ettigi zikredilir. O,
Kur'an'i ilk defa dinliyenlere, onun mimkin oldugu kadar sahih anlamini vermeye calisti. Eserde metni izah
edici ilaveler olmadigi gibi notlar da yoktur. Bir dereceye kadar serbest bir terceme vardir®.

Orta Gagda, Hagh Seferleri sebebiyle, batililar Dogu ile siki temasa gelince, kilise, papalik veya krallarin
tesiriyle bir nevi orientalizm meydana gelirken, bu hareketin altinda Hristiyan dininin nesri ve misyonerlik
teskilatinin  faaliyetleri birinci planda yer almakta idi. XVII. asirdan itibaren orientalizm hareketi,
muistemlekecilik ve ticaret ydnlerinden ele alinarak politikacilarin elinde siyasi yénden huldl etme vasitasi
olmustu. Osmanli imparatorlugu dahilindeki Hristiyan tebanin himayesi sevdasi, Avrupa hikiimdarlari
arasinda bir rekabet konusu olmus, orientalizme bu yénden yanasmis veyahutta mistemlekelerindeki
Muslimanlar iyi idare edebilmek igin, onlarin dini ahvalini iyi bilmenin IiGz0mu, onlari orientalizme
sevketmisti. Gortldagi gibi, ilim ilim igindir, zihniyeti hakim olmamis, ilim daima baska bir maksada alet
edilmistir. Burada su hususu da belirtmeden gegemiyecegiz. Genellikle iimi baska maksatlar i¢in kullanan bu
insanlarin islamiyet'le ilgili tetkikleri de kin ve garazlarla dolu olacaktir Giinkii orientalistierin ekserisini islam'i
anlamaya sevkeden amil, islam'in rihi ve Kiiltiirel degerlerini inkar ve onlar kiiglik diisiirmektir. Halbuki
onlar, islam medeniyeti disindaki diger medeniyetlere

“° Bell's Introduction to the Qur'an, p. 177.
* Bell's Introduction to the Qur'an, p. 177.
“2 Ayni eser, p. 177 -178.
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kars! sevgi ve takdir hisleri beslerken, islama kargi ayni usdli kullanmaktan kaginir. Genellikle batililar igin,
isa ve Budda tam, milkkemmel, kolayca anlasilabilir, inandirici olarak takdim edilirken, aksine islam'in
peygamberi Kkarisik, muglak olarak tanimlanir ve misavi olmayan sartlar altinda incelenir®. Kisi
gocuklugundan beri aldigi dini telkinlerin tesirinden kolay kolay kurtulamaz. Hatta farkinda olmayarak bu
aliskanliklarini devam ettirir. Miistesriklerin ve bilhassa islam Dini ile mesgul olanlarin hayatlar tetkik edilirse
g6rallrki, onlarin hemen hemen ekserisi Hristiyan veya Yahudi ilahiyatini okumus kimselerdir. Orientalistler
genellikle Hristiyan ve Yahudi menseden geldikleri igin, Islam'in dinf fikirlerini takdir etmek, bdyle bir muhitte
yetisen bir sahis igin kolay degildir. Derinlige ve zenginlige vasil olacak en iyi imkani, Hristiyanlara veya
yahudilere veren vasitalar Hristiyan veya Yahudi fikirler olacaktir. Ayni sey Mduslimanlar igin de varittir.
Baska bir din Gzerinde arastirma yapan bir arastiriciya tesir eden en mihim amillerden biri, arastirmacinin
halihazir yasadigi hayat ve bu hayatin ¢ocuklugundan beri kendisine yaptigi tesirdir. XVII. asirdan itibaren
Avrupalinin muhayyilesinde din tesirinin blyUk bir kismini kaybetmeye baslamig, béyle bir anlayis karsisinda
XVIII. asirda ortaya gikmaya baglayan deizm hareketine blyuk bir hiz vermisti. Jean-Jacques Rousseau, dini
duygularini i¢li bir sekilde yayarak, séyle der: «Allah, uygun bir sekilde kullanildigi zaman, batin dinlerin iyi
olduguna inaniyorum. Esas inan¢ kalbi olandir. Aksine felsefecilerin ateizmi, bitlin dinlerin kurucularini
hilebaz, sarlatan veya seytan olarak tanimlar». Rousseau bunlara karsi sOyle haykirir «Dinlerinizin
kurucularina karsilikh hiirmet ediniz»>* XIX. asirda dinler (izerine yapilan ilmi tetkikler, bati disiincesini eski
hikUmlerinden vazgecgirmeye mecbur oldu gibi gériniyorsa da, ilimde objektif olabilmek en zor olan
seylerden biridir. Avrupa Orientalizm hareketinde misyonerlik unsuru kiymetini son asirlarda kaybetmege
baslamigssa da onun terakkisinde mustemlekecilik hareketi mudhim bir rol oynamistir. Misyonerlik,
mustemlekecilik ve siyaset gibi hususlarda bir fayda tevehhim etmeksizin sirf ilim igin galisan orientalistlere
kolay rastlanamamaktadir. Orta caga ait gériisi en glizel Dante'nin ilahi komedyasinda gériiriiz. O,
Muhammedi hileciler ve bozguncular arasinda gésterir. D'herbelof'da, Muhammmedin meshur bir aldaticl,
Muhammedilik adi verdigimiz dalalet dininin kurucusu oldugunu sdyler®.

Yeni Orientalistler eskiler gibi, Islam'a kars! siddetli olmasalar da, kiiglikliklerinden beri almis olduklari
telkinlerin hepsinden tam manasi ile kurtulamamislardir. insanlarin bir gok davraniglarinda bu telkinlerin gizli
veya asikar tesirleri gorilir. Bu hususu muasir mistesriklerden pek cogu itiraf etmektedirler. «...Batinin
ilahiyat hususundaki pesin hikimlerinin izleri hala bazi modern alimlerin eserlerinde ve ilmi bahislerin
dipnotlarinin arkasinda gizli olarak gériinir. Ama modern tarihgiler bdyle blyik bir hareketin, sahtekar bir
menfaatperest tarafindan baslatilacagina inanmiyacaklardir»*. «Son zamanlarda da islam ve Hristiyanlik
arasindaki anlayis farkinda fazla bir degisiklik olmadi. Béylece Hristiyanlar ayni tenkidi yapmaya meylettiler.
Buna ragmen oldukga modern zamanlarda bile, bazi yazarlar, Hristiyani davranis-

“3 Frithjof Schuon, Comprendre I'lslam, (Gallimard imprimé en France 1961) p. 117.

* L'lslam en occident Europe-Afrique, p. 155.

* Dante, llahi komedya, istanbul. 1963 (Gev. Dr. Feridun Timur), s. 292.

D' Herbelot de Molainville, Bibliothegue Orientale ou Dictionnaire Universel Paris. 1687. P. 598.
“The Arabs in History, p. 48.
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larindan kendilerini kurtarmayi denediler. Fakat onlar genel olarak, kendilerini bu disiincelerden kurtarmaya
muvaffak olamadilar»* Musliiman Dini hakkinda Hristiyanlarin klasik cevabi, Muhammed yalancinin biridir
ve yeni dini kendilerinin dalalet mezheblerinden birine baglamak isterler.

Yeni metodlarla tetkik ve inceleme yapan muasir mudstesrikler, pesin hikimlerden ve hissiyattan uzak
kaldiklarini iddia ediyorlarsa da, kin ve garazlarini belirli kiiglk bir noktada da olsa belirtmekten kendilerini
alamiyorlar. Genellikle eserlerinde Peygamber'i ve Kur'an'' medheder gibi goériinirlerse de, eserlerinin ana
fikrini ifade eden bir veya birkag climlecik icerisinde islam'in temelini sarsacak ve inang sistemini yikacak
fikirlerle kargilasmamak mimkin degildir. Mantiki kaideye goére bir meselenin esasinda bir anlagsma olmazsa,
onlarin teferruatini siislemekle bir neticeye ulasmak mimkin degildir. Bu gibi hareketler, meselelerin esasini
bilmeyen insanlari cezbetmek, huzurlarini bozmak ve kendilerine taraftar kazanmaktan daha ileri gidemez.
Béyle bir hareket de, onlarin objektif olmadiklarinin bir delilini teskil eder. iste yeni metodlarla calistigini
sOyledigimiz pek gok mustesrikin eserinde iki mesele gizli veya asikar olarak daima kendini géstermektedir.
Bunlardan biri, Hazret-i Muhammed'in peygamberliginin sihhati ve kendisine peygamberlik gelmeden evvelki
durumu, ikincisi ise, Kur'an'in mensei ve onun bir vahy mahsulii olup olmadig meselesidir. Iste simdi bu iki
hususu onlarin eserlerinden géstermeye ¢alisacagiz.

«...Peygamberin biyografisinde daha fazla gUglUkler oldugu belirtiimektedir. Tarihi bir tenkide tabi
tutmadan, onun hayatini anlatanlarin ifadelerini tenkid etmeksizin nakletmek yanhs fikir vermek olacaktir.
Diger taraftan bazi batili alimlerin yaptigi gibi meseleyi genellestirmekte cliretkarlik olacaktir. Bitaraf olmayan
alimler Arab biyografilerindeki ve Hadislerdeki hikayelerden siiphe ederler. Halbuki Peygamber oldugundan
daha fazla olarak tasvir edilmeye calisiliyordu»* demekle ilk devir hakkinda siiphelerini izhar etmektedir.
Genellikle islam ve onun peygamberi hakkindaki Avrupalinin zihniyeti sdyle idi: Allah'in insanlara hidayet
rehberi olarak génderdidi elgisi, papalik makamina tamah etmis bir sahtekar, emelleri tahakkuk etmeyince
niblvvet iddiasinda bulunan bir diizenbaz, sihirbaz, Seytan, kilisenin ahlaki faziletlerini yilkmaga gelen bir
facir olarak kabul edilmekte idi. Hazreti Muhammed'in 40 yasindan evvelki hayati hakkinda modern gagin
mustesrikleri dahi karanlik fikirler ileri sirmektedirler. Bu arada kendilerine su sual sorulabilir. Ayni metodu
kendi dinlerinin kuruculari olan Hazret-i isa Ve Hazret-i Musa'ya tatbik etmeye kalkissalar acaba ne gibi bir
neticeye vasil olacaklardi? Yoksa bizde Emil Ludwig'in Hz. isa hakkinda dedigi gibi «Otuz yasina vardigi
zamana kadar hemen hemen hicbir seyini bilmedigimiz, ruhun ve kalbin ayinesi demek olan gizgileri bile
bizce mechul ve sonrada, hemen hemen iki yil middetle, ancak birbirini nakzeder malumattan bagka birseyi
bulunmayan bir adamin tersimi ve tasviri; gi¢ bir tersim ve tasvirdir. Zira, elimizdeki yegane membalar,
yani dért incil, birbirini nakzeder...”mi diyelim. Bernard Lewis «Muhammed'in ik hayati ve atalari az bilinir»"'
demekle, meseleyi en hafif bir sekilde gegistirmek ister. Yine

“”Norman Daniel, islam and the West, the Making of an Image, Edinburgh 1962 (Introduction) p. 1.
48 | 11ala . .
L'Islam en Occident Europe-Afrique, p. 151.
“ Alfred Guillaume, L'lslam (a pelican book) p. 20. )
% Emil Ludwiy, Adem oglu, bir peygamberin Tarihi (Tre. Rusen Esref) istanbul 1929. s. 9.
" The Arabs in History, p. 38.
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bu zat ayni eserinde, orta cagda Islam hakkinda Batida yaygin olan efsaneyi séyle hiilasa eder.
«Muhammed bi" muhteris, papalik secimlerinde muvaffak olamamis isi bozulmus bir Romen kardinali ve
nihayet yalanci peygamberligini ilan etmis sahis olarak gésterilir»*. Daha orada Orta Cagdin akil almaz
polemik kuflrleri, Woltaire'in Peygamber hakkindaki hicivli ve yalan sézleri yer almaktadir. «<Muhammed'in
nasihatlarina baslayisindan énceki sahsiyeti iyi bilinememektedir. Bu hususta Kur'an'dan hi¢ malumat elde
edememekteyiz. Ondaki kissalarin karekterlerinden ve nisbi tarihi degerlerinden dolayl peygamberin
biyografisine malik olamamaktayiz. Bizzat hayatinin kronolojisini tesbit etmek imkansizdir»®
«...Muhammed M.S. 570 senelerine dogru dogdu. Fakat ilk gencligi ve delikanhhdi, tarihin séyledigine gore
cok az bilinmektedir.»* R. Blachere, Muhammed'e vahy baslamadan evvelki devrin malim olmadigini géz
o6ninde tutarak «Kur'an'in biyografik bir kaynak olarak kullaniimasi mimkin degildir. Onu tamamlamak igin
ikinci kaynak olan Hadis'e ihtiyag vardir» demektedir®. Biyografik Hadis'ler hakkinda da, miistesriklerin
durumunun ¢ok gesitli oldugunu sdyleyerek, ibn Sa'd, et-Taberi ve ibn Higam gibi tarihgilerin eserlerinin 1858
den sonra Avrupalilarca bilinmesiyle, 1858 de Muir ve 1861 de Sprenger, Peygamber hakkindaki blylk
etldlerine basladilar ve bu tetkiklerden sonra, Muhammed'in biyografisi hakkindaki eski gérislere kéhnelik
damgas! vuruldugunu sdylemektedir®. L. Caetani bu hususta «Muhammed tarihi zamanlarin aydinhdi icinde
yeni bir din-i kazib icad eden gayet nadir, tarihi bir peygamber misalini arzeder gibi telakki olunmustur. Bdyle
bir telakki hakikate istinad eder gibi goriiniir... Filhakika islamiyet'in tevelliidii ve tekadmilli hakkinda hadsiz
hesapsiz bir ¢ok tafsilat ve teferruata  vakifiz.

Bunlara sair dinlerin tarihinde tesadiif edemeyiz. Bundan dolayi Islamiyet tahribkar bir tenkide en cok
maruz kalabilecek bir dindir. Hakikatte Islamiyet'in tevelliidii meselesi oldukca "muglak bir sekilde ve gayet
karanlik ahval ve serait dahilinde manzlr olmaktadir... Bizi en ¢ok alakadar eden vaka yani Muhammed'in
ruhunun psikolojisi tekamdili, nesri dine kendisini sevkeden avamil, muzafferiyeti azimenin hakiki sebebleri
blyik bir karanlik icindedir..»*. L. Caetani'nin su fikirleri orta cagdaki goriisten daha hafif degildir. «...Daha
az ylUksek avamilin tesiriyle hareket eden adam nerede?. Ahzu intikam hisleri, siyasi amali, mevki-i iktidar
hirsi, mibareze-i hayat mecburiyet-i sedidesi hangi noktada basladi?. Muhammed Oyle bir tabiat ile
dogdmustu ki, bu tabiatlarda hissiyatin kuvveti galibtir. Yani Muhammed'in o kadar siddetli bir heyacan-i
batiniyyeye sikar olabilirdi ki, bitin melekati fikriyyesi karardi... Nefsine karsi azim ve bipayan bir itimadi
oldugu igin en curetkarane tesebbuslere korli koriine atildi ve kendisinin fikriyyat-i maneviyyesine mecl(p
ve meftlin olan, bununla sermest olan biitiin taraftarlarini arkasindan siriikledi»™. Yine devamla «...Clnki
blyik istikbalinden bihaber olan Muhammedin 0 zamanki simasini tayin ve tasvir etmemize hadim olacak
anasir elimizde yoktur. Vazife-i riséletinin bidayetine kadar Muhammed o kadar siddetli bir heyecan-1 ancak
bu malimat sayesinde tasvir ve hikaye edebilecekiir. Ilk kirk seneki ha-

2 Ayni eser, p. 47.48.

% Dominique Sourdel, L'lslam (Que saisje) Paris 1968, p. 9.

54 A.C. Bouquet, Comparative. Religion Pleguin Books) Great Britain, 1956, (Fifth &dition) p. 266.
*R. Blachére, Le Probleme de Mahomet, Paris 1952, p. 2.

% Ayni eser, p. 9.

57 L. Caetani, islam Tarihi (Hiiseyin Cahid) istanbul 1924, 1. 281-283.

%8 Ayni eser, I1. 78-79.
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yatinin miitevaziyane karanhgi o kadar biylk bir noksan teskil ediyor ki, bize kadar vasil olan an'anat bunu
doldurmaya kéfi gelmiyor. Muhammed kendisi de bundan bahsetmeye ehemmiyet vermemistir. ihtimal ki,
rGhunun elim teredditler ve korkular icinde kemale erdigi bir devreyi pek tahattur etmek istemiyordu»®
demektedir.

«Muhammed'in ilhami sahih mi idi?. Mutlak bir yakin ile konustu mu? inanilabilir ki, onun karekterinde
bazen slphesiz bir kasit, bir seytani hesap, tam samimiyet ile uyusmayan entrikanin kurnazlik yollari igin bir
tercih bulmak mimkiindir. ilham psikolojisi ile alistriimis olan bir kimse, Muhammed'in maninin
samimiyetinden zor siiphe edebilir™. «Hakikat sudur ki, Muhammed niibiivvet roliinii yiikleninceye kadar, o
yalanci ve mech(l bir Kureysli idi. 25 yaslarinda iken, zenginlerden yash bir kadin olan Hatice ile evlenmesi
istisna edilirse, onun peygamberlikten dnceki hadiselerinin hemen hemen hi¢ birisini vaki olmus kabul
edemeyiz»®' denilmektedir.

«Muhammedin ilk hayatina ait hig bir sey bilmiyoruz. Kur'an onun fakir ve fazla belirli olmayan bir aileden
geldigini, ilk yaslarinin yetimlikle basladigini ve ¢ok mitevazi bir muhitte blyddugini disinmeye bizi
sevkeder®. Sprenger, Muhammed ne idi? sorusunu sorar ve cevap olarak ta «o histerik bir adamdi» der®.
Jean Gagnier ise «La Vie de Mahomet» adli eserinde «Muhammed- biitlin insanlarin en céanisi ve Allahin en
fazla 6lime mahk(m diismani» olarak vasfedilir*. Dr. Prideaux'nun «Vie de Mahomet» ile XVIII. asir basinda
H. Reland'in «De Religione Mohammedica» sinda, Muhammed ve Mduislimanlar koétu bir sekilde
tanitilmaktadir®®. 1730 larda Comte de Boulainvilliers'in. «La vie de Mahomet» adl eserinde ise, Muhammed
«gerir bir yalanci» olarak gosterilmektedir®. George Sale ise, Kur'an tercemesinin mukaddimesinde
Muhammed'i ylceltmeye calisti ise de, Kendine hakim olan prejijelerden kurtulmaya muvaffak olamadi.
Uzun zamandanberi yalanci olarak tavsif edilen Muhammed'i, Hristiyanligi midafaa gayreti vasatindan
kurtarmaya muvaffak olamadi®. Voltaire ise tarihi hakikatlere dalmaksizin «Mahomet ou le Fanatisme»
trajedisini yaziyordu. Bu hayali eser tarih ile tezatlar teskil etmektedir. Kur'an icin de hemen hemen her
sahifesinde «anlasilmaz kitap» diye bahseder. Muhammed igin de sahtekér ve sarlatan bir Arap peygamberi
der®. Renan'da «itiraf etmek gerekir ki, eger peygamberligin ilk sarti bizzat bir hayal yapmak ise, Muhammed
bu Unvana layik olamaz. Onun bitlin vahy hayati bir inhiraf, bir tartib, bir siyaset idi ki, bu asla ilahi ri'yete
muibtelda olmus bir sevkin karakterine uygun degildir... Muhammed hakikaten vazifesine inaniyor muydu?
seklinde sual sormak suretiyle, onun samimiyetsizligini ortaya koymaga calisir®.

Burada su hususu hatirlatmak yerinde olacaktir. Meshur olan bir sahsin meshur olmadan evvelki
durumu ile, sonraki durumu arasinda bulyuk farklar olacaktir. Bu hemen hemen her biylk insanin
biyografisinde mevcud olan bir haldir. Elbette Peygamberin de peygamber olmadan evvelki hayati,
peygamberlik devrindeki hayati gibi olma-

% Ayni eser, |. 284.

€ Tor Andrea, Mahomet Sa Vie et Sa Doctrine, Paris 1945, p. 47.
" Reynoid A. Nicholson, A Literary History of Arabs, Cambridge 1956, p. 148.
€2 Selected Works of Snouck Hurgronje, p. 8.

& Ayni eser, p. 116

& Ayni eser, p. 113.

 Ayni eser, p. 110.

% Ayni eser, p. 112

 Ayni eser, p. 113.

¢ Grand Dictionnaire Universel du XIX. siecle (Paris 1869), V. 116.
 Ayni eser, V. 101.
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sI beklenemez. Sabatino Moscat'de «Onun gencligi kisa zamanin meskdliyeti ve zarureti icerisinde akip
gitti»" demekle, gencligi hakkinda fazla bir bilgiye sahip olmadigini ifade etmektedir.

Kur'an'da Yahudiler ve Hristiyanlar ehl-i kitaptan addedildigi, Hazreti Musa ve isa Musliimanlarca
peygamber tanindigi icin, biz mislimanlarin onlara karsi kullandigimiz dil gayet yumusak olabilmektedir.
Halbuki putperestlere ve mecusilere sert ve galiz laflar sdyleyebiliriz. Ayni sey yahudi ve Hristiyanlar, biz
Muslimanlarin putperestler igin sdyledigimiz galiz laflari, bizler i¢in rahatga sdyleyebiliyorlar. Bu husustaki
malzemeyi yine bizlerden aliyorlar. islam'in ilk bes asrinda, sadlam bir iman ve tenkid gérisii hakim
oldugundan meseleler c¢ekiniimeden agik¢ca ortaya konulmus ve munakasalar yapilmistir. Nedense
sonradan fikirler kaliplastirlmis ve dondurulmustur. Mistesrikler, bu bizim ilk kaynaklarimiza miracaat
etmekte, gayelerine ve menfaatlerine uygun gelen hususlari almaktadirlar. Bizler de cehaletimiz ylziinden
bu kaynaklara inemez, onlari anlayamaz, veya bazi sebeblerden anlamak istemez durumdayiz. Daha
dogrusu, din konusunda dogmatik anlayis igerisinde dogmus ve bir émir yasamis olan mustesriklerin
ekserisi, kendi dinlerini her dinin Ustlinde tanirken, kendi dinlerinden sonra ¢ikan bir dinin kurucusuna karsi
kin ve nefretten baska bir his beslemesini istemek, hakkimiz olmasa gerek. Aksine, Yahudi ve Hristiyan
peygamberlerinin ismini hidrmet lafizlariyla anmiyan bir mislimana raslanamaz. Eger peygamberleri hiirmet
lafizlariyle anmamak bir kabahat ise, bu kabahatlere genellikle, garb medeniyetini ve miistesriklerin eserlerini
benimsemekle alismigizdir.

Mustesrikler nazarinda Kur'an'in mensei ve onun vahy mahsulii olup olmadigi meselesine gelince: Biz
muslimanlara goére Kur'an bir vahy mahsulidir, mensei de ilahidir. Avrupalilar bu goérisi kabul
etmemektedirler. Onlara gére Kur'an bir vahy mahsuli olmayinca, tabidir ki, ona bir mense aramak icab
edecektir. Simdi de biraz onlarin bu husustaki gérusleri Gizerinde duralim.

«Kur'an'in Allah kelami olusu ve onun Allah tarafindan indirilisi goriis, metni tenkidler ve modern
arastirmalar karsisinda, yukariki inanci elde tutmak modern Aalimler igin mimkin degildir. Asiri
muhafazakarlar azinhgi bir yana, Yahudi ve Hristiyan alimler mukaddes kitablarda ilahi unsurlar oldugu gibi
beseri unsurun mevcudiyetini de kabul etmektedirler... Kur'an metninin tanzimi keyfi ve gelisi glizeldir... Ahd-i
Atik'deki hikayeler Kur'an'da da vardir.»”. Gérlldigi gibi hemen hemen biitiin mistesrikler, Kur'an'i kendi
mukaddes kitablari ile mukayese etmektedirler. Bu durumda kendi kitablar asil olmaktadir. Halbuki bugln
onlarin ellerinde kendi kitablarinin asillari yoktur. Bu durumda, Kur'an onlarla nasil mukayese edilebilir?.
Bdyle bir sey mantiken imkansizdir.

Goldziher'de vahy hakkinda «bu fevkal beser kimselere isabet eden bir nasatliktir ki, onlar daha 6énce
meshul olan yeni bir hayat nizami ortaya koyup, bitin kétulikleri yikmaya kendilerinde kuvvet bulurlar. Nebi
ve havarilerinin gayretleri bu hastaliktan baska birgey degildir.»™. Yine bu zat Kur'an hakkinda» Kur'an'dan,
tenakuzlardan hali, mitecanis, muvahhid bir akide mezhebi hllasa edebilmemiz zor olan husustandir... Onu
tafsilatiyle tet-

" Sabatino Moscati, Histoire et Civilisation des Peuples Sémitiques, Paris 1055, p. 203.
7' Afred Guillaume, Islam (a pelican Book), p. 55-58.
2. Goldziher, el-Akide ve 's-Seria fil-islam, (Misir, et-tab. Saniye) s. 12.
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kik ettigimizde, bazen iginde zit tamimlerin bulunduguna rastliyoruz»" demek suretiyle tenkidlerine devam
eder. Tor Andrae'de, Vahy ve ilham hakkinda birgok slipheler serdettikten sonra, Muhammed hakiki bir
Peygamber midir? insanlara bir mesaj getirmis midir? gibi suallerle sipheler ortaya atmaktan kendini
alamaz”. «ilk defa Hira daginda. (magarasinda) sahsina has bir hadis siiphesini giderdi. Orada bir giin,
kendisinin sonradan melaike Cebrail olarak kabul ettigi bir hayal gériindi. igindeki, kendisinin Tanri'nin elgisi
olduguna dair beliren sesi, buna isnad etti... Bu hallerde iken isittigine inandig1 seyler, bunlar kaybolur olmaz,
vahiy olarak bildirmeyi adet edindi”. Yine ona gére Muhammed «mukaddes harp tahrikgisidir»". «Bir
Avrupall igin Peygamberin karekteri hususunda dogru bir hilkme varmak zordur.»” 1956 senesinde 6len bu
sOzlerin sahibinin su goérisleri ile Orta Cag goérusleri arasinda ne fark yardir.

H. Lammens'de «Hicretten evvelki gok eski vahiyler arasinda bazilari unutulmus olabilir. Fakat bize
ulastigi gibi, Kur'an Muhammed’in sahsinda sahih bir eser gibi miilahaza edilmistir. Halbuki Kur'an'in teskili
ve kiradtindaki ihtilaflar, bu hususta slpheler izhar etmektedir»". Yine ayni eserde «Kur'an'da melekler,
Allah’in vasitasi gibi takdim edilir. Kur'an’daki melek bilgisi biraz karisikgadir. O, ancak Medine’de ticaret
miinasebetleriyle ve yahudilerle yapilan miinakasalarla tekdmiil ettirilmistir.»”* denilmek suretiyle yahudilerin
tesiri altinda kalindigini ifade etmeye calisir. Frithjof Schuon Kur'an hakkinda «karanliklari ve zitlklar asikar
olan bir mukaddes metin, Musa’ya ait bazi seyler takliplerle gegirilmis bu hususta Sinni tefsirleri arastirmak
yeterlidir»** demektedir. Bu konuda en munsif olarak gérdigiimiiz Blachére bile «Muhammed'in vaazlari
kilise muhitinde Allah tarafindan ilham edilmis oldugu sdylenerek bir itizal eseri gibi milahaza edilmigtir.
Fakat hakikatte asil dgrenimini sapik Hristiyan bir din kesisinden aldi»*' demektedir.

islam'in zuhurundan itibaren gerek Kur'am'a ve gerekse Peygamberine yapilan hiicumlar az degildir.
Mesela, D' Herbelot, «isaret etmek gerekirki, Kur'dn akaide ait hatal fikirlerle doludur» demektedir®. XIX.
asirdan itibaren Avrupali mistesrikler son tetkiklerin 1siginda Kur'an'in kaynaklarini kesfetmeye yoéneldiler.
Bu mevzuda modern g¢alisma Abraham Geiger'in «<Was hat Mohammed aus dem Judentum aufgenommen?»
(Bonn 1833) (Muhammed Yahudilikten ne aldi?) basligini tasiyan Almanca eseriyle basladigini sdyleyebiliriz.
Ahrens, Torrey ve Kinstlinger gibi yazarlar eserlerinde, Kur'dn'daki kissalar hakkinda Yahudi ve Hristiyan
tesirlerini gostermeye caligirlar. Sidersky, bize Kur'an kissalarina ait zengin bir kolleksiyonu verir. Frankfurt
Universitesi Profesodrlerinden olan Joseph Horovitz, Yahudi ilimleriyle ilgili olarak, Kur'an C(zerine iki
calismasini nesretti. Biri, Kur'an'daki Yahudi has isimleri ve bunlarin istikaklari, ikincisi de, Kur'an'
arastirmalardir. Arastirmalarinin neticesinde, Horovitz islam'dan &nceki Arap, ibrani, Ardmi, Siryant,
Mandeen ve Habes dillerinin 1s1g1 altinda, islam Dini'nin ilk temellerini zenginlestirdigi sdylenir. O, isla-

8 Ayni eser, s. 78-79.

™ Mahomet sa Vie et sa Doctrine, p. 48 - 52.

’® C. Brockelmann, islam milletleri ve Devletleri Tarihi (Geviren, Prof. Neset Gagatay) Ankara 1964, s. 14.
® Ayni eser, s. 21.

7 Ayni eser, s. 32.

8 H. Lammens, D'lslam Croyances et Institutions, Beyrouth 1943, p. 49.

 Ayni eser, p. 64.

& Comprendre I'lslam» p. 59.

& Le Coran (Que sais-je) Paris 1966, p 7. i

8 D'Herbelot de Molainville, Bibliotéqve Oricntale ou Dictionnaire Universel, Paris. 1697, p. 88.
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mi fikirlerin 6z0, temeli ile mesgul olmaksizin sadece dil ve ligat cercevesi icinde kalmaktan bagka bir vazife
yapmadi. Bu sahada René Basset'in «mille et un Contes, récits et légendes arabes, (Paris 1927) adl
eserinin Gglinci cildindeki légendes religieuses kisminda Yahudi kaynaklardaki Israiliyati toplamistir.
islam'da Israiliyat mecmuasi son zamanlarda zengin bir sekilde Rudi Paret tarafindan meydana getirildi.
(Fruharabiche Liebesgeschichten, Bern 1927). israiliyat konusu Lidzberski ve Goldziher tarafindan da
islenmistir. Bunlardan bagka Kur'an'in menseini aragtiran su ¢alismalari da siraliyabiliriz®.
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Kur'an'in mengeini arastiran bu eserlerden baska, diger mustesrikler de eserlerinde bu hususta gesitli
sOzler sdylemislerdir. Meseld Tor Andrae «Ahiret alemine ait bir ¢ok hususlarin Yahudi ve Hristiyan
cemiyetinden alindigini ve bunlar alinirken alinan fikirlerin tecrid edilmeye calisildigini»* sdyler. «... Bitilin
mesele Muhammed nezdinde dine meyl nasil dogmus ve dini anlayisi nasil cezbedebilmistir?... Baslica
fikirleri, bazi degistirmelerle Yahudi ve Hristiyanlardan &ding¢ alinmaktadir. Bazen de onlar, Yahudi ve
Hristiyan kanavigesi Uzerine serbest bir tefekkirle islenmis nevidendir, denildikten sonra, Mekke devrinde
diger dinlerin tesirinin fazla olmadigi, Medine'de ise miinakasalar basladigi ve Gliney Arabistan’daki
Hristiyanlarla miinasebete girisildigi... ve Muhammed'in Arabistan'da mevcud olan Yahudilik ve Hristiyanhk
hakkinda ¢ok sathi bir mal(imata sahip oldugu, anlatiimaktadir»®.

Brockelmann «Muhammed'in &hiret hakkindaki tasavvurlari dogrudan dogruya Yahudi kaynaklar,
dolayisiyle de Iran ve Babilonya kaynaklarina dayanir»*. «Muhammed Mekke'de iken iki defa, Medine'de
Yahudileri 6rnek tutarak (i¢ defa namaz kildigi halde, daha sonra bu adeti iran tesiriyle, sabah, égle, ikindi,
aksam ve yatsi olmak lizere bes vakte cikardi»”. Onun ruh dilnyasinin ancak pek ciiz't bir kismi kendi 6z
mali idi. O bilgiler peygambere, ekseriya Yahudilikten ve Hristiyanliktan gelmekte, fakat o bunlari maharetle
kavminin dinf ihtiyaglarina uydurmakta idi»*, demektedir. Tritton'da, Kur'-

8 Bu konuda galismalar pek goktur. Biz burada bunlardan bir kagini siraladik. Bu hususda daha fazla bilgi icin bkz. (Index islamisus,
Bibliograp hie des Ouvrage Arabes; Handbucn der Islam-Literatur; Bell's Introduction to the Qur'an).

8 Tor Andrae, Les Origines de, I'slam et le Christianisme (traduit de I'allemand par Jules Roche, Paris 1955), p. 68-91.
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& jslam Milletleri ve Devletleri Tarihi, s. 34.
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an Muhammed'e verilen vahiyleri ihtiva eder, demesine ragmen, Muhammed'in va'z ettigi din iktitafdir. Fakat
bu onun hakiki bir din olarak baslamasina mani degildir, demek suretiyle, islamin sagdan soldan devsirilmis
bir din oldugunu belirtmek ister®. San Pedro Pascual ise, Kur'an' ve Hadisi bir ¢ok tezat, yalanlar ve
itizallerle mahkim eder. Bundaki kissalar, Ahd-i Atik'in sahih olmayan rivayetlerinin manéasini tagimakta
oldugunu séyler®.

Gibb bu hususu soyle izah etmeye calisir. «Muhammed doktirininin kaynaklari meselesi batidaki Yahudi
ve Hristiyan alimlerini genis bir sekilde ilgilendirdi... islam gecmis dinlerin fikirleriyle bir birlik teskil etmekte
idi... Unutmamak lazimdir ki, Kur'an dini sezgi esaslari (izerine temellenmis veya onunla uygun halde
bulunan umumi aklin felsefi bir tefsiri olan ilahi bir eser degildir... Hakikattir ki, islam'da muahhar bir teolojik
sistemin tekamdil edisi, cok eski alimler tarafindan hazirlanmistir»*". Yine devamla «Kur'an Muhammed ve
muakkiblerinin dogrudan dogruya ilham edilmis olarak kabul ettikleri, nutuklarinin ve sekli ifadelerinin tescil
edilmis seklidir. Son zamanlardaki arastirmalar kat'i olarak isbat etmistir ki, ondaki harici tesirler, Ahdi Atik
malzemelerini ihtiva eden hristiyan siiryani menseine ulasir.»” S. Moscati de «Muhammedin ¢ocuklugunda
Suriyeye gidisi ve orada Hristiyan kesise rastlamasiyle ilk monoteist anlayisin onda tesekkll etmeye
basladigini, Arabistandaki Yahudi ve Hristiyanlarla temas halinde oldugunu sdyledikien sonra, vaazlarinin
esaslarini kolayca Yahudilik ve Hristiyanlikta bulmak mimkiindiir»* demektedir.

E. Montet'de, Kur'an tercemesinin bas tarafina koydugu giris kisminda, Kur'an'a mense olarak, Yahudi
ve Hristiyan kaynaklar, islam'dan énceki kaynaklar ve Muhammed tarafindan va'z edilen yeni Islami
elemanlar olmak Uzere ¢ kaynak bulur. «O, Yahudilerin sifahi ananelerinden, dini efsanelerinden, Talmudik
ve Rabbinik menseli olan Haggadah'larindan pek ¢ok seyler 6ding almistir... Kelime-i Tevhid'in bile
Yahudilerden alinmis oldugunu iddia etmektedir. Gogu apokrif olan incillerin Kur'dn'a kaynak oldugu
soylenmektedir®.

Kasimirski'nin Kur'dan tercemesine bir mukaddeme yazan G.H. Bousquet «Muhammed'in hayatinin
safhalar Kur'an sayesinde, Isa ve Buddanin hayatina nisbetle cok iyi taninmaktadir... Miitehassislarin
calismalarina ragmen, islam'dan énceki Arabistan'in hakiki dini durumu hakkinda kafi derecede bir aydinliga
sahip olunamadi. Muhammed'in maruz kaldigi Yahudi ve Hristiyan tesirlerinin teferruatini bilmek ¢ok
zordur... Peygamberlik vazifesinden evvelki zamanda, Muhammed yapmis oldugu seyahatlarda Yahudi ve
Hristiyan doktirinlerini 6grendidi zikredilir. Daha sonra da, Peygamber vahy aliyor muydu? seklinde bir
slUpheyi ortaya koyar. Bdyle bir durumun anormal psikolojik bir durum oldugu ileri strGilir. Hatta onu, Mormon
dininin kurucusu olan Joseph Smith Junior (1805 -1844) ile mukayese etmeye kalkisir. Kur'an'in blyik bir
klsmmlgn5 Yahudi ve Hristiyanlar'dan veya Ahd-i Atik peygamberlerinin tarihinden 6ding alinmis oldugunu
sOyler»™.

8 A.S. Tritton, Islam Belief and Practices, London 1951. p. 15-20.
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A.C. Bouquet «Muhammed 12 yaslarinda ticaret kervani ile Suriye'ye gitidi Yahudilik ve Hristiyanlik
hakkinda bilgi edindigi ihtimal haricinde degildir. O daha g¢ok sekli bozulmus Hristiyanliktan bir seyler
bilmekte idi. Mimkindiir ki, bazi mezhepler arasinda kullanilan apokrif inciller hakkinda bilgisi vardi. O
Mekke'nin etrafindaki verimsiz ¢6li miteaddid defalar dolastiktan sonra, Muhammed'in vic(d hastali§i artti
ve sesler isitmege basladi.» demektedir®.

B. Lewis'de «...Agiktir ki, o, Yahudi ve Hristiyanlik tesiri altinda idi... Onda pek ¢ok eski mukaddes
kitaplarin elemanlarinin mevecud oldugunu» séylemektedir”. Hatta bazi miistesrikler daha ileri giderek, onun
vahy mahsulli oldugunu kabul etmedikten baska, Kur'an'in ayetlerinin tasni edilmis oldugunu ileri
sirmektedirler. S. de Sacy, Kur'an'da Ali imran Sdresi'nin 144. ayetinin tasni edilmis oldugunu ihtiyath bir
sekilde ileri sirerken, Weil ise, bu ayetle birlikte daha pek gok ayetlerin de sonradan idhal edilmis oldugunu
ihtiyatsizca séyler.»*.

islam Ansiklopedisi'ne Allah Maddesini yazan Mc. Donald'da, Kur'ani peygamberin eseri olarak kabul
eder ve biitiin hiikiimlerini bu nokta (izerinden yiritiir®. Bu sebebledir ki, pek cok Avrupall Kur'an miitercimi,
tercemelerinin bastarafina, Kur'an sanki Muhammed'in eseri imis gibi, Muhammed ismini yazmislardir.
Severy, Kasimirski, E. Montet ve makale sonunda kliselerde verecegimiz tercemelerde oldugu gibi.

A. Guillaume ise, istanbul Universitesinde verdigi «Garbde Islam Tetkikleri» konulu konferansinda
peygamberler ayri ayri ele alinirlarsa, yazilarinin bizim kendi yazilarimizda kullandigimiz ayni uslib
hususiyetleriyle damgalanmis oldugunu géririiz. Iyi olsun kétl olsun, alistigimiz bir Gsldbla yazariz. Ahd-i
Atik'i ve Ahd-i Cedid'i yazanlardan her biri kendisini bagkalarindan ayiran hususi bir Gsliba sahibtir. Eger
peygamberlerin mukaddes sayilan kitaplarinin hepsi Allah'in  kelam olsaydi, ayni Usl(bda olurlardi. Fakat
bu, hakikatte bdyle degildir. Kur'an'in Gslibu, Muhammed'in harukulade gelismis konusma kudretini
aksettirir. O kadar ki, Hristiyan Araplar bana Kur'an'in dilindeki glizelligin tesirini derinden hissettiklerini
sOylemiglerdi. Fakat bu kitab bile gramer hatalari ve bizzat Allah tarafindan sdylenen bir kitaba uygun
dismeyen degisik kiraatlari ihtiva etmektedir. Bu degisiklikler, Hristiyan Kitab-1 Mukaddes'indeki metin
degisiklikleri gibi az ehemmiyeti haizdir. Fakat tek bir tane dahi olsa yaniligsizlik hususundaki iddialari
ciritmeye kafi gelebilir.»' Bu sdzleriyle Guillaume, Allah'l bir sahis gibi miitalda edip, Onun muhtelif
zaman ve mekéanlarda géndermis oldugu kitablaridaki Gslibun ayni olmasini icbar etmektedir. Acaba kendisi
Kur'an- Kerim'le mukayese edebilecek, hakiki bir Allah Kelami getirebiliyor mu?. XIX. asra kadar
peygamberi ve Kur'ani hige sayan mudstesriklerin, bu devreden sonra, eski metodlari ile gayelerine vasil
olamiyacaklarini anlamalari Gzerine, bir metod degisikligi yapmak mecburiyetinde kalirlar.  Guillaume'nin
de bu yeni metodu tatbik etmekte oldugunu, ifadesinin sonlarindan agik bir sekilde anlamaktayiz. Bu metod,
Kur'an'la, kendi mukaddes kitablarini ayni seviyede tutma ve Kur'dan sayesinde kendi kitablarina deger
kazandirma amacini gidmektedir. Yukarida verdigimiz misallerde de gortldigi gibi, Kur'an daima, kendi
mukaddes kitablari zaviyesinden incelenmistir.
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Biz mislimanlara gére, Kur'an bir vahy mahsulidir. Ve bu teolojik bir mesele olarak telakki edilir.
Halbuki Avrupalilar bu meseleyi sosyal ilimler agisindan ele aldiklarindan, iki taraf arasinda bir uygunluk
mUmkin olamamaktadir. Aslinda, tecriibi ve sosyal ilimlerin metodunu metafizik bir mesele olan vahye tatbik
edemeyiz. CUnkd vahyin mantigi tecribi ilimlerinkine benzemedigi gibi, onlarla mukayese etmekte
imkansizdir. Vahyin sahasi ve bildirdikleri, tecribl ilmin bildirdiklerinden ve onun sahasindan tamamen
ayndir. Tabiat, tecrtbi ilimler tarafindan determinizm prensibine gére incelenir ve tecriibi bilgiler, time varim
veya timden gelim yollarindan biriyle elde edilirler. Halbuki vahy, fitri olan beseriyetten bir an siyriimaktir. Bu
da insanin glcl ile elde edebilecedi bir sey degildir. Kisacasi vahy hadisesi, pozitif ve negatif elektrik
uclarinin birlesmesiyle meydana gelen bir 1sik olayi gibi izah edilemez.

Sunu unutmamak gerekir ki, bugln ilim bulduklari ile hakh olarak 6glinmekte, fakat bilmedikleri yaninda
bildikleri bir hic mesabesinde kalmaktadir. ilim ve teknigin basarilarina ragmen, insan oglunun rahi hallere ait
bilgisi ¢cok kisirdir. Daima kendisinin bir beser oldugunu ifade eden Hazret-i Peygamber'in maddi alemden
tecerrlid edip, melek tabiatina biriinerek manevi aleme ydnelmesi ve en ylice melce ile irtibat temin edip
ilaht hitabi dinlemesi, beser glcinin tahammdil edecegi islerden degildir. Bu isin agirhgini bizzat Kur'an:
«hakikat biz sana agir bir séz vahyediyoruz»™' demekle teyid eder. Hakikatini kavriyamiyoruz diye bir seyi
inkara kalkismak akil kari degildir.

Makalemizde kisa hatlarla izah etmege calistigimiz batidaki Kur'an tetkikleri, Orientalizmin diger
subelerinde oldugu gibi, genellikle misyonerlik, ticaret ve sémirgeciligin énciligunli yapmakla kalmamis,
ayni zamanda islam akidesinin temeline de dinamit koymustur. Miislimanlarin miras olarak aldiklar yiksek
degerleri, bir hic mesabesine indirmek, batililar igin zevkli bir ¢alisma tarzi olmustur. Kendi memleketlerinde
gereken Islami kiltir(i alamiyan, islami batililarin eserlerinden d3renmeye kalkisan bazi mi'minler ne yazik
ki batililarin gayelerini tahakkuk ettirmeye hizmet etmektedirler. Kisacasi, onlar bu galismalar ile,
Muslimanlar arasinda tarihlerini inkar eden bir nesil yetistirmeye ve yine bunlar vasitasiyle fikirlerini kabul
ettirmeye calismaktadirlar. Nitekim XX. asirda islam (lkelerinde gérilen ilhad hareketleri, bu calismalarin
bariz bir neticesidir.

Avrupa Orta Cag'dan beri kaba kuvvet ile yaptigi micadelelerde maglip edemedidi Doguyu, simdi
acmis oldugu fikir savasi ile maglip etme yolundadir. Onlarin bu meydan okumalari karsisinda sususumuz,
varhgimizi inkar etmekten baska bir sey olamaz. Onun igin, icinde bulundugumuz gaflet uykusundan uyanip
silkinmemiz gerekir. Nasil ki, cehalet karanhidi iginde, vaktile islam bir giines gibi dogup, alemleri aydinlatti
ise, simdi de icimizde mevcid olan Islami nlr zerresini bir yanardag misali, harekete gecirmek zarureti
vardir. Bu her muislimanin vazifesi oldugu gibi, bu isin asil agirhginin geng ilahiyatgilarin omuzlarina
yUklenmis oldugu unutulmamalidir.
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