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AMIRAN KURTKAN BiLGISEVEN’IN DIN
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Prof. Dr. Zeki ARSLANTURK - Savas KONUK

Amiran Kurtkan Tirk sosyologlanmin Tirkelslam Sentezt ekoliine
mensuptur. Tark kdltidr ve medeniyet tarthinde ilim-din batinlesmesinin
somut orneklerint vermistir. Eserlerinde soyut ve somut arasinda anlamlt
tliskd kurmus ve tlke gerceklerint temel almustr. Her kitap ve makalesinde
milli-insact ézelligint yansitmushr :

Anahtar kelimeler: Kiilitlr, Medeniyet, Tevhit, Ttirlke Sosyolojist, Milli-
Insac: Sosyolojt.

National-Constructive Turkish Sociology And Perception Of
Amiran Kurtkan's Religional Sociology

Amiran Kurtkan (s one of the member of Turkish-Isla nic Synthesis’s
School She has given epltomes of science and religlon integrity. In her
studies she established meaningfull relationship between abstract and
concrete and based our soclal realities. Her every books and articles have
reflected her national-builder characteristics. '

Key words: Culture, Civtlisation, Oneness, Turkish Sociology, Natio-
nal-Builder Sociology.

Baz ilim adamlart kolay ve kaliteli yazar; bazilar ise
giizel konusur ve gerekli mesajlart verir.
Prof. Kurtkan her iki dzellige de sahipti. Gerek okuyucusuna,
gerek dinleyenine fikir jimnastigi yapturirdi.
Prof. Dr. Mustafa E. ERKAL
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Prof. Dr. Amiran Kurtkan BILGISEVEN kimdir?

1926 yilinda Istanbul'da diinyaya gelen Prof. Dr. Bilgiseven I. U. Iktisat Fa-
. Iailtest’'nden emeklt olmustur. I. U. [ktisat Falailtesi Metodoloji ve Sosyoloft Aras-
tumalan Merkezt'nin de madirliginit yapnus olan Prof. Dr. Bilgiseven, Kandilli
Kz Lisest'ni bitirdikten sonra 1947 yiinda lktisat Fakdiltesi'nden mezun olmus,
bir siire ticaret sektériinde muhasebect olarak calismus, Ud yili asan bir siire ile
Istanbul Defterdarliginda gdrev yaprus ve 1956 yit sonlannda lktisat Fakilltest'-
ne Sosyolojt Aststant olarak girmistir. Ord. Prof. Dr. Z. F. Findikoglu'nun aststanlt-
guu yapan Prof. Dr. Bilgiseven, 1960'da doktora ve 1965'de dogentlik sinavlarim
verdikten sonra 1970'de professriiide yitkseltilmistir. 19 Haziran 2005 tarthinde
Istanbul'da vefat etmistir.

Sosyolojt Konferanslan ve litisat Fakiiltest Mecmuast basta olmal tizere bir-
¢ok dergl ve gazetede yaywnlanmis yizlerce makalesi bulunmaktadir. Yaymnlan-
mus Ikifaplan arasinda sunlar saylabilir: Tirkiye'de Kigik Sanaylinin Iktisadt
Ehemmiyetl (1962), Yeni Sosyolgji Dersleri (1964), Adapazarn'min Sanayllesmesi{
(1967), Maliye Sosyolojist (1968), Cemiyet (Terc. 1971), Sosyolgjik Agidan Tasav-
vuf ve Latklik (1977), Sosyolojt IIT (1980), Tirk Millett'nin Maneuvt Degerlert (1984),
Din Sosyolojist (1985), Mill{ Egitim Stratejimiz Nasi Olmalidir (1986), Genel Sos-
yolgjt (1992), Yugoslavya'da Trark Kaltara (1987), Kéy Sosyolojist (1988), Islami-
yet'in Kuitirel Ozelltklert ve [slamt Kavramlar (1989), Turkiye'de Sosyal Cozilme
Tehlikeleri (1990), Sosyolojtk Agqidan [slamiyet ve Islami Kavramlar (1992), Fin-
dikoglu Bibliyografyast (1960), Egltim Sosyalqjlét (1992), Sosyal llimler Metodololt-
st (1994), Etnik ve Dint Balitcalitk (1991), Tirkiye'de Millt Birligt Bozan Aynlik
(Alevi-Stinnt Ayriligy (1991), Ziyaeddin Fahrt Findikoglu (1987).

Ortacag'in son dénemlerinde Batr'da ortaya cikan toplumsal degismeler
Bati toplumlarim kékiinden sarsmis ve geleneksel dinamiklerini degistirmis-
ti. Sorokin'in deyimi ile “Insanlar su Ustiinde yiizen esyalara donmista”.
Cografl hareketlilik, Prekapitalizm'in dogurdugu bujuvazinin toplumsal yapi-
da yer arayisi, rénesans ve reform hareketlerinin zihniyet diinyasim sekillen-
dirmesi, Fransiz ihtilali ve sanayl inkilab1 kendine 6zgii toplum yapisim da-
yatmis ve yaratrmsti. Céken yapimin enkazlanm temizlemek ve yerine yeni bi-
na veya binalar inga etme ihtiyaci yeni bir ilimle olabilirdi. Daha agik bir ifa-
de ile sosyoloji Bati toplumlarim anlamak ve agiklamak ve Bati toplumsal ya-
pisim insa bilimi olarak tedvin edilmisti. Bati bir yandan kendi toplumunu
insa i¢in sosyolojiyl, diger yandan baskalarim sémirmek i¢in de antropoloji-
yi gelistirdi.

Biitin bunlar Bati'da cereyan ederken es anlamli donemlerde Osmanh
Devleti ve toplumu da ¢okiis dénemine girmistl. Gortintirde ¢okas toplumu
olma bakimindan iki toplum arasinda benzerlikler olsa da ¢dkiis dinamikle- .
rinin farklhihif Osmanh Devleti ve toplumunu Bat gelismesi karsisinda tarithe
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gomiilmekle karsi karsiya birakmisti. Denebilir ki Osmanh toplumu toplum-
sal’dinamiklerinde Bat gibi yeni bir toplumsal yap: meydana getirememis ve
cok milletli Osmanh Devleti dagilmist. Cékiis felsefecilerinin deyimi ile “im-
paratorluklarin kaderi dagilmaktir” gercegi hiitkmiind icra etmisse de, Bati'-
nin Anadolu tizerindeki emelleri; Tarklaga ve islam Anadolu'dan ¢ikarip Or-
ta Asya'ya stirme gayretleri durmamsh. Son bir Haclh seferi ile bu isi bitir-
mek i¢in Anadoélu tizerine ytklendiler. Tarkler devletlerini kaybetmlgitl, va-
tanlarim da kaybetmekle kars: karsiya kalmisti.

Anadolu'da Tarkliigin var olabilmesi i¢in 6ncelikle Gi¢ seyi ¢oziimlemek
gerekiyordu:

o Vatamin diisman isgalinden kurtanimasi,

o Siyasi birligin kurulmasi,

o Ekonomik gelismenin saglanmasi.

Once Istiklal savasi verildi ve vatan kurtanldi, daha sonraki surec;te diger
iki olgunun gerceklestirilmesine gecildi. Ancak bunlan gerceklestirebilmek
icin yeni bir zihniyet diinyasma ve buna uygun toplumsal yapimn insasma
thtiyac vardi. Son dénem Osmanh diistintrlerince gelistirilen

o Osmanhcilik,

o Baticilik,

o Islamcilik,

o Tarkealak
alamlann Osmanh Devleti'ni ¢okiisten kurtaramamusth. Biittin bu alamlarnn
tecriibeleri 1s18inda Tirk Devleti'nin siyasi, ekonomik ve toplumsal modeli ¢i-
zildi. Lider Mustafa Kemal Atatlirk'ti. Deylm yerinde ise o bas mimardi, bas
usta idi. Once ¢lramis toplumsal yap: enkazlan temizlendi. Baticihk yerine
cagdashk, cok milletlilik yerine tek millet, padisalﬂﬂ{ yerine cumhuriyet, te-
okrasl yerine laiklik benimsendi. Yeni devletin adl “Ttirkiye Cumhuriyeti Dev-
leti” adi ile tarih sahnesinde yer aldi.

Sosyal olay ve olgular bir zaman siirecinde yapisallasirlar. Aradan bir as-
ra yakin siire gecmesine ragmen hala modelin istikrara kavustugu soylene-
mez. Gegen bu zaman strecinde Thrk toplum yapisini anlama ve aciklama
faaliyetlerinin akimlarla temsil edildigini gérityoruz. Bu baglamda Tirk sos-
yolojisini su ana basliklar alinda simflandirmak miimkiindfir:

1. Sosyolojinin Tirk diisiince hayata girdigl Ziya Gokalp ve Prens Saba-
hattin dénemi.

2. Zihniyet ve' metodolojik yaklasimlann aynishgi dénem.

a. Marksist ekol

b. Tark-Islam Sentezcileri
c. Baticilar

d. Islamcilar

Amiran Kurtkan'm bu ayinmdaki yerl Tirk-Islam sentezclleri grubunda-
dir. Nitekim Ziya Gokalp ¢lzgisinde Mehmet [zzet, Hilmi Ziya, Miimtaz Tur-
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han, Findikoglunun énciligind yaptigl milli-insaci1 Tark sosyolojisi Amiran
Kurtkan, Mehmet Erdz, Erol Giingér. Nihat Nirun ve Orhan Tiarkdogan'dan
olugan grup tarafindan ekollestirilecektir. Bugiin Milli-insac1 Tiark Sosyoloji-
si'nin Istanbul-Ankara diginda Anadolu'nun birgok tiniversitesinde temstle-
lerl bulunmaktadir. Ancak bu durumun ekoltin kendi arasinda niianslasma-
sm1 doguracaga benzemektedir.

Amiran Kurtkan'm Milli-ingacilif1 ve Din Sosyolojisi

Prof. Dr. Bilgiseven yiiksek bir muhakeme giiciine, tasnif ve sentez kabili-
yetine sahiptl. Findikoglu'nun tabirl ile verilerden, bulgulardan ve malzeme-
den iyl helva yapabilen bir ilim adamiydi. Parca-bittn iliskisini iyl kurardi.
Bati Diinyasi'na has ilim-din ¢atismasimn biitiin toplum ve zamanlar igin
genellenemeyecegini belirtir; Thrk kiiltiir ve medeniyet tarihinde ilim-din ba-
tiinlesmesinin somut &rneklerini verf di. Eserlerinde soyut ve somut arasmn-
da anlamh iliski kuruldugundan okuyucu terciime kokusu almaz ve tlke
gergeklerinden kopmazdi. Insandi. Yine Findikoglu'nun tabiriyle milli endige
sahibi bir insandi.

Karsilastifa ve birlikte oldugu her insana, yetistirdigi 6grencilerine, verdigi
her ders ve konferansta, yazdigl her kitap ve makalede onun milli-ingaci
dzelligint buluruz. O émrini bdyle gecirmisti. Bu hayat siiresinde evlenmeyl
bile aklina getirmemisti. Yaslaninca ancak evliligin gerekli oldugunu anlaya-
bilmisti. Hayatimn son dénemlerinde bir eviilik yapti; ancak bu evliligi kisa
surdii. Esi 61di. Ancak eslyle bu kisa birlikteligi ve 6limi onun ilm-i lediin’e
daha fazla agirhik vermesinde etkili oldu. Daha acik¢asi stirekli mutlak bilgl
aramakla ugrasan Kurtkan artik “Bilgiseven” soyadi {le blittinlesmisti. Nite-
kim onun din sosyolojisine daha: fazla agirhk vermesinin temel sebebi MUT-
LAK VARLIGIN TEK ve O'nun bilgisi Kur'an'm da mutlak varhgm bilgisini
icerdigine olan Imamdir. Ona gore mutlak hakikat bilgisi Kur'an'dir.
Kur'an'in dini de tek hakikat dinidir. Zira gercek din bilime meydan okuyan
dindir, Bilime meydan okumak onu red etmek degil, bilim ne kadar gelisirse
gelissin onu yanhslayamamasidir. Biim ne kadar gelisirse gelissin Kur'an'i
yanliglayamaz, aksine Kur'an'm hakikatlerini acar”.

O bu inangla “Din Sosyolojisi” adli eserinin birinci blimini “Inancn ve
Dinin Tarifi ve Ozellikleri"ne ayirir. Daha sonraki boltimlerde de din deyince
hep Islam dinini kast eder. Bu tutum onun aym zamanda Milli-insac1 Sosyo-
lojisi'nin bir geregidir.

Nitekim o kendisinin din anlayisi ve din sosyolojisi lizerinde yapilacak bir
arastirmaya ait su plam yaphgim goérayoruz:
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1. BOLUM
2 . AMIRAN KURTEAN BILGISEVEN'E GORE DiN

A- DININ MAHIYETI VE INANC

1. Inancin Tarifi ve Inang Tabakalan

2. Tabaka Inanc ve Din Kavramlarna Intibaka
3. Tek Din Olarak islam

4. Diger Inanclarn Alalade Olma Ozelligi

B- ALALADE INANCLARIN SISTEMSIZLIGE

1. Alalade Inang¢ Ilme Dayanmaz
2. Alalade Inan¢ Dengeli Kiiltiire Temel Teskil Etmez
3. Alalade Inang Sosyal Gelismeyi Saglayamaz

C- TEK GERCEK DIN OLAN ISLAMIYET'IN MAHIYETE

1. Islamiyet Inancin 4. Tabakasina Yiikselen Tek Dindir

2. Islamiyet Ideal Kiltiire Yol Agar

3. Islami Deger Hukiimleri Dengeli Miiesseselerin Temelini
Olustururlar

. BOLUM
AMIRAN KURTKAN BILGISEVEN'E GORE DIN sosyoLoJisi

A- SOSYOLOJI HER REALITEYI INCELEYEBILEN BiR ILIMDIR

B- INANCLARLA ILGILENEN S0SYOLOJI INANC sosyoLoJisiDiR

c- DIN sosyoLodJist ISTER ISTEMEZ ISLAM sosyoLoJist
1CERIKLI OLACAKTIR

1. Islamiyet Denge Dini Olarak {lmi Bir Temele Dayalidir

2. Islami Teoloji Biitiin flimlere Temel Teskil Eder

3. Din Sosyolojisi Islami Teolojiye Dayahdir

4, Alalade Inang Kiiltiiriin Bir Neticesi Oldugu Halde, Ideal Kiiltir
Islami inancin Neticesidir

. BOLUM .
DIN SOSYOLOJisi BESERI HUKUKUN YOL GOSTERICISIDIR

A- DIN sosyoLoJisi ISLAM'IN DENGE KURALINI iLMi BIR TEMEL
ALARAK TANITIR

1. llim Tabakalanndan Biri Olarak Mana Eksenlerl Aym Zamanda
Dinidir

2. Mana Eksenlerinden Biri Olarak Mizan, Bittin Realitelerin
Temelinde Yer Alir

3. Mizan, Beseri Hukukun Da Temelinde Yer Alir
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B- isLAM'A VE isLAMi NITELIKLI DIN sOSYOLOJISINE UYAN
BESERI HUKUE, 0zU iTIBARIYLE isLAMIDIR

Konu insan ve toplum oldugunda insamn dastnme, psikolojik ve sosyal
yapiswyla ilgilenen ddstntrlerin bunlarla ilgilendigini gériyoruz. Bu olgular
ayni zamanda din ve felsefenin de konusudur. Genelde Bati diistincesinde
“din insari bir inanc¢ varhg olarak ele alirken felsefe diistinme olgusunu 6ne
cikarir” seklinde bir degerlendirme mevcuttur. A. K. Bilgiseven'in yukandaki
plamina dikkat edildiinde dini yalmzea inang olgusuna baglamak ve diasiin-
meyi de dinden ayirmak yanlish@ din-felsefe ve bilim ¢atismasim beraberin-
de getirmistir. Halbuki dogru distinme, gercek din ve dogru metot ve teknik-
lerle elde edilmig bilgi farkhiiklar icerisinde bir bitiin ve bu biitin de tevhite
gotirtr. Diger bir ifade ile A. K. Bilgiseven'e gore biittin farkliiklar “BIR"in
farklh tezahtrleridir. Onun formillerd ile soylersek:

= Fark + Cem = Tevhit

» Tenzih + Tesbih = Tevhit

« Seriat + Hakikat = Tevhit

* Ben Suuru + Biz Suuru = Tevhit

A. K. Bllgiseven'in din anlayisimin bu dért formiile dayandigim goriiyoruz.
O bir yandan dogru ve gercek dine varmay: diger yandan da bu dinle diinya
ve ahiret bitlinlesmesini aragtinr, Kendisine gore sistemi acik ve nettir. Ger-
cek din diinya ve ahiret mutlulugunu saglayan dindir. Bu din de Islam Dini*-
dir.

Inangs1z insan, dinsiz toplum meveut degildir, Ister dine olumlu isterse
olumsuz fonksiyon izafe edilsin bu tutum insanmin her zaman din olgusuyla
birlikte oldugunu gosterir. A. K. Bllgiseven'in dine olumlu fonksiyon izafe et-
tipini goriiyoruz. Yeter ki din gercek din (ona gére Islam Dinf) dogru anlasil-
s ve hayata gegirilsin. Bu nedenle o filozoflar gibl bilginin kaynag ve degeri
problemine, bir dinin mensubu olarak kend! dininin anlasilmasina, bilim
adamu olarak da igtimal realitelerin tezahiiriine odaklamr.

K. Bilgiseven'in Tann Diisiincesi ve Din Anlayis1
1. Tanri’'min Varlifi

Felsefenin en dnemli Gi¢ konusu insan, kainat ve tanndir. Hicbir filozof ve-
ya felsefe 1le ugrasan ilim ehli yoktur ki bu konular haklanda birgeyler séyle-
memis olsun. Bu konular icerisinde ise insam en fazla heyecanlandiran ve
btiyiik bir cogku ile Gizerinde kafa yorulup fikir Giretilen konu da Tann konu-
sudur. '

Tanri'min varhg ateistler disinda hemen biitiin diigtiniirler tarafindan ka-
bul edilmis olup ashnda ispata miiteallik bir konu olarak telakkl edilmemis-
tir. Sézgellmi Descartes’e gore Tanrr'ya dair edindigimiz bilgiler bizde dogus-
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tan mevcuttur. Bu distincenin bize Tann tarafindan ne zaman verildigini bi-
leméyiz. Tann vardir ve Tann bilgisi apagik bir bilgidir'. Buayiik Islam alimi
Gazall de farkh diistinmez. Ona gére Allah'in varhigma iman fitridir. Fitraten
mevcut olan inanma duygusu “baska delil aramaya liizum birakmayacak de-
recede kuvvetli ve agiktir."® Boyle diigsinmelerine ragmen bu miitefekkirler de
digerleri gibi yine de Tanrr’min varhif konusunda deliller gostermekten geri
kalmamiglardir. )

A. K. Bilgiseven'in Allah'm varhg ile ilgili tutumu musbet olup Allah'm
varhfina kesin surette inanmaktadir. Bu iman tartigma konusu yapilamaz.
“Allah'in varhign hakkindaki iman daha baslangictan itibaren KESIN bir
imandir. Ancak Allah'mn Birligi meselesinin anlasilmas: bilimsel karakter arz
eder®.

Gorildaga glbi A K Bﬂglseven de Allah'm varhgl mes'elesine Descartes
gibl bakar. Allah'm varlifi a prioridir. Bu iman daha baslangictan itibaren
bizde mevcuttur. Ancak yine de bu konunun ilmi ilgilendiren bir tarafi da
vardir ki bu da Allah'm Birligi mes'elesidir. Insanlar asil bu husus tizerinde
durmah, ilmin 1518inda bu birligi ispata ¢calismaldirlar.

Bilgiseven'e gore Allah ispattan dzadedir'. Bu sebeple Allah'in va.rhgl ispa-
t1 gerekli olan bir husus degildir. Allah inkar eden bir fert sayet herhangi bir
olayda eser-miiessir arasindaki iliskiyl inkar edecek zihniyette ise bu sahsi
ilmi sebep-sonu¢ miinasebetleri ile ikna edebilmek mimkun degildir. Zira
ilim fonksiyonel sebep-sonug zineirini bir noktaya kadar izleyebilmekte fakat
sebep-sonug arasmdaki bagin i¢ biinyesine niifuz edememektedir. flim bir
noktaya gelir ve orada durur. Bu sebeple miisahadeye dayal ilmi bir ispat
mamkin olamaz.

Allah'm varlifimin ispati hususunda béyle diisiinmesine ragmen yine de
baz deliller gostermekten de geri durmaz.

iman sahibi bir fert Allah'm varlifi meselesini daha kolay bir sekilde anla-
mak isterse yapacag tek sey vardir: “Allah’1 i1k muharrik olarak diisiinmek".
Béyle diisiinen bir mii'min i¢in is daha kolaydir.

Goraldaga gibi Bilgiseven ilk defa Aristo tarafindan ifadelendirilen, daha
sonralarn Islam alimlerince de kullamlan ilk muharrik deliline ¢ok 6nem ver-
mektedir. Aristo hareketi, hareket edenler ve etmeyenler seklinde kategorize
etmekte ve neticede “Hareket Etmeyen Muharrik"e dayandirmaktadir®. Ona
gore her hareket edenin bir muharriki meveuttur. Bu muharrikin kendisi de
hareketli ise baska bir muharrike ihtlyag vardir. Cnka higbir sey kendiligin-

! Reneé Descartes, Felsefenin flkeleri, Gev. Mehmet Karasan, Istanbul, MEB., 1997, S. 40.
2 Gazall, Ihyau Ulumid Din, Gev. Ahmet Davudoglu, {stanbul, Bedir, 1974, C. 1, S. 269.
JAK Bilgiseven, “Hokka ve Kalem”, DEAD,, Sa. 7, 8. 14.

4 A. K. Bilglseven, Din Sosyolgjist, S. 11.

5 A. K. Bilgiseven, ag.e.. S. 11.

g Mehmet Aydin, Din Felsefest, Ankara, Selguk, 1992, S. 41.
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den harekete gegmez. Bu zinciri geriye dogru nihayetsiz sekilde devam ettire-
bilmek mimkiin degildir. Oyleyse dyle bir ilk muharrik mevcuttur ki bu ha-
reket ettirici ezeli, ebedi ve tektir.

A. K. Bilgiseven bu dellli nizam delili ile birlikte kullamr. Kainatta degis-
mez ve sasmaz bir nizam mevcuttur. Bu nizam tabiat kanunlarn olarak karsi-
miza ¢ikmakta ve bu kanunlar bidayetinden bu yana hi¢ sasmadan, akillara
durgunluk ve diigiinenlere hayranlik verecek bir tarzda cahismaktadir. Oyley-
se lasaca bu tabiat kanunu meselesine de temas etmemiz gerekecek.

Bilgiseven'e gore en blyhginden en kii¢ligtine kadar “kainatta yer alan
biitiin realitelerde mana etrafinda bir biitiinlesme"” durumu mevcuttur. Bu
biatanlesme de varhfin birlifine hiilkmettiren bir biittinlesme halidir. Kendi-
sinin tevhit akidesi olarak izah ettifl bu akideye gore; “gerek cansiz realite,
gerek biyolojik, psikolojik ve sosyal realiteler, mana etrafinda bitanlesme du-
rumunun misahade edildigi realitelerdir. Mana etrafinda bitiinltk arz etme
durumunun biitiin realitelerde vahdet gergegini ortaya koymasi bu realiteler
arasmda temelde miigterek olan kanunun tevhit kanunu oldugunu gosterir.
Bitin realiteler cesitll seviyelerde mahiyetini bilmedigimiz bir enerjinin, bir
kuvvenin bildigimiz enerjilere ve bunun da kismen maddi realiteye cevrilme-
siyle hasil olmustur.”® ’

Bu “varh@ zaruri olan varlk, biitiin statlk ve dinamik, biitiin diisiince ve
olusg, bitiin gizli ve acik vecheleriyle tektir." Varlifi zaruri olan varhk kuvve-
den fiile gecip bildigimiz veya bilmedigimiz alemleri meydana getirirken statik
halinde iken olugun plamm nasil tayin etmisse, o sekilde zuhura cikar. Yani
statik halindeki plan, flile dénistiigiinde tabiat kanunlan olarak bize kendi-
sini gésterir. Iste bu statik halden dinamik hale gecerek planladigi tarzda fiili
hale gelebilmek i¢in bir ilk hareket ettiriciye ihtiyag¢ vardir. Allah bu ilk mu-
hariktir. Kuvveden fille bu hareketle gecilir. Bu sebeple “tabil nizamla 1lgili
ayetlerin tabjat kanunu niteligindeki kesinligini ve dogrulugunu ispat etmek-
le Allah'im varh@im gostermek aym seydir.”"°

2- Tann'nin Sifatlan

Biraz evvel A. K. Bilgiseven'in Allah'mn varli1 ve ispat 1le alakah gortisleri-
ni tespit etmeye calistik. Fakat kendisinin nasil bir Tann tasavvuruna sahip
oldugunu tam olarak kestiremedik. Ctinki bir digiince adammimn Tann ta-
savvurunu olusturan sey o sahsm Tanrn'min mahiyeti ile ilgili goriislerinde
sakhdir. Boyle bir durumda bu mutefekkirin Tann'nin mahiyeti hakkindaki
dastncelerini dgrenebilmek icin onun Tann'min sifatlar1 hakkindaki diisin-
celerini daha yakindan mercek altina almamiz gerekmektedir.

TAK Bilgiseven, a.g.e.. S. 12.
8 A K Biigiseven, ag.e., S. 46.
9 A. K Bllgiseven, ag.e.. S. 54.
10 A. K. Biigiseven, ag.e. S. 13.
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“Sifatlar konusu Tann'mn varhigl konusundan gok daha karmasik bir ko-
nudur."" Ciinkd “biz Tann'min mahiyetini O'nun sifatlanndan hareketle bile-
bilecegimize inamr ve bu mahiyet hakkinda konusurken yalnizea Tanr'da
varoldugunu diigtindiigimiiz sifatlan géz 6ninde bulundururuz.™?

A. K. Bilgiseven Allah'm sifatlarindan biri disindakileri ¢ok etrafl bir gse-
kilde inceleme hizumunu hissetmemis, Kur'an-1 Kerim'de gecen sifatlan ay-
nen kabul ederek bu sifatlann Allah'in birligi sifatina nispet ederek nazar-1
dikkate almistir. $imdi kendisinin sifatlar mes’elesine nasil baktgim incele-
meye calisalim. _

Daha basglangicindan itibaren varolan Tann aym zamanda Bir'dir. Bu sifat
O'nun temel niteliklerinden en 6nemlisi olup bu tam olarak grenilmedikten
sonra Allahl tamimak ve bilmek mimiiin degildir. Bu birlik hem sayica, hem
de keyfiyet olarak tekligl, Kur'an'm ifadesl ile “ahad"hg ifade eder. Yalmz
kendisinin Bir'den anladip ile Islam'in bize anlatmaya calish@ Bir arasinda
fark bulunmaktadir. Islamm Bir'lifl ilahlik esasina dayandigl halde, Bilgise-
ven'in Bir'i varlik temeline, yani tasavvufun vahdet-1 viicud (varhgin birligi)
temeline dayamr. Kendisi buna Tevhit adim verir. Bu manada tevhit “*Kur'an’-
da herkesin {lim derecesine gore fark eden mana derinlikleriyle bir¢cok ayette
ifade edilmistir."*® Bu tevhit de “La hive illa hiive" yani baska bir hiviyet
yoktur, sadece ve sadece O'nun hiviyetl vardir ffadesinde gercek tarifini bu-
lur. - . .
Bllgiseven'e gore bu ifade Kur'an ayetlerine de uygundur. Ctinkaa Kur'an'-
da Allah, “evvel O'dur, ahir O'dur, gizli O'dur, agik O'dur"" seklinde tamtil-
maktadir. Bu ayet bize “Allah'in herseyl kendinden ram ettigini (kendinden
var ederek bize sundugunu) bildiren ayettir."*® '

Biuttn vahdet-{ viicutgular gibi Biigiseven'in de tarif etmeye cahstigl Tek
Varhk'in biri gériinen, digeri de gériinmeyen olmak tizere iki kutbu vardr.

Varhgin goériinmeyen vechesini “enerji adim verdigimiz fakat mahiyetini
hala bilemedigimiz kuvvet™® olugturur. Bu bilkuvve halindeki varhik “biitiin
statik ve dinamik, bitlin disiince ve olug, blitiin batn ve zahir vechelerlyle
tektir.” Bilgiseven'e gore tek varhfm bu hali Ehadiyet halidir. Ehadiyet hali
Kur'an'da fhlas Suresi'nde tarifint bulan haldir. Ehadiyet halinde tken varlik
“latif ve sonsuz olup, zuhursuz, baslangi¢siz ve hareketten mustagnidir. Al-
lah mekandan da mitnezzehtir. Ciink mekan olarak goérdiigimiaz her yer bi-
ze gore mekandir, O'na gore sézkonusu degildir. Ehadiyet tamamen zuhura

" Mehmet S. Aydin, a.g.e., S. 111.

12 fsmafl Getin, John Locke'da Tann Anlayst, Ankara, Vadi, 1995, S. 123.

13 A. K. Bugiseven, Islamiyetin Kaltirel Ozelltklert ve Islamt Kavramlar, S. 28.
" Kur'an-t Kertm, 57/3.

15 A. K. Bilgiseven. ag.e.. S. 28.

16 A K. Bllgiseven, Din Sosyolofist. S. 47.
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gecmek isteseydi varlifi sonsuz oldugundan zuhura gelist de sonsuz olmak
icab edeceginden zuhura gegmesi hi¢bir zaman tamamlanmis olamazdi™”.

Allah'im ehadiyet hali ayn1 zamanda herseyin kendinde toplandigi, cem ol-
dugu halidir. Her sey bu Bir'in igindedir. Yalruz bu toplanma, ayri ayrn reali-
telerin bir araya gelmesiyle yenl bir realite olusturmas: degildir. Cainkd o,
cinsi ve nev'i olmayan fakat, biitin cinslerin, nevilerin halk edis ve serpilis
plan ve tasavvuruna ve buna imkan verecek enerjiye sahip olan cem &zlemi-
dir'®. Ehadiyet her seyl kendinde cem eder. Bu haliyle ehadiyet “kuvvelerin
topluca varoldugu cem alemidir. Ctinl:i biitin varhklarin Allah’tan baska ilk
kaynagi yoktur."® Bu haliyle Allah kendine olan askindan dolayr “zuhura
gegme ihtiyacindadir.”® Ciinkii kendini insan-1 kamillerin géntil aynasimda
seyretme ihtiyacindadir®. Kisaca ézetlemek gerekirse Allah'in ehadiyet (son-
suz kuvve) halindekd varhg biriciklik halidir. O, tek mutlak varhktir, O'ndan
baska hig¢bir varhk yoktur.

Buraya kadar biricik Mutlak Varlik'in gorinmeyen kismim inceledik. $Sim-
di de O'nun goérinen vechesine gecebiliriz.

“Ehadiyet losmen kainat haline tenezziil ederek goriiniir hale geger."*
Ehadiyet halinde iken mahiyetini bilmedigimiz enerjinin (buna ruh da diyebi-
liriz) “bildigimiz enerjilere ve bunun da lkasmen maddi realiteye gevrilmesiyle
biitn realiteler gesitli seviyelerde hasil olmustur,"® “Biithin realitelerin birbi-
rinden daha tstin seviyelerde fakat hep aymi kanuna tabi olarak meydana
getirdigi varhk unsurlanmn boylece aym 'kokten geldigi ortaya ¢ikmaktadir.

Bu durumda bu tabakalarm aym aym koékten, aym enerjiden, o enerjinin
kasmen maddelesip kasmen enerji halinde o maddi varliga canhlik véya hare-
ketlilik veren i¢ varhk teskil etmesiyle i¢ ve dis arasindaki vahdetle ifadesini
bulan cemat, bitki, hayvan ve nsan goraniistne inkilap ettigini ifade etmek
istiyoruz. .

Madde, molekiilden atoma, atomdan parcaciklara, parcaciklardan kuan-
talara kadar kiiciile kiiciile varilacak son duragn adina enerji denilen mad-
de digi bir mefhumdan ibaret oldugu bilinmektedir. O halde maddenin yok
olup olmayacaginin, ya da ezeli olup olmadiginin tartisilmasinda artik bir
mana kalmadigi asikardir.

O enerji akla durgunluk veren bir 6l¢lide kesafet (yogunluk) kazanmasay-
d1, ortada ne ortam olurdu, ne de yasadifimiz kainat. Madde, enerjinin son

17 A. K. Bllgiseven, Islamiyetin Kaltarel Ozelliklert ve Islamt Kavramlar, S. €9.

18 A. K. Bilgiseven, Din Sosyolojist, S. 55.

19 A. K. Bligiseven, a.g.e., S. 54-55.

20 A, K. Bligiseven, a.g.e.. S. 55.

2! A. K. Bilgiseven, “Kallinma ve Kaltir iligidsi", Sosyolojt Konferanslar, Sa. 23, S. 14.
2 A. K. Bilgiseven, Islamiyetin Kaltarel Ozelliklert ve Islami Kavramlar, S. 28.

23 A. K. Bilgiseven, Din Sosyolojtst, S. 46.
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derece suurlu ve hesapl bir sekilde yogunlasmasi ile meydana gelmistir. O
halde biitiin realitelerde madde bir, enerji bir, kanun birdir."*

“Ehadiyetin lusmen kiinat haline tenezzil ederek goériiniir hale gelen kas-
m1 HAKK varhig olarak isimlendirilir."?® Bu gérinarligin meydana gelisi ise
o mahiyeti bilinmeyen enerjinin kendini “tablat kanunlariyla tahdit etmesi"®
suretiyle gerceklesir. Bu suretle insan “tabiati ve insam tahkik ederken, ken-
dini ve tabiati tamrken, HAKK1 tamma tmkamm da elde eder."?’

Bilgiseven'e gore Allah ve HAKK kavramlan birbirinden aynlmistir. Evvel
ve ahir, zahir ve batin olan varlik Allah varh@idir. Bu varhgin bir kismmmn
kainat haline tenezziil ederek zahir hale gelen, yani agiga ¢ikam da HAKK
varhigidir®®.

Yukandan berl yapageldigimiz izahlarda A. K. Bilgiseven'in BIR ile alakah
goriislerini ifade etmeye cahstik. Gérdik ki biitin vahdet-1 viicutgular gibi o
da Tanrt'y1 ikl yénli olarak telakki etmektedir. Bu gértis de Yeni Eflatunculu-
ga kadar uzansa da Islam diistince tarthine asil Muhylddin-i Arabi vasitasiy-
la yerlesmistir. O, daha &nceleri de mevcut olan bu diistinceyi Islami termi-
noloji ile izah ederek Islami bir hiiviyet kazandirmak istemistir. Bu maksatla
“bir sifat kelime anlamiyla vahdet-1 viicud sistemine iyice uyarsa Arabi genel-
likle onu o halde birakir, uymazsa yorumlar. Vahdet-1 viicut¢u yorumlamaya
miisait olan biittin Kur'an strelerini ve hadislerl Arabi ilahi zatin btittn var-
liklarda ickin oldupu gériistinii desteklemek i¢in kullamr.™®

Arabl'ye gore de varhk tektir. Bir tek Hakikat vardir. Bu hakikatin iki y6-
ni vardir, Batan ve ehadiyet hali O'nun Hakk olan ydnadir ve goranmez.
“Batin zahir i¢in gidadir.” Halk, Hakk'in biitiin isim ve sifatlar1, hatta onun
isitme ve gbrme kuvvetl ve nispet idrakleri olur. Bu suretle Hakk, halkin ku-
lag1, gozi, eli, aya@ ve biitin kuvvetleri durumuna girer.*

“Hakk i¢in mahluklann hepsinde zuhur, yani belirme vardir. $u hale gére
biitiin mefhumlarda beliren O'dur.™

Goraldiga gibl Bilgiseven'in varhk dastncesi ile Arabinin varhk ddsin-
cesi aymdir. Daha dofrusu Bilglseven varhik hakkindaki distincelerinde Ara-
bi'nin samimi ve sika bir takipcisidir. Aralarinda baz farklar mevcut olsa da
bu durum temel faktériin gbz ard: edilmesini engelleyemez.

2% A. K. Bllglseven, Din Sosyolofist, S. 46-47.

25 A. K. Bllgiseven, Islamiyetin Kaltarel Ozelltklert ve Islamt Kavramlar, S. 28.

26 A_ K. Bilgiseven. Din SosyolofisL. S. 34.

27 A. K. Bilgiseven, Islamiyetin Kaltarel Ozelliklert ve Islamt Kavramiar, S. 29.

B ALK Bllgiseven, [slamiyettn Kaltirel Ozelltklert ve slami Kavramiar, S. 29-30.

29 Epul-Ala Affifi, Muhyiddin Ibn-t Arabl'de Tasavvuf Felsefest, Gev. Mehmet Dag, Istanbul, Kir-
kambar, 1998, S, 60-61.

3% Muhyiddin Ibn-1 Arabl, Fisusu'l Htkem. Cev. Nurl Gengosman, lstanbul, M.B.E., 1992, S. 79.

3! Muhyliddin [bn-1 Arabt, a.g.e., S. 53-54.
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Allah'in gérinmeyen ytizii, yanl yaln ve basit haldeki durumunu her ikisi
de Ehadiyet hali olarak tavsif ederler. Yine her ikisine gore Tann kainatta i¢-
kindir. Arabi bu hale “halk” adim verl’ken, Bilgiseven “Hakk" olarak isimlen-
dirmeyl yegler. Oysa Arabi'de Hakk, Ehadiyet halinin adidir. Arabi'de zuhura
cikis sudar yolu ile vuku buldiigu halde, Bilgiseven bu hall istthale (halden
hale gecis) olarak kabul eder.

Ancak her seyl Bir ile izah etmeye calismak bize gére hem cok zordur,
hem de baz paradokslan biinyesinde banndirir. Mesela ‘her seyin “X" oldu-
funu ve X'in de Tann oldugunu séylersek her seyin bir Tann oldugunu soéy-
lemekle kalmaz her geyin aym tann oldugunu sdylemis oluruz."

Allah'in en 6nemll sifatlanndan biri de bu ezelilik ve ebedilik sifatidir.
Canki O'nun i¢in bir baglangig ve nihayet distintilemez, O'nun daima varol-
masi gerekir. Aksl diisiince ise her seyln hadis bir varhik oldugunu kabul et- .
memizi gerektirir ki, bu hadis olan ise Tann olamaz. Yukarida belirtmis oldu-
fumuz Hadid Suresinin 3. Ayetl olan “O evvel, ahir. acik ve gizli olandir”
mealindekd ayet ezelilik ve ebedilik seklinde anlasilagelmistir.

A. K. Bilgiseven de aym ayetl kullanarak ezelillk ve ebedilik sifatim izah
etmeye cahgir. “Allah’n kuvveden fiile gecmeyen ehadiyet hall sonsuz, ezell ve
ebedidir."*® Vahdet-1 viicutcu goris agisindan Bllgiseven'e gére Allah'in “evvel
ve ahir” olmas1 O'nun zamansizifini, yani zamandan minezzeh oldugunu,
dolayisiyla ezeliliini ve ebedilifini tazammum eder. Zahir ve batin olmas: ha-
li ise mekandan miinezzehlifi anlatr, “Ciink(i mekan olarak gordiigiimiz
her yer bize gore mekandir”, Allah icin zuhur yeri mekan olamaz, biitin zu-
hurlar O'nun varhginda yer alrlar.™ “Biitiin varbklarm meveudiyeti icin
O'nun varhg zaruri oldugundan O, vacib-tl viicuddur, varhg zarurl olan-
dn...-as

Bilgiseven'in Allahin sifatlan ile alakali goriislerini izah ederken &zellikle
Allah'm birligi konusunun kendisi i¢in biylk énem arz etmekte oldugunu,
bu sifata ayn bir énem ve hassasiyet atfettiini gormistik. Clinkd O'nun
igin aslolan varhigin birligi (Vahdet-1 Viacud)'dir. Her tirld izah neticede bu
distinceye raci olacaktr.

Takdir olunur ki her yaratma bir gayeye matuftur. Allah'in kainat yarat-
masl da bir gaye ugruna gerceklesmistir. Bilgiseven'e gire bu gaye mutasav-

92 Ettene Gilson, Tann ve Felsefe, Cev. Mehmet S. Aydin, fstanbul, Birlesik, 1999, S. 31.

) Bilgiseven'in tarif ettifl manada vahdet-i vucut diigiinces! materyalizme kayma tehlikesi sebeblye
Istam Filozoflan tarafindan kabul edilmemigtir. Ju sebeple Biiyiik Mutasavwf Kugeyri Risalelerine
Vahdet-1 Vucudu almamustir. E. H. Yazir da bu manada bir vahdet-1 viicut diiglncesini tenkit eder-
ken "girk adina nerede bir mes'ele gariilse orada az veya gok bu @igiinceye rastlanir” der.

33 A. K Bligiseven, Islamiyetin Kaltarel Ozelltklert ve Islamt Kavramlar, S. 28.

Ak Bllgiseven, a.g.e., 5. 99.

35 A. K. Bilgiseven, Din Sosyolgjist, S. 52.
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wiflar tarafindan kudsi hadis olarak kabul edilen “Gizli bir hazineydim, bilin-
mek istedim”™ mealindeki hadis gersgince “bilinmek, taminmak"tir, kKainat ve
icindekiler bunun i¢in halk edilmislerdir. Kainatta yaratilmislann en mii-
kemmeli Kur'an'da da ifade edildigi gihl insandir; insan ise sahip 'oldugu akil
ve duygular sayesinde i{lim yapmaya yani efrafinda olup bitenleri gérerek,
hissederek, -aklederek 6grenip bilme kabiliyetine sahiptir.

“Insan denilén bu mechuliin” Allahl bilebilmesi i¢in Allah'in insana ait
ozellikleri goz éntine alarak kendisini gostermesi gerekecektir ki kainatta bu-
nun tek yolu “tabiat kanunlarn"dir. Yani insan hadiseler arasindaki sebep-so-
nug baglantilarina bakarak kainattaki daimi determinizmi ve “mana etrafin-
dakl biitinl{igii" idrak edebilir. Bu sayede, yani ilmin ispat giicii sayesinde
Allah’ bilip taryabilir, Peki bu nasil gerceklesecek? Kendisinin yaratma ko-
nusundaki goérislerine miracaat ederek meseleyl izah etmeye calisalim.

Kainatin ve igindekilerin Allah tarafindan yoktan yaratildigim savunan {s-
lam ulemasimn aksine A. K. Bilgiseven'e gore kainat “hi¢ yoktan var edilme-
mistir. Ezeli ve tek olan Allah'tan var edilmistir."*® Aksini iddia etmek vahdet-
1 viicud felsefesini biiytik &lglide yaralar, hatta hikiimstiz dahi kilabilir. Zira
yoktan var edilme tezi kabul edildiginde bir yaratamn, bir de yaratilamn var-
Iigmm kabul zorunlu hale gelir. Oysa vahdet-i viicutqulara gore alem Allah’la’
birltkte ayn bir gercek degil, bir hayal, deniz fizerinde bir képiik gibidir, haki-
" kat degildir. Bu sebeple Bllgiseven'e gore “hic yoktan yaratma isleminin ilimle
alakas1 yoktur."¥ Cunkii “dlem hig¢ yoktan yaratilirsa alemin hayal oldugu
soylenemez."*® "Allah kainati hi¢ yoktan yaratti demek gocu@a ti-ti demekten
farksizdir. Hig yoktan yaratma ilmi izaha dayanmayan BASIT ANLAYIS giicii-
ne hitab eder."

Islam kelamecilan tabiidir ki Bilgiseven gibi diigiinmemektedirier. Onlara
gore, Ozellikle de Maturidi kelamecilarina gére yaratma (tekvin) “yok olam yok-
tan varliga cikarmaktr."® Ve bu tekvin sifath Allah'in zat: ile kaim ezeli bir s1-
fattir. Maturidiler'e gére Allah'm yaratmas: killl (toptan) olmayip “Allah Tea-
la'mn alemi ve alemin parcgalarindan her birini tayin ettgl vakitte icad etme-
sidir."! }

A. K. Bilgiseven'e gore “yaratma” kelimesi yanlg bir yorum ve terciimenin
sonucu olarak kullamlagelmektedir*®. Asil olan “halk etme” kelimesidir. “Ya-
ratmak, bir projeyl maddesiz olarak tasarlamaktr."*® Bu tasarlama Allah'in

% A K. Bilgiseven, Islamiyetin Kaltirel Ozellikler ve Islami Kavramlar, S. 72.

37 A. K. Bllgiseven. Islamiyetin Kaltirel Ozelliklert ve Islamt Kavramlar, S. 104.

38 A. K. Bllgiseven, a.g.e.. S. 105-106.

39 A. K. Bilgiseven, fimt Ledan, S. 131.

40 {small Hakla tzmirll, Yent lim-t Kelam, Haz. Sabri Hizmetll, Ankara, Umran, 1981, S. 278.
*! Omer Nesefi, Akaid, Haz. Seyyld Ahsen, Istanbul, Bayrak, 1995, S. 277.

42 A, K. Bllgiseven, Islamiyetin Kaltarel Ozelltklert ve Islamt Kavramlar, S. 80.

) A. K. Bllgiseven, Kur'an'dan Beg Hilanet, S. 91.
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Ehadiyet halindeki vechesinde gerceklesir. Ciinkii “dinamizmin kuvvesini
statikte, olusum planum diigtincede ve zahirin i¢ yGzinG batinda toplayan ve
her geyl kendinde cem eden Ehadiyettir."* Bir mimarin eserini fifle gecirme-
den evvel zihninde bilkuvve teayyiin ettirmesi gibi Allah da her tirli olusu
bu safhada tasarlar. Bu yaratma “iyl ve kotii rollerl ve zevkleri tasarlama
fonksiyonudur."*S Bu safhaya, tasarlayarak yaratma fikrine “zihni/akli" ya-
ratma diyebiliriz. [k yaratma Allah'm aklinda gergeklesmis oluyor. -

AKll yaratmadan fiill yaratmaya gecise ise Bilgiseven “halk etmie” adimm ve-
rir. O'na gore “halk etme’® birseyl birseyden var etmektir. Allah'tan baska bir
sey olmadigina goére, goriinen her sey O'nun tezahtriadar.” Yine “halk etme,
bir halden bir hale gecistir."* Mesela “bir enerjiyi bir halden bir hale, yeni bir
boyutta, yeni bir gériiniigle ortaya koymak demektir. Halden hale cevrilecek
ilk varlik elbette Allah'tir."*® Ehadiyet halindeki “kurallan tespit eden varhk
lle bu kurallara gore kismen halden hale gegerek goriiniir duruma gelen tek
varlik hep aymdir." Bundan dolay: tablat kanunlarim tespit edip sebep-so-
nu¢ minasebetinil ortaya koymak Allah1 bilmek, tamimak demektir. Hem de
bu tamma insanlardan tamamen uzak, kédinatin diginda, tamamen tecrit
edilmis. soyut bir Tann yerine, her mazhan O'nun gérinir yizd (semme
vechullah) oldugunu idrak edip, gérerek tammak-bilmek demektr.

Goraldagi gibi A. K. Bllgiseven'in Allah'in varlifina ve birligine olan inan-
c1 tam ve kesindir. Bu haliyle o, inang sahibi bir teisttir. Bunda asla sevk ve
siphe yoktur. Ancak Allah'in sifatlarina geldigimizde kendisinin Islam itika-
diyla tam bir uyum igerisinde oldugunu séyleyebilmemiz bu kadar kolay ola-
muyor. Sifatlar konusunda bize gore panteistik diigtinceler daha afir bas-
maktadir.

Kainatta O'ndan basgka asli varhgm bulunmamasi son tahlilde her geyin
kasmli de olsa O olmasim iktiza eder ki bu durumda da yaratanla-yaratilani,
sonluyla-sonsuzu, 6liimliyle-6limsiiza birbirine kanstirarak karmasik bir
durumun ortaya ¢ikmasina sebep olacaktr. Yine Islam itikadina gére Allah
"la yetegayyer” yani kendisinde hicbir depisiklik olmayan, ezelde ne idiyse
simdi de o halde olandwr. Oysa Bilgiseven'e gore Allah {lim, irade ve kudret
sahibi olmasina ragmen yoktan yaratmayip kendisinden taviz vererek, hal-
den hale gecerek realitelerl meydana getirmektedir.

Vahdet-1 viicut distincesini Islam diistince tarthine kazandiran Arabi de
Allah'in dis alemde gergeklesmis oldugunu savunsa da, O'nun Bir'l mefhum
olarak dis alemden ayndir, organik bir bagi yoktur.

# A. K Bllgiseven, Din Sosyolojist, S. 54.

45 A K Bilgiseven, Kur'an'dan Bes Hikmet, S. 93.

46 A. K. Bilgiseven, limt Ledan, S. 153.

47 A K. Bilgiseven, ag.e.. S. 131.

% A. K. Bilgiseven, Turk Islam Kaltarande Fert ve Cemiyet, S. 103.
% 4 K. Blgiseven, lim{ Ledan, S. 153.
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Bilgiseven'de ise Allah ile mazharlan arasinda organik bir bag mevcuttur.
Bu bag yarablmislan da ezeli olmaya zorluyor. Kendisi de bu hususu “enerji-
nin salumm kanunu” ile agiklamaya calisir. Buna gére “yoktan hicbir sey
var olamaz, varolan hicbir sey de yok olamaz. Sadece bir haldén, bir hale ge-
cer.” Bu sebeple Ehadiyeti de enerjiye indirgeyerek “mahiyeti bilinmeyen ilahi
bir enerji olarak” tarif etmektedir. Bu indirgemeden sonra halden hale gegisi
izah tabii ki daha Kolay hale gelmektedir.

3. Tevhit ve Din

Insanlik tarihinin ne kadar eski ne kadar karanlik devirlerine gidersek gi-
delim din olgusu mutlaka karsirmza gikacaltr. Diinya, insanoglu ile tamsti-
gindan bu yana onun ayrilmaz bir efizdi olan din distincesiyle de tamsmstir.
Insanopglu daima kendini, gevresini ve nihayet kacgilmasi miimkiin olmayan
akibetini, ¢limi ve 6lim sonrasim hep diiginegelmistir. Cemiyet insan ile
vicut bulmus ve insanlhk cemiyetlerle yagsamigsa aym cemiyette insanhkla
beraber din de viicut bulmus ve hayatiyet kazanmstir. Bu ifadelerimizle
Durkeim gibi dinin mevcudiyetini cemiyete baglamak istemiyoruz. Sadece di-
nin insanlik tarihi ile aym yasta ve onun ayrilmaz bir unsuru oldugunu vur-
gulamaya 6zen gosteriyoruz, sosyal bir miiessese olan dinin sosyolojik 6ne-
mine dikkat ¢cekmege cahisiyoruz. Hangl din olursa olsun neticede sosyolojik
zellik ihtiva eder. Insanlar aym dini duyguyu yasayan bir dini toplulik olus-
turur. Dini topluluklar ise cemiyette yasayan gelenek, orf, adet ve organizas-
yonlar1 meydana getirir; insanlar nasil inamrlarsa dyle davramr ve dyle ya-
sarlar. Dinin fertler {izerinde yogun baski ve tesirl oldugu gibi sosyal hayat
tzerinde de etkisi buytktir. “Tarih igtimai ve siyasi nizamin kurulusunda,
ahlak ve fazilet duygulanmn ytikselisinde, ilim, edebiyat, hukuk, felsefe ve
sanatlarn gelismesinde, kaltir ve medeniyetlerin tesekkiiliinde vatan ve mil-
let duygularnnin dogusu ve ilerlemesinde, iktisadi ve ticari faaliyetlerde ve ni-
hayet giinliik hayatin her safhasmda din kadar derin bir rol oynams bir
kuvvet ve miisesseye sahid olmamistir. Nitekim nerede bir din, bir mezhep,
bir tarikat zuhur etmigse orada mutlaka yeni bir medeniyet ve kiltar dog-
mus; yeni bir hayat ve dinya gortisii meydana ¢ikimistir. Dinler medeniyet
yarattigy halde kadim medeniyetlerin meydana getirdigi bir din gériilmemis-
th.."sﬂ 2 .

Goriildiigi gibi din sadece ferde degil sosyal miiesseselere de acik sekilde
tesir etmektedir. “Tarihindeki tiim rénesanslarin dinsel diistince ve eski gele-
neklerin yeniden canlandirilmas: sonucu ortaya ciktgmi™ rahathkla ifade
edebiliriz. Zira tarih de bize bunun aksini séylemiyor.

Din fertten cemiyete dogru dalga dalga yayilarak biiytik kitleleri tesiri alti-
na alr, fertleri bir araya getirerek cemiyette birlestiricilik rolii oynar. «Devletle

50 Osman Turan, Tarihi Akist Iginde Din ve Medeniyet, {stanbul, Nalkaslar, 1980, S. 10.
51 Kiirsad Demirel, Dinlertn Dejenerasyonu, Istanbul, Insan, 1996, S. 12.
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cemiyetin bekas! bununla saglamir»*2. Din, fert, cemiyet ve miesseseler ara-
sindaki bag kuran, onlan birbirine baglayan en kuvvetli zincirdir.

Gerek fert, gerek cemiyet, gerekse cemiyette tesis edilen miiesseselerde ve
sosyal miinasebetler tizerinde bu derece derin tesiri olan din nedir? Bu feno-
menli nasil tarif etrnek gerelkdr?

Hemen ifade edelim ki bugilin diinyada mevcut biitlin dinleri ve inang sis-
temlerini i¢ine alacak, onlan ihata edecek kapsaml bir din tarifi yapmak
mumkiin degildir. Yapilan bathn tarifler tarifi yapan sahsm icinde yetistigl
ve sahsiyetinin tesekkiilinde énemli bir vazife yaptigl kiilttir ve medeniyetin
izlerini tasir; bu sebeple muarizlarinca sert tenkitlere ugramaktan kendini
Kkurtaramaz.

Insan tarif edilirken bir¢ok tarifin yaninda onun manevi, deruni yoéniini
goz oniine alarak yapilan diger bir tarifte “insan inanan varliktir” denilir.
Gergekten de dyledir. Clinki inanma insamm varlik sartlarmdan biridir ve
bu sart biitiin insanlarda mevecuttur. “Inanma ... insamn varhk-temeline kok
salmistir. Insan inanmadan yoksun olamaz; inanma yok edilemez; ¢iinki
inanmay1 yok etmek demek insam yok etmek demektir."*®

Bu ifadelerden de acikca anlasilacag gibi inanma diinyada sadece ve sa-
dece insana mahsustur. Insamn bu ézelligini goz 6niine alarak su tarifi yap-
mamiz mimkin olabilir: “Din, insanlarin behemehal sahis seklinde olmasi
lazim gelmeyen insan tsti bir kudretle miinasebetidir.”*

Din konusunda bu giristen sonra A. K. Bilgiseven'in din hakkmdaki go-
rislerine gegebiliriz.

Islam mutefekkirleri ittifakla dini su sekilde tarfi etmislerdir: Din, akil sa-
hibi suurlu insanlan kendi irade ve arzularn ile bizatihi hayrolan seylere sevk
eden bir vaz ilahidir; Peygamberlerin vahy u ilhama miistenid tebligatidir®®,
Goraldign gibi bu tarifte dinin mensel, muhatabi, gayesi vb. unsurlann ta-
mamu yer almaktadir. Bilgiseven'e gore ise din, “inamlan ilahi varligm iman
edilen o tirlii bir mesajidir ki insanlan insan-1 kamil olmak fizere dért hu-
susta inanc¢ ve amele davet eder.”

1. Insanlan kendi tabiatlarinda zaten mevecut olan insan-1 kamillik ve tenkitci
davrams kabiliyetini kuvveden fille gecirmeye cagirir. Tekamiilcii ve tevhitcidir.

2. Dinin tatbikat ve dini adetler b6lamu kiilttriin en énemli bir béltimii-
dir. Yani adetler ve ayinler gibi icra kismu ile din, biitin kiiltir unsurlanmn
temelinde yer alir.

3. Gergek din kendi ayetlerinin temelini olusturan tevhit inancim ilim yo-
luyla ispata insam davet ederek ilim ve din arasinda bir biitiinlesme oldugu-
nu dile getirmis olur ve ilmi tegvik eder.

52 Hans Freyer, Din Sosyolofist, Cev. Turgut Kalpsiiz, Ankara, A. (0. llahiyat Fak., 1964, S. 37.
5% Takiyettin Mengiisoglu, Felsefl Antropoloft, Istanbul, 1. U. Edebiyat Fak., 1971, S. 251.

5% Annamarie Schimmel, Dinler Tarihine Girts, Istanbul, Kirkambar, 1999, S. 5.

55 Ahmed Hamdl Aksekd, Islam Ritri, Tabtt ve Umumi Bir Dindir, Istanbul, Irfan, 1966, S. 53.
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4. Dinya nizamu igin tespit ettigl temel akidelerin laik manada da islerlige
saRip oldugunu belirtir. Diinyadaki sosyal hayatin laik manada dtizenlenme-
sine yardimei olur®, }

A. K. Bllgiseven'e gore “gercek din”in tarifi ve 6zelliklerl bunlardan ibaret-
tir. $imdi i::u tarifte yer alan unsurlan kisaca goézden gecirip tahlil etmeye ca-
higalim. '

Bilgiseven'e gore de “dinin mensei” {lahidir. Bazilannin dillendirdigi gibi
insan diastncesinin bir vehmi patolojik bir rahatsizlhik veya aklin yarattig: bir
Gstiin deger veya E. Durkheim ifadesiyle “toplumlann kaynagmasmndan cos-
masmdan™ neg'et eden bir duygu degildir, yani din “var olan tek hiiviyetin
sahibi tarafindan ortaya konmusgtur."®

flahi kaynakhh bu dinin insan ile minasebetine gelince: Bilgiseven de
Mengtisoglu gibi insam inanan bir varlik olarak kabul eder. “Sosyal bir mii-
essese™ olan dinin muhatab: sadece insandir. Zira din “sadece insana has
ve insanin ayirt edici bir niteligidir."® GorildGga gibi din ile insan arasmda
cok siki ve ayrilmaz bir miinasebet bulunmakta, bu realitelerden biri mutla-
ka digerini tedai ettirmektedir. O zaman kendisinin biiyiik bir vukufla sor-
mus oldugu su soru ¢ok énemlidir: “Acaba insan mi dine din vasfim vermek-
te, yoksa din mil insam insan yapmaktadir?"®'. Islamin bu soruya verdigi ce-
vap ¢ok nettir: Insana insan vasfim kazandiran dindir. Ciinkii din insan ta-
rafindan insa edilen bir realite degildir. O ilahi kaynaktan vahy yoluyla in-
sanlann diinya ve ahiret saadetinin temini maksadiyla gelmistir. Bilgiseven'in
terifinde bu hususlann tamamm gérmek mimkin degilse de insanda po-
tansiyel olarak mevcut olan insan-1 kamillik vasfim kemale erdirecek olan se-
yin din oldugunu géz éniine alirsak yine ayn sonucu ¢ikarabiliyoruz.

Bilgiseven'in tarifinde yer alan diger bir husus ise din-iman miinasebeti-
dir. Buna gore: |

Din, inanctir. Ancak bu inang baz &zellikleri muhtevi bir inanctir, zira
“her inang din degildir."? Bir inancin din haline gelebilmest i¢in ancak “bell
inang tabakalarmn agilmasi™ icab etmektedir. Oyleyse nedir bu inang taba-
kalan? Inang tabakalan bir inang sisteminin “gercek din nitelifine sahip
olanlarla olmayanlar ayiran bir tasnif"® yapabilmemize imkan veren bir du-

56 A. K. Bilgiseven, Din Sosyolaftst, S. 2.

57 Nurettin Sazl Kosemthal, Durkhelm Sosyolojist, Istanbul, Remzi Kitabevi, 1971, S. 135.
58 A. K. Bilgiseven, ag.e., S. 34.

59 A K. Bliglseven, a.g.e. S. 1.

%0 A K. Bilgiseven, ag.e.. S. 1.

8! A K. Bligiseven, a.g.e.. S. 1.

52 A K. Bilgiseven, Islamiyet ve [slam{ Kavramlar. S. 139.

85 A K. Bilgiseven, fimt Ledan, S. 31.

% A K. Bilgiseven, Din Sosyolgfist, S. .
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rumdur. Ve dért tabakadan olusur. Bu tasnif Jhon Hick'e ait olup Bilgiseven
tarafindan da kabul gérmistir. Bir inancmn din sayilabilmesi i¢in bu inancin
ve buna uygun icraatin dért ayn inang tabakasinin tamarmm kapsamalhdir.
Bu tabakalar ise soyledir:

Birinci tabaka: Bu tabakada herhangi bir ifade hafizada muhafaza edilir.

Ikinel tabaka: Hafizada muhafaza edilen ifadenin dogru olarak kabul edil-
dipi tabakadr.

Uglined tabaka: Dogruluguna inamlan fikir istikametinde icraata gecil-
mesidir.

Dérdiincii tabaka: Dogtu olduguna inamlan fikre kars: yapilan itirazlara
karsi gikabilme temaytilii ve imkamna ulasabilmedir. inancin bu tabakasma
yani dérdineii tabakaya ancak {lmi ispat yoluyla ulasilabilir. Ve bu tabaka
gercek olan dinin ulagabilecedi tabakadir®s.

Gorildagn gibi Bilgiseven'e gore inang ile bilgl arasinda dogrudan bir ala-
ka bulunmaktadir. Ona gore “bilmek ve emin olmak ayru geydir"®®. Ancak fer-
din bitiin emin oluslan psikolojik emin oluslardir. Cnkd beseri bilgl asla.
subjektiflikten kurtulamaz®. Oyleyse hakikati ifade eden ferdi subjektiflikten
kurtaran objektif ve kesin bilgl nedir? Neye gore kesin goriise ulasip ikna
olarak emin olabiliriz? A. K. Bilgiseven bu sorulara “bilimei pozitivizm" 15181
altinda ¢ok net cevap verir: “Hakikatin ifadesi emin olmaktir. Emin olmak da
{lmi ispat ile olur™®. “Insam Insan yapan sey alildir. Akhn ise tek thtiyac: ik-
na edilme ihtiyacidir. fkna edilmeksizin ulasilan inang (iman) hakiki iman
degildir, taklidi imandir"®® ve tabii ki ikna da ilmin ispat giicii sayesinde olur.
Bu sayede bilgl ferdden ferde, toplumdan topluma farkh anlama ve degerlen-
dirme &zelliginden kurtularak subjektiflikten anmp kendisinden emin olu-
nan kesin, objektif bilgl haline gelir. Bu ifadelerden de anlasilacag tzere Bil-
giseven i¢in inang (iman) kalbi itminan degil akli kabuldiar ve “zorunlu”dur.
Cink 1lmi bilgl kabulil konusunda muhatabina dzgirlik tammaz, bilgl ke-
sindir ve degisime ugramaz. Bu 6zelliginden dolay1 ferde segme, tercih etme
hiirriyeti vermez, herkesi baglayicidir. inang (iman) bu sekilde tarif edildigin-
de ilim ve dinin ayn ayn disiplinler olma durumu ortadan kalkmakta, ilim ile
din birlesmis olmaktadir. Kendisi de bu gercegl ¢ok acik bir sekilde sdyle ifa-
de eder: “Biz ilimle dini birlestirmisizdir"™. -

Dinin asli unsurlanndan biri olan imanin &zelliklerl yukanda ifade edildi-
gl sekilde belirlendikten sonra Allah (c.c.), kitab1 Kur'an-1 Kerim'de inananla-

5 A. K Bllgiseven, a.g.e., S. 9.
el Bligiseven, a.g.e.. S. 6.
57 A. K. Bilgiseven, Din Sosyolofist, S. 6.
58 A. K. Bilgiseven, fimi Ledan, S. 12.
59 A_K. Bilgiseven, a.g.e.. S. 147.
70 A. K. Bllgiseven, Islamiyetin Kaltarel Ozelliteri ve {slamt Kavramiar, S. 1.
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ra hitapla “...Sizin i¢in din olarak islam’i begendim"”' diye zikrettigl islam di-
nine-bakisi acaba nasildir? Bilgiseven kendi idrak diinyasmdan Islam'a nasil
bakmaktadir?

Bilgiseven'in kabuliine gére inancin dérdiincii tabakasim teskil eden “en
st seviyedeki inanci ihtiva eden tek din vardir. Bu da Islamiyet'tir"”2. Her ne
kadar baska-dinlerden de bahsediliyor ise de bunlar mesajlanm ilmin ispati-
na acamadiklarmdan ve ilk vahyedildikleri safiyetlikleri tahrif edildiklerinden
dolay1 din olma 6zelliklerini kaybetmisler “alelade inanclar” seviyesine diis-
muislerdir. ] '

Goriildiigi gibl kendist saliki bulundugu dinin bir ferdi olarak fslam tek
din olarak kabul etmektedir. Bir dinin mensubu olarak o dinin objektf ola-
rak incelemenin zorluklarindan biri belki de en 6nemli faktoérii bu olsa gerek.
Unli Alman sosyologlarindan Hans Freyer sosyolojinin bir vakialar {lmi oldu-
gunu hatirlatbktan sonra “sosyoloji kiymet hiitkmil vermeksizin diisiinmek
mecburlyetindedir. Bu ilim dahnda kiymet hiikiimler! ve hadiselere kars: ta-
kamlan sahsi tavirlarin bir kenara biralalmas: ve vakialarm oldugu gibi ele
ahnarak tahlil edilmesi”™ gerektigini bir metodolojik icap olarak belirtir.
Giinter Kehrer de “sosyal baglayicihgl olan inang sistemlerinin"™ din olarak
kabul edilmesi gerekugim sdyler. _

A. K. Bllgiseven bu smirlamalara itibar etmeden Islam’ “gercek tek din”
olarak kabul eder. Din kavram onun i¢in sadece Islam" ifade eder. Buna se-
bep olarak da tarifini yapip &zelliklerini belirttigi din realitesine sadece Is-
lam'm uydugunu digerlerinin bunun diginda kaldigim gosterir. Buna gore:
“Islamiyet insam Allah'n eseri olan kainattaki intizamm tetkike sevk edecek
derecede RASYONEL bir disiince sistemine sevk etmektedir””s,

“Gergek din tekamiilefidiir. Insamin devamh bir tekamiille olgunlasacagim
bildirir. Bu alemden daha tistiin bir alemin varhfm ve orada tekamuilin de-
vam edecegini kabul etmeyen inanclar gercek din sayilamayacak kadar sis-
temsizdirler"”, Islamiyet tekamiilii belirten bir inang sistemi olmas) bakimin-
dan gercek din tarifine uygundur”.

Islamiyet getirdigli ana akidesini (tevhit akidesini) bir mesajla insanhga
sunmus ve bunun Islami olan insan fitratina en uygun kiltar temeli oldugu-
nu bildirmistir™®. Bu &zellifinden dolay Islam kiiltir unsurlarinin temelini

™ Kur'an- Kerim. 5/3.

2 A. K. Bllgiseven, Islamiyettn Kaltirel Ozelltkler! ve Islamt Kavramlar, S. 26.

73 Hans Freyer, a.g.e., S. 29.

7 Gunter Kehrer, Din Sosyolofist, Gev. Semahat Yiiksel, Istanbul, Kubbealti, 1992, S. 11.
Pax Bllgiseven, Din Sosyolgfist, S. 9.

8 A. K Bllgiseven. ag.e.. S. 30.

77 A. K. Bllgiseven, ag.e., S. 31.

8 A K. Bligiseven, ag.e., S. 37.
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teskil eder. “Islamiyet'teki bazi merasim ve adetler, dinin, milli kiltirin bir
parcasi olarak kabul edilebilir™™.

“Islamiyet'in gercek din ve tek din sayllmasim gerektiren en onemli ozelligl
ilimlere a¢ik bir mesaj getirmis olma ozelligidir™®.

Islamiyet “ilimle din arasinda bir képrii kurar ve inanci ilmin ikna etme
gicii le birlestirmek suretiyle ferdin basiret {izerine imana ulasmasim sag-
lar"®. “Basiretli inang {limle aynilesmis"®? inanctr. “[slamiyet ilimle din ara-
sindaki hudud cizgisinin kaldinlmas: gerektigi fikrini agilar™®. “En makbul
inancin gayba iman oldugu 6ne strildrse ilim adam bir kenara ¢ekilmek zo-
runda kalir™®4,

Bu ifadelerden de rahatca anlasilabilecegi gibi Islamiyet, akla; duyulara
ve tecriibeye 6nem veren kendisine tabi olanlardan kéra kériine degil gore-
rek, akil ederek ve smayip ilmen ispat edildikten sonra iman edilmesini iste-
yen ilimle din arasmdalki hudud gizgisini kaldiran ve her devirde ve her za-
manda ilmin ispatina agik bir mesaj getirmis olmasmdan dolay1 gercek ve tek
dindir. Mezkur hususlan {slam acisindan incelemeden &nce “Islam'm getir-
mis oldugu mesaji” yalan plana alip daha sonra topluca degerlendirme yapa-
Iim. Bilgiseven'e gore Islam ispata dayal ve basiret fizere imana elverigh bir
mesaj getirmistir. Bu mesaj da TEVHID mesajidir.

4. Tevhid Formiilleri

Tevhid, Islam dininin en énemli akidesi olup dinin 6zQ, “Islami varhgm
ruhudur™®. La ilahe illallah ctimlesi ile ifadesini bulan tevhid, Allah'in birligi-
ni, kendisine ibadet edilecek ve kendisinden yardim istenilecek yegane ve
mutlak ilahin Allah oldufuna inanip bu inanci kalben tasdik edip dil ile ik-
rar etmektir. Tevhid akidesi kabul edilmeden islam dinine dahil clunamaz.
Zira dinin biittin emirleri ancak bu akidenin kabuliinden sonra islerlik kaza-
nur. Islam'da hicbir emir tevhid olmadan sabit olmaz. Dinin tamam, insanin
Allah'a ibadet etme, emirlerini yerine getirme ve yasaklanindan kaginma mec-
buriyeti tevhid akidesinden uzaklagildigl an hiikmiini yitirir.

1400 yillik zengin Islam tarihinde bu zaman zarfinda dinin saliklerince
meydana getirilen kendine mahsus bilim, tefekkiir, sanat ve kiilttire rengini
veren hakim unsur tevhittir. Koskoca Islam medeniyeti bu akide tizerine inga
edilmig, bu inancla ylikselmistir. “Bu medeniyete kimligini kazandiran ve bii-

79 A. K. Biigiseven, Din Sosyolofist. S. 39.

80 5. K. Bllgiseven, Islamiyetin Kltarel Ozellikleri ve Islami Kavramlar. S. 59.

Blx.x Bilgiseven. a.g.e.. S. 27.

82 A. K Bilgiseven. a.g.e.. S. 30.

83 A K Biigiseven, age. S. 14.

84 5 K Bilgiseven, age.. S. 60.

85 YVusuf el Kardavi, Tevhidin Halkikati, Gev. Mustafa Ozel, [stanbul, Ozgiin, 1992, S. 9.
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tin unsurlanm bir araya getirerek onlan bir biitiin olarak gérmemizi sagla-
yaf tevhittir®.

Tevhit Allah'm aslknhgim ifade eder. O'nun hem kemiyet hem de keyfiyet
olarak yeganeligini belirtir. Bu akidede meydana gelecek bir degisiklik veya
bulamkhk dinin (Islam'in) defismesini, anlasiimaz hale gelmesini de berabe-
rinde getirecektir. Boyle bir durumda Islam'm biitiin yapis1 ¢éker ve din ta-
ninmaz hale gelir. Zira tevhid {slam'in olmazsa olmaz §art1d1r bagka bir ifade
ile tevhid olmadan fslam olmaz.

Din i¢in bu kadar biytik bir 6neme haiz olan tevhid, biri olumsuz (menfi)
diferi de olumlu (musbet) hikiimden tesekkiil eden kisa ve basit bir ciimle-
dir; bu da “La ilahe illallah” (Allah'tan gayn hicbir ilah yoktur)'dan ibarettir.

Bir sahsin Islam dinine intisab1 bu ciimlede ifadesini bulan hususlara
inamp bunu tasdik etmesi ile miimkiindir. Bu sahis birinci hiikmii yani hig-
bir {lah tammadigim kabul etmekle fitratimin icabi olan bir hayat tercih et-
mis, kendisini yaratamn disindakl bitin giicleri reddederek gercek hiirriyeti
secmis olur. Bu gecici ve sahte giiclerin kendisine higbir sey veremeyecegini
anlams ve bunlan tanimadigim kabul etmistir. Tevhidin bu safhas:1 daha ¢ok
akli ve ihtirayidir, sahsin har tercihi ve tespitini ifade eder. ‘

Ikinet hitkme gelince, bu kisim ise bagimhlik ve sorumluluklarin kabulle-
nildigl ve islerlik kazandig kasimdir. Bu kisimda salus kendi har iradesi ile
kendisine kulluk edilecek ve kendisinden yardim istenecek yegane ilahin Al-
lah oldugunu kabul eder. Bu kabulle Allah'a teslim olur, O'nun giiciiniin ve
azametinin karsisinda kendi aczini, zayifhgm anlar. Allah't Rabb olarak ka-
bul edip emirleri karsisinda inklyad eder, kendisinin abd (kul), O ytice varh-
gin ise mabud (ibadete layik olan) ol jugunun idrakine vanr. Bu teslimiyet
“*O'nun kanununa da itaat etmek"® manasina gelir.

Bu manada bir teslimiyet zanm da izale etmis olur. Zan, stpheyi, siiphe
ise teslimiyetsizligi destekler. Halbuki yukanda anlatilan gekliyle iman eden
sahsin ne gonliinde ne de aklinda stiphe kalir. O biitiin sek ve siipheleri ber-
taraf ederek goniil nzasiyla ve blyiik bir itminanla Allah'in yegane ilahhgim
tasdik eder.

Bu tarz bir iman Allah'in Kur'an'da mii'minleri anlatirken “Onlar ki gayb’e
iman ederler..."® diye vasfettifl imam mindemictir. Gayb'e iman elle tutulup
gozle gortilenin disinda “Insamin kavrayis alaminin otesinde bulunan, onu
asan hakikatin tim safhalarim ifade eder. Bu nedenle bilimsel gdzlemlerle
isbati veya reddi s6z konusu olamaz.” “Asil hakikatin gézlemlenebilen cevreden
cok daha fazlasim kapsadifina ikna olan bir kisi Allah'a imana"® ulasabilir.

- % |smail R. El-Farukd, Tevhid, Cev. Dilaver Yildinm-Latif Boyact, Istanbul, Insan, 1995, S. 28.

87 s. Nakib Attas, a.g.e.. S. 9l.

88 Kuran-i Kerim, 2/3.

89 Muhammed Esed, Kuran Mesajt, Meal-Tefstr, Gev. Cavit Koytak-Ahmet Ertiirk, Istanbul, fsaret,
1999, 5. 4, Dipnot: 3.
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Tevhitle alakali bu kisa miilahazarmzdan sonra A. K. Bilgiseven'in tevhit
anlayisina gecebiliriz. A. K. Bilgiseven'in tevhit anlayisiyla Islam diistiniirleri-
nin tevhit anlayiglan arasinda esas itibariyle ¢ok énemli bir fark bulunmak-
tadir. [slam ulemasimn tevhit anlayis1 “tek ilahbk” idrakine dayamrken Bilgi-
seven'in tevhit anlayis: “tek varhk” di.stincesine istinat eder. Bilgiseven igin
de tevhit islamn'm ana kaidesidir. “Kur'an’da acikca ifade edilmis Islami akide
olup ifadesini vahdet-1 viicut gerceginde bulur."®

Bu haliyle “herkesin ilim derecesine gore mana derinlikleri ifade eder."

Bilindigi gibi varhgin tekligi diistincesi vahdet-i viicut ilkesiyle ifadelendi-
rilir, diisiince diinyasinda bu isimle tamnmustr. Vahdet- viicut telakkisi Is-
lam diistince diinyasma tasavvuf yoluyla dahil olmus ve Islam itikadina din
dis1 diistinceler, bid'at ve hurafeler de yine bu yolla girmistir. Vahdet-i viicut
nazariyesine gore gercek olan tek varhk Tanm'dir, her sey Tann'dan tiremis-
tir. Var olan her sey O'nun belirtisi olup, Tanri'dan baska gercek yoktur, go-
rinenlerin tamam bir hayal ve seraptan ibarettir, bir giin hayal ve serap bi-
tecek sadece Tann kalacaktir. Kainat yoktan degil varliktan ortaya ¢ikmusgtr.
Tek varlik da Tanr olduguna gére her sey O'nun farkh gérintisiinden ibaret-
tir.

Bu distincenin tarihi kéklerl kadim Yunan medeniyetine kadar uzamr.
Demdiritos'a gore “hicbir sey yoktan var olmaz, ne de var olan yokluga kan-
sip gider.” Ancak duyular diinyasimn gergek degil hayal oldugu ve gercek ale-
min duyulardan baska vasitalarla kavranabilecegi fikrli Yunan felsefesinde
Eflatun’la en sistemli seklini almigtir®.

Varhigin esasmda birlik mi yoksa cokluk mu oldugu konusu Eflatun igin
en énemll meseleydi. O'na gore varhkta hem degismeyen bir taraf hem de de-
gisme vardir. e

Bu diigtince daha sonraki zamanlarda Yeni-Eflatunculuk adiyla da tam-
nan Iskenderiye Mektebi diistiniirlerince olgunlastinld: ve diigiince tarihinde
birgok miitefekkire ilham kaynagi oldu. Bu mektebin en biyiik dstadi da
Platinus'dur.

Vahdet-1 viicud disiincesi yukanda da ifade ettigimiz gibi Islam diistince-
sine tasavvuf yoluyla girmistir. Hicrl 2. yildan itibaren baslayan tasavvuf ha-
reketi hicri 3. ve 4. yillarda batidan &zellikle Yunan filozoflarindan yapilan
tercimelerin de aracihfl ile tasavvuf felsefesine dontismustir. Artik bu devir-
de ziihd hayat yerini felsefeye terk etmistir.

Islam mutasavwiflan arasinda vahdet-1 viicut diistincesini ifadelendiren
baskalan da olmussa da bu diistinceyi Islam itikach ile tevil ve tefsir ederek
Islam diistincesine dahil eden felsefi tasavvufun en biiylik ismi Muhyiddin-i

9 . K. Bilgiseven, “Kallanma ve Kiiltiir fligkisi”, Sosyoloji Konferanslar. Sa. 23, S. 13.
91 A. K. Bllgiseven, Islamiyetin Kaitarel Ozelltidert ve Islamt Kavramlar, S. 28.
"% Erol Guingér, Islam Tasavuufunun Meselelert, Istanbul, Otitken, 1989, S. 35-36.
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Arabi’dir. Tasavvufun bu 1siltih ve tartismali ismi mathis bir zekaya, simr ta-
mmayan bir hayal giciine sahip olup yasadig: devire kadar ortaya cikmms ve
Islam diinyasinda tartisilarak izler birakmis Yunan felsefesinden Ismaililige,
Karmatilik'ten Siihreverdilif'e kadar bircok fikir ve gortisler onun felsefesinin
halitasim teskil eder.

Ancak Arabi'nin vahdet-i viicut telakkisi biitiin bu gértislerden istifade etme-
sine ragmen Iskerideriye Mektebinin veya baska bir ekoliin devarmu niteliginde
degildir. O felsefesini Islam Dini'nin hiikiimlerine isnat ettirebilmeyi basarmstir.

A. K. Bilgiseven'in tevhit anlayis1 da Arabi'nin vahdet-1 viicut diistincesine
dayanan tevhit idrakidir. Bu idrake ulasabilmek icin Bilgiseven de tasavvuf
yolunu se¢mistir. Ctinki Islami ilimler igerisinde vahdet- viicut diistincesine
imkan veren, Tann'y1 varlik halinde telakki edip nesnellegtirerek O'nu kai-
natta ickin hale getirebilmek sadece felsefi tasavvufla miimkiindiir. Kendisi
de bu kanaatte oldugundan tasavvufu da bu istikamette tarif eder. O'na gore
tasavvuf Yunus'tan miilhem olarak “kendini bilme ilmidir, Fakat kendini bil-
mek icin evvela tabii ve sosyal flimleri bilmek gerekir."* Yunus'un

Ttim, ilim bilmelctir
ftim kendini bilmekiir
Sen kendini bilmezsen
) Ya nice okumalctur
diye dilden dile dolagan dértligindeki ilk misrada yer alan ilim kelimesini
“miisbet ilimler™* olarak kabul eder.

Tiarkiye'de bazi dastintrler tasavvufu insan distncesine islerlik kazandi-
ran ve skolastik dincilige engel olan “akilc ve bilimci™ bir disiplin olarak gb-
riirler. Bunlara gére tasavvuf ilericilik, akilciik ve cagdashiktir. Goriildiiga gibi
Bilgiseven de bu ekollin farkh bir devam gibidir. O'na gére de tasavvuf “her-
hangi bir mutasavvifin kendi muhayyilesini ve zekasim igleterek o6ne stirdiigt
bir felsefi nazariye degildir®. Tasavvuf tamamen ilmi, hem de tecriibi manada
bir ilimdir®”. Bu ilim sayesinde tevhit isbata elverisli bir siiper teori olarak kar-
simizda durmakta bizden ilmi gayret beklemektedir. Oyleyse nedir tevhit?

A. K. Bilgiseven'e gore tevhit en dogru anlamda -la mevcude illa hiive-
(baska htviyet yoktur ancak O'nun -Allah'in- hiiviyeti vardir)"®® demektir ve
“tek varhk seklinde anlasiimalidir.”™ Son derece “soyut” bir prensip olup “Al-
lah'm tabiatt KENDINDEN halk ettigine GOREREK INANMAKTIR."'® Allah'in

93 A, Kurtkan, Sosyolojtk A¢idan Tasavouf ve Latkitk, S. 30.

94 A. Kurtkan. Sosyolgftk Aqdan Tasavuuf ve La dtk. S. 31.

95 Orhan Hangerlloglu, Disance Tartht, Istanbul, Remzl Kitabevi, 1974, S. 125.
96 A. Kurtkan, Sosyolojtkc Aadan Tasavvuf ve Latktk, S. 39.

97 A. Kurtkan, a.g.e.. 38, S. 149.

% A. K. Bilglseven, Din Sosyolofist. S. 34.

99 A K. Bilgiseven, Islamiyetin Kalttrel Ozellticler ve Islami Kavramiar, S. 28.
100 5 K. Bilgiseven, Niyaz( Misrtden Esintiler, S. 5.
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“goriintir hale gelmis olan Hak varhgidir."'”' Tek varhk anlaminda birlik ve
buitinl(igi ifade eden tevhit “bir tabjat kanunudur ve sadece ilim ve ask yolu
ile anlasilabilir.”'%* “Bitin ilimler tarafindan isbata elverisli genel bir farazi-
ye™® olan tevhit “simdiye kadar ilimler tarafindan daima dogrulanmstr.™®
Cinkii tevhit sadece “dini degil aym zamanda ilmidir."'®® Bu teblig mesaji
“peygambere vahy edilerek™'® insanha ulastinlmstir.

Ispata elverisli olmasi hasebiyle biitiin {limler tarafindan dogrulanan bu
tevhit matematiksel olarak da ifade edilebilecek bazi formiiller ithtiva eder.
Bilgiseven'in ifadelendirdigi tevhit formiilleri sunlardir:

Vahdet-i viicut diisiincesinde varhk ikili bir gérintise sahiptir. Buna gore
varhfin bir gériinen yizi, bir de gérinmeyen yGzd varhfin bilinmeyen ve
hicbir zaman da bilinmeyecek olan yhaziini bu gérinmeyen asil veche tegkil
eder ki varhgim bu haline Ehadiyet hali denilir. Gortinen ytizi ise bildigimiz
ve bilemedigimiz kainat {le onun igindekilerdir. Tann'min kainatta gériintr
hale gelmesine de Hak varhg ad verilir, yaratilmiglar kendisini bu sayede bi-
lip tamyabilirler. Bu konu lkinei bélimde Tann telakkisi incelenirken daha
detayh anlatilacagindan bu kadanyla yetinerek ilk formiile gecgelim.

Cem + Fark = Tevhit

Bu formiil yukanda ¢ok az olarak temas etmis oldugumuz c¢ift kutuplu
varhk telakkisine dayanr: '

“Varlify zaruri ve ezell olan varlik, biitiin statik ve dinamik, biitlin diigiin-
ce ve olus, biitiin batin (gizll) ve zahir (agik) vecheleriyle tektir. Dinamizmin
kuvvesini statikte, olusun plamum distincede ve zahirin i¢ yliziinii batinda
toplayan ismine Ehadiyet denilen bu varhk her seyi kendinde CEM etmekte-
dir. Clinki kendinden bagka bir sey yoktur. Ehadiyet kuvvelerin topluca var
oldugu CEM alemidir.""””

“Cem Idraki her varhgin hep O'ndan gelmesi ve O'na dénecek olmasi ba-
larmindan teklik anlamina gelir'®, Varhin bu hali onun objektif vechesini
teskil eder. Cem kavramimn bir de ikincl vechesi vardir ki bu hal "birlik tabi-
rinin dinamik vechesini meyd!ana getiren unsurlar arasi ittihat halidir. CEM
kavrammn statik vechest bir tabii realite 6zellii arz eder. Aym kavramin di-
namik vechesl ise bir “tablat kanunudur."'*®

101 A, K. Bilgiseven, limi Ledan, S. 87.

102 4. K. Bilgiseven, Din Sosyolofist, S. 51.

103 o K. Bilgiseven, Islamiyetin Kaltarel Ozelliklert ve Islamt Kavramlar, S. 61-62.
104 A, K. Bilgiseven, ag.e., S. 98.
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108 A. K. Btlgiseven, Islamiyetin Kaltarel Ozelltklert ve Islami Kavramlar, S. 28.
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Fark idrakine gelince: “Fark kainattald varliklann ¢oklugunu, ayriligin ve
cesitiiligini ifade eder.”''® Bu manadan olmak tizere insann kendi ctz'l irade-
si de fark idrakidir.""" ,

Kainattaki Hak mazharlanmn ahenkli bir biitlin meydana getirerek arz
ettikleri isleyis btittinlesmesi''? de yinr FARK halini ifade eder.

Cem ve fark idraklerinin birlikte miitalaa edilmemesi halinde tevhit gerge-
gini anlayabilmek miimkiin degildir. Cemsiz fark veya farksiz cem idraklerl
tevhit gergeginin yanhs anlasiimasimna sebebiyet verir. insanlar ferdi sorumlu-
luklarn -ortadan kalktlglm zannedebilirler. Kainatta tevhit gercegini sadece
. ve sadece insan idrak edebilir, bu da “{lim ve agk™"® yoluyla miimkiin hale
gelebilir.

Yukandaki aciklamalar gercevesinde “kuvve + fiil, statik + dinamik, Eha-
diyet + kesret de yine tevhidi meydana getirirler.”™

: Tenzih + Tesbih = Tevhit

Kelime manasiyla tenzih arindirma, “Rabbi besere 6zgi niteliklerden uzak
tutmak, Rabbi insana benzetmemek""* tesbih ise benzeme, benzetme mana-
lanna gelirler. Kur'an'da Allah'm elinden, yiiziinden, géziinden bahsedilmesi
sebebiyle baz1 Islam diistiniirleri Allahh yaratilmiglara benzetmiglerdir. Fakat
bu diagtnirler 6zellikle stinni kelamecilar tarafindan siddetle elestirilmis yine
Kur'an'da gecen “O'nun benzeri hi¢bir sey yoktur""® ayetine istinaden Allah
goriinen, bilinen her seyden tenzih etmisgler, hicbir seyin O'na benzemeyece-
gini, benzeyemeyecegini savunmuslar-ir. Bu goriis Islam diisiincesinde dai-
ma tstin tfutulmustur. Clink birlik ve yiiceligin ancak bu sekilde korunabi-
lirligine inanmusglardi. Tesbih ise daima reddedilmigtir.

Goraldigi gibl stinni kelameilann idrakleri ¢ift yénld olmayip daima tek-
ligl, ytceligl, askinlif esas alirlar. A. K. Bilgiseven ise zit manah iki idraki de
tevhid icin esash gérmektedir. Kendisine gére tesbih kainati temsil eder. Zira
“kainat Allah'in tesbih (benzeme) alamdir. Kainat alaminda bulunan her gey
ehadiyet aleminde tasarlanms olan PLANDAKI benzerinin tipa tip aymsi-
dir."""” Bu plamin disinda ortaya ¢ikmis onunla celisen hicbir sey yoktur. Kai-
natin plana benzemesi tesbihi meydana getiriyor. Fakat plana benzemesi se-
bebiyle kainattaki mazharlarin “hicbiri ve hatta hepsi birden Allah'm aym
degildir."""® Bu hal de tenzih idrakini gerektirir.
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Dikkat edilirse Bilgiseven'in tenzih-tesbih idrakleri netice itibariyle mah-
lukatin yaratan ile organik bir bag icinde bulundugu esasma dayamr. Kai-
nattaki her sey O'nun mazharidir ama O degildir ifadesinin farkh bir séyleyi-
sidir.

Aym kavramlar Muhylddin-i Arabi tarafindan da uzun uzun izah edilmeye
cahsiimistir. Kanaatimize gore Arabi, Bilgiseven'e de ilham kaynag olmusgtur.
Ancak Arabi kavramlara daha farkh bir mana derinligi kazandirir. Ona gére
tenzih ve tesbih agkanhg ve ickinligi ifade eder. Arabi'ye goére Allah “igiten,
goren veya elleri olan her seyde ickindir. O (Allah) isiten ve géren her varhkta
isitir ve goriar. Bu O'nun ickinligini (tesbih) meydana getirir."""® Ancak Allah
sadece igiten ve goren varhklarda degil kainattaki canlh-cansiz batin varhk-
larda tezahar eder, iste bu durum da O'nun askinhg (tenzth)dir.

Seriat + Hakikat = Tevhit

Bu kavramlar Islam diigiince tarihinde esas itibariyle bilgi bahsi ile ala-
kalhdir. Kelam ehli bilgl bahsinde akil ve duyularin yamnda vahyi ve nakli de
bilgl kaynagi olarak kabul ediyorlardi. Tasavvuf ehli ise dzellikle felsefi tasav-
vuf taraftarlan marifet nazariyesi ile dogrudan bilglye ulastiklarim séyleyerek
“hakikate™ ulastiklarim iddia ediyorlirdi. Bu dereceye ulasan sufi seriatin
otesine gectigine inamirdi, artik onun seriata thtiyaci olmazdi. Seriat “sadece
miibtediler ve halk i¢indi. Din, egitici bir vasita, yiikselmek icin kullamlan
fakat hedefe vardiktan sonra aftilan bir merdiven™'*® gibiydi.

A. K. Bilgiseven'in yaklasimu da buna yakindir. Ona gore ashnda seriat ve
hakikat aym gercefin yani tevhit gerceginin iki ytizii bir bagka ifade ile tevhi-
din “mucerred ve miisahhas vecheleridir. Seriat Tann buyrugu manasina ge-
lip tevhidin misahhas vechesidir. Seriat sahas: tevhit gercegini ilmi olarak
anlamas giic olan halk kitlelerine bu gercegi bazi viicut ibadetleri ve mali
ibadetler icin de yani bir miisahhas kalp icerisinde Sgretme hedefidir."'*
“Hakikat ise Tann buyruklannin éziinde yer olan fslami gergektir."'?2 Bu isla-
mi gercek de tevhittir.

7. asnn insammnin tek varlik gibl miicerred kavramlar: anlamasi mimkin
degildi. Bunu anlayabilmek i¢in ilmi seviyenin hayli yiikselmesi icab ederdi.
20. asirda artik insanlar mevcudatin tek varhktan zuhur ettiginin suurunda
olduklarindan onlar geriatin icerisindeki hakikati ilim yolu ile anlayabilmek-
tedirler. Onlar yani “hakikat ehll her an secde halinde ve her zaman namaz
ve orug ibadeti i¢gindedir.”'* Onlar bu ‘ricut ve mall ibadetleri artik seriat eh-
i gibi degil hakikatin suuruna vararak yaparlar. Oru¢ sadece Ramazan'da
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tutulmaz, namaz sadece belirli vakitlere minhasir degildir. Cinkd onlar
kefdi yoklupunun suuruna vararak her yerde “Hakk1 gériir ve Hakk'dan
baska sey gérmeme orucu tutar ona her cihet kible kesilir."'** |

Gorildagn gibi seriat yani Tann buyrugu cahiller, ilimde yiikselme basa-
ns1 gosterememis, kendi yoklugunun suuruna varamayip hala “benlik” dava-
sinda bulunanlar i¢in. Hakikat ise her zaman aym hiiviyetle karsimzda du-
ran Islam'in ézadiir. Bu 6zi de ancak ilim ehli muvahhitler anlar.

Ben Suuru + Biz Suuru = Tevhit

“Islamiyet ben ve biz idraklerini birlestirmekten dogan ideal sentezi sunar.
Tasavvuf da bu sentezin ayrintilanm isler.”'*

Zitlann toplamindan meydana gelen tevhit formulleri kisaca bunlardir.
Gergl sahit + Meshud = Tevhit gibi baska formiiller varsa da batin bu for-
mullerin ortak 6zellikleri zit manah iki kavramin toplamindan meydana gel-
mis olmasindandir. Ve bu zit kavramlar tevhit idrakiyle birlestirilirler, yani
Tek Varhk biitiin bu zithklan kendinde CEM eder.

Bizatihi var olan, bagkasina ihtlyaci bulunmayan, ebedi hayatta diri olan,
yaratan, dldardp dirilten, rizik veren, ilmiyle bitiin varhiklan kusatan esirge-
yen ve bagislayan, kainatin yegane hakimi olup daima dstiin gelen, en guzel
isimlere sahip olan, peygamberleri vasitasiyla insanlara mesaj génderen en
yice varlik olarak tarif edilen ve Kur'an'da 147 yerde gegen ilahhk vasfi ile yi-
ne Kur'an'da 963 defa zikredilen ve Allah'in giizel isimlerinden olan, noksan-
siz, yaratici yetistirici kudret sahibi, terbiye edici gibi manalara gelen Rabb
ismi A. K. Bllgiseven'in tevhit anlayisinda fazlaca dikkate alnmaz, sanki
Kur'an'da bunlar yokmuscasina bir tavir talamlmigtir. Halbuki Peygambere
inen ilk ayet “Yaratan Rabb'inin adiyla oku™'*® hitabiyla yine Kur'an'm ilk su-
resi “Hamd alemlerin Rabb’t Allah’adir™'* ifadesiyle baslar. Oysa Bilgiseven
Kur'an'da hi¢ gegmeyen “La mevcude illa hu” idrakini esas kabul ederek tev-
hidi bu idrak fizerini insa eder. Peki kendisi bunun farkinda degil midir?
Kur'an'da {lahlik vasfi ile Rabb isminin tevhide isaret ettifini ve formillendir-
digini bilmemekte midir? Cevap: Hayr bilmektedir. Kur'an'daki bu her iki
kavramin da farkindadir. Ancak bize gore Rabb ismini bilerek gz ardi et-
mekte, ilahlik vasfim ise yeterli bulmamaktadir.

“Tek Tanr inanci gercek miislimanin dogru bularak fakat YETERSIZ bul-
dugu bir inanchr."?® “Kur'an 7. asir insamna hitab ederken ayetlerin ¢ogun-
da tek ilah kavranm dile getirilmistir. Glinkd ilim seviyeleri daha heniiz teka-
miil etmemistir. Bunun i¢in tek varlik kavramindan dolayli olarak bahset-

124 A K. Bllgiseven, Islamiyetin Kaltirel Ozelltidlert ve Islamt Kavramlar, S. 21.
125 A_ K. Bilgiseven, Din Sosyolajtst, S. 102.

126 Kuran-t Kerim, 96/1.

127 guran-1 Kertm, 1/1.

128 A K. Bllgiseven. Din SosyoloftsL. S. 200.
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migtir."** “[limlerin tevhidi ispat edecek derecede gelismedigi devrede ‘La hii-
ve 1lla hiive' anlayisina ulasamayacak kadar cahil insanlarm Islamhktan
kopmamalan La {lahe illallah Lafz ile saglanabilmistir.”'*® La ilahe illallah
avamm La hive 1lla hiive inanci ise havasin imamdir™. 3

Goraldiga gibi ulthiyete dayanan inang ilim sahibi olamamig cahil, mo-
dern {lmin henfiz gelisip inkisaf etmedigl devir insanlan i¢indir, onlann muha-
tap alr. Fakat bu devir insanlan igerisinde Islam Dini'nin tebligcisi, Allah'in
Resulii Hz. Peygamber ve O'nun gizide ashab1 da bulunmaktadir. Peki Pey-
gamber ve arkadaslan da aym gruba mu dahiller? Bilgiseven de bu keyfiyetin
farkindadir elbette. Onlan bu tasnifin disinda birakmak icin bir istisna geti-
rir. “7. ytizyll devrinin insanlan 6nce ilim yapip sonra basiret tizere inanca
ulagmslardir.™' Yani Kur'an'm inamlmasimni istedigi seylerl gozi kapah inan-
madilar, onlarn dogrulugunu ilmen idrak ettikten sonra kabul ettiler. Fakat
burada su hususu hemen belirtmemiz icab eder: Hz. Peygamber immi idi
yani ilim tahsil etmemisti.

Tek tann inanci yetersiz olsa da tamamen faydadan halli de degildir. Bu
inang da insana ve cemiyete baz1 olumlu katkilar saglayabilir.

“Tek Allah'a inanma {lmni tekamiiliin gerceklesmedigl cemiyetlerde tevhit
inancim koruyabilmek i¢in fayda saglamakla birlikte tamamen goz ard edile-
cek bir keyfiyet de degildir...”"*? Zira tek ilaha inanma:

“Inancin bir sistem olugturmasindan dogan psikolojik tatmin saglar.

Sosyal biittinlesme olarak ifadesin! bulur.

Insamn kendi psikolojisinde meydana gelen sistemli biitinlik cemiyetin
de sosyal entegrasyona maruz kalmasim kolaylastirir.

Tanr kavramimin yerini Allah kavramimn almasina yol acar.

Tek Allah'a inanan insanlarn tevhide dayali manevi kilttrleri cemiyeti bir
kaos halinde kalmaktan kurtarr..."%

Fert ve cemiyet i¢in boyle faydalan olasina ragmen eksik bir inan¢ olma-
smdan dolayr tek Tann inanci “mii'minin idrak aleminde baz yetersizlik ve
tutarsizhk durumlarna yol agan bir inangtr. Tek Tann inanc: kainatta an-
cak distan mugahede edilen bir igleyls butiinlesmesi ortaya koyan sistemdir.
Oysa tek varlik inanci bir SUPER SISTEM olusturur.”* “Tek varlik inanc tek
Tann inancimn daha derin bir idrakidir. Peygamber ve halifeler bu inanci
teblig ettiler. Onlardan sonra bunun yerine tek Tann inanci aldi.”*®

129 5 K Bilgiseven. ag.e..S. 71.

130 A K. Bligiseven. a.g.e. S. 191.

= Bilgiseven bu ayrum Mevlana C. Rumi'den almis olup kendis! de aynen benimsemistir.
131 A K Bilgiseven, limt Ledan, S. 37.

132 A K. Bilgiseven, Din Sosyolojist, S. 191.

133 A K. Bligiseven, a.g.e.. S. 191-198.

13% A K Bllgiseven, ag.e.. S. 200.

135 A K Bilgiseven, a.g.e.. S. 419.
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A. K. Bllgiseven'in dinin ilimle sinanabilecek diye tamuttig ilahi mesaj
ozetle bu dzellikleri thtiva eder. Biraz da bu inanc tizerine insa edilmis olan
dinin &ézelliklerint de kisaca gozden gecirmekte fayda vardir. ;

5. Tevhit Dininin Esaslan

Kendisi ilmin isbat etmedigi seylerin gercek iman olamayacagim séyleme-
sine ragmen Allah'a iman bu ispattan azadedir. O Descartes gibi Allah inan-
cim a priori olarak kabul eder. CGnkii kainat adli eser muessirine delalet
edip durmaktadir.

"Allah ispattari azadedir. Allah'l inkar eden fert, herhangi bir olayda bile
eser ve miiessir arasmdaki iliskiyl inkar edebilecek zihniyete sahipse, onu il-
mi sebep-netice iligkileri ile ikna edebilmege imkan yoktur. Allah' ILK MU-
HARRIK olarak diigiinen ve buna inanan miimin i¢in mesele kolay anlasi-
hl.."laﬁ

Descartes de Allah inancim tecriibe dig1 tutmus her seyden stiphe etmesi-
ne ragmen O'nun varhfindan stiphe etmeyerek “Tanr vardir” demist. Bilgi-
seven'in Allah Inanc da Descartes'in inanciyla paralellik gostermektedir.
Aslolan "Allah'mm varhgimn ispati degil s6zlerinde yer alan akidelerin dogrulu-
gunu ilim yoluyla ispat™¥dir. Zaten Allah vardir.

Melekler, Kur'an-1 Kerim'de kendilerine iman edilmesi istenerek'*® baz
ozelliklerl belirtilen insan idrakini asan fizik dtesi 1atif varliklardir. Kur'an'im
ifadesi ile bunlar Allah'm kullan olup cinsiyetleri yoktur, ylyip icmezler ve Al-
lah kendilerini hangl maksatla yaratmissa vazifelerini eksiksiz bir sekilde ye-
rine getirir ve Allah'in emrine kayitsiz sartsiz itaat ederler. Allah'in emir ve
miisaadesiyle zaman zaman yerytzane inerler, onlar peygamberlerin ve mi-
minlerin dostudurlar. Bu sebeple kafirlere kars: yapilan savaslarda mtmin-
lere yardim ederler. Yine Kur'an'm verdigi bilgiye gore meleklerin bazilarinin
ikiser, ficer ve dérder kanatlan vardir. Biitlin melekler Kur'anin Allah tara-
findan indirildigine sehadet ederler'®.

A. K. Bilgiseven'e gore Allah'm -emrinden digan g:}lmay1p daima O'nun
emrini yerine getiren, tabjat kanunlanna ve biitiin emirlere harfiyyen riayet
etme &zelliklerinden dolay1 “biitiin gezegenler, agaglar ve bir¢ok varliklar me-
lek hiikmtndedir'*°. Kendisi meleklerin de tabiat kuvvetleri oldugu ve biitin
melekiit islemlerinin tabiat kanunlanna tabi olan ve tabii kuvvetlerce ger-
ceklestirilen iglemler olup yerlere ve goklere hitkmeden melekler yerlerde ve
goklerde bulunan ve daima eser meydana getiren tabiat kuvvetleridir."'*

®AK Bligiseven, a.g.e., S. 11.
i Bilgiseven, a.g.e., S. 13.

38 Kuran-tKertm, 2/97, 98, 177, 285.
99 Kuran- Kerim, 47166.

40 A K. Bilgiseven, a.g.e. S. 212.

1 A K. Bilgiseven, a.g.e., S. 213.
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Kanatlh melekler haklunda ise onlann “sekle biranmis kanath mazhar-
lar oldugu™* diastncesindedir. “Bitin bu gérinasglere tenezzil eden bizzat
A]latlltlr'r'HS

A. K. Bilgiseven Kur'an'dan énce inzal olmug bulunan bitin kitaplarnn
tevhit akidesini anlatmak tizere peygamberlere indirildigini iman esasi olarak
kabul eder. Peygamberlere indirilen bu kitaplara iman esas olmakla beraber
birt diginda biitin bu kitaplar (Kur'an harig) tahrif edilmiglerdir. “Tevrat tah-
rif edildigi i¢in birlik akidesti ile biitfin iliskisi yok edilmis ve ik dini hiiviyeti-
ne bartnmis. Keza Incil'in tahrif edilmesi fle Hristiyanhk da birlik akidesini
terk ederek bitiinci gortsten yoksun olmustur.”'* Bu ézelliklerinden dolay1
bu kitaplann “Furkan 6zelligl yoktur.™'**

Kur'an'a gelince: “Kur'an Allah'm kitabidir ¢iinku icindeki sozler Allah'a
. aittir.”™° Bu ifadelerden de hemen anlasilacagl Gzere Kur'ann Allah kelam
oldugu ve igindeki sézlerin de Allah'a ait oldugu tipka Allah inancinda oldugu
gibi a priori (tecriibeden énce)dir. Bahsi gegen hususlar da ilmi ispattan aza-
dedir. Bilgiseven bu hususlar ilmin ispatina tabi tutmaz. Fakat Kur'an ayet-
lerl icin aymi seyleri sdyleyebilmek mimkiin degildir. Ctinki ona gore ayetler
birer tabiat kanunudur. Bu bilgilerin 1g1g1inda kendisinin Kur'an haklkindaki
diistincelerine biraz daha yalkandan bakalim.

“Kur'an Allah'in vahyettigl bir ruhtur."'¥ Bu {fadeden de anlasilacaf tizere
Bilgiseven Kur'anile vahy arasinda bir miinasebetin varhgm kabul eder. An-
cak Islam ilahiyatinda vahy; Allah'in kullarina emir ve isteklerini bildirme
sekli olup bu da birkag sekilde vuku bulur. .

Allah yarattiklarina mesajim iletmek i¢in ya kendisi bizzat tecesstim ede-
rek gortntr hale gelip emir ve isteklerini bildirecek veya kendi ile yarattiklari
_ arasinda bir araci, bir vasita kullanacaktir. Birincisinin olmasi imkansizdir.

Cunki bu durumda yaratan yaratilmislarla aym duruma gelir ki bu da ak-
len ve fillen mimkin olamaz.

Makul olan ikinel yol yani bir elci veya araci vasitasiyla mesajin muhatap
kitleye iletilmesidir. Bu el¢l muhatap kitlenin iginden birl olacaktir siiphesiz.
Allah elcisine (Resul, peygamber) emirlerini ya bir melek vasitasiyla, ya bir ses
veya dogrudan dogruya kalbe {lham yoluyla bildirir ki bunun terminolojideki
adi1 VAHYdir. Dolayisiyla “Vahy akil duhil tiim beseri gliclerden tammm geregl
Ustiindir; bu nedenle onun gercekliligi de ussal (akli) ve gozlemsel (tecriibi) is-
patin veya ¢lirtitmenin 6tesindedir.”'** Vahy her ne sekdl ve surette gelmis olur-

Weaw Bilgiseven, a.g.e., S. 214.

143 A K. Bilgiseven, ag.e., S. 215.

44 A. K Bilgiseven. Islamiyetin Koltrel Ozelliklert ve Islamt Kavramlar, S. 12.

S o K Bigiseven. ag.e., S. 150.

146 A K Bilgiseven, Niyazt Misri'den Estnttler. S. 107.

147 p K Bligiseven, Kur'an'dan Bes Hikamet, S. 55.

148 | ord Northbourne, Modern Diinyada Din, Gev: Sehabeddin Yalgin, Istanbul, insan, 1995, S. 12.
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sa olsun o bizzat Allah'in {radesidir. Bu sebeple her tiirli beseri idrak ve izalin
disindadir, insan zihninin tasavvurlan ile izahi miimkGn degildir.

A. K. Bilgiseven'e gore “Vahy peygamberin génline indirilmis bir 1siktir."®
“Vahy ve Kur'an bir ruhtur.”’*® Ruh ise “dogumu olmayan bir varliktr."'®
“Kur'an Allah'in vahyettifl bir ruhtur, canh bir varhktr."'*? Yalmz Kur'ann
bu canhlif) sade idrake dayanan bir canlihktir. Bllgiseven'e gore ruh “can
manasinda olup Hak'tan her an bize akip gelen ve viicudumuzu dolastiktan
sonra geldigl yere donen akimdir. Bu alam sadece canliik vermekle kalmaz
aym zamanda bize her an Cenab-1 Hak'tan ilim ve hikmet (Tann sirm) da ge--
tirir.”’%* “Bu hayat veren can'm yani ruhun tam karsihf nefs'dir.""®* Vahy ve
Kur'an rub'a, ruhtan can'a, candan da nefs'e dogru yolculuga cqikildigmda
kendimizi bagka bir kelami problemle karsi karsiya bulmus oluyoruz.

Can ve nefs tasiyan her varhk halk edilmis olup olus ve bozulusa (kevn
fesad) tabi olup sonunda Kur'an'da belirtildigi tizere 8liimi tadacaklardir. Is-
lam diistnce tarihi igerisinde zaman zaman itikadi konular da bu cerceve
icerisinde tartisilmistir, Bunlardan en 6nemlisi de Kur'an'm mahluk (yaratil-
ms) olup olmadigl meselesidir. Mu'tezile kelameilar1 Kur'an'in yaratilmis ol-
dugunu aksi taktirde ebedi olmasi gerektigini bunun da Allah’la birlikte bas-
ka bir ebediligin varhfma inanmamz gerekecegini oysa ebedi olarun sadece
Allah oldugunu fleri stirerek “Allah Kelaminin ezelilifini inkar edip Kur'an'in
yaratilmis bir araz oldugunu™*® beyan ettiler. Bu goriis stinni kelam ekoli-
niin temsilcileri olan Es'ari’lerce ozellikle de biytk miitefekkir “Hiiccet’] Is-
lam” sifatiyla mevsuf imam Gazali tarafindan siddetle tenkit edilerek kabul
edilmemigtir, Zira Allah zat: ile kaim olan ve diger sifatlan le de kaimdir der
ve Gazali ilave eder; “Allah'in degisiklife ugrayan havadise mahal olmas1 mu-
haldir. Degisiklik O'na anz olmaz, hadisat O'na giremez, O her daim aym
olup depisiklikten miinezzehtir.""*® Bu sebeple Allah'in kelam sifati da ezeli-
dir. “Kur'an dillerde okunup, mushaflarda yazildig ve hafizlar tarafindan ez-
berlendigi halde yine zat: ile kaim ezel bir sifattr.”*

Bu goriislerden Gazali'nin goriisii Islam kelamecilan tarafindan kabul gér-
miis Mu'tezilenin goriisa terk edilmistir. Clinkia Kur'anh yaratilmis kabul et-
mekle O'nu diger yaratilmiglarla aym seviyeye getirmis, nesnellestirmis olunu-

149 A K. Bllgiseven, Kur'an'dan Bes Hikmet, S. 48.

150 A, K. Bllgiseven, ag.e., S. 48.

151 o, K. Blgiseven, ag.e.. S. 53.

152 o K. Bilgiseven, ag.e., S. 55.

153 A. K. Bllgiseven, Niyazt Misrtden Esntiler, S. 21.

1% A. K. Bilgiseven, Kur'an'dan Bes Hikmet, S. 88.

155 Macit Fahrl, Islam Felsefest Tarthi, Gev: Kasim Turhan, istanbul, Birlesik, 2000, S. 93.
156 Gazall, ag.e.. C. 1. S. 280.

157 Gazali, ag.e. C. 1. S.232.
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yor. Nesnelerin ise olus ve bozulusa tabi oldugu goz dniine alimirsa Kur'an'm
da bu olus ve bozulusa tabi olmasi gerekir ki bunu bizzat Kur'an kendisi red-
detmistir, O sonsuza kadar degismeyecektir, O bizzat Allah tarafindan korun-
‘maktadir. Son zamanlarda Islam felsefesi cahsmalan ile temayiiz eden Hilmi .
Yavuzhun da hakh olarak sdyledigl gibi Kur'ani yaratilms olarak kabul etmek
“Kur'an’i profanlagtrmak” (din dis1, mukaddes olmayan)'® olur.

Iste Kur'an'1 nefs olarak kabul etmek meseleyl buralara kadar gotiriir kanaa-
tindeyiz. Biz yine A. K. Bilgiseven'in Kur'an {le alakah gortislerine devam edelim:

Kur'an “ciizl irade sahibi insanlarm uymalar gereken kurallan ihtiva
eden kitaptir.,"***

Kur'an'm, Hidayet, Nur, Rahmet, Zikir, 680t verici, mijdeleyici, Furkan ve
ilim gibi pek c¢ok adi vardir. Ancak Bilgiseven &zellikle bunlardan [lim ismi
tizerinde 1srarla durur. Ona gére “Kur'an ilimdir."'*® O'nun “muhtevasi ilmi
niteliklidir."'®' Hem &yle ilmi niteliklidir ki “Kur'an sinamamuz i¢in bize cesitli
sebep-sonug iligkilerini, biitiin ilimlerin gergeklerini soyut bir esasa (veya -
esaslara) baglayan misterek manalan géstermektedir."'®® O “bastan sona ka-
dar mantifa dayalidir. O'nda tesadiifilifin ve rastgelelik vasfinin en ufak bir
izine dahi rastlamak miimkiin dejildir."*** “Kur'an ilimle ispata elverigli ilmi
ifadelerle tikabasa dolu olan bir kitaptir."'**

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacag tizere Bilgiseven Kur'an'i a priori ola-
rak kabul etmesine ragmen ayetlerin muhtevasina kartezyenist bir yaklagimla,
“siiphe ile” bakar; bu ayetlerin mutlak doprular ifade edip etmedigini ilmin is-
patina brrakir. Dogrulugu ilmen ispat edilmis olan ayetler “kesin inang¢” dogru-
lugu hentiz ilmen ispat edilmemis olan ayetler ise dogrulugu ilim adamlan ta-
rafindan arastirilmas: gereken birer faraziye htikmiindedir. Bunlar bu haliyle
basiret tizere (gérerek, miisahede ederek) iman seviyesine ytkselememislerdir.

“Kur'an ayetlerinin ilimlerle olan urumunu ortaya koymadan kérii kériine
imam tavsiye edemeyiz. Gerci bugiinkt ilim giictimiizle hentiz {lmini anlaya-
madigmmz ayetleri de yalan saymaktan kaginmahyiz. Bu ayetlere olan imam-
miz saflam olmakla beraber basiret tizere iman degildir."'®®

"Kur'an’'dakd kaziyelere {sayiliilara) giivenmek baslangicta gayba iman et-
mek gibidir. Sinayarak, dogruluklanm ispat edebildifimiz takdirde gayba
imamumz iknaya dayah iman haline geleceltir."'*®

158 tiimi Yavuz, Tiirk Masidmanligt ve Istam Uzerine, Istanbul, Feza Gazeteclllk, 2001, S. 105.
159 4. K Bulgiseven, limi Ledin, S. 50.

180 A K. Bilgiseven, limf Lediin, S. 11.

161 5. K Bulgiseven, “Hokka ve Kalem®, DEAD., Sa. 7, S. 47.

162 A. K. Bilgiseven, limi Ledin, S. 33.

183 . K. Bilgiseven. Tiirie [slam Kaitorinde Fert ve Cemiyet. S. 123.

164 A, K. Bilgiseven, flmi Ledan, S. 89,

165 4. K. Bllgiseven, Islamiyetin Kaltirel Ozellikler! ve Islamt Kavramlar, S. 160.

A. K. Bllgiseven, fini Ledan, S, 84-85.
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; Bu ifadelerde kendisinin biitiineii goriistiniin izlerini gérebiliyoruz. Ciin-
ki biitiined goriige gore ilmen smanabilmesti i¢in insan zihninin bir faraziye-
ye ulasmasi gerekmekteydi. Yani tiimdengelim ile elde edilmis sinanmaya ha-
zir bir bilgl olmasi lazimdi. iste Kur'an ayetleri bu faraziyeyi teskil etmekte si-
nanmayl bekleyen sayilhlar olarak bizlere verilmektedir. Bu haliyle ayetler
timdengelimi olusturmakta ilmi ispat safhasi da tiimevarim metodu ile tec-
riibe safhasim teskil ederek timdengelim ile timevanm metotlan bir arada
kullamlarak biittincii gériistin biitiin sartlan yerine getirilmis olmaktadir.

Sinama iginden sonra “Islam'in mesajim tekzip eden higbir ilmi ispat gim-
diye kadar yapilmams™'® olsa da biz yine bu islemi yapmak zorundayiz.
Ciankt Bllgiseven'e gore bu yine Kur'anin emri olup Allah bizden bdyle bir
iman istemektedir. .

Bilgiseven'e gore “Kur'an tahrif edilmemis bir kitap oldugu i¢in aynen (in-
dirildigi gibl) muhafaza edilmis ve Kayamete kadar birlik inancina ¢agiran bir
hidayet 15181"'®® olarak devam edecektir.

Kendisine gére Kur'an'n tahrif edilememesinin sebeplerini ilmen izah
miumkindfir:

Birincl sebep lisan. Kur'an'in Arapca olarak indirilmesi dolayis! ile bu “li-
samn hemen hi¢ defismeden oldugu gibi kalabilmesinin Kur'an'm da aynen
muhafazasim da saglamaya matuf olmaktan bagka bir izahi yoktur."**® fkincl
sebep ise Dr. Matrix (Abdullah Yasin) tarafindan 19 rakam ile bunun katla-
rina dayanan matematiksel izalndir™. Yine Kur'an'm hafizlarca ezberlenerek
gelecek nestllere aktanlmasi, Kur'an'in kendine has ahengi, siirsel ve fonetik
6zellikleri O'nun Furkan (dogruyu ya.hstan, Hakk batildan ayiran) ézellik-
_leri de tahrifati nleyen 6nemli hususlardir'™.

Uzerinde asla stiphe bulunmayan Kur'an hakkinda gériisleri dzetle bun-
lardan ibarettir.

“Kainatta Allah'tan baska hicbir ASLI varlik mevcut olmamasma™'”' rag-
men yine de peygamberler haktir. Onlar “hidayetcl rehberler”'” olup her top-
luluga gonderilmislerdir. Bu sebeple peygamberlere iman sarttir. Peygam-
berler rehberliklerinin yam sira “ayni zamanda biitiin varhiklarn Allah'in ks-
men bir halden bir hale gelmest ile ortaya gikarak ahenkli bir biitiin halinde
kainati meydana getirmesiyle hasil oldugunu belirtmislerdir.”'”* “Manevi kiil-

167 A. K. Bilgiseven, flmi Ledan, S. 105.

188 A. Kurtkan, Sosyolojtk Audan Tasavvuf ve Latklik, S. 76-77.

189 A. K. Bilgiseven, Islamiyetin Kaltarel Ozelliklert ve Islamt Kavramiar, S. 153.

™ Bu fzah T.C. Diyanet lgleri Bakanlifi tarafindan Kur'an ayetlerinde tahrifat yapildii gerekgesi
lle reddedilmistir.

170 A K. Bilgiseven, Islamiyetin Kaltarel Ozeliticlert ve [slam! Kavramiar. S. 154-163.

7! A. K. Bilgiseven, ag.e.. S. 180.

172 a. Kurtkan, Sosyolojik Agidan Tasavvuf ve Latklli, S. 74,

. 17 A K. Bugiseven, Din Sosyolofist, S. 40.
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tiiriimuzin deger tasiyan nesl varsa tevhidi teblig eden peygamberler tarafin-
dan getirilmistir.""™ “Batin ruhlar Allah'tan olmakla beraber peygamberler
insan-1 kamilligin en yukan seviyesinde yer alan ilhama acik ruhlara sahip
olduklarindan diger insanlardan farkh ve Allah'a daha yakin, daha aziz, daha
asil ruhlardir.”'”®

Hz. Muhammed'e gelince: O “gercek dinin son teblicisi ve en sevgili
kuldur."" *O &viilmeye zlyadesiyle layik ve en iyl ahlaka ulasmis olandir. O
gercek bir mursittir. O'nun mursitlifl bitin ilimler tarafindan dogrulanan
bir miirsititktir.”"”” Ancak Hz. Muhammed'in en énemli &zelligi ise Allah ile
olusan ontolojik beraberlik dzelligidir: “O kainatin ortaya cikisim saglayan
CEVHER (maden)dir. Allah'in ruhani varhgimn tam tecellisi O'nda icselleg-
mistr. Gizli hazine olup kainat agacinin ¢ekirdegidir."'”®

Ahirete iman Islam Dininin en esash itikadi mevzularmdan biridir.
Kur'an-1 Kerim ile de haber verilmis olup ahiret hayat “ebedi hayat" “asil ha-
yat” diye tarif edilmistr. Yine ahiret hayatinin diinya hayatindan daha hayirh
oldugu da ifade edilmektedir. Ahiret hayatinin varhgim ve mahiyetini aklen,
mantiken ve ilmen ispat etmek mamkin degildir. ispata konu olamaz. Ancak
bdyle bir hayatin olmasi hatta gerekliligi ise makuldiir. Boyle bir hayatin var-
Iigina inang olmasa diinyada meydana getirmis oldugumuz cemiyet hayati-
nin bir manas1 kalmazdi. Dinya hayati ebedi hayatin varhigina olan inancla
bir mana ifade eder.

A. K. Blgiseven de ahiret hayatim diinya hayatindan daha {istiin bir ha-
yat olarak kabul eder. Ancak bu tustinliik derece yoniindendir, yoksa mahi-
yet yéniinden degildir. Kendisine gore “diinya ve ahiret arasinda bir ayrihk
yoktur."'”® “Diinya ile ahiret arasindaki fark ancak derece farladir, yoksa ma-
hiyet farki degtldir."'® iste bu hayatta “insan ruhlan yeni ve &liimsiiz beden-
ler icinde hayatlarina devam edeceklerdir."'®

Bilgiseven'e gore kainatta “bitiin ealiteler cesitli seviyelerde (mahiyetini
bilmedigimiz i¢in ister enerji ister ruh diye isimlendirebilecegimiz) bir kuvve-
_nin bildigimiz enerjilere ve bunun da kismen maddi realiteye cevrilmesl ile
hasil olmustur.”** Kainat “tek olan Allah'tan gelmis onun zuhura gikmasiyla
meydana ¢ikmistir."'® Bu [ikir ister istemez insam evrim distincesine gotii-
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recektir ki Bilgiseven de ilahi enerjinin bir halden bir hale gecmesi ile yani
eﬁ‘[mlesmesi ile bildigimiz ve bilmedigimiz alemlerin olustugunu kabul eder.
iste ahiret de bu evrimin bir neticesidir. Ona gére ahiret “"evrimin diinyadan
daha yiiksek bir tabakasidir.”®** Bu evrimi de enerjitik bir sekilde izaha cal-
sir: “Insanhk ginfin birinde en kii¢ik madde parcasina enerjiden gegis siu-
rna varrsa bundan en kiiciik maddi varlik olan kainatin da hududunun
maddeden enerjiye kalbolma (déniisme) hududu oldugu sonucudur. Bu
enerjinin yeniden-daha tstiin bir alemi ¢gikarmamas i¢in higbir sebep yok-
tur.,"'®® “Kiyametten sonraki 6liimstiz bedenlerin bir KARA DELIK (hiinnes)-
ten gecirilerek bir AK DELIK (kiinnes) yardimiyla nakledilecegi yeni ve ebedi
kainatta zaman geniglemesi olacak”'®® ve ahiret hayati bylece baglams ola-
caktir. Bilgiseven'e gore ahiret hayati bir “tabiat kanunudur™®. '

Goraldiagn gibl kendisi ahiret hayatimm varhgim kabul etmekte ancak bu-
nu bir tabiat Kanunu olarak gérdiiginden bu kanunu fizik/enerjitik bilgiler-
le izah etmeye calismaktadir. '

Kur'an'in verdigi bilgilerden 6grendigimize gbre ahiret hayati 6liim, kiya-
met ve yeniden dirilis safthalan olmak tizere li¢ asamadan sonra gerceklese-
cektir. Simdi Bilgiseven'in bu i¢ asama hakkimndaki digtindtKlerine bir ba-
kahm. '

Insan beden itibariyle fonksiyonel biitiinliige sahip canh bir varhktr. Bil-
giseven'e gore “bedensel isleyislerimiz i¢in duydugumuz enerji yedigimiz gida
maddelerinden aldifimmiz enerjidir. Bu enerji de Allah'tan bize gelen ve yine
bizden Allah’'a dénen ashna Tarik enerjisi denilen enerjinin maddelesmis
seklidir. Bedenimiz bu enerji ile (Tarik akum) hayatiyet kazamr. Oliim; bu
akimin kesilmesi neticesi goz, kulak, kalp gibi ayr ayn organlarn fonksiyon-
lan arasimdaki birligin ¢dzilmesidir."'®®

Kiyamete gelince: Kiyamet hadisesi Kur'an'da cok dehsetli bir sekilde
anlatilir, ondan feci ve aci verici olarak bahsedilir. Kur'an'mn verdigi bilgiye go-
re kiyamet Israfil'in Str'a birinci flemest ile baslayacak. Bu ifleme ile ku-
laklan sagir eden biiyiik bir giiriiltii meydana gelecek. Bu sesi fizik kurallan
ile meydana gelen ses ile kangtirmamak lazimdir, bu ses tamarmyla o gline
mahsus ve mahiyeti bilinemeyen bir sestir. Iste bu sesle gék yarnlip acilacak,
giines dartlecek, yildizlar silinip karararak dokilecek, daglar birbirine- carp-
tirlarak atilmus renkli ytin gibi toz duman hale gelecek, yer diimdiiz olacak.

Yine bu biiyiik giinde insanlardan kimsenin kimseye faydas1 olmayacak,
herkes kendi derdine diisecek, anne yavrusundan vazgececek kisaca her sey
yok edilecek sadece Allah'm nuru kalacak.
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Israfil'in Sur'a ikinci defa tifirmest ile insanlar topraktan biter gibi dirilti-
lecek ve diinya hayatinda yaptiklarindan dolayr hesaba cekilerek cennet veya
cehenneme gonderileceklerdir. '

A. K. Bilgiseven'e gore kiyamet “ilmi bir realite olan evrim ger¢eginin tabii bir
sonucudur. Tabiatta meveut evrimin sasmaz bir sonucu olarak insan daha ytk-
sek alemlere gecmege ve orada kiyam etmefie mecburdur. Kiyamet bir halden bir
hale gecisin vasitasidir.® “Kainat ve onun parcasi olan arz kiyamet giintinde de
mutad diizeni yerine Kur'an'da belirtilen safhalara uyarak (yukarida isaret edil-
mist) bozacak. Bu bozulus da neticede insanlan ibrete davet edecek ve yeni bir
diizene gecilecek."™ Bu bozulug “8liim veya bir yok olus halinde gerceklesmeye-
cek baska bir alem haline ¢evrilme seklinde gerceklesecektir.”™

Bu ifadelerden de anlasilacagl Gizere bu alt-tist olusu kendisi enerjinin sa-
kimm kanunu esas alarak izaha ¢alismaktadir. Yok olan enerji var olamaya-
caf gibi var olan enerjl de yok olmaz sadece bagka bir hale déniusir kaide-
sinden hareketle kiyameti de bu déntistim ile izah eder. Bu dénistim de asa-
gida izah edildigi sekilde gerceklesecektir. Kiyameti gerceklestiren olgu kara
nokta (hiinnas) islemidir. Kiyamette diinya, yildizlar ve gezegenler bir kara
noktanin gekimi ile bir kitabimn sahifeleri diriilar gibi baska bir aleme aktan-
lacak, yer bagka yere gokler baska goklere tebdil edilirken insan da baska bir
aleme nakledilecektir'®?.

Hasr adi verilen yeniden dirilis kayfiyetini de yine evrim ve Isﬂhale kav-
ramiyla izah eder. Bu yeniden dirilis:

1- Birinci diriliste (yani yaratilista) oldugu gibi topluca cemiyet olarak &l-
miis olan herkesin kalkisi ile ¢ok kalabahk bir mahser toplulugu halinde,

2- Topraktan c¢ikarak,

3- Insamin toprakta asla yok olmaya.n tohumunun latif su ile indirilen s1-
rasi ile bitkisel, hayvansal ve insani ruhla birlesmesi suretiyle,

4- Ciplak olarak,

5- Anasiz-babasiz,

6- Bir vade icinde halden hale gecerek,

7- O zamamn §lglisiine gore gok kisa siirede vuku bulacaktir.”**

Bilgiseven bu tesbitleri Kuran'm {lmi zenginlifine ve ilmi givenilirligine
dayanarak yaptgim ifade ile kiyamette dirilecek olan viicudun Islam ulema-
smin “ahirette miikafat veya ceza goren beden diinyadaki aymsi veya benzeri
olacaktir™®* diye tarif ettifl hasr anlayisimn tam tersi istikamette olup ona

8 Ak Bllgiseven, Din Sosyolofist, 5. 251-252.

90 A. K. Bllgiseven. a.g.e., S. 213.

9 A. K. Blgiseven, a.g.e., S. 113.

"2 A. K. Bilgiseven, Tirk Islam Kaltirande Fert ve Cemiyet, S. 148,
PR Bilgiseven, a.g.e., 5. 110-111.

1Ay Siileyman Uludag, Islam'da [nan¢ Konulart..., S. 235.

54



ZEEL ARSLANTURK - SAVAS EONUK / MiLLEINSACI TORK sosyoLoJt VE AMIRAN KURTEAN 87

gore “dirilecek olan viicut topraga gomiilmis olan 6liinin viicudunun aynisi
olamaz.”'* Yine bu dirilis sadece “beden igin olacak. Ruh zaten diridir."'%

A. K. Bllgiseven'in din anlayis1 bunlardan ibarettir. Bitfin bu 6zellikleri
havi, getirdil mesajla tek varlik diigtincesini teblif eden, biitiin realitelerin
bu tek varhg@in bir halden bir hale gecmesi ile gergeklestigini anlatan, ilme
kucak acip. getirdigi mesajin {lmen ispatim isteyen, evrim diigincesini ilmi
bir realite olarak saliklerine sunan, akla ve mantifa ters diismeyen, {lmi zen-
ginlige ve ilmi giivenirlige sahip, tiimdengelim metodu ile timevarim metotla-
rnn bir arada kullamlmasina imkan veren biittinet gériis ozellifini blnye-
sinde barndiran tek din vardir o da ISLAMIYET'TIR. Béyle bir din tasviri ila-
hi olmaktan c¢ok laik bir &dzellik gdsteriyor diye bir tereddiide disiiliiyorsa
Bllgiseven bunu da ¢ok net bir sekilde cevaphyor:

“Laik hukuk zaten Islami dzdir."™®”

Buraya kadar iki b6lim halinde incelemeye gayret ettigimiz calismamzda
A. K. Bilgiseven'in referansimin daima fslam Dini'ne ve O'nun kutsal kitabi
Kur'an'a oldugunu biytik bir agiklikla tesbit etmis bulunmaktayiz. Kendi ifa-
dest ile islam tahrifata ugramams yegane din olup Kur'an da bastan sona 1l-
mi ifadelerle tikabasa dolu olup tamamen mantifa dayamr ve insanlara her
tiirld mes'elelerinde yol gosterici ilahi bir rehberdir. Bir davramslar ilmi olan
sosyoloji de karsilastifn problemlere ¢ézim getirebilme konusunda Kur'an'-
dan istifade edebilir. Yalmz Bilgiseven'in din digtincesi ahsageldigimiz bir din
distincesinde olmayip felsefl tasavvufun vahdet-i viicut diastincesine daya-
mur. Kendine 6zgh bu din digtincesi ile giintimiiz mes'elelerine nasil baktigim
ve bu mes'elelere nasil ¢oziimler getirdigini de bir sonraki bélimde miizakere
etmege calisalim.

Aymm, yilm kesin hatirlarmyorum. Kar yagish bir giindi. Amiran Hoca,
Enis Oksiiz Bey ve ben birlikte Istanbul Universitesi merkez binasindan ¢ik-
mustik. Lapa lapa kar yagiyordu. Enis Bey semsiyesini hocanin bagma tut-
mustu, yiirtiyorduk. Bir ara Enis Bey Hoca'ya: Hocam gimdi eve gideceksi-
niz. Evde sizi bekleyen bir beyiniz olsaydi iyl olmazmiydi1? diye sordu. Hoca-
nin: “Enis Bey oglum, alacafim adam benden kocalik ister. Halbuki ben on-
dan kocayim” diye cevap verdigini hatirhyorum. Ashnda onu evde birisi bekli-
yordu; anasi. O Anasmn vefatina kadar evlenmeyl hi¢ diisinmedi. O {limle
evlenmistl ve {lmin disinda kocaya tahammild yoktu. Ancak daha sonra bir
evlilik yapar. Bu ¢ok lasa bir evliliktir.

O 6mri boyunca ila¢ kullanmars bir insandi. Zira Bati'min ilacina bile
givenmezdi. Bildigimiz kadar ile Hocamn 6liimine zattureye doniisen bir
Gsiitme hastalify sebep olmus. fla¢ kullanmama ve hastahaneye gitmeme
inadh (son anda hastahaneye kaldirilmissa da) bu hastalk 6limle sonuglan-
mis ve Hoca 19 Haziran 2005'de Fena Fillah oldu. Rahmetle aniyoruz.
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