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2 TtlRK D UN'YASI ARAŞTIRMALARI 

f'.-........ p;~f:'D;;.~i;~·~·x~rt;;;~·.aiiGi5EiiEiV'ki~;:ıi~? .................................................... ] 
: : 

.! 1926 yılında Jstanbul'da dünyaya gelen Prof. Dr. Bilglseven J. O. lkttsat Fa- .J 

lalltesl'nden emekU olmuştur. 1. O. /kttsat Fakültesi Metodoloji ve Sosyoloji Araş-

'·' tımıalan Merkezt'ntn de mildilrlıJOı:ımı yapmış olan Prof. Dr. B!lglseverı. KarıdtllL I_,· 

Kız Lısesl'n! bitirdikten sonra 1947 yılında lkttsat Fakü.ltest'nden mezun olmuş, 

1 btr süre tf.caret selctôri1nde muhasebeci olarak çahşmış. Uct yılı aşan btr süre Ue 1 

.· ... ······'' Jstanbul Defterdarlıgl'nda görev yapmış ve 1956 yılı. sonlannda lkttsat Fakü.ltesL'- .. =·······'' 
ne Sosyolqji AststanL olarak gl.rml.şttr. Ord. ProJ: Dr. Z. F. Flrıdıkoglu'nun aslstanlı-

{1LnL yapan Prof. Dr. BtJgtseverı. J960'da doktora ve 1965'de doçentUk sırıavları.rn 

verdLkten sonra 1970'de profesôrlüge yakselttlm!şttr. 19 Haziran 2005 tarihlnde 

1 /sw:~~:j~~:;=%n ve lkttsat Fakültesi Mecmuast başta olmak azere btr- 1 
: : 
: çok dergi ve gazetede yayınlanmış yaz/erce makalesi bulı.ırımaktadır YcuJırılan· : 

i mış kttaplan arastnda şunlar sayılablllr: 1ürldye'de KQçQ.k: SanayUntn lkttsadl ı 
· .. ! Ehemmlyetl (1962). Yen! Sosyoloji Derslert (1964). Adapazarı'mn SanayUeşmesi :,,! 

(1967), Mallye Sosyolojlsi (1968), Cemiyet (Tere. 1971), Sosyolojik Açıdan Tasav-

: vuf ve La1kltk (1977), Sosyolojl III (1980), 7Urk MUletl'nln Manevi Degerleı1 ( 1984), : 
~ ! ; Din Sosyolojlst (1985}, MUU Eğ!tim Stratejtmız Nasıl Olmalıdır (1986), Genel Sos- : 

'

!,1 yolojt (1992), Yugoslavya'da 1ürk KCıltünl (1987), Kôy Sosyolojlsi (1988), Jsltım!- l,,l 

yet'ın Kaıtarel ôzelUklert ve lsl.aml. Kavramlar (1989), Tı1rldye'de So~yal Çôzı'.ilme 

! Tehllkelert (1990), Sosyolojik Açıdan lslilm.!yet ve lsltım! Kavramlar (1992), Fı.n- ! 
:ı,' dıkoglu Blbltyografyast (1960), Eğitim SosyolojtSi (1992), Sosyal [Umler Metodoloji- !,, 

si (1994). Etnik ve D!nt Bôl.ı1ciliilk (1991), 1ürk!ye'de MUU Btr~i Bozan Aynhk 

l (Alevi-Sünni Aynlıgı) (1991}, Ziyaeddin Fahri. Ftrıdıkoğlu (19İ37}. l 
~••U••••uo•••••••u ••O•oooououooouoouooo,._oOU400•ooo••••·••••••~••••••H••••• .. •H••.e••••.••••••••••·••••••••"4• ••••••••n••••••••••••••••OHO•••••••••••" 

Ortaçağ'ın son dönemlertnde Batı'da ortaya çıkan toplumsal değişmeler 

Batı toplumlannı kökünden sarsmış ve geleneksel d1nam1klertnı degıştırmış
tı. Sorok1n'1n dey1rn1 ile ~insanlar su üstünde yüien eşyalara dönmüştü". 

1 • 

Coğrafi hareketlilik, Prekapıtallzm'in doğurduğu bujuvazln.ln toplumsal yapı-
da yer arayışı. rönesans ve reform hareketlertnın zilın1yet dünyasıru şekillen
dirmesi, Fransız lhtllall ve sanayi 1nkılabı kendine özgü toplum yapısıru da
yatmış ve yaratmıştı. Çöken yapının enkazlarını temızıemek ve· yerine yenı bi
na veya binalar inşa etme ihtiyacı yenı bir llimle olabilir~. Daha açık bir ifa
de ile sosyoloji Batı toplumlarını anlamak ve açıklamak \ie Batı toplumsal ya
pısını inşa blliml olarak tedvin ed1ln:ı1şt1. Batı bir yandan kencll toplumunu 
inşa için sosyolojiyi, cllğer yandan başkalarını sömürmek için de antropoloji
yi gelJştlrdı. 

Bütün bunlar Batı'da cereyan ederken eş anlamlı dönemlerde Qsmanlı 
Devleti ve toplumu da çöküş dönemıne g1mıiştı. Görünürde çöküş toplumu 
olına bakımından 1k1 toplum arasında benzerl1.kler olsa da çöküş dtnam1kle
rin1n farklılığı Osmanlı Devleti ve toplumunu Batı gelişmesi karşısında tarihe 
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gömülmekle karşı karşıya bırakmıştı. Denebilir k1 Osmanlı toplumu toplum
sal cllnarn1klertnde Batı gibi yeni bir toplumsal yapı meydana getirememiş ve 
çok milletli Osmanlı Devleti dağılmıştı. Çöküş felsefecilerının deyımı ile "im

paratorlukların kaderi dağılmaktır" gerçeği hükmünü icra etmişse de, Batı'
nın Anadolu üzertndek.1 emelleri: 1ürklüğü ve İslamı Anadolu'dan çıkarıp Or
ta Asya'ya -sfurJle gayretleri durmamıştı. Son bir Haçlı seferi _ile bu işi bitir
mek iç1n Anadolu üzertne yüklendiler. Türkler devletlerini kaybetmişti, va
tanlarını da kaybetmekle karşı karşıya kalmıştı. 

Anadolu'da lürklüğün var olabilmesi için öncelikle üç şeyi çözümlemek 
gerekiyordu: · 

o Vatanın düşman işgalinden kurtarılması, 
o Siyası birllğ1n kurulması, 
o Ekonomik gelişmenin· sağlanması. 

önce lstıklal savaşı verildi ve vatan kurtarıldı. daha sonraki süreçte diğer 
iki olgunun gerçekleştirilmesine geçildi. Ancak bunlan gerçekleştirebilmek 
ıçıri yeni bir zihniyet dünyasına ve buna uygun toplumsal yapının 1nşasına 
ihtiyaç vardı. Son dönem Osmanlı düşünürlerince geliştırilen 

o Osmanlıcılık, 
o Batıcılık, 
o İslamcılık. 
o1ürkçülük 

akımlan Osmanlı Devletl'ni çöküşten kurtaramamıştı. Bütün bu akımların 
tecrübeleri ışığında 1ürk Devleti'nin siyasi, ekonomik ve toplumsal modeli çi
zildi. Lider Mustafa Kemal Atatürk'tü. Deyim yerinde ise o baş rnlmardı. baş 
usta idi. Önce çürümüş toplumsal yapı enkaz!~ temızlendi. Batıcılık yerine 
çağdaşlık. çok milletlilik yerine tek millet. padişahlık yertne cwnhurtyet. te
okrasi yertne laikl1k benimsendi. Yeni devletin adı "Türkiye Cwnlıuriyeti Dev-
leti" adi ile tarih sahnesinde yer aldı. · 

Sosyal olay ve olgular bir zaman sürecinde yapısallaşırlar. Aradan bir as
ra yakın süre geçmesine rağmen hala modelin istikrara kavuştuğu söylene
mez. Geçen bu zaman sürecinde 1ürk toplum yapısını anlama ve açıklama 
faaliyetlerinin akımlarla temsil edildiğinl görüyoruz. Bu bağlamda Tİ:irk sos
yolojisini şu ana başlıklar altında suuflandınnak mümkündür: 

1. Sosyoloj1n1n 1ürk düşünce hayatına girdiği Ziya Gökalp ve Prens Saba
hattin dönemi. 

2. Zihnlyet ve· metodolojik yaklaşımların ayrıştığı dönem. 
a. Marksist ekol 
b . 1ürk-İslam Sentezcileri 
c. Batıcılar 
d. İslamcılar 

Anı1ran Kurtkan'ın bu ayınnıdaki yeri Türk-İslam sentezcileri grubunda
dır. Nıtekım Ziya Gökalp ç!Zgisinde Mehmet İzzet, Hilmi Ziya, Mümtaz Tur-

21 
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han. Fındıkoğlu'mın öncülüğünü yaptığı m1lll-inşacı Türk sosyolojisi Amıran 
Kurtkan. Mehmet Eröz, Erol Güngör. Nihat Nirun ve Orhan Türkdoğan'dan 
oluşan grup tarafından ekolleştlrllecektlr. Bugün Milll-hışacı Türk Sosyoloji
sfnln İstanbul-Ankara dışında Anadolu'nun birçok üniversitesinde temsilci
leri bulunmaktad:ır. Ancak bu dur.umun ekolün kendi arasında nüanslaşma

sını doğuracağa benzemektedir. 

Amiran Kurtkan'm Milll-İnşacılığı ve Din Sosyolojisi 

Prof. Dr. Bilgiseven yüksek bir muhakeme gücüne, tasnif ve sentez kablli
yetlne sahipti. Fındıkoğlu'nun tabirl ile verilerden, bulgulardan ve malzeme
den iyi helva yapabilen bir 1l1m adamıydı. Parça-bütün 111şkJs1nl iyi kurardı. 

Batı Dünyası'na has ilim-din çatışmasının bütün toplum ve zamanlar için 
genellenemeyeceğ1nl bellrtır:. Türk kültür ve medeniyet tarthtnde 111m-din bü
tünleşmesinin somut ömeklerinl vertı di. Eserlerinde soyut ve somut arasın
da anlamlı 111şkJ kurulduğundan okuyucu tercüme kokusu almaz ve ülke 
gerçeklerinden kopmazdı. İnsandı. Yine Fı.ndıkoğlu'nun tabirlyle milli endişe 
sahibi bir insandı. 

Karşılaştığı ve birlikte olduğu her insana. yetiştirdiği öğrencilerine, verdiği 
her ders ve konferansta, yazdığı her kitap ve makalede onun milli-inşacı 
özelllğlnl buluruz. O ömrünü böyle geç1rm1şti. Bu hayat süresinde evlenmeyi 
bile aklına getirmemişti. Yaşlanınca ancak evllllğln gerekli olduğunu anlaya
bilmişti. Hayatının son dönemlerinde bir evllllk yaptı; ancak bu evllllğt kısa 
sürdü. Eşi öldü. Ancak eşiyle bu kısa birlikteliği ve ölümü onun llm-1 ledün'e 
daha fazla ağırlık vermesinde etk111 oldu. Daha açıkçası sürekli mutlak bilgi 
aramakla uğraşan Kurtkan artık "Bilgtseven" soyadı ile bütünleşmişti. Nite
kJm onurı din sosyolojisine daha· fazla ağırlık vermesinin temel sebebi MUT
LAK VARLIGIN TEK ve O'nun bilgisi Kur'an'ın da mutlak varlığın bilgislnl 
içerdiğine olan imanıd:ır. Ona göre mutlak h8kikat bilgisi Kur'an'd:ır. 

Kur'an'ın d1n1 de tek hak1.kat dlnldir. Zira gerçek din bilime meydan okuyan 
dindir. Bilime meydan okumak onu red etmek değil. b111m ne kadar gelişirse 
gelişsin onu yanlışlayarnamasıd:ır. BCm ne kadar gelişirse gelişsin Kur'an'ı 
yanlışlayamaz. aksine Kur'an'uı hak1katler:ln1 açar". 

O bu inançla "Din Sosyolojisi" adlı eserının birtnci bölümünü "hıancın ve 
Dının Tartft ve özelllkleri"ne ay:ırır. Daha sonraki bölümlerde de din deyince 
heP. İslam d1rı1n1 kast eder. Bu tutum onun aynı zamanda MUll-İnşacı Sosyo
lojlst'ntn bir gereğidir. 

Nitekim o kendisinin din anlayışı ve din sosyolojisi üzerinde yapılacak bir 
araştırmaya ait şu planı yaptığını görüyoruz: 
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I. BÖLÜM 
AMİR.AN KURTKAN BİLGİSEVEN'E GÖRE DİN 

A- DİNİN MAH1YETt VE İNANÇ 

ı. İnancın Tartfl ve İnanç Tabakaları 
2. Tab~ İnanç ve Din Kavramlarına İntibakı 
3. Tek Dm Olarak İslam 
4. Diğer 1naı:ıçlann Alalade Olma Özelliği 

B- ALALADE İNANÇLARIN SİSTEMSİZLİGİ 

1. Alalade İnanç İlme Dayanmaz 
2. Alalade İnanç Dengeli Kültüre Temel Teşkil Etmez 
3. Alalade İnanç Sosyal Gelişmeyi Sağlayamaz 

C- TEK GERÇEK DİN OLAN İSLAMİYET'İN MAHİYETİ 

1. İslamiyet İnancın 4. Tabakasına Yükselen Tek Dınd!r 
2. İslamiyet İdeal Kültüre Yol Açar 
3. İslamı Değer Hükümleri Dengell Müesseselerin TemellnJ 

Oluştururlar 

il. BÖLÜM 
.AMİR.AN KURTKAN BİLGİSEVEN'E GÖRE DİN SOSYOLOJİSİ 

A- SOSYOLOJİ HER REALİTEYİ İNCELEYEBİLEN BİR İLİMDİR 
B- İNANÇLARLA İLGİLENEN SO-SYOLOJİ İNANÇ SOSYOLOJİSİDİR. 
C- DİN SOSYOLOJİSİ İSTER İSTEMEZ İSLAM SOSYOLOJİSİ 

İÇERİKLİ OLACAKTIR 

1. İslamiyet Denge Dını Olarak İlınl Bir Temele Dayalıdır 
2. İslami Teoloji Bütün tumlere Temel Teşkil Eder 
3. Din Sosyolojisi İslami Teolojiye Dayalıdır 
4. Alalade İnanç Kültürün Bir Neticesi Olduğu Halde, İdeal Kültür 

lsıamı 1nancın Netıcesıd!r · 

m.BÖLÜM 
DİN SOSYOLOJİSİ BEŞERİ HUKUKUN YOL GÖSTERİCİSİDİR 

A- DİN SOSYOLOJİSİ İSLAM'IN DENGE KURALINI İLMİ BİR TEMEL 
ALARAK TANITIR 

1. 1l1rn Tabakalarından Biri Olarak Mana Eksenleri Aynı Zamanda 
Dlnid!r 

2. Mana Eksenlerinden Biri Olarak Mizan, Bütün Realltelerin 
Temellnde Yer Alır 

3. M.1.zan. Beşeri Hukukun Da Temellnde Yer Alır 

23 
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B· İSLAM'A VE İSLAMİ NİTELİKLİ DİN SOSYOLOJİSİNE UYAN 
BEŞERİ HUKUK, özti İTİBARİYLE İSLAMİDİR 

Konu insan ve toplum olduğunda insanın düşünme, psikolojik ve sosyal 
yapısıyla llgilenen düşünürlerin bun1dila 11gilendiğtn1 görüyoruz. Bu olgular 
aynı zamanda din ve felsefenJn de konusudur. Genelde Batı düşüncesinde 
Melin insanı bir inanç varlığı olarak ele alırken felsefe düşünme olgusunu öne 
çıkarır" şekltnde bir değerlendlrme mevcuttur. A. K. BUgtseven'in yukarıdaki 
planına dikkat edildığlrıde d1n1 yalnızca inanç olgusuna bağlamak ve düşün
meyi de dinden ayırmak yarılışlığı din-felsefe ve bilim çatışmasını beraberin· 
de getlrm!ştlr. Halbuki doğru düşünme, gerçek din ve doğru metot ve teknık
lerle elde ed11miş b11g1 farklılıklar içerisinde bir bütün ve bu bütün de tevh!te 
götürür. Diğer bir ifade Ue A. K. Bllgiseven'e göre bütün farklılıklar MBİR"ın 
farklı tezahürleridir. Onun formülleri ile söylersek: 

• Fark + Cem = Tevhit 
• Tenzih + Teşbih = Tevhit 
• Şeriat + Hakikat = Tevh!t 
• Ben Şuuru + Biz Şuuru = Tevhit 

A. K. Bllgiseven'in din anlayışının bu dört formüle dayandığını görüyoruz. 
O bir yandan doğru ve gerçel<: dine varmayı diğer yandan da bu d.1nle dünya 
ve ahiret bütürıleşmesını araştırır. Kendisine göre sistemi açık ve nettir. Ger
çek din dühya ve ahiret mutluluğunu sağlayan dindir. J?u din de İslam Dini'
dir. 

İnançsız insan, dinsiz toplum mevcut değildir. İster dine olumlu isterse 
olumsuz fonksiyon izafe edilsin bu tutum insanın her zaman din olgusuyla 
birlikte olduğunu gösterir. A. K. Bllgtseven'in dine olumlu fonksiyon izafe et
tlğtn1 görüyoruz. Yeter ki din gerçek din (ona göre İ~lal!l Dini) doğru anlaşıl
sın ve hayata geçirilsin. Bu nedenle o filozoflar gibi b1lg1n1n kaynağı ve değeri 
problemine, bir dinin mensubu olarak kendi din1n1n anlaşılıiıasına, bilim 
adamı olar~ da içtimaı realitelerin tezahürüne odaklanır. 

K. Bilglseven'in Tanrı Düşüncesi ve Din Anlayışı 

ı. Tann'nın Varlığı 

Felsefenin en önemll üç konusu insan, kainat ve tannc:br. Hiçbir filozof ve
ya felsefe ile uğraşan ilim ehli yoktur ki bu konular hakkında birşeyler söyle
memış olsun. Bu konular içerisinde ise insanı en fazla hey~canlandıran ve 
büyük bir coşku ile üz~rinde kafa yonılup ftk1r üretilen konu da Tann konu
sudur. 

Tarın'nın varlığı atetstler .dışında hemen bütün dü.şünürler tarafından ka
bul ecUimış olup aslında ispata müteall1k bir kon u olarak telakki edllmemış
tır. Sözgellm1 Descartes'e göre Tann'ya dair edindiğim1z bilgiler b!Zde doğuş-
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tan mevcuttur. Bu düşüncenin btze Tanrı tarafından ne zaman vertldiğ1n1 bi
Iemeytz. Tanrı vardır ve Tanrı bilgisi apaçık bir bilgidir1

• Büyük İslam al1m1 

Gazali de farklı düşünmez. Ona göre Allab'ın varlığına iman fıtrıd,ir. Fıtrateİı 
mevcut olan inanma duygusu "başka del11 aramaya lüzum bıralonayacak de
recede kuvvetli ve açıkbr."2 Böyle düşünmelerine rağmen bu mütefekkirler de 
dtğerleri gibi }'lı!e de Tann'nın varlığı konusunda del1ller göstermekten geri 
kalmamışlardır. · · 

A. K. Bilgiseven'in Allab'ın varlığı ile ilgili tutumu müsbet o~up Allab'ın 
varlığına kesin s,urette inanmaktadır. Bu iman tarbşma konusu yapılamaz. 
UAllab'ın varlığı hakkındaki iman daha başlangıçtan itibaren KESİN bir 
imandır. Ancak Allah'ın Birliği meselesinin anlaşılması b~el karakter arz 
eder. 

Görüldüğü gibi A. K. Bilgiseven de Allah'ın varlığı mes'elesine Descartes 
gibi bakar. Allah'ın varlığı ~ priorıdır. Bu iman daha başlangıçtan itibaren 
btzde mevcuttur. Ancak yine de bu konunun ilmi ilgilendiren bir tarafı da 
vardır ki bu da Allab'ın Birliği mes'elesıdir. İnsanlar asıl bu husus üzerinde 
durmalı, ilmin ışığında bu birliği ispata çalışmalıdırlar. 

Bilgis·even'e göre Allah ispattan azadedir4. Bu sebeple Allah'ın varlığı 1spa
b gerekli olan bir husus değildir. Allab'ı inkar eden bir fert şayet herhangi bir 
olayda eser-müessir arasındaki ilişkiyi inkar edecek Zibniyette ise bu şahsı 
ilmi sebep-sonuç münasebetleri ile ikna edebilmek mümkün değlldir. Zira 
1l1m fonksiyonel sebep-sonuç Zincirlni bir noktaya kadar ızleyebilmekte fakat 
sebep-sonuç arasındaki bağın iç bünyesine nüfuz edememektedir. İliin bir 
noktaya gelir ve orada durur. Bu sebeple müşabadeye dayalı ilmi bir ispat 
mümkün olamaz. 

Allah'ın varlığının ispatı hususunda böyle düşünmesine rağmen yine de 
bazı del1ller göstermekten de geri durmaz. 

İman sahibi bir fert Allab'ın varlığı meseleslni daha kolay bir şekilde anla
mak ısterse yapacağı tek şey vardır: uAllab'ı ilk muharrik olarak düşünmek"5• 

Böyle düşünen bir mü'min için iş daha kolaydır. 
Görüldüğü gibi Bilgiseven ilk defa Artsto tarajindan ifadelendirilen, daha 

sonralan İslam al1ın1erince de· kullarıılan ilk muharrik del111ne çok önem ver
mektedir. Aristo hareketi, hareket ederıler ve etmeyerıler şeklinde kategorıze 
etmekte ve neticede UHareket Etmeyen Muharrik"e dayandırmaktaclır6. Ona 
göre her hareket edenin bir muharriki mevcuttur. Bu mubarrtkin kendisi de 
hareketli ise başka bir muharrtke ihtı:y-aç vardır. Çünkü hiçbir şey kendiliğin· 

1 Rene Oescartes, Felsefenin /Ucelert. Çev. Mehmet Karasan. lstanbul. MEB .. 1997. S. 40. 
2 Gazali. lhyau Ul.umtd Din. Çev. Ahmet Oavudoğlu. lstanbul, Bedir, 1974, C. 1, S. 269. 
3 A. K. Bilgtseven. "Hokka ve Kalem·. DEAD .. Sa. 7, S. 14. 
4 A. K Bilgtseven, Din Sosyolqfls~ S. 11. 
5 A. K Bilgtseven. a.g.e .. S. 11. 
6 Mehmet Aydın, Din Felsefesi. Ankara, Selçuk, 1992. S. 41. 
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den harekete geçmez. Bu ztncırt geriye doğru nihayet.sız şekilde devam ettire
bilmek mümkün değildir. öyleyse öyle btr ilk muharrtk mevcuttur ki bu ha
reket ettırtcı ezell, ebedi ve tektir. 

A. K. Bilgtseven bu dellll nizam dellll ile birlikte kullanır. Kainatta değiş
mez ve şaşmaz bir nızam mevcuttur. Bu nizam tabiat kanunları olarak karşı
mıza çıkmakta ve bu kanunlar bidayetinden bu yana hiç şaşmadan. akıllara 
durgunluk ve dılşünenlere hayranlık verecek bir tarzda çalışmaktadır. öyley
se lasaca bu tabiat kanunu meselesine de temas ebnemtz gerekecek. 

Bilgtseven'e göre en bılyılğünden en kılçılğılne kadar "kainatta yer alan 
bıltıln realitelerde mana etrafında bir bıltünleşme"7 durumu mevcuttur. Bu 
bıltünleşme de varlığın blrllğine hılkmettlren bir bıltılnleşme halidir. Kendi
sının tevhit akidesi olarak izah ettiği bu akideye göre; "gerek cansız realite, 
gerek biyolojik. psikolojik ve sosyal realiteler, mana etrafında bütünleşme du
rumunun müşahade ed1ld1ğ1 realitelerdir. Mana etrafında bütünlük arz etme 
durumunun bıltıln realitelerde vahdet gerçeğln.1 ortaya koyması bu realiteler 
arasında temelde mılşterek olan kanunun tevhit kanunu olduğunu gösterir. 
Bıltün realiteler çeşitli sevıyelerde mahiyetini b1lmedlğ1m1z btr eneıjtrıın, bir 
kuvvenin b1ldlğlm1.z enerjilere ve bunun da lasmen maddi realiteye çevrılme

sıyle hasıl olınuştur."8 

Bu ~arlığı zaruri olan varlık. bütün statik ve dinamik, bıltün düşünce ve 
oluş, bütıln gizli ve açık ve~helertyle tektlr."9 Varlığı zarurt olan varlık kuvye
den flile geçip bildlğ1m1z veya bllmedlğ1m1z alemleri meydana gettrırken statik 
halinde iken oluşun planını nasıl tayın etmışse, o şekilde zuhura çıkar. Yani 
statik halindeki plan, fille dönüştüğünde tabiat kanunları olarak bize kendl
stnı gösterir. işte bu statik halden dinamik hale geçerek plarıladığı tarzda fiili 
hale gelebilmek için bir ilk hareket ettlriclye ihtiyaç vardır. Allah bu ilk mu
harıkttr. Kuvveden fiile bu hareketle ·ge.çilir. Bu sebeple "tabii ntzamla ilgili 
ayetlerin tabiat kanunu niteliğindeki kes1nl1ğ1n.1 ve çloğnıluğunu ispat ebnek
le Allah'ın varlığını göstermek aynı şeydir."10 

2-Tann'nın Sıfattan 

Biraz evvel A. K. Bllgtseven'ın Allah'ın varlığı ve ispatı ile alakalı görüşleri
ni tespit ebneye çalıştık. Fakat kendlsının nasıl bir Tann tasavvuruna sahip 
olduğunu tam olarak kestiremedik. Çünkü bir düşünce adamının Tanrı ta
savvurunu oluşturan şey o şahsın Tann'nın mahiyeti ile ilgili gön1şler1nde 
saklıdır. Böyle btr durumda bu mütefekklrtn Tann'nın mahiyeti hakkındaki 
düşüncelertnı öğrenebilmek için onun Tann'nın sıfatları hakkındaki düşün
celertnı daha yalandan mercek altına almamız gerelanektedir. 

7 A. K. BUglseven, a.g.e .. S . 12. 
8 A. K. Bllgıseven. a.g.e .. S . 46. 
9 A. K. BUgıseven. a.g.e .. S . 54. 

ıo A. K. BUgıseven. a.g.e., S . 13. 
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:,sıfatlar konusu Tann'nın varlığı konusundan çok daha karmaşık bir ko
nudur."11 Çünkü "btz Tann'nın mahiyetını O'nun sıfatlarından hareR:etle bile
bileceğim1ze inanır ve bu mahiyet hakkında konuşmken yalnızca Tann'da 
varolduğunu düşündüğümüz sıfatları göz önünde bulundururuz."12 

A. K. Bil_gtseven Allah'ın sıfatlarından hırt dışındakileri çok etraflı bir şe
kilde incelem~ }~unu hissetmemiş. Kur'an-ı Kerim'de geçen sıfatları ay
nen kabul ederek bu sıfatları Allah'ın birliği sıfatına nispet ederek nazar-ı 
dikkate alrruştır. Ştmdi kendislnln sıfatlar mes'elesine nasıl baktığını incele
meye çalışalım. · 

Daha.başlangıcından itibaren varolan Tanrı ayru zamanda Bir'd.lr. Bu sıfat 
O'nun temel niteliklerinden en önemllsi olup bu tam olarak öğrerıilmedlkten 
sonra Allah"ı tanımak ve bilmek mümkün değ!ldir. Bu birlik hem sayıca, hem 
de keyfiyet olaz:ak tekllğ1. Kur'an'ın ifadesi ile "ahad"lığı ifade eder. Yalıuz 
kendislnin Bir'den anladığı ile lslam'ın btze aıılatmaya çalıştığı Bir arasında 
fark bulunmaktadır. İslamın Bir'l1ğ1 ilahlık esasına dayandığı halde, Bilgtse
ven'in Bir'i varlık temeline. yanı tasavvufun vahdet-ı vücud. (varlığın birliği) 
temeline dayanır. Kendisi buna Tevhit adını verir. Bu manada tevhit "Kur'an' -
da herkesin il1m derecesine göre fark eden mana derinl1kler1yle birçok ayette 
ifade edilm1ştır."13 Bu tevhit d_e "La hüve illa hüve" yanı başka bır hüviyet 
yoktur, sadece ve sadece O'nun hüviyeti vardır ifadesinde gerçek tar1fln1 bu -
lm. 

Bilgtseven'e göre bu ifade Kur'an ayetlerine de uygundur. Çünkü Kur'an'
da Allah. "evvel O'dur, ahir O'dm, gtzl1 O'dur, açık O'dm" 14 şeklinde tanıtıl

maktadır. Bu ayet btze "Allah'ın herşeyı kendinden ram ettiğini (kendinden 
var ederek bize sunduğunu) bild1ren ayettır."15 • 

Bütün vahdet-ı vücutçular gtbi Bilgtseven'in de tarif etmeye çalıştığı Tek 
Varlık'ın biri görünen, diğeri de görünmeyen olmak üzere iki kutbu vardır. 

Varlığın görünmeyen vechesını "enerji adını verdiğl.mtz fakat mah1yetin1 
ha.Ia bilemed.1ğ1miz kuvvet"16 oluşturur. Bu bilkuvve halindeki varlık "bütün 
statik ve dinamtk, bütün düşünce ve oluş, bütün batın ve zahir vechelertyle 
tektir." Bilgiseven'e göre tek varlığın bu hali Ehadlyet halidir. Ehadiyet hali 
Kur'an'da İhlas Suresı:nde tarıf1n1 bulan haldir. Ehadlyet halinde iken varlık 
"latıfve sonsuz olup, zuhursuz, başlangıçsız ve hareketten müstağnidir. Al
lah mekandan da münezzehtir. Çünkü mekan olarak gördüğümüz her yer bi
ze göre mekandır, O'na göre sözkonusu değildir. Ehadiyet tamamen zuhma 

11 Mehmet S. Aydın. a.g.e.. S. lll. 
12 lsmatl Çetin. Johrı Loda!"da Tanrı Anlayış~ Ankara, VadJ. 1995. S . 123. 
13 A. K. BUgJseven, /slo.mlyettn Kaıtarel ôzeUlklert ve /slaml Kavramlar; S . 28. 
14 Kur"an·ı Kertm, 57 /3. 
15 A. K. BUgıseven. a.g.e., S. 28. 
16 A. K. BUgıseven. Din SosyolojlsL S. 47. 
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geçmek isteseydi varlığı sonsuz olduğundan zuhura gellşi de sonsuz olmak 
icab edeceğinden zuhura geçmesi hiçbir zaman tamamlanmış olamazdı"17 

• • 

Allah'ın ehadiyet hail aynı zamanda herşeyln kendinde toplandığı, cem ol
duğu halidir. Her şey bu B1r'in içindedir. Yalıuz bu toplaruna. ayn ayn reali
telerin bir araya gelmesiyle yeni bir realite oluşturması değildir. Çünkü o, 
cinsi ve nev'i olmayan fakat, bütün cinslerin, nev'llerin halk ediş ve serpiliş 
plan ve tasavvunına ve buna imkan verecek enerjiye sahip olan cem özlem1-
dir18. Ehadiyet her şeyi kendinde cem eder. Bu haliyle ehadiyet "kuvvelerin 
topluca varolduğu cem filemtdir. Çünl:ü bütün varlıkların Allah'tan başka ilk 
kaynağı yoktur.tt19 Bu haliyle Allah kendine olan aşkından dolayı "zuhura 
geçme 1htiyacındadır.tt20 Çünkü kendin1 insan-ı k.am1.ller1n gönül aynasında 
seyretme 1htlyacındadır21 • Kısaca özetlemek gerekirse Allah'ın ehadiyet (son
suz kuvve) halindeki varlığı bırtclklik halidir. O, tek mutlak varlıktır. O'ndan 
başka hiçbir varlık yoktur. 

Bınaya kadar biricik Mutlak Varlık'ın görünmeyen lusmını inceledik. Şim
di de O'nun görünen vechesine geçeb111rtz. 

"Ehadiyet kısmen kainat haline tenezzül ederek görünür hale geçer. tt22 

Ehadiyet halinde iken mah1yetln1 b11mediğim1z enerjinin (buna ruh da diyebi-
11rtz) "blld1ğ1m1z enerjilere ve bunun da kısmen maddi realiteye çevrllmesiyle 
bütün realiteler çeşitli seviyelerde hasıl olmuştur.tt23 "Bütün re<!1J.telerin birbi
rinden daha üstün seviyelerde fakat hep aynı kanuna tabi olarak meydana 
getirdiği varlık unsurlarının böylece aynı·kökten geldiği ortaya çıkmaktadır. 

Bu dunımda bu tabakaların aynı aynı .kökten, aynı enerjiden, o .enerjinin 
kısmen maddeleşip kısmen enerji halinde o maddi varlığa canlılık veya hare
ketlilik veren iç varlık teşkil etmesiyle iç ve dış arasındaki vahdetle ifadesini 
bulan cemat. bitki, hayvan ve insan görür;üşüne tnkılap ettiğini ifade etmek 
istiyoruz. 

Madde, molekülden atoma, atomdan parçacıklara. parçacıklardan kuan
talara kadar küçüle küçüle varılacak son durağın adına enerji denilen mad
de dışı bir metlıumdan ibaret olduğu bllinmekted!r. O halde maddenın yok 
olup olmayacağının. ya da ezeli olup olmadığının tartışılmasında artık bir 
mana kalmadığı aşikardır. 

O enerji akla durgunluk veren bir ölçüde kesafet (yoğunluk) kazarunasay
dı. ortada ne ortam olurdu, ne de yaşadığımız kainat. Madde, enerjinin son 

17 A. K. BUgıseven. lslamJyetın Kılltarel ôzeULklert ııe /slamL Kavramlar. S. 99. 
18 A. K. BUglseven, Din Sosyolojls~ S. 55. 
19 A. K. Bıigıseven, a.g.e .. S. 54-55. 
20 A. K. BUgJseven, a.g.e .. S. 55. 
21 

A. K. BUgıseven. -Kalkınma ve Kültür lıışklsl". Sosyolqfl Konferansları. Sa. 23, S. 14. 
22 

A. K. BUgıseven. lslamfyetin Kaltarel ôzeWklert ııe /slamL Kavramlar. S. 28. 
23 A. K. BUglseven. D(n Sosyolojls~ S. 46. 
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derece şuurlu ve hesaplı bir şekılde yoğunlaşması ile meyçl.ana gelm1ştlr. O 
hald'e bü~ realltelerde madde bir, enerji bir, kanun birdir."24 

"Ehadiyetın kısmen kainat haline tenezzül ederek görünür hale gelen los
mı HAKK varlığı olarak isimlend1.r1lir. "25 Bu görünürlüğün meydana gelişi ıse 
o mahiyeti bil1mneye0: enerjinln kend.1n1 "tabiat kanunlarıyla tahdit etmesC26 

suretiyle gerçekleşir. Bu suretle insan "tabiatı ve insanı tahkik ederken, ken
dlni ve tabıatı tamrken, HAKK'ı tanıma ımk.anını da elde eder."27 

Btlgtseven'e göre. Allah ve HAKK kavramları b1rb1r1nden ayrılmıştır. Evvel 
ve filtlr. zfiltlr v!! batın olan varlık Allah varlığıdır. Bu varlığın bir losmırun 
k8.:lnat haline tenezzül ederek zahir hale gelen, yanı açığa çıkanı da HAKK 
varlığıdı.r28• 

Yukarıdan bert yapageldigınıtz izahlarda A. K. Btlgiseven'1n B!R ile alakalı 
görüşler1rı11fade etmeye çalıştık. Gördük k1 bütün vahdet-! vücutçular gibi o 
da Tann'yı 1k1 yönlü olarak telakki etmektedir. Bu görüş de Yeni Eflatunculu
ğa kadar uzansa da İslam düşünce tarlh1ne asıl Muhyidd1n-i Arabi vasıtasıy

la yerleşmıştır. O, daha önceleri de mevcut olan bu düşünceyi İslamı termi
noloji ile 1Zah ederek İslami bir hüvtyet kazandırmak ıstemıştlr. Bu maksatla 
"b~ sıfat kelime anlamıyla vahdet-i vücud ststemıne iyice uyarsa Arabi genel
llkle onu o halde bıralor. uymazsa yorumlar. Vahdet-i vücutçu yorwnlamaya 
müsait olan bütün Kur'an süreler1rı1 ve hadisleri Arabi ilahi zatın bütün var
lıklarda içkin olduğu görüşünü desteklemek için kullanır."29 

Arabi'ye göre de varlık tektir. Bir tek Hakikat vardır. Bu hakikatin iki. yö
nü vardır. Batın ve ehadlyet hail O'nun Hakk olan yönüdür ve görünmez. 
"Batın zfiltlr için gıdadır." Halk. Hakk'ın bütün is4n ve sıfatları, hatta onun 
işitme ve görme kuvveti ve nl~pet idrakleri olur. Bu suretle Hakk, hallan ku
lağı, gözü, ell, ayağı ve bütün kuvvetleri durumuna gtrer.30 

"Hakk için mahlukların hepsinde zuhur. yanı belirme vardır. Şu hale göre 
bütün r.nefhumlarda beliren O'dur."31 

•IJörüldüğü gtbi BUgiseven'in varlık düşüncesi ile Arabl'nin varlık düşün

cesi a}nıdır. Daha doğrusu Btlgtseven varlık hakkındaki düşüncelerinde Ara
bl'nin samımı ve sıkı bir takipçisidir. Aralarında bazı farklar mevcut olsa da 
bu durum temel faktörün göz ardı edtlmesinl engelleyemez. 

24 A. K. Bllgıseven. Din SosyolojlsL S. 46-47. 
25 A. K. BUglseven. Jslam!yettn Kalrorel ôzeUOdert ve lslam1 Kavramlar. S. ·2a. 
26 A. K. Bıİgıseven .. Din SosyolqjlsL S. 34. 
27 

A. K. Bllglseven. lsla.mlyetln Kaıtarel ôzelllklert ve lslam1 Kavramlar. S. 29. 
28 A. K. BUgıseven. lsla.mlyetln Kaıttirel ôıeUUdert ve lslaml Kavramlar, S. 29-30. 
29 Ebu"l-Al:i Affifi. MuhyCddfn lbrı-t Ambt'de Tasavvuf Felsejes~ Çev. Mehmet Dağ. lstanbul, Kır

kambar. 1998. S. 60-61. 
30 Muhytddln lbn-1 Arabi. Ftlsusu'I Hlkem. Çev. Nur1 Gençosman. lstanbul, M.B.E .. 1992. S. 79. 
31 Muhylddln lbn-1 Arabi, a.g.e .. S. 53-54. 
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Allab'ın görünmeyen yüzü, yanı yalın ve basit haldeki durumunu her lktst 
de Ehadiyet hail olarak tavsif ederler. Ytne her tkistne göre Tanrı kfilnatta iç
kindir. Arabi bu hale "halk" adını vert.ken, BUgıseven "Hakk" olarak isimlen
dirmeyi yeğler. Oysa Arabi'de Hakk. Ehadiyet halln1n adıdır. Arabi'de zuhura 
çıloş sudür yolu ile vuku buldiığU halde, BUgıseven bu hail istihale (halden 
hale geçtş) olarak kabul eder. 

Ancak her şeyi Bir ile izah etmeye çalışmak b12e göre hem çok zordur, 
hem de bazı paradoksları bünyestnde barındırır. Mesela ·her şeytn "X' oldu
ğUnu ve Xın de Tann olduğunu söylersek her şeyin bir Tamı olduğunu söy
lemekle kalmaz her şeyin aynı tann olduğunu söylemiş oluruz."32

-· 

Allah·ın en önemll sıfatlarından hırı de bu ezelilik ve ebed111k sıfabdır. 
Çünkü O'nun için bir başlangıç ve nihayet düşünfilemez, O'nun daima varol
ması gerekir. Aksı düşünce ıse her şeytn hadis bir varlık olduğunu kabul et
memızı gerektirtr ki, bu hadis oian ıse Tamı olamaz. Yukarıda bellrt:mı.ş oldu
ğUmuz Hadid Süresi'ntn 3 . Ayeti olan "O evvel. aJ:ıir, açık ve gızıı olandır" 

mealindeki ayet ezellllk ve ebedilik şeklinde anlaşılagelın!ştır. 
A. K. BUgtseven de aynı ayeti kullanarak ezelilik ve ebedilik sıfabnı izah 

etmeye çalışır. "Allah'ın kuvveden füle geçmeyen ehadiyet hail sonsuz. ezeli ve 
ebedidır."33 Vahdet-ı vücutçu görüş açısından BUgıseven·e göre. Allah'ın "evvel 
ve ahir" alınası O'nun zamansızlığını, yanı zamandan münezzeh olduğunu, 
dolayısıyla e~eınıgını ve ebed1l1ğ1n.1. tazammurn eder. Zfilı1r ve babn olması ha
li ise mekandan münezzehİ1ğ1 anlabr. "Çünkü mekan olarak gördüğümüı 
her yer btze göre mekandır", Allah içtn zuhur yeri mekan olamaz, bütün zu
hurlar O'nun varlığında yer alırlar."34 "Bütün varlıkların mevcudiyeti içtn 
O'nun varlığı zaruri olduğundan O, vacib-fil vücuddur, varlığı zaruri olan
dır."3s 

Bilgiseven'tn Allah'ın sıfatları ile alikaıı görüşlertnı 1z:ah ederken özellikle 
Allah'ın birliği konusunun kendisi ıçtn büyük önem arz etmekte olduğunu, 
bu sıfata ayn bir önem ve hassasiyet atfettiğini görmüştük. Çünkü O'nun 
içtn aslolan varlığın birliği (Vahdet-! Vücud)'dır. Her türlü 12ah neticede bu 
düşünceye raci olacaktır. 

Takdir olunur ki her yaratma bir gayeye matuftur. Allah'ın katnab yarat
ması da btr gaye uğruna gerçekleşmiştir. Bilgıseven'e göre bu gaye mutasav-

32 
EUene GUson, Tarın ve Felsefe. Çev. Mehmet S. Aydın, İstanbul, Blrl~lk. 1999. S. 31. 

BUglseven'ln. tarıf ettiği manada vahdet-! vucut duşiincesl materyalizme kayma tehlikesi sebebtye 

İslam FUozoflan tarafından kabul edllmemlştlr . .:ıu sebeple Biiyiik Mutasavvıf Kuşeyn Rlsalelertne 

Vahdet-! Vucudu almamışb.r. E. H. Yazır da bu man~da bir vahdet-! Viicut diişünceslnl tenkil eder

ken -şırk adına nerede bir mes'ele görülse orada az veya çok bu üşünceye rastlanır" der. 
33 

A. K. BUgıseven. lskınılyeUn Kılltarel ôzeUJ.klert ve lslaml Ka1Jramlar. S. 28. 
34 A. K. Bllgıseven, a.g.e .. S. 99. 
35 A. K. BUgtseven. Din SosyolD}lst. S. 52. 
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vıflar tarafından kudsl hadis olarak kabul ed1len MG1zll bir haztneyd1m, bilin
mek-ıstedim" mealindeki hadts gereğince Mbillnmek, tanınmak"trr, kainat ve 
1ç1ndek1ler bunun 1ç1,n halk edllm1şlerd1r. Kaınatta yaratılmışların en mü
kemmeli Kur'an'da da ifade edildiği gtlıi lnsandır; ınsan ıse sahip 'olduğu akıl 
ve duygular sayesinde ııım yapmaya yanı etrafında olup bitenleri görerek. 
hissederek, -akl.ederek öğrenip bilme kablliyetıne sahiptir. 

Mtnsan denilen bu meçhulün" Allah'ı bilebilmesi için Allah'ın insana aıt 
özell1klert göz önüne alarak kendis1n1 göstermesi gerekecektir ki kfiloatta bu
nun tek yolu Mtabıat kanunlan"dır. Yanı insan hadiseler arasındaki sebep-so
nuç bağlantılarlİıa bakarak kamattaki daımı detenn1n1zm1 ve Mmana etrafın
daki bütünlüğü" idrak edebilir. Bu sayede, yanı 1lmJn ispat gücü sayesinde 
Allah'ı bilip tanıyabilir. Peki bu nasıl gerçekleşecek? Kendisıntn yaratma ko
nusundaki görüşlerine müracaat ederek meseleyi izah etmeye çalışalım. 

Kaınatın ve 1~1ndek1lertn Allah tarafından yoktarı yaratıldığını savunan İs
lam ulemasının aksine A. K. Bilgtseven'e göre kainat "hiç yoktarı var edilme
miştir. Ezeli ve tek olan Allah'tan_var ed1lm1ştir."36 Aksını tddia etmek vahdet
ı vücud felsefesln1 büyük ölçüde yaralar, hatta hükümsüz dalı!- kılabilir. Ztra 
yoktan var edilme tezi kabul edildiğinde bir yaratanın. bir de yaratılanın var
lığını kabul zorunlu hale gelir. Oysa vahdet-1 vücutçulara göre alem Allah'la· 
birlikte ayn bir gerçek değil. bir hayal. deniz üzerinde bir köpük gtbidJr, haki
kat değildir. Bu sebeple Btlgtseven'e göre Mhıç yoktarı yaratma 1şlemln1n illmle 
alakası yoktur. "37 Çünkü "alem hiç yoktan yaratılırsa alemin hayal olduğu 
söylenemez."38 MAllah katnatı hiç yoktan yarattı demek çocuğa tı-tl demekten 
farksızdır. Hiç yoktan yaratma tlm11zaha dayanmayan BASİT ANLAYIŞ gücü
ne hıtab eder. "39 

İslam kelamcıları tabUdir ki Btlgtseven gibi düşünmemektedirler. Onlara 
göre. özell1kle de Maturtdi kelamcılarına göre yaratma (tekvin) ~ok olanı yok
tan varlığa çıkarmaktrr."40 Ve bu tekvin sıfatı Allah'ın zatı ile kfilm ezeli bir sı
fattır. Maturtdiler'e göre Allah'ın yaratması külli (toptan) olmayıp· MAllah Tea
la'run filemi ve filemtn parçalarından her hırını tayin et:tıği vakitte icad etme
sidir. "41 

A. K. Btlgtseven'e göre ~aratma" kel1mesı yanlış bir yorum ve tercümenin 
sonucu olarak kullanılagelmektedir42• Asıl olan "halk etme" kellmesidir. "Ya
ratmak. bir projeyi maddesiz olarak tasarlamaktır. "43 Bu tasarlama Allah'ın 

36 
A K- BUgJ.seven, lsl.amlyettn Kaıtarel ÔzeUIJclert ve lslamL Kavramlar. S. 72. 

37 A K. BUglseven: /slamlyettn KaıtıJrel ôzeUiklerf. ııe lslaml Kcwramlıu. S. 104. 
38 

A. K. BUgtseven. a.g.e .. S. 105-106. 
39 A. K. BUglseven, llmLLedü.n. S. 131. 
40 

lsmall Hakla lzmıru. Yenıtım-ı Kelam. Haz. Sabri HlmıeUJ. Ankara, Umran. 1981, s. 278. 
41 ômer Nesefi. AkaJd. Haz. Seyyid Ahsen. lstanbul. Bayrak. 1995, S. 277. 
42 

A. K. BUgtseven, lslamlyettn Ka.ıt.areı ôzeUUdert. ııe lslamL Kavramlar. S. 80. 
43 

A. K. BUglseven. Kur'an'dan Beş Hikmet. S. 91. 
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Ehadiyet hallndekı vechesinde gerçekleşir. Çünkü "dJnamtzmın kuvvesını 
statikte, oluşum planını düşüncede ve zah1r1n ıç yüzünü batında toplayan ve 
her şeyı kendinde cemeden Ehadiyettır.n44 Bir mımann eserını fi1le geçirme
den evvel zilın!nde btlkuvve teayyün ettırmesı gibi Allah da her türlü oluşu 
bu safhada tasarlar. Bu yaratma ıyı ve kötü rolleri ve zevkleri tasarlama 
fonksiyonudur.n45 Bu safhaya, tasarlayarak yaratma fl.kr1ne "Zihn.1/akll" ya
ratma diyebillr1z. İlk yaratma Allah'ın aklında gerçekleşmiş oluyor. 

Aklı yaratmadan filli yaratmaya geçişe ise Btlgiseven "halk etme" adını ve
rir. O'na göre "halk etme46 birşeyı birşeyden var etmektir. Allah'tan başka bir 
şey olmadığına göre. görünen her şey O'nun tezahürüdür." Yine "halk etme, 
bir halden bir hale geçiştlr."47 Mesela "bir enerjiyi bir halden bir hale, yenı bir 
boyutta. yeni bir görünüşle ortaya koymak demektir. Halden hale çevrtlecek 
ilk varlık elbette Allah'tır."48 Ehadlyet halindeki "kuralları tespit eden varlık 
1le bu kurallara göre kısmen halden hale geçerek görünür dwı.una gelen tek 
varlık hep ayrud.ır."49 Bundan dolayı tabiat kanunlarını tespit edip sebep-so
nuç münasebetini ortaya koymak Allah'ı b1lmek. tanımak demektir. Hem de 
bu tanıma insanlardan .tamamen uzak, kllinatın dışında. tamamen tecrit 
edi.lın1ş. soyut bir Tanrı yerine, her mazharı O'nun görünür yüzü (semme 
vechullah) olduğunu idrak edip. görerek tanımak-bilmek demektir. · 

Görüldüğü gibi A. K. Btlgtseven'in Allah'ın varlığına ve birUğine olan inan
cı tam ve kesindir. Bu haliyle o. inanç sahibi bir teısttır. Bunda asla şevk ve 
şüphe yoktur. Ancak Allah'ıİı. sıfatlarına geldiğ1m.1zde kendisinin İslam itika
dıyla tam bir uyum içerisinde olduğunu söyleyebilmemlz bu kadar kolay ola
mıyor. Sıfatlar konusunda btze göre parıteıstık düşünceler daha ağır oas
maktadır. 

K.aınatta O'ndan başka asil varlığın bulunmaması son tahlilde her şeyin 
kısmı de olsa O olmasını 1kt1za eder kı bu durumda da yaratanla-yaratılanı, 
sonluyla-sonsuzu, ölümlüyle-ölümsüıü birbırtne kanşb.rarak karmaşık bir 
durumun ortaya çıkmasına sebep olacaktır. Yine İslam itikadına göre Allah 
"la yeteğayyer" yani kendisinde hiçbir değtşikllk olmayan, ezelde ne !diyse 
şlmdi de o halde olandır. Oysa Btlgiseven'e göre Allah 1.llm, irade ve kudret 
sahibi olmasına rağmen yoktan yaratmayıp kendtsinden tavtz vererek, hal
den hale geçerek realiteleri meydana getirmektedir. 

Vahdet-i vücut düşüncesini İslam düşünce tarlhine kazandıran Arabi de 
Allah'ın dış alemde gerçekleşmiş olduğunu savunsa da. O'nun aır·ı mefhum 
olarak dış alemden ayndır, organik bir bağı yoktur. 

44 A. K. Bilglseven. Dll1 Sosyolo)ls~ S. 54. 
45 A. K. Bilgıseven, Kur'an'dan Beş Hikmet. S. 93. 
46 

A. K. Bilgıseven. /ltn1 Ledtln, S. 153. 
47 A. K. BUglseven. a.g.e .. S . 131. 
48 A. K. Bllgıseven. Tılrk Jslam Kı:ııtarllnde Fert ve Cemiyet. S. 103. 
49 A. K. Bilglseven, /ltn1 Ledtln, S . 153. 
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Bilgiseven'de ise Allah ile mazharlan arasında organik bir bağ mevcuttur. 
Bu bağ yaratılmışları da ezeli olmaya zorluyor. Kenclisi de bu hususu "enerji
nin sakıiıını.ı kanunu" ile açıklamaya çalışır. Buna göre "yoktan hiçbir şey 
var olamaz, varolan hiçbir şey de yok olamaz. Sadece bir halden, bir hale ge
çer." Bu sebeple Ehadiyetl de enerjiye indirgeyerek "mahiyeti bilinmeyen ilahi 
bir enerji olarak" tarif etmektedir. Bu indirgemeden sonra halden hale geçişi 
1Zah tabii ki '!aha kolay hale gelmektedir. 

3. Tevhit ve Pin 

İnsanlık tarihin1n ne kadar eski ne kadar karanlık devtrlerine gidersek gi
delim din olgusu mutlaka karşınııza çıkacaktır. Dünya, insanoğlu ile tanıştı
ğından bu yana onun aynlmaz bir cüzU. olan din düşüncesiyle de tanışmıştır. 
insanoğlu dalına kendini. çevresini ve nihayet kaçılması mümkün olmayan 
akıbetını, öliµnü ve ölüm sonrasını hep düşünegelmlştlr. Cemiyet insan ile 
vücut bulmuş ve insanlık cemiyetlerle yaşamışsa aynı cemıyette ırisanlıkla 
beraber din de vücut bulmuş ve hayatiyet kazanmıştır. Bu 1fadeler1mizle 
Durkeim gibi d1rı1n mevcucliyetını cemiyete bağlamak istemiyoruz. Sadece eli
nin insanlık tarihi ile aynı yaşta ve onun aynlmaz bir unsuru olduğunu vur
gulamaya özen gösteriyoruz, sosyal bir müessese olan clin1n sosyolojik öne
mine dikkat çekmeğe çalışıyoruz. Hangi din olursa olsun neticede sosyolojik 
özellik ihtiva eder. İnsanlar aynı dini duyguyu yaşayan bir dini toplultik oluş
turur. Dini topluluklar ise cemiyette yaşayan gelenek, örf, adet ve organiza:s
yonlan meydana getırir; insanlar nasıl. inanırlarsa öyle davranır ve. öyle ya
şarlar. Din.in fertler üzertnde yoğun baslo. ve tesiri olduğU gibi sosyal hayat 
üzerinde de etkisi büyüktür. "Tarih içtimai ve siyasi nizamın kuruluşunda, 
ahlak ve fazilet duygularının yükselişinde, ııım, edebtyat, hukuk, felsefe ve 
sanatların gelişmesinde, kültür ve medeniyetlerin teşekkülünde vatan ve mil
let duygularının doğuşu ve ilerlemesinde, iktisadi ve ticari faaliyetlerde ve ni
hayet günlük hayatın her sathasında din kadar derin bir rol oynamış bir 
kuvvet ve müsesseye şahld olmamıştır. Nitekim nerede bir din, bir mezhep, 
bir tarikat zuhur etmışse orada mutlaka yeni bir medeniyet ve kültür doğ
muş; yeni bir hayat ve dünya görüşü meydana çıkmıştır. Dinler medeniyet 
yarattığı halde kaclim mederııyetlertn meydana ge.tırcliğl bir din görülınemlş
tır. "so 

Görüldüğü gibi din sadece ferde değil sosyal müesseselere de açık şekilde 
tesir etmektedir. "Tarlhindeki tüm rönesanslann dinsel düşünce ve eski gele
neklerin yeniden canlandırılması sonucu ortaya çıktığını"51 rahatlıkla ifade 
edebilirlı. Zira tarih de bıze bunun aksını söylemiyor. 

Din fertten cemiyete doğru dalga dalga yayılarak büyük kitleleri tesiri altı
na alır, fertleri bir araya getirerek cemiyette birleştırtcillk rolü oynar. •Devletle . 
50 Osman Turan. Taıiht Akışı içinde Din ve Medeniyet. lstanbul, Nalaşlar, 1980. s. lO. 
51 Kürşad Dem!rcl. Dlrılerlrı D~enerasyonu. lstanbul. İnsan, 1996, S. ı2. 
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cemıyetln bekası bununla saglanır•52• Dın. fert, cemıyet ve müesseseler ara
sındaki bağı kuran, onları blrbtrıne bağlayan en kuvvetli zincirdir. 

Gerek fert. gerek cemıyet. gerekse cemıyette tesis edilen müesseselerde ve 
s.osyal münasebetler üzerinde bu derece derin tes1r1 olan cl1n nedir? Bu feno
meni nasıl tarif etmek gerekir? 

Hemen ifade edellm k1 bugün dünyada mevcut bütün d1nlerı ve ınanç sts
temlertni iç!ne alacak, onları ihata edecek kapsamlı bir dJn tarifi yapmak 
mümkün değildir. Yapılan bütün tarifler tarın yapan şahsın içinde yetiştiği 
ve şahsiyetlnın teşekkülünde önemli bir vazife yaptığı kültür ve medenıyetın 
1zler1n1 taşır; bu sebeple muarızlarınca sert tenkitlere uğramaktan kendıni 
kurtaramaz. 

İnsan tarif edilirken birçok tarifin yanında onun manevi, deruni yönünü 
göz önüne alarak yapılan diğer bir tarifte "!nsan inanan varlıktır" denilir. 
Gerçekten de öy~edir. Çünkü inanma ınsanın varlık şartlarından biridir ve 
bu şart bütün ınsanlarda mevcuttur. utnanma ... insanın varlık-temeline kök 
salmıştır. İnsan ınanmadan yoksun olamaz; ınanma yok edilemez; çünkü 
ınanmayı yok etmek demek insanı yok etmek demektir. "53 

Bu ifadelerden de açıkça anlaşılacağı gl.bi inanma dünyada sadece ve sa
dece ınsana mahsustur. İnsanın bu özelliğin1 göz önüne alarak şu tar1fl. yap
mamız mümkün olabillr: UDın. insanların behemehal şahıs şeklinde olması 
lazım gelmeyen insan üstü bir kudretle münasebetidir. "54 

Din konusunda bu gl.rtşteıi sonra A. K. Bilgl.seven'in din hak}ruıdak1 gö
rüşlerine geçeblliriz. 

İslam mütefekkirleri ittifakla d1n1 şu şek:llde tartı etmişlerdir: Dın. akıl sa
hibi şuurlu insanları kendi irade ve arzulan ile bizatihi hayrolan şeylere sevk 
eden bir vaz'ı ilahidir; Peygamberlerin vahy u ilhama müstenid tebllgatıdır55• 

Görüldüğü gibi bu tarifte dinin menşei, muhatabı. gayesi vb. unsurların ta
mamı yer alınaktadır. Bilgl.seven'e göre ıse dJn, "in~an ilahi varlığın iman 
edilen o türlü bir mesajıdır k1 ınsanları insan-ı kamil olinak üzere dört hu
susta inanç ve amele davet eder." 

1. İnsanları kendi tabiatlarında zaten mevcut olan insan-ı kaın1ll1k ve tenkitçı 
davranış kab1l1yetln1 kuvveden fille geçirmeye çağırır. Tekamülcü ve tevhitÇıdir. 

2. Dinin tatbikat ve dini adetler bölümü kültürün en önemli bir bölümü
dür. Yaİıi adetler ve ayinler gl.bi tcra kısmı ile din, bütün kültür unsurlarının 
temelinde yer alır. 

3. Gerçek din kendi ayetlertnıı:ı temel1n1 oluşturan tevhit ınancını ilim yo
luyla ispata insanı davet ederek ilim ve dJn arasında bir bütünleşme olduğu
nu dile getlrın1ş olur ve 1lm1 teşvllc eder. 

52 
Hans Freyer, Din Sosyolojisi. Çev. Turgut Kalpsüz, Ankara. A. O. bahlyat Fak .• 1964. S. 37. 

53 Takiyettın Mengüşoğlu. FelsejlAntropolojl. lstanbul, 1. O. Edebiyat F~. 1971, S. 251. 
54 

Annamarte Schlııunel. Dinler Tarthlrıe Gfrtş. lstanbul. Kırkambar. 1999. S. 5. 
55 

Ahmed Hamdi Akseki, /slam Fılr1.. Tabu ve Umumi Bir Df.ndlr. lstanbul. irfan. 1966. S. 53. 
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4. Dünya n1zamı için tespit ettiği temel akidelertn laik: manad~ da işlerliğe 
saliıp olduğunu belirtir. Dünyadaki sosyal hayatın laik: manada düzenlenme-
sine yardımcı olur56• ' 

A. K. B1lg1seven'e göre "gerçek dln"in tarifi ve özellikleri bunlardan tbaret
tır. Şlmd! ~u tarifte yer alan unsurları kısaca gözden geçirip tahl1l etmeye ça
lışalım. 

B1lg1seven'e 'göre de Md!nln menşe!" 1lahidir. Bazılaru:iın d!llend1rdiğ1 gıbı 
insan düşünceslnln bir vebm1 patolojik blr rahatsızlık veya aklıri yarattığı bir 
üstün değer veya E. Durkhetm ifadesiyle "topluınlann kaynaşmasından coş
rnasından "57 neş'et eden btr duygu değl.ldir, yanı din "var olan tek hüvtyetln 
Sahibi tarafından Ortaya konmuştur. "58 

İlahi kaynaklı bu d1n1n insan ııe münasebetine gelince: B1lg1seven de 
Mengüşoğlu gibi insanı inanan bi.F varlık olarak kabul eder. "Sosyal bir mü
essese"59 olan ci.ının muhatabı sadece insandır. Zira d1n "sadece insana has 
ve insanın ayırt edici bir nıtellğtdir. "60 Görüİdüğü gibi d1n ile insan arasında 
çok sılo. ve aynlnıaz bir münasebet bulunmakta, bu realitelerden hırt mutla
ka diğerini tedai ettınnektedır. o zaman kendislnln büyük bir vukufla sor
muş olduğu şu soru çok önemlldır: "A~aba insan mı dine din vasfı.ru vermek
te. yoksa d1n m1 insanı insan yapmaktadır?"61 • İslamın bu soruya verdiğl ce
vap çok nettir: İnsana insan vasfını kazandıran dindir. Çünkü d1n insan ta
rafından inşa edilen bir realite değl.ldir. O 1lahi kaynaktan vahy yoluyla in

sanların dünya ve ahiret saadetırıın temını maksadıyla gelnıiştır. B1lgtseven'in 
tertflnde bu hususların tamamını görmek mümkün değl.lse de ·insanda po
tansiyel olarak mevcut olan insan-ı kaınill1k vasfını kemale erdirecek olan şe

yin d1n olduğunu göz önüne alırsak ytne ayru sonucu çıkarab111yoruz .. 
B1lgtseven'in tariflnde yer alan diğer bir husus ise d!n-lm.an münasebeti

dir. Buna göre: 
Din. inançtır. Ancak bu inanç bazı özellikleri muhtevı bir inançtır, zıra 

"her inanç din değl.ldtr."62 Bir inancın d1n hallne geleb1lmesı tçln ancak "belli 
inanç tabakalarının aşılm~ı"63 icab etmektedir. Öyleyse n edir bu inanç taba
kaları? inanç tabakaları bir inanç sistemının "gerçek din nıtellğtne sahip 
olanlarla olmayanları ayıran bir tasnif'64 yapabilmemJze ımkan veren bir du-

56 A K. Bllgtsevea, Din Sosyolcjtsl. S. 2. 
57 Nurettin Şazi Kösernlhal, Durkhetm Sosyolojisi. lstanbul. Reınıi Kıtabevt. 1971, S. 135. 
58 A. K. Bllgtseven, a.g.e .. S. 34. 
59 

A. K. BllgJseven, a.g.e., S. l. 
60 A. K. Bllgtseven, a.g.e., S. 1. 
61 

A. K. Bllgtseven, a.g.e .. S. ı. 
~2 A. K. Bllgıseven, /slamlyet ve /slamt Kavramlar. S. 139. 
63 A. K. Bllgtseven, llmı Ledılıı. S. 31. 
64 A. K. Bllgtsevea. Din SosyokıjtsL S. 9. 
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nınıdur. ve· dört tabakadan oluşur. Bu tasnif Jhon Hıck'e ait olup Bilgi.seven 
tarafından da kablJ] görmüştür. Bir inancın din sayılabllmesi içıll bu inancın 
ve buna uygun icraatın dört ayn in.anç tabakasının tamamını kapsamalıdır. 
Bu tabakalar ise şöyledir: 

Birinci tabaka: Bu tabakada herhangi bir ifade hafızada muhafaza ed111r. 
İkinci tabaka: Hafızada muhafaza edilen ifadenin doğru olarak kabul edil

diği tabakadır. 

Üçüncü tabaka: Doğruluğuna inanılan ftk1r istıkaınetlnde icraata geçil
mesidir. 

Dördüncü tabaka: Doğtu olduğuna inanılan fikre karşı yapılan itirazlara· 
karşı çıkabilme temayülü ve imkanına ulaşabilmedir. hıancın bu tabakasına 
yanı dördüncü tabakaya ancak 11ıni ispat yoluyla ulaşllabilir. Ve bu tabaka 
gerçek ölan d1n1n ulaşabileceği tabakadır65. 

Görüldüğü gibi Bilgiseven'e göre inanç ile bilgi arasında doğrudan bir ala
ka bulunmaktadır. Ona göre "bilmek ve emin olmak aynı şeydir"66• Ancak fer
din bütün emin oluşları psikolojik eııı1n oluşlardır. Çünkü beşeri bilgi asla 
subjekt1fl.1kten kurtulamaz67

• ôyleyse hakikati ifade eden ferdi subjekt1flikten 
kurtaran objektif ve kesin bilgi nedir? Neye göre kesin görüşe ulaşıp ilma 
olarak emin olabtıırız? A. K. Bilgiseven bu sorulara "bilimci poZitlvtzm" ışığı 
altında çok net cevap verir: "Hakikatin ifadesi emin olmaktır . . Emin olmak da 
1lırü ispat ile olur"68

• "lnsariı insan yapan şey akıldır. Aklın ise tek ihtiyacı ik
na edilme ihtiyacıdır. İkna ed1lmeks1Z1n ulaşılan inanç (iman) haktki iman 
değildir, taklıdi imandır"69 ve tab11 k1 ilma da 1lrn1n ispat gücü sayesinde olur. 
Bu sayede bilgi ferdden ferde, toplumdan topluma farklı anlama ve değerlen
dirme özelliğinden kurtularak ~ubjekttfl1kten arınıp kendisinden eın.qı olu
nan kesin. objektl.fbtlgi hal1ne gelir. Bu ifadelerden de anlaşılacağı. üzere Bil
gi.seven 1ç1n tnanç (iman) kalbi itminan değil akli .kabuldür ve "zorunlu"dur. 
Çünkü 11rni bilgi kabulü konusunda muhatabına özgürlük tanımaz, bilgi ke
sindir ve değişime uğramaz. Bu özelliğinden dolayı ferde seçme, tercUı etme 
hürriyeti. vermez, herkesı bağlayıcıclır. inanç (iman) bu şekilde tarif ed11d.1ğ1n
de 111m ve d1n1n ayn ayn d1sipl1nler olma dunınıu ortadan kallonakta, 111m ile 
din birleşmiş olmaktadır. Kendisi de bu gerçeği. çok açık bir şektlde şöyle ifa-
de eder: "Biz µım.ıe dini birleştırmış1zd1r"70• · 

D1n1n asli unsurlarından btrt olan imanın özell1klert yukarıda ifade edildi
ği şektlde belirlendikten sonra Allah (c.c.), kitabı Kur'an-ı Kertm'de inananla-

65 A. K. Bllgıseven, a.g.e., S. 9. 

· 66 A. K. Bllglseven, a.g.e .. S. 6. 
67 A. K. Bllgıseven. Din SosyolDj/s~ S. 6. 
68 A. K. 811gtseven, ilmi Ledo.n. S. 12. 
69 A. K. Bngıseven. a.g.e .. S. 147. 
70

. A. K. B ııgıseven. lslamlyettn Kaıtı:ıreL ôzeUlktert ve lsl.aml Kavramlar. $ . ı. 
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ra hitapla .; ... Sıztn ıçın d1n olarak İslaın'ı beğend1m"71 diye Zikrettiği İslam di
nıne..balaşı acaba nasıldır? Bllgıseven kendi idrak dünyasından tslam'a nasıl 
bakmaktadıİ? 

Bllgtseven'ln kabulüne göre inancın dördüncü tabakasını teşk:l.I eden Men 
üst seviyedeki inancı thtl.va eden tek d1n vardır. Bu da 1slam1yet'tl.r"72

• Her ne 
kadar başka-dlrılerden de bahsediliyor lse de bunlar mesajlarını 1lrn1n ispatı

na açaınadıklaniıdan ve ilk vahyedlld.ik.lerl safiyetUklert tahrif edlldilderinden 
dolayı dJn olına ÖzellJ.klertnl kaybebntşler "alelade inançlar" seviyesine düş
müşlerdir. 

Görüldüğü gibi k~ndisl salik1 bulunduğu dln1n bir ferdi olarak lslam'i tek 
d1n olarak kabul etmektedir. Bir dJnirı mensubu olarak o dln1n objektif ola
rak incelemenin zorluklarından b1r1 belk! de en Ç>nemll faktöıü bu olsa gerek. 
Ünlü Alman sosyologlarından Hans Freyer sosyoloj1nin bir vakıalar 1lın1 oldu
ğtinu hatırlattıktan sonra Msosyoloj1 kıymet hükmü vermeksızın düşünmek 
mecburiyetindedir. Bu ll1rn dalında kıymet hükümleri ve hadiselere kaişı ta
kınılan şahsi tavırların bir kenara bırakılması ve vakıaların olduğu gibi ele 
alınarak tahlil edllmes1"73 gerektlğ1n1 bir metodolojik icap olarak belirtir. 
Günter Kehrer de M~osyal bağlayıcılığı olan inanç ststemlertnın"74 d1n olarak 
kabul edilmesi gerektlğ1n1 söyler. 

A. K. Bllgtseven bu sınırlamalara iti.bar etmeden 1s1an'ı·ı ügerçek tek din" 
olarak kabul eder. Din kavramı onun için sadece İslam'ı ifade eder. Buna se
bep olarak da tar1ftn1 yapıp özell1klerirı1 belirttiği d1n realitesine sadece İs
lam'm uyduğunu diğerlerinin bunun dışında kaldığını gösterir. Buna göre: 
Mİslamıyet ınsarıı Allah'ın eseri olan kainattaki ıntı.zamı tetkike sevk edecek 
derecede RASYONEL bir düşünce sıstemlne sevk etınektedir"75. 

"Gerçek d1n tekamülcüdür. İnsanın devamlı bir tekamülle olgunlaşacağını 
blld1rir. Bu alemden daha üstün bir alemin varlığını ve orada tekamülün de
vam edeceğlni kabul etmeyen inançlar gerçe.k d1n sayılamayacak kadar sls
temslzdirler"76. İslamiyet tekamülü belJrten bir ırıanç sıstemı olması bakımın

dan gerçek d1n tariftne uygundur77
• 

İslamiyet getirdiği ana ak!deslnl (tevhit ak!desını) bir mesajla insanlığa 
sunmuş ve bunun İslami olan insan fıtratına en uygun kültür temeli olduğu
nu blldirm1ştl.r78. Bu özelliğinden dolayı İslam kültür unsurlarının temel1nl 

71 Kur'an·ı Kerim. 5/3. 
72 A. K. BUgıseven, /slamlye11n Ka.ıtarel ôıeUlklert ve lsl.aml Kavramlar; S. 26. 
73 Hans Freyer, a.g.e .• S. 29. 
74 Günter Kehrer. Din Sosyolojts~ Çev. Semahat Yilksel, lstanbul, Kubbealtı. 1992, S . 11. 
75 A. K. Bilglseven. Din Sosyo!ojtsL S. 9. 
76 

A. K. BUgıseven, a.g.e., S. 30. 
77 A. K. BUgıseven, q..g.e .. S. 31. 
78 A. K. BUgıseven. a.g.e .. S. 37. 
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teşkil eder. "İslamıyet'teki bazı merasım ve adetler, d.1n1n. milli kültürün bir 
parçası olarak kabul ed.1lebillr"79

• 

"İslamtyet'in gerçek din ve tek din sayılmasını gerektiren en önemli özelliği 
illmlere açık bir mesaj getırmış olına özelllğ1d1r"80• 

İslamiyet "1llmle din arasında bir köprü kurar ve inancı 1lın1n ilına etme 
gücü ile birleştirmek suretiyle ferdin bastret üzerine ımana ulaşmasını sağ
lar"81. "Basiretll inanç 1lJm.le aynlleşm1ş"82 inançtır. "İslamiyet 1lJm.le din ara
sındaki hudud çizgisinin kald.ınlınası gerektiği f1kr1n1 aşılar"83• "En makbul 
inancın gayba 1man olduğu öne sürülürse 1l1m adanu bir kenara çekilınek zo
runda kalır"84. 

Bu ifadelerden de rahatça anlaşılabileceği gibi İslamiyet. akla; duyulara 
ve tecrübeye önem veren kendisine tabi olanlardan körü körüne değil göre
rek. akıl ederek ve sınayıp 1lrnen ispat edlldikten sonra tman ed11rnes1n1 iste
yen llimle dın arasındaki hudud çtzgtsinl kaldıran ve her devirde ve her za
manda 1lın1n ispatına açık bir mesaj getırmış olınasından dolayı gerçek ve tek 
dindir. Mezkur hususları İslam açısından incelemeden önce "İslam'ın getır
mış olduğu mesajı" yakın plana alıp daha sonra topluca değerlendirme yapa
lım. Bilgtseven'e göre İslam ispata dayalı ve basiret üzere ımana elverişli btr 
mesaj get:ırmıştır. Bu mesaj da 1EVHİD mesajıdır. 

4 . Tevhid Formülleri 

Tevhid, İslam d1n1n1n en önemli akidesi olup cl1n1n ÖZÜ., "İslami varlığın 

ruhudur"85
• La ilahe illallah cümlesi ile 1fades1n1 bulan tevhid. Allah'ın birliği

ni. kendisine ibadet edllecek ve kendisinden yardım istenilecek yegane ve 
mutlak ilahın Allah olduğuna inanıp bu inanci kalben tasdik edip d.11 ile ik
rar etmektir. Tevhid akidesi kabuİ edllineden İslam dJ.nJne dahil olunamaz. 
Zira cl1n1n bütürı emirleri ancak bu ah..ıdenin kabulfu:ıden sonra işlerlik kaza
nır. İslam'da hiçbir emir tevhld olmadan sabit olmaz. Dinln tamamı. Jrısanin 
Allah'a ibadet etme. emirlerınt yerine getirme ve yasaklarından kaçınma mec
bwi.yeti tevhld akidesinden uzaklaşıldığı an hülmıünü yttırlr. 

1400 yıllık zengin İslam tar1h1nde bu zaman zarfında cl1n1n saliklerlnce 
meydana getlrllen kendine mahsus blllm. tefekkür. sanat ve kültüre rengini 
veren hakim unsur tevhittir. Koskoca İslam medeniyeti bu akide üzerine inşa 
edilmiş, bu inançla yükselm.1ştlr. "Bu medeniyete k1.ml1ğln1 kazandıran ve bü-

79 A. K. BUgıseven. Din SosyolojlsL S. 39. 
80 

A. K. BUgıseven. lslo.m/.yetln Kaıtarel ôzeUUdert ue /slaml Kavramlar. S . 59. 
81 A. K. BUglseven. a.g.e .. S . 27. 
82 A. K. BUglseven. a.g.e .. S. 30. 
83 A. K. BUglseven. a.g.e .. S. 14. 
84 A. K. BUglseven. a.g.e .. S. 60. 
85 

Yusuf el Kardavl. Teuhldtn HaktıcatL Çev. Mustafa.özel, lstanbul. ôzgiln. 1992. S. 9. 
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tün unsurlarını btr araya getirerek onlan btr bütün olarak görmemızı sağla
yan tevhittır"86• 

Tevhit Allah'ın aşlonlığın.ı ifade eder. O'nun hem kemiyet hern de keyfiyet 
olarak yeganellğini bellrtir. Bu akidede meydana gelecek bir değişildik veya 
bularuklık dJn1n (İslam'ın) değişmesini. anlaşılmaz hale gelmesini de berabe
rinde getirece~. Böyle bir durumda İslanı'ın bütün yapısı çöker ve d1n ta

nınmaz hale gelir. Ztra tevhid İslam'ın olmazsa olmaz şartıdır. başka bir ifade 
ile tevhid olniadan.İslam olmaz. · 

Din tçln bu ,kadar büyük bir öneme haiz olan tevhid, hırt olumsuz (menfi) 
diğert de olumlu (müsbet) hükümden teşekkül eden losa ve basit bir cümle
dir; bu da MLa ilahe illallah" (Allah'tan gayrı hiçbir ilah yoktur)'dan ibarettir. 

Bir şahsın İslam din1ne intisabı bu cümlede ifadesini bulan hususlara 
inarup bunu tasdik ebnesi ile mümkündür. Bu şalus btrınci hükmü yanı hiç
bir ilah tanımadığını kabul etmekle fıtratının tcabı olan bir hayatı tercih et
mış. kendisini yaratanın dışındaki bütün güçleri reddederek gerçek hürriyeti 
seçmış olur. Bu geçici ve sahte güçlerin kendisine hiçbir şey veremeyeceğini 
anlamış ve bunları tanımadığını kabul et:m:ıştir. Tevhidın bu safhası daha çok 
alili ve lhtıraytdtr, şahsın hür tercihi ve tespitını ifade eder. · 

tkıncı hükme gelJnce. bu kısım ise bağımlılık ve sorumlulukların kabulle
nildiği ve işlerlik kazandığı losımdır. Bu kı:;ımda şalus kendi hür iradesi ile 
kendisine kulluk edilecek ve kendisinden yardım istenecek yegane ilahın Al
lah olduğunu kab':11 eder. Bu ·kabulle Allah'a tesllm olur, O'm.in gücünün ve 
azametırılrı karşısında kendi aczını, zayıflığını anlar. Allah'ı Rabb olarak ka
bul edlp em1rlert karşısında 1nk1yad eder. kendisının abd (kul). O yüce varlı
ğın ise mabud (ibadete layık olan) ol foğunun idrakine varır. Bu teslimiyet 
"O'nun kanununa da itaat etınek"87 manasına gellr. 

Bu manada bir teslim1yet zannı da izale eb:nlş olur. Zan, şüpheyi, şüphe 
ise tesl1m1yets1Zl1ğ1 destekler. Halbuki yukarıda anlaWan şekliyle iman eden 
şahsın ne gönlünde ne de aklında şüphe kalır. O bütün şek ve şüpheleri ber
taraf ederek gönül rızasıyla ve büyük bir 1b:n1nanla Allah'ın yegane ilahlığını 
tasdik eder. 

Bu tarz btr iman Allah'ın Kur'an'da mü'mlnlert anlatırken "Onlar kl gayb'e 
iman ederler ... "88 dlye vasfettığ11maru mündemiçtir. Gayb'e iman elle tutulup 
gözle görülenin .dışında "insanın kavrayış alanının ötesinde bulunan, onu 
aşan haklkatırı tfun safhalarını ifade eder. Bu nedenle bilimsel gözlemlerle 
ısbatı veya reddl söz konusu olamaz." "Ac;ıl hakikatın gözlemlenebilen çevreden 
çok daha fazlasını kapsadığına Uma olan bir kişi Allah'a imana "89 ulaşabll1r. 

86 lsmaU R. El· Faruki. Tevhid. Çev. Dilaver Yıldınm-Latıf Boyacı. lstanbul, insan. 1995. S. 28. 
87 

S. Nakib Attas. a.g.e .. S. 91. 

~ Kur'an-ı Kerim. 2/3. 
89 

Muhammed Esed. Kur'an Mesqjı.. Meal-Tefstr. Çev. Cavtt Koytak-Ahmet Ertürk. İstanbul. işaret 
1999. S . 4. Dipnot: 3. 
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Tevhitle alakalı bu kısa mülahazaınızdan sonra A. K. Bilgiseven'in tevhit 
anlayışına geçebillrtz. A. K. Bilgtseven'tn tevhit anlayışıyla İslam düşünürleıi
nın tevhit anlayışları arasında esas itibariyle çok önemli bir fark bulunmak
tadır. İslam ulemasının tevhit anlayışı "tek ilahlık" idrakine dayanırken Bilgt
seven'in tevhit anlayışı "tek varlık" dl.;.şüncesine istinat eder. Bilgiseven için 
de tevhit İslam'ni ana kaidesidir. "Kur'an'da açıkça ifade edilm1ş İslami akide 
olup ifadestni vahdet-1 vücut gerçeğinde bulur."90 

Bu haliyle "herkesin ilim derece.sine göre mana deıinl1kleıi ifade eder. "91 

Bilindiği gibi varlığın tekliği düşüncesi vahdet-i vücut ilkesiyle ıfadelendi
ıilir. düşünce dünyasında bu isımle tanınmıştır. Vahdet-! vücut telakkisi İs
lam düşünce dünyasına tasavvuf yoluyla dah11 olmuş ve İslam itikadına din 
dışı düşünceler, bid'at ve hurafeler de yine bu yolla gtnnıştlr. Vahdet-! vücut 
nazartyesine göre gerçek olan tek varlık Tann'dır, her şey Tann'dan türemiş

tir. Var olan her şey O'nun bellrtlsi olup, Tarın'dan başka gerçek yoktur, gö
rünenlerin tamamı bir hayal ve seraptan ibarettir. bir gün hayal ve serap bi
tecek sadece Tanrı kalacaktır. Kainat yoktan değil varlıktan ortaya çıkmıştır. 

Tek varlık da Tarın olduğuna göre her şey O'nurı, farklı görünüşünden ibaret
tir. 

Bu düşüncenin tar1h1 kökleri kadim Yunan medeniyetırıe kadar uzanır. 
Demdirttos'a göre "hiçbir şey yoktan var olmaz. ne de var olan yqkluğa karı
şıp gider." Ancak duyular dünyasının gerçek değil hayal olduğu ve gerçek ale
mJn duyulardan başka vasıtalarla kavranabileceği fl.krt Yunan felsefesinde 
Eflatun'la en sistemli şekllni almıştır92• 

Varlığın _esasında birlik mı yoksa çokluk mu olduğu k~nusu Eflatun için 

en önemli meseleydi. O'na göre var~ hem değişmeyen bir taraf hem de de
ğişme vardır. 

Bu düşünce daha sonraki zamanlarda Yeni-Eflatuı;ıc~uk adıyla da tanı
nan İskenderiye Mektebi düşünürlertnce olgurılaştırıldı ve düşünce tarih1nde 
birçok mütefekklre ilham kaynağı oldu. Bu mektebin en büyük üstadı da 
Platınus'dur. 

Vahdet-1 vücud düşüncesi yukarıda da ifade etttğ1miz gibi İslam düşünce
sine tasavvuf yoluyla gtnnışttr. Hicrt 2. yıldan itibaren başlayan tasavvuf ha
reketi hicri 3. ve 4. yıllarda batıdan . özellikle Yunan filozoflarından yapılan 
tercümelerin de aracılığı ile tasavvuf felsefesine dönüşmüştür. Artık bu devır

de zühd hayatı yertnı felsefeye terk etmiştir. 
İslam mutasavvıfları arasında vahdet-1 vücut düşünces1n1 ifadelendiren 

başkaları da olmuşsa da bu düşünceyi İslam itikadı ile tevil ve tefsir ederek 
İslam düşüncesine dah11 eden felsefi tasavvufun en büyük ismi Muhyiddin-1 

90 A. K. BUglseven. -Kalkınma ve Kültür luşktsl", Sosyolcjl Konferansları. Sa. 23, S. 13'. 
91 A. K. BUgıseven. lslamtyettn Kültürel ôzeUtklert ııe /slaml Kam-amlar. s. 28. 

tı2 Erol Güngör, Jslam Tasavvufunun Meseleleri. lstanbul, Ötüken, 1989, S. 35-36. 
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Arabi'dir. Tasavvufun bu ışıltılı ve tartışmalı ismi müthiş bir zekaya, sınır ta
nımayan bir :tJayal gücüne sahip olup yaşadığı devıre kadar ortaya çıkmış ve 
İslam dünyasında tartışılarak izler bırakmış Yunan felsefesinden İsmailll1ğe, 

' Karmatllik'ten Sühreverdillğ'e kadar birçok fikir ve görüşler onun felsefesıntn 
halitasını teşkil eder. 

Ancak Arabl'nin vahdet-i vücut telakki.si bütün bu görüşlerden istifade etme
sine rağmen İskendertye Mekteb1'n1n veya başka bir ekolün ~evamı niteliğinde 
değildir. O felsefesini İslam Dini'nin hükümlerine isnat ettirebilmeyi başanruştır. 

A. K. B1lgiseveJ?-'1n .tevhit anlayışı .da Arab1'n1n vahdet-1 vücut dÜşüncesine_ 
dayanan tevhit idrakidir. Bu idrake ulaşabilmek için Bilgiseven de tasavvuf 
yolunu seçmiştir. Çünkü İslami 1l1mler içerisinde vahdet-1 vücut düşüncesine 
imkan veren, Tann'yı varlık halinde telakki· edip nesnelleştirerek O'nu kai
natta içkin hale getirebilmek sadece felsefi tasavvufla mümkündür. Kendisi 
de bu kanaatte olduğundan tasavvufu da bu istikamette tarif eder. O'na göre 
tasavvuf Yunus'tan mülhem olarak "kendini bilme 1lm1dir. Fakat kend.ini bil
mek için ewela tabii ve sosyal 1limler1 bilmek gerekir. "93 Yunus'un 

ilim. ilim bilmektir 
Jlim kendini bilmektir 

Sen kendini bilmezsen 
Ya nt.ce olcumaktır 

diye dilden dile dolaşan dörtlüğündeki ilk mısrada yer alan ilim kelimesini 
"müsbet 1limler"94 olarak kabul eder. 

Türkiye'de bazı düşünürler tasavvufu insan düşüncesine işlerlik kazandı
ran ve skolastık dinciliğe engel olan "akılcı ve bilimci"95 bir disiplın olarak gö
rürler. Bunlara göre tasawuf tlertcillk, akılcılık ve çağdaŞlıktır. Görüldüğü gibi 
Btlgtseven de bu ekolün farklı bir devanu gibidir. O'na göre de tasavvuf "her
hangi bir mutasavvıfın kendi muhayyilesini ve zekasını işleterek öne sürdüğü 
bir felsefi nazariye değtldir96. Tasawuf tamamen ıımı. hem de tecrübi manada 
bir 111nıd1r97• Bu ilim sayesinde tevhit isbata elverişli bir süper teori olarak kar
şımızda durmakta bizden ilmi gayret beklemektedir. öyleyse nedir tevhit? 

A. K. Bilgi.seven'e göre tevhit. en doğru anlamda -la mevcude illa hüve
(başka hüviyet yoktur ancak O'nun -Allah'ın- hüviyeti vardır}"98 demektir ve 
"tek varlık şeklinde anlaşılmalıdır."99 Son derece "soyut" bir prensip olup "AJ.
lah'ın tabiatı KENDİNDEN halk ettiğine GÖREREK İNANMAKTIR."100 Allah'ın 

93 
A. Kurtka.n. Sosyolojik Açıdan TasQJJuuf ue Uilkllk. S. 30. 

94 
A. Kurtkan. Sosyolojik Açıdan TasQJJuuf ue LiLdlk. S. 31. 

95 Orhan Hançerlioğlu, Dılşılnce Tarthl. lstanbul, Remzi Kitabevi. 1974, S. 125. 
96 

A. Kurtkan. Sosyolojik Açıdan TasQJJuuf ue Lô.lkllk. S. 39. 
97 

A. Kurtkan. a.g.e., 38. S. 149. 
98 . 

A. K. BUgıseven, Din SosyolqjlsL S. 34. 
99 A. K. BUglseven, tsfamlyet!n Kaıtarel ôzeU!klert ue lslam1 KQJJramlar, S. 28. 

ıoo A. K. BUgıseven, Niyazi Mısrt'den Est:ntUeı; S. 5. 

41 · 



24 TURK DON'YASI ARAŞTIRMALARI 

"görünür hale gelm1ş olan Hak varlığldır." 101 Tek varlık anlamında birllk ve 
bütünlüğü ifade eden tevhit "bir tabiat kanunudur ve sadece ilim ve aşk yolu 
ile anlaşılab1l1r."102 "Bütün illmler tarafından 1sbata elverişli genel bir fara.z1-
ye"103 olan tevhit "şimcllye kadar illmler tarafından daima doğrularunıştır." 104 

Çünkü tevhit sadece "d.1n1 değil aynı zamanda 1lm1d1r."105 Bu tebliğ mesajı 
"peygambere vahy ed1lerek"106 1nsanlığa ulaştınlmıştır. 

İspata elverişli olması hasebiyle bütün illmler tarafından doğrulanan bu 
tevhit matematiksel olarak da ifade eclllebilecek bazı formüller Uıtıva eder. 
Bllgiseven'in ifadelendircllği tevhit formülleri şunlardır: 

Vahdet-i vücut düşüncesinde varlık 1k1l1 bir görünüşe sahiptir. Buna göre 
varlığın bir görünen yüzü, bir de görünmeyen yüzü varlığın bllinmeyen ve 
hiçbir zaman da b111nmeyecek olan yüzünü bu görünmeyen asıl veche teşkil 
eder k1 varlığın bu halırıe Ehacllyet hali denilir. Görünen yüzü tse bilcllğ1m1z 
ve bı1emedığıın1z kainat ile onun içindekilerdir. Tarın'nın kainatta görünür 
hale gelmesine de Hak varlığı adı verııır. yaratılmışlar kendislni bu sayede b i
lip tanıyab1l1rler. Bu konu ikinci bölümde Tanrı telakkisi incelenirken daha 
detaylı anlatılacağlndan bu kadarıyla yetlnerek ilk formüle geçelım. 

Ce m + Fark = Tevhit 

Bu fc:ırmül yukarıda çok az olarak temas etmlş olduğumuz ç.lft kutuplu 
varlık telakkisine dayarur: 

"Varlığı zaruri ve ezeli olan varlık, bütün statik ve d1nam1k, bütün düşün
ce ve oluş, bütün batın (glzll) ve zahir (açık) vecheleriyle tektir. Dinam1Zm1n · 
kuvvesını statikte, oluşun planını düşüncede ve zahır1n iç yüzünü batında 
toplayan ismJne Ehadlyet denilen bu ıarlık her şeyi kencllnde CEM etmekte
dir. Çünkü kendinden başka bµ- şey yoktur. Ehacllyet kuwelertn topluca var 
olduğu CEM alemidir."107 

"Cem idraki her varlığın hep O'ndan gelmesi ve O'na dönecek olması ba
kımından teklik anlamına geıırıos. Varlığın bu hali onun objektif vecheslni 
teşkil eder. Cem kavranurun bir de ikinci vechesı vardır ki bu hal "birllk tabt
rtnın d1nam1k vechesını meyd

1
ana getiren unsurlar arası ıttıhat halldır. CEM 

kavramının statik vechesi bir tabll realite özelliği arz eder. Aynı kavramın cll
narnlk vechesi tse bir "tabiat kanunudur."109 

ıoı A. K. Bllgıseven. lımt. Ledün. S. 87. 
102 A. K. Bllgıseven. Din SosyolojlsL S. 51. 
103 A. K.. BllgJseve.n. lsla.mlyetln Kaıtarel ÔzeUlldert ue lslaml Kaura.mlar. S . 61-62. 

I04 A. K.. BUgJseven. a.g.e •. S. 98. 

lOS A. K. Bllglseven, a.9.e .• S. 96. 
106 A. K. Bllgtseven. a.g.e .. S. 33. 
107 

A. K. Bllgıseven, Din SosyolojlsL S. 54. 
108 A. K. Bllgıseven, lslamlyetln Ka!tCll'el ôzeUlklert ue lslam! Kavramlar. S. 28. 
109 A. K. BUgJseven. lslamlyettn Kaıtarel ôzelllklert ue /slam! Kavramlar. S. 136. 

42 



ZEKİ ARSLAN'l'VRK - SAVAŞ KONUK/ MİLLi-İNŞACI TtlRK SOSYOLOJİ VEAM1RAN KURTKAN 25 

Fark idrakine gelince: "Fark kainattaki varlıkların çokluğunu, ayrılığını ve 
çeşıtllll~ ifade eder."110 Bu manadan olmak tızere insanın kendi cfız'11rade
s1 de· fark ldrakıdir."111 

Kainattaki Hak mazharlarının ahenkli bir bütün meydana get:ırerek arz 
ettikleri işleyiş bütünleşmesi112 deyin<' FARK hallni lfade eder. 

Cem ve fark tdraklertnın birlikte mütalaa edılmemesı halinde tevhit gerçe
gını anlayabıııiıek mümkün değildir. Cemsiz fark veya f~ksız cem idrakleri 
tevhit gerçeğtnJn yanlış anlaşılmasına sebebiyet verir. İnsanlar ferdi sorumlu
lukların ·ortadan kalkbğını zannedebilirler. Kainatta tevhit gerçeğln.1 sadece 
ve sadeçe ınsfilı. idrak edebilir, bu da "ilim ve aşk"113 yoluyla mümkün hale 
gelebilir. 

Yukandaki açıklamalar çerçevesinde "kuvve+ fili. statik+ öinamık. Eha
diyet +kesret de yine tevhidi meydana getırtrler."114 

Tenzih + Teşbih = Tevhit 
Kel1me manasıyla tenzih arındırma, "Rabbı beşere özgü niteliklerden uzak 

tutmak. Rabbi ınsana benzetmemek"ıı5 teşbih ıse benzeme. benzetme mana
larına gelirler. Kur'an'da Allah'm elinden, Y'1zünden. gözünden bahsedılmesl 
sebebiyle bazı İslam düşünürleri Allah'ı yaratılmışlara benzebn!şlerdtr. Fakat 
bu düşünürler özellikle sünni kelamcılar tarafından şiddetle eleştırıımış ytrıe 

Kur'an'da geçen "O'nun benzeri hiçbir şey yoktur" 116 ayetine istinaden Allah'ı 
görünen. blllnen her şeyden tenzıh etmişler. hiçbir şeyin O'na benzemeyece
gını, benzeyemeyeceğln1 savunmuşlar-lır. Bu görüş İslam düşüncesinde dal
ma üstün tutulmuştur. Çünkfı birlik ve yüceliğin ancak bu şekilde korunabı

lırliğtne tnanmışlardı. Teşbih ise .dalma reddedllm1ştır. 
· Götüldüğü gtbi sünnI kelamcıların idrakleri çift yönlü olmayıp dalına tek
liği, yüceliği. aşkınlığı esas alırlar. A. K. Bilgtseven ıse zıt manalı 1k1 idraki de 
tevhid ıçın esaslı görmektedir. Kendisine göre teşbih kainatı temsll eder. Zira 
"kainat Allah'ın teşbih (benzeme) alanıdır. Kainat alanında bulunan her şey 
ehadtyet alemtnde tasarlanmış olan PLANDAKİ benzertnın tıpa tıp aynısı
dır."1·17 Bu planın dışında ortaya çılonış onunla çelişen hiçbir şey yoktur. Kai
natın plana benzemesi teşbihi meydana getırıyor. Fakat plana benzemesi se
bebiyle kainattaki mazharların "hiçbirt v~ hatta hepsi birden Allah'ın aynı 
değildir." 118 Bu hal de tenzih 1drakin1 gerektlrlr. 

110 A. K. Bllgıseven. a.g.e., $. 135. 

ııı A. K. Bllg!seven. a.g.e., S . 185. 

n 2 A. K. BUglseven, a.g.e., $ . 28. 
113 A. K. BUgıseven, Din Sosyolojisi. S. 54. 
114 

A. K. BUglseven, a.g.e .. S. 54. . 
115 Süleyman Uludağ. TasaııuufTer1rılert Sôzlagı.. lstanbul, Marifet. 1999, S. 524. 
116 

Kw'an·tKerlm. 42/1. 
117 A. K. BUgtseven. Din Sosyolojisi. S. 62. 
118 A. K. BUglseven, a.g.e.. S . 62. 
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Dikkat edilirse ·Bilgiseven'in tenzth-teşbtlı idrakleri netice itıbartyle mah
lukab.n yaratan ile organik bir bağ içinde bulunduğu esasına dayanır. Kai
nattaki her şey O'nun mazharıdır ama O değildir 1fades1n1n farklı bir söyleyi
şidir. 

Aynı kavramlar Muhyiddin-1 Arabi tarafından da uzun uzun izah edilmeye 
çalışılmıştır. K.çı.naatlm1ze göre Arabi, .Bilgiseven'e de ilham kaynağı olmuştur. 
Ancak Arabi kavramlara daha farklı bir mana dertnllğ1 kazandırır. Ona göre 
tenzth ve teşbih aşkınlığı ve içklnl1ğ11fade eder. Arabi'ye göre Allah "işiten, 
gören veya elleri olan her şeyde 1çldndlr. O (Allah) işiten ve gören her varlıkta 
işitir ve görür. Bu O'nun tçklnl1ğ1n1 (teşbih) meydana getlrtr."119 Ancak Allah 
sadece işiten ve gören varlıklarda değil kainattaki canlı-cansız bütün varlık
larda tezahür eder. tşte bu durum da O'nun aşkınlığı (tenzlh)dır. 

· Şeriat + Hakikat = Tevhit 

.Bu kavramlar İslam düşünce tar1h1nde esas ttlbariyle bilgi bahst ile ala
kalıdır. Kelam ehil bilgi bahsinde akıl ve duyuların yanında vahyi ve nakli de 
bilgi kaynağı olarak kabul ediyorlardı. Tasavvuf ehil tse özell1kle felsefi tasav
vuf taraftarları marifet nazariyesi ile doğrudan bilgiye ulaştıklarını söyleyerek 
"haki.kate" ulaştıklannı iddia ediyorlt.rdı. Bu dereceye ulaşan suft şeriab.n 
ötesine geçtiğine inanırdı, artık onun şeriata ihtiyacı olmazdı. Şeriat "sadece. 
mühtediler ve halk içindi. Din, eğltıcı bir ·vasıta, yükselmek içlı?- kullanılan 

fakat hedefe vardıktan sonra afııan bir merdiven"120 gibiydi. 
A. K. Btlg1seven'1n yaklaşınıı da buna yakındır. Ona göre aslında şeriat ve 

hakikat aynı gerçeğin' yani tevhit gerçeğlnln 1kt yüzü bir başka ifade ile tevhi
din "mücerred ve müşahhas vechelerıdlr. Şeriat Tarın buyruğu manasına ge
lip tevhidin müşahhas vechestdlr. Şeriat sahası tevhit gerçeğlni 1lm1 olarak 
anlaması güç olan halk kitlelerine bu gerçeği bw vücut ibadetleri ve mali 
ibadetler için de yani bir müşahhas kalıp içerisinde öğretme hedeftdir."121 

"Hakikat ise Tarın buyruklarının özünde yer olan fsıari gerçekttr." 122 Bu İsla
mi gerçek de tevhittir. 

7. asruı msanırıın tek varlık gtbı mücerred kavramları anlaması mümkün 
değildi. Bunu anlayabllmek için 1lm1 seviyenin hayli yükselmesi ıcab ederd1. 
20. asırda arb.k insanlar mevcudatın tek varlıktan zuhur ettığlnln şuurunda 
olduklarından onlar şeriatın 1çertsindek1 hak1kat11l1nı yolu ile anlayabilmek
tedirler. Onlar yani "hakikat ehil her an secde halinde ve her zaman namaz 
ve oruç 1badetı 1ç1ndedlr."123 Onlar bu ·rucut ve mail ibadetleri artık şeriat eh
li gtbi değil hakikatin şuuruna vararak yaparlar. Oruç sadece Ramazan'da 

119 Ebu1 Ala Afifi. a.g.e., s. 43. 
12° Fazlur Rahman. /slam. Çev. Mdunet Dağ-Mehmet Aydın, Ankara, Selçuk, 1992. S . 85. 
121 A. K. BUg.lseven, Din SosyolcjlsL S. 70. 
122 A. K. BUgıseven, /slamlyetlıı Kaltilrel'ôzeUlklert ue /slam1 Kavramlar. S. 19. 
123 A. K. BUglseven, a.g.e., S. 20. 
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tutulmaz, namaz sadece belirli vakitlere münhasrr değlld1r. Çünkü onlar 
kendi yokluğunun şuuruna vararak her yerde "Hakk'ı görür ve Hakk'dan 
başka şey görmeme orucu tutar ona her cihet kıble kesllir."124 

Görüldüğü gtb1 şeriat yanı Tanrı buyruğu cahiller. 1llmde yükselme başa
rısı gösterememiş, kendi yokluğunun şuuruna varamayıp hfila "benlik" dava- . 
sında bulünan)ar içln. Hakikat ise her zaman aynı hüvtyetle karşımızda du 
ran İslam'ın özüdür. Bu özü de ancak 1l1m ehil muvahhitler anlar. 

Ben Şuuru + Biz Şuuru = Tevhit 

"İsl~yet ben ve btz idraklerln1 bırleştlrınekten doğan ideal sentezi sunar. 
Tasawuf da bu sentezin ayrmblannı işler."125 

Zıtların toplaII1:1I1dan meydana gelen tevhıt formülleri kısaca bunlardU'. 
Gerçı şahit + Meşhud = Tevhıt gtbi başka formüller varsa da bütün bu for
müllerln ortak. özell1kler1 zıt manalı 1k1 kavramın toplamından meydana gel
miş olmasındandrr. Ve bu zıt kavramlar tevhit idrakiyle birleştırillrler. yanı 
Tek Varlık bütün bu zıtlıkları kendlnde CEM eder. 

Btzat1h1 var olan, başkasına ~tlyacı bulunmayan, ebedi hayatta d1r1 olan, 
yaratan. öldürüp d1r1lten. ~ veren. 1lm1yle bütün varlıkları kuşatan esirge
yen ve bağışlayan, kainatın yegane hakım1 olup daıma üstün gelen, en güzel 
ts1mlere sahip olan. peygamberleri vasıtasıyl~ lnsanlara mesaj gönderen en 
yüce varlık olarak tarif edilen ve Kur'an'da 147 yerde geçen ilfilılık vasfı. ile yi

ne Kur'an'da 963 defa zikredilen ve All<ı:h'ın güzel isimlerinden olan, noksan
sız. yaratıcı yetlştlrtcl kudret sahibi. terbiye edici gtbi manalara gelen Rabb 
ismi A. K. Bilgtseven'ın tevbıt anlayışında fazlaca dikkate alınmaz, sanki 
Kur'ah'da bunlar yokmuşcasına bir tavır takınılrruşb.r. Halbuki Peygambere 
ınen ilk ayet "Yaratan.Rabb'lnln adıyla oku"126 hitabıyla ytrıe Kur'an'ın ilk su
resi "Hamd alemlerin Rabb'ı Allah'adır"127 ifadesiyle başlar. Oysa Bilgtseven 
Kur'an'da hiç geçmeyen "La mevcude illa hu" idrakinl esas kabul ederek tev
hidi bu tdrak üzertnı lnşa eder. Peki kendisi bunun farkında değil midir? 
Kur'an'da ilahlık vasfı ile Rabb lsm1rıln tevhide lşal'et ettlğlni ve formüllend1r
diğln1 bilmemekte midir? Cevap: Hayrr b1lmekted1r. Kur'an'daki bu her 1k1 
kavramın da farkındadır. Ancak btze göre Rabb ısmını bilerek göz ardı et
mekte. ilahlık vasfını ise yeterli bulmamaktadır. 

"Tek Tarın inancı gerçek müslürnanın doğru bularak fakat YETERSİZ bul
duğu bir inançb.r."128 "Kur'an 7. asır insanına hitab ederken ayetlerin çoğun
da tek ilah kavramı dile getlr1lm1ştır. Çünkü ilim sevtyelert daha henüz teka
mül etmemiştir. Bunun için tek varlık kavramından dolaylı olarak bahset-

124 A. K. BUglseven. /slamlyettn Kaıtı:ırel ôzeUlklert ııe /slaml Kavramlar. S. 21. 
125 A. K. BUglseven. Din Sosyolojtsl S. 102. 
126 Kıu'arH Kertm. 96/ l. 
127 Kuran-ıKertm. 1/1. 
128 A. K. BUgtseven. Din Sosyolojtsl S. 200. 
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mıştır." 129 "tllmlerin tevhidi ispat edecek derecede gelişrned.1ğ1 deyrede 'La hü
ve illa hüve' anlayışına ulaşamayacak kadar cahil insanların İslamlıktan 
kopmamaları La ilahe illallah Lafzı ile sağlanabilm1ştır."130 La ilahe illallah 
avamın La hüve illa hüve in.ancı ise havasın ımanıdır ... 

Görüldüğü gibi ulühlyete dayanan inanç ilim sahibi olamamış cah11, mo
dern 1lın1n henüz gelişip 1nk1şaf etmediği devir insanları içindir, onları muha
tap alır. Fakat bu devir insanları içerisinde İslam Dinfnin tebllğcıst Allah'ın 
Resülü Hz. Peygamber ve O'nun güzide ashabı da bulunmaktadır. Peki Pey
gamber ve arkadaşları da aynı gruba mı dahiller? Bilgıseven de bu keyfiyetin 
farkındadır elbette. Onları bu tasnifin dışında bırakmak içın bir istisna gett
rır. "7. yüzyıl devr1n1n ınsanları önce ilim yapıp sonra basiret üzere inanca 
ulaşmışlardır."131 Yanı Kur'an'ın inanılmasını istediği şeyleri gözü kapalı inan
madılar, onların doğruluğunu ilmen idrak ettikten sonra kabul ettıler. Fakat 
burada şu hususu hemen bellrtmemız icab eder: Hz. Peygamber ümmi ıcıı 
yarıl ilim tahsil etmemıştı. 

Tek tarın inancı yeters1Z olsa da tamamen faydadan hali de değildir. Bu 
inanç da trısana ve cemıyete bazı olumlu katkılar sağlayabilir. 

"Tek Allah'a inanma 1lıni tekamülün gerçekleşmediği cemıyetlerde tevhit 
inancını koruyabilmek için fayda sağlamakla birlikte tamamen göz ardı edile
cek bir keyfiyet de değildir ... "132 Zira tek ilaha inanma: 

"İnancın bir sistem oluşturmasından doğan psikolojik tatmin sağlar. 
Sosyal bütünleşme olarak ·1fades1n1 bulur. 
İnsarıın kendi psikolojisinde meydana gelen sistemll bütünlük cemiyetin 

de sosyal entegrasyona maruz kalmasını kolaylaştırır. 
Tanrı.kavramının yerını Allah kavramının almasına yol açar. 
Tek Allah'a inanan insanların tevhide dayalı manevi kültürleri cemiyeti bir 

kaos hal1nde kalmaktan kurtarır ... "133 
• 

Fert ve cemiyet için böyle faydalan olasına rağme!l eksik bir inanç olma
sından dolayı tek Tarın inancı "mü'm1n1n idrak aleminde bazı yeters1Zllk ve 
tutarsızlık durumlarına yol açan bir inançtır. Tek Tanrı ınancı kainatta an
cak dıştan müşahede edilen bir tşleyiş bütünleşmesi ortaya koyan sıstemcl1r. 
Oysa tek varlık inancı bir SÜPER SİSTEM oluşturur."134 "Tek varlık inancı tek 
Tanrı inancının daha derin bir idrakidir. Peygamber ve halifeler bu inancı 
tebliğ ettıler. Onlardan sonra bunun yerine tek Tanrı inancı aldı." 135 

129 A. K. BUglseven, a.g.e .. S. 71. 
130 A. K. sugıseven, a.g.e .. s. 191. 

BUgtseven bu ayrımı Mevlana C. Rurn!'den almış olup kendisi de aynen benımsemıştır. 
131 A. K. BUgıseven. /im!. Ledıln, S. 37. 
132 A. K. Btlgtseven, Din SosyolDjls~ S. 191. 
133 A. K. BUgtseven, a.g.e .. S. 191-198. 
134 A. K. BUgtseven. a.g.e .. S. 200. 
135 A. K. BUgJseven, a.g.e.. S. 419. 
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A. K. Bilgiseven'in dın1n illmle sınanabilecek diye tanıttığı ilfilıi mesaj 
özetle, bu özell1klert ihtiva eder. Biraz da bu inanç üzerine inşa edilm1ş olan 
d1n1n özelllklerını de kısaca gözden geçtrmekte fayda vardır. 

5 . Tevhit Dininin Esaslan 

Kendisi :l.lHı1n isbat etmediği şeylerin gerçek ıman olamayacağını söyleme
sine rağmen Allıih'a iman bu ispattan azadedir. O Descartes gibi Allah inan
cını a priort olarak kabul eder. Çünkü kainat adlı eser niüesstrine delfilet 
edıp durmaktadır. 

"Allah 1spattaıi azadedir. Allah'ı inkar eden fert, herhangi bir olayda bile 
eser ve müessir arasındaki ilişkiyi inkar edebilecek zilıniyete saiıipse, onu il
mi sebep-netice ilişkileri ile ikna edebllmeğe tmkan yoktur. Allah'ı İLK MU
HARRİK olarak düşünen ve buna inanan mümın için mesele kolay anlaşı
ıır:·ı3s 

Descartes de Auah ınanc.ını tecrübe dışı tutmuş her şeyden şüphe.etmesi
ne rağmen O'nun varlığından şüphe etmeyerek "Tanrı vardır" demişti. Bilgi
seven"in Allah inancı da Descartes'in inancıyla paralellik göstermektedir. 
Aslolan ''.Al.lah'ın varlığının ispatı değil sözlerinde yer alan akidelerin doğrulu
ğunu 1l1m yoluyla ispat" 137 dır. Zaten Allah vardır. 

Melekler, Kur'an-ı Kerim'de kend1lertne iman edllmesı ıstenerek138 bazı 
özell1klert belırtllen ınsan idrakini aşan fizik ötesı latif varlıklardır. Kur'an'ın 
ifadesi ile bunlar Allah'ın kulları olup cinsiyetleri yoktur, yiyip içmezler ve Al
lah kend1lerını hangi maksatla yaratmışsa vazifelerlni eksiksız bir şekilde ye
rtne getırır ve Allah'ın emrıne kayıtsız şartsız ıtaat ederler. Allah'ın emır ve 
müsaadesiyle zaman zaman yeryüzüne trıerler, onlar peygamberlerin ve mü
m1nlerın dostudurlar. Bu sebeple kafirlere karşı yapılan savaşlarda mümın

lere yardım ederler. Yıne Kur'an'ın verdiği bilgiye göre meleklerin bazılarının 
ikişer, üçer ve dörder kanatlan vardır. Bütün melekler Kur'an'ın Allah tara
fından 1nd1rildiğ1ne şehadet ederler139

• 

A. K Bilgiseven'e göre Allah'ın ·emrinden dışarı çıkınayıp daıma O'nun 
emrtnı yerine getıren. tabiat kanunlarına ve bütün emırlere harftyyen riayet 
etme özel11klertrıden dolayı "bütün gezegenler, ağaçlar ve birçok varlıklar me
lek hükmündedır140• Kendisi meleklerin de tabiat·kuvvetlerl olduğu ve bütün 
meleküt işlemlerinin tabiat kanunlarına tabi olan ve tabii kuvvetlerce ger
çekleştırllen işlemler olup yerlere ve göklere hükmeden melekler yerlerde ve 
göklerde bulunan ve da1ma eser meydana getiren tabiat kuvvetlertdır."141 

136 
A. K. Bllglseven. a.g.e .. s. 11. 

137 
A. K. Bllglseven. a.g.e .. S. 13. 

138 
Kur'an-tKertm. 2/97, 98, 177, 285. 

139 Kur'an-ıKertm, 4İl66. 
140 

A. K. Bilglseven. a.g.e .. S. 212. 
141 

A. K. Bilglseven, a.g.e., S. 213. 
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Kanatlı melekler hakkında ise onların "şekle bılrürunüş kanatlı mazhar
lar olduğu"142 düşüncesindedir. "Bütün bu görünüşlere tenezzül eden b1Zzat 
Allah'tır." 143 

A. K. Bilgtseven Kur'an'dan önce 1nzal olmuş bulunan bütün kitapların 
tevhit akıdesını anlatmak üzere peygamberlere indJrilcliğln11ınan esası olarak 
kabul eder. Peygamberlere ind1rilen bu kitaplara ıman esas olmakla beraber 
hırt dışında ·bütün bu kitaplar (Kur'an hariç) tahrif ed1lm1şlerdir. 'levrat tah
rif edildiği için birlik akidesi ile bütün ilişkisi yok edllıntş ve ırk d1n1 hüviyeti
ne bün1runüş. Keza lncll'ln tahrif edilmesi ile Hr1stıyanlık da birlik akidesını 
terk ederek bütüncü görüşten yoksun olmuştur."144 Bu özelllklertnden dolayı 
bu kitapların "Furkan özelliği yoktur."145 

Kur'an'a gelince: "Kur'an Allah'ın kitabıdır çünkü 1ç1ndeki sözler Allah'a 
aıttır." 146 Bu ifadelerden de hemen anlaşılacağı üzere Kur'an'ın Allah kelamı 
olduğu ve içindeki sözlerin de Allah'a aıt olduğu tıplo. Allah inancında olduğu 
gibi a prtort (tecrübeden önce)dir. Bahsi geçen hususlar da ilmi ispattan aza
dedir. Bilgiseven bu hususları 1lnı1ıi i&patına tabi tutmaz. Fakat Kur'an ayet
ler11ç1n aynı şeyleri söyleyebilmek mümkün değtldir. Çünkü ona göre ayetler 
birer tabiat kanunudur. Bu bilgilerin ışığında kenclis1n1n Kur'an hakkındaki 
düşüncelerine biraz daha yalandan bakalım. 

"Kur'an Allah'ın vahyettığt bir ruhtur."147 Bu ifadeden de anlaşılacağı üzere 
Bilgtseven Kur'an· ile vahy arasında bir münasebetin varlığım kabul eder. An
cak İslam ilahiyatında vahy; Allah'ın kullarına emir ve ıstekler1n1 bildirme 
şekli olup bu da birkaç şekilde vuku bulur. 

Allah yaratb.klanna mesajını iletmek için ya kendisi bızzat tecessüm ede
r~k görünür hale gelip emir ve 1steklerını bildirecek veya kendi ile yaratb.klan 
arasında bir aracı, bir vasıta kullanacaktır. Bırtncısınırı olması imkansızdır. 
Çünkü bu durumda yaratan yaratılmışlarla aynı duruma gelir ki bu da ak
len ve fillen mümkün olamaz. 

Makul olan i)dnci yol yanı bir elçi veya aracı vasıtasıyla mesajın muhatap 
kitleye lletllmeSidir. Bu elçi muhatap kitlenin içinden bırt olacaktır şüphesız. 
Allah elçtsine (Resul, peygamber) emırlerını ya bir melek vasıtasıyla. ya bir ses 
veya doğrudan doğruya kalbe ilham yoluyla bild.irtr ki bunun term1nolojldek1 
adı VAHYdir. Dolayısıyla "Vahy akıl dc.Jıil tüm beşeri güçlerden tanınu gereği 
üstündür; bu nedenle onun gerçekllliğl de ussal (aklıl ve gözlemsel (tecrübi) is
patın veya çürütmenin ötesindedir."148 Vahy her ne şekil ve surette gelmiş olur-

142 A. K. Bllglseven, a.g.e .. S. 214. 
143 A. K. Bllgıseven, a.g.e .. S. 215. 
144 A. K. BUgJseven. lsla.mfyettrı Kllltarel ôzeUlklert ve /sl.aml Kavramlar. S. 12. 
145 A. K. BUgJseven. a.g.e., S. 150. 
146 A. K. BUgJseven. NtyazLMısrt'den Eslnttler. S . 107. 
147 A. K. BUgJseven, Kur'an'dan Beş HUanet. S. 55. 
148 Lord Northboume, Modem DOnyadaDtrı. Çev: Şehabeddln YaJçın. lstanbuJ. lnsan, 1995, S. 12. 
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sa olsun o btzzat Allah'ın iradesidir. Bu sebeple her türlü beşeıi io/ak ve 1Zahın 
dışın.0adır. insan zilın1nln tasavvurları ile izahı mümkün değildir. 

A. K. Bilglseven'e göre "Vahy peygamberin gönlüne ind1riln:ı1ş bir ışıktır." 149 
ı 

"Vahy ve Kur'an bir ruhtur."150 Ruh tse "doğumu olmayan bir varlıktır." 151 

"Kur'an Allah'u} vahyettığt bir ruhtur, canlı bir varlıktır."152 Yalruz Kur'an'ın 
bu canlılığı sade idrake dayanan bir canlılıktır. Bilgtseven'e göre ruh "can 
manasında olup 'ttak'tan her an bıze akıp gelen ve vücudl1?1uzu dolaştıktan 
sonra geldiği yere dö_nen alrundır. Bu akım sadece canlılık vermekle kalmaz 
aynı zamanda b~e her arı Cenab-ı Hak'tan ilim ve hılonet [fann sırrı) da ge
tırır."153 "Bu hayat veren carı'ın yanı ruhun tam karşılığı nefs'dir."154 Vahy ve 

Kur'an ruh'a, ruhtan can'a, candan da nefs'e doğru yolculuğa çıkıldığında 
kend1m1Z1 başka bir kelamı problemle karşı karşıya bulmuş oluyoruz. 

Can ve nefs taşıyan her varlık halk ed1Jmtş olup oluş ve bozuluşa (kevn tl 
fesad} tabı olup sonunda Kur'an'da bellrtildiğ1 tlzere öltlmtl tadacaklardır. İs
lam düşünce tarıhi içertsinde zaman zaman ıtıkadi konular da bu çerçeve 
içerisinde tartışılmıştır. Bunlardan en önemllsl de Kur'an'ın mahluk (yaratıl
mış) olup olmadığı meselesidir. Mu'tezile kelamcıları Kur'an'ın yaratılmış ol
duğunu aksı taktirde ebedi olması gerektlğint bunun da Allah'la birlikte baş

ka bir ebediliğin varlığına inanmamız gerekeceğint oysa ebedi olarun sadece 
Allah olduğunu ilen sürerek "Allah keliimının ezelillğtni ıılkar edip Kur'an'ın 

yaratılmış bir araz olduğunu"155 beyarı ettiler. Bu görüş siinn1 kelam ekolü
nün temsilcileri olan Eş'art'lerce özell1kle de büyük mütefekkir "Hüccetü'l İs

lam" sıfab.yla mevsuf İmam Gazali tarafından şiddetle tenkit edilerek kabul 
edllmeınlştlr. Zira Allah zatı ile kainl olan ve diğer sıfatları ile de ~dlr der 
ve Gazali ilave eder; ''Allah'ın değ1şlkl1ğe uğrayan havadise mahal olması mu -
haldir. Değ1şıkl1k O'na arız olmaz, hadisat O'na giremez, O her daim aynı 
olup değışt.kllkten münezzehtıİ-."156 Bu sebeple Allah'ın kelam sıfatı da ezeli
dir. "Kur'an dillerde okunup, mushaflarda yazıldığı ve hafızlar tarafından ez
berlendiği halde yine zatı ile kainl ezel: bir sıfattır." 157 

Bu görüşlerden Gazali'nin görüşü İslam kelamcıları tarafından kabul gör
müş Mu'tezile'nin görüşü terk ed1Jmtştlr. Çünkü Kur'an'ı .yaratılmış kabul et
mekle O'nu diğer yaratılmışlarla aynı seviyeye getlnniş, nesnelleştlrm1ş olunu-

149 A. K. BUgtseven. Kur'an'daıı Beş Hllanet. S. 48. 
150 

A. K. BUglseven. a.g.e .• S. 48. 

ısı A. K. BUglseven. a.g.e .. S. 53. 
152 

A. K. ı;IUglSCven, a.g.e .. S. 55. 
153 

A. K. BUgtseven, Niyazı Mısrt'den Eslnt11er. S. 21. 
154 A. K. BUgtseven, Kur'an'dan Beş Hikmet. S. 88. 
155 Macıt Fahri. /slam Felsefesi Tartlıt Çev: Kasun Turhan. İstanbul. Birleşik. 2000. S. 93. 
156 Gaza.u. a.g.e .. C. l. S. 280. 
157 

Gazolli. a.g.e., C. 1, S. 232. 
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yor. Nesnelerin ise oluş ve bozuluşa tabi olduğu göz önüne alınırsa Kur'an'ın 
da bu oluş ve bozuluşa tabi olması gerekir 1d. bwıu bızzat Kur'an kendisi red
detmıştlr. O sonsuza kadar değişmeyecektir, O bızzat Allah tara:fi.ndan korwı
.maktadır. Son zamanlarda tsİam felsefesi çalışmaları ile temayüz eden Hilmi . 
Yavuz'wı da haklı olarak söyled1ğ1 gibi Kur'an'ı yaratılmış olarak kabul etmek 
"Kur'an'ı profanlaştınnak" (din dışı. mukaddes olrnayan)158 olur. 

İşte Kur'an'ı nefs olarak kabul etmek meseleyi buralara kadar götürür kanaa
tindeyiz. Bilz yine A K Bilgtseven'in Kur'an 1le alakalı göıüşlerine devam edelim: 

Kur'an "cüz'i irade sahibi L11sanlaruı uymaları gereken kuralları ihtiva 
eden ld.taptır." 159 

Kur'an'ın, Hidayet. Nur, Rahmet. Z1k1r, öğüt verici. müjdeleyici, Furkan ve 
İlim gibi pek çok adı vardır. Ancak B1lgiseven özellikle bunlardan İllin ismi 
üzerinde ısrarla durur. Ona göre "Kur'an illmdir."160 O'nun "muhtevası ilrn1 

nıtel1kl1d1r." 161 Hem öyle ilrn1 nıtel1klld1r k1 "Kur'an s:ıpamanıız için bıze çeşıtıı 
sebep~sonuç ilişld.lertnı, bütün il1mlerin gerçeklerini soyut bir esasa (veya 
esaslara) bağlayan müşterek manaları göstermektedir."162 O "baştan sona ka
dar mantığa dayalıdır. O'nda tesadüftl1ğln ve rastgelelik vasfının en ufak bir 
ızıne dahi rastlamak mümkün değildir."169 "Kur'an 111mle ispata elverişli ilrn1 
ifadelerle tıkabasa dolu olan bir kitaptır." 164 

Yukarıdald. ifadelerden de anlaşılacağı üzere Bilgiseven Kur'an'ı a priori ola
rak kabul etmesine rağmen ayetlerin muhtevasına kartezyen1st bir yaklaşımla, 
"şüphe ile" bakar; bu ayetler1İı mutlak doğruları_ ifade edip etmediğ1n111mln is
patına bırakır. Doğruluğu ılmen ispat ed1lmiş olan ayetler .. kesin inanç" doğru
luğu henüz Urnen ispat edilmemiş olan ayetler ise doğruluğu il1rn adamları ta
rafından araştırılması gereken birer faraziye hükmündedir. Bunlar bu haliyle 
basiret üzere (görerek, müşahede ederek) iman seviyesine yükselememişlerdir. 

"Kur'an ayetler1n1n il1mlerle olan u~rumunu ortaya koymadan köıü körüne 
imanı tavsiye edemeytz. Gerçi bugünkü il1rn gücümt?zle henüz 1lrn1n1 anlaya
madığımıZ ayetleri de yalan saymaktan kaçınmalıyız. Bİ.ı ayetlere olan imanı
mız sağlam olmakla beraber basiret üzere ıman değildir."165 

"Kur'an'dakl kaztyelere {sayıltılara) güvenmek başlangıçta gayba ıman et
mek gibidir. Sınayarak. doğruluklarını ispat edebild1ğ1m1z takdirde gayba 
imanımız iknaya dayalı ıman haline gelecektir."166 

158 HJ1mt Yavuz, 1Urk MOslılmanlıgı ve lslam Ozertne, lstanbul, Feza GazetecJllk. 2001, S. 105. 
159 A. K. BUgtseven, lıinL Ledıln. S. 50. 
160 A. K. BUgıseven. lıinL Ledan. S. 11. 
161 A. K. Bılglseven, "Hokka ve Kalem", DEAD .. Sa. 7, S. 47. 
162 A. K. BUgı.seven. lıinL Ledıln, S. 33. 
163 A. K. BUgıseven. Tilrlc lslôm Kaıtılnlnde Fert ve Cemiyet S. 123. 
164 A. K. BUgtseven. /imi Ledıln. S. 89. 
165 A. K. BUgLseven, lslam!yettn Kaltılrel ôzeUlklert ve lslam!Kavramlar. S. 160. 
166 A. K. BUgtseven. llml Ledıln, S. 84-85. 
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Bu ifadelerde kendısının bütüncü görüşünün 1Zler1n.1 görebiliyoruz. Çün

kü bütüncı;i görüşe göre ilmen sınanabilmesı 1ç1n ınsan Z1hnJn1n hır faraziye
ye ulaşması gerekmekteydı. Yanı tünıdengellın ile elde ed.1lm1ş sınçınmaya ha
zır bir bilgi olması lazımdı. İşte Kur'an ayetleri bu faraziyeyi teşkil etmekte sı
nanmayı bekleyen sayıltılar olarak b1Zlere verilmektedir. Bu haliyle ayetler 
tünıdengeltnıi oluşturmakta 11m11spat safhası da tümevarım metodu ile tec
rübe safhasını teşkil ederek tünıdengelim ile tümevarım metotları bir arada 
kullanılarak bütüncü görüşün bütün şartlan yertne get1rtlm1ş olmaktadır. 

Sınama ışınd,en ~oma "İslam'ın mesajını tekzıp eden hiçbir ilmi ispat şlın
dıye kadar yapılmamış"167 olsa da biz yıne bu ışlemı yapmak zorundayız. 
Çünkü Bilgiseven'e göre bu ytne Kur'an'ın eını1 olup Allah bizden böyle bir 
iman istemektedir. 

Bilgiseven'e göre "Kur'an tahrif edilmemış bir kitap olduğu ıçın aynen (1n

dırtldığ1 gibi) muhafaza ed1lmiş ve kıyamete kadar birlik ınancına çağıran bir 
hidayet ışığı."168 olarak devam edecektir. 

Kendısıne göre Kur'an'ın tahrif edilememesının sebeplerini ilmen izah 
mümkündür: 
B~cı sebep llsan. Kur'an'ın Arapça olarak 1nd1rilmesı dolayısı ile bu ·ıı

sanın hemen hiç değişmeden olduğu gibi kalabilmestnın Kur'an'ın da aynen 
muhafazasını da sağlamaya matuf olmaktan başka bir izahı yoktur."169 İkıncı 

sebep ise Dr. Matrıx (Abdullah Yasin) tarafından 19 rakamı ile bunun katla
rına dayanan matematiksel izahıdır' ... Yine Kur'an'ın hafızlarca ezberlenerek 
gelecek nesillere aktanlınası. Kur'an'ın kendine has ahengi. ş11rsel ve fonetik 
özellikleri O'nun Furkan (doğruyu ya:.ılıştan. Hakk'ı batıldan ayıran) özellik-

. leri de tahrıfab önleyen önemll hususlardır170. 

Ozertnde asla şüphe bulwunayan Kur'an haklonda görüşleri özetle h':1Jl
lardan ibarettir. 

"Katnatta Allah'tan başka hiçbir ASLİ varlık mevcut olmamasına"171 rağ

men ytne de peygamberler haktır. Onlar "hidayetçı rehberler" 172 olup h er top
luluğa göndertlm1şlerd1r. Bu sebeple peygamberlere iman şarttır. Peygam
berler rehberl1klerin1n yanı sıra "aynı zamanda bütün varlıkların Allah'ın kıs
men bir halden bir hale gelmesi ile ortaya çıkarak ahenkli bir bütün halinde 
kainatı meydana getirmesiyle hasıl olduğunu belirtmışlerdir." 173 "Manevi kili-

167 A. K. Bllgıseven, llm! Ledfln, S . 105. 
168 A. Kurtkan, SosyolDJfk Açıdan Tasawufue Lôlkllk. S. 76·77. 
169 A. K. Bllgıseven. lslamlyetln Kaıtarel ôzeUlklerı ııe tsıamı Kavramlar. S. 153. 

Bu izah T.C. Diyanet işleri Bakanlığı tarafından Kur'an ayetlerinde t.ahrjfat yapıldığı gerekçesi 

ile reddedilmiştir. 
170 

A. K. Bllgls even, lslamlyettn Kaıtarel özellikleri ııe lslamt Kaııramlar. S. 154-163. 
171 

A. K. Bllgıscven. a.g.e .. S. 180. 
172 A. Kurtkan, SosyolDj!k Açıdan Tasaııııufııe IAlkltic. S. 74. 
173 

A. K. BUgıseven, Din SosyolDJIS!. S. 40. 
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türümüzün değer taşıyan nesi varsa tevhidi tebliğ eden pe.Y.gamberler tarafın
dan getlrilmiştır."174 "Bütün ruhlar Allah'tan olmakla beraber peygamberler 
insan-ı kamlll1ğtn en yukarı sevıyesinde yer alan ilhama açık ruhlara sahip 
olduklarından diğer insanlardan farklı ve Allah'a daha yakın, daha azız. daha 
asil ruhJarclır." 175 

Hz . Muhammed'e gelince : O "gerçek din1n son tebliğcisi ve en sevgili 
kuldur."176 "O övülmeye ziyadesiyle layık ve en iyi ahlaka ulaşnuş olandır. O 
gerçek bir mürşittir. O'nun mürş1tlJğl bütün ilimler tarafından doğrulanan 
bir mürşitltktır."177 Ancak Hz. Muhanuned'in en önemµ özelliği ise Allah ile 
oluşan ontolojik beraberlik özelliğidir: ·o kainatın ortaya çıkışım sağlayan 
CEVHER (maden)dir. Allah'm ruhani varlığının tam tecelllsi O'nda 1çselleş
m1ştlr. Gizli hazine olup katnat ağacırun çeklrdeğldir."178 

Ahirete iman İslam Dini'ntn en esaslı itikadı mevzularından biridir. 
Kur'ruı-ı Kerim Ue de haber vertlnUş olup ahı.ret hayatı "ebedi hayat" "asıl ha
yat" diye tarif edilm1ştlr. Yine ahiret hayatının dünya hayatından daha hayırlı 
olduğu da ifade edilmektedir. Ahiret hayatırun varlığım ve mahiyetını aklen, 
mantıken ve ilmen ispat etmek mümkün değildir. ispata konu olamaz. Ancak 
böyle bir hayatın olması hatta gerekl1l1ğ11se makuldür. Böyle bir hayatın var

.lığına inanç olmasa dünyada meydana getlrm1ş olduğumuz cemiyet hayatı
nın bir manası kalmazdı. Dünya hayatı ebedi hayatın varlığına olan inançla 
bir mana ifade eder. 

A. K. 81lg1seven de ahiret hayatını dünya hayatından daha üstün bir ha
yat olarak kabul eçler. Ancak bu üstünlük derece yönündendir, yoksa mahi
yet yönünden değildir. Kendisine göre "dünya ve ahiret arasında bir aynlık 
yoktur."179 "Dünya ile ahiret arasındaki fark ancak derece farkıdır, yoksama
hiyet farkı değildir." 180 İşte bu haya~..a "insan ruhları yeni ve ölümsüz beden
ler içinde hayatlarına devam edeceklerdir."181 

Bilgiseven'e göre kainatta "bütün r.eal1teler çeşi~ sevıyel~rde (mahiyetını 
bilmediğlmlz için ıster enerji ister ruh diye 1s1mlendlreb1leceğlm1z) bir kuwe
ntn b1ldiğ1miz enerjilere ve bunun da losmen maddi realiteye çevrilmesi ile 
hasıl olınuştur."182 Kainat "tek olan Allah'tan gelm1ş onun zuhura çıkmasıyla 
meydana çıkrruşbr."183 Bu fikir ister istemez insanı evrtm düşüncesine götü-

174 
A. K. BUgıseven. a.g.e .. S. 201. 

175 A. K. BUgıseven. lslamiyet ue /slaml Kauramlar, S. 26. 
176 A. K. BUgıseven. Din Sosyolo)Lsl. S. 55-56. 
177 A. K. Bllgtseven. lslamlyettn Killtarel ôzelllklert ue lslamt Kauramlar, S. 87. 
178 A. K. BUgt.seven. Niyazi Mısrt'den Eslntller. S. 52-55. 
179 A. K. BUgLseven, Din SosyolQJISL S. 427. 
180 A. K. Bllgıseven, a.g.e .. S. 250. 
181 A. K. BUglseven, a.g.e .. S. 427. 
182 A. K. BUgtseven, a.g.e .. S. 46. 
183 

A. K. BUgiseven. lslamtyettn Killttlrel ôzeUlklert ue lslamt Kauramlar. S. 29. 
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recektlr. ki·· Bilgiseven de ilahi enerjinin bir halden bir hale geçmesi ile yanı 
evrtmıeşmesi ile bild1ğim1z ve bilmed1ğtmız alemlerin oluştuğunu kabul eder. 
İşte ahiret de bu evr1m1n bir neticesidir. Ona göre ahiret "evrtmın dünyadan 
daha yüksek bir tabakasıdır."184 Bu evrtmi de enerjitlk bir şekilde iZaha çalı
şır: "İns~ günün birinde en küçük madde parçasına enerjiden geçiş sını
rına varırsa bundan en küçük maddi varlık olan kainatın da hududıınun 
maddeden enerjiye kalbolma (dönüsme) hududu olduğu sonucudur. Bu 
enerjinin yeniden-daha üstün bir alemi çıkarmaması için hiçbir sebep yok
tur."185 "Kıyametten sonraki ölümsüz bedenlertn bir KARA DELİK (hünnes)
ten geçirilerek bir AK DELİK (künnes) yardımıyla nakledileceği yeni ve ebedi 
kainatta zaman genişlemesi olacak"185 ve ahiret hayatı böylece başlamış ola-
caktır. Bllgiseven'e göre ahiret hayatı bir "tabiat kanunudur"187

• · 

Görüldüğü gibi kendisi ahiret _hayatının varlığını kabul etmekte ancak bu
nu bir tabiat .Kanunu olarak gördüğünden bu kanıınu flzi.k/ enerjitik bilgiler
le izah elmeye çalışmaktadır. 

Kur'an'ın verdiği bilgilerden öğrendiğimize göre ahiret hayatı ölıim. kıya
met ve yeniden diriliş safhaları· olmak üzere üç aşamadan sonra gerçekleşe
cektir. Şimdi Bllgiseven'in bu üç aşama hakkındaki düşündüklerine bir ba
kalım. 

İnsan beden itıbartyle fonksiyonel bütünlüğe sahip canlı bir varlıktır. Btl
gtseven'e göre "bedensel işleytşlertmız için duyduğumuz enerji yediğim1z gıda 
maddelerinden aldığımız enerjidir. Bu enerji de Allah'tan bize gelen ve ytne 
bizden Allah'a dönen aslına Tank enerjisi denilen enerjinin maddeleşmiş 
şeklidir. Bedenimiz bu enerji ile (Tank akımı) hayatiyet kazanır. Ölüm: bu 
akımın kesilmesi neticesi göz. kulak, Kalp gibi ayn ayn organların fonksiyon
ları arasındaki birliğin çözülınesidir."188 

Kıyamete gelince: Kıyamet hadisesi Kur'an'da çok de~şetli bir şekilde 
anlatılır, ondan feci ve acı verici olarak bahsedilir. Kur'arı'ın verdiği bilgiye gö
re kıyamet tsraftl'in Sür'a birinci üflemesi ile başlayacak. Bu üfleme ile ku
lakları sağır eden büyük bir gürültü meydana gelecek. Bu sesi f1z1k kuralları 
ile meydana gelen ses ile karıştırmamak lazımdır. bu ses tamamıyla o güne 
mahsus ve mahiyeti bilinemeyen bir sestir. İşte bu sesle gök.yarılıp açılacak. 

güneş dürülecek. yıldızlar silinip karararak dökülecek. dağlar btrbirine·çarp
tırılarak atılmış renkli yün gibi toz duman hale gelecek, yer dümdüz olacak. 

Yıne bu büyük günde insanlardan kimsenin kimseye faydası olmayacak, 
herkes kendi derdine düşecek. anne yavrusundan vazgeçecek kısaca her şey 
yok edilecek sadece Allah'ın nuru kalacak. 

184 A. K. Bllglseven. Dırı Sosyolojfs~ S. 50. 
185 A. K. Bllgıseven, a.g.e .. S. 113. 
186 A. K. Bllgıseven, /s!amJyet ve fslamLKavramlar. S. 103. 
187 A. K. Bllglseven. ls!amJyettn Kaıttırel Ôzelltkl.ert ve lslamL Kavrwnlar. S. 79. 
188 A. K. Bllglseven, Kur'an·dan Beş Hikmet. S. 96-97. 
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İsrafil'in Sur'a 1k1nci defa üfürmesi ile insanlar t~praktan biter gibi dirtltl
lecek ve dünya hayatında yaptikıarından dolayı hesaba çekilerek cennet veya 
cehenneme gönderileceklerdir. 

A. K. Bllgtseven'e göre loyamet "1lırı1 bir realite olan evrim gerçegının tabti bir 
sonucudur. Tabiatta mevcut evrtmın şaşmaz hır sonucu olarak insan daha yük
sek alemlere geçmeğe ve orada loyam etmeğe mecburdur. Kıyamet bir halden b~ 
hale geçişin vasıtasıdır."189 "Kainat ve onun parçası olan arz loyamet gününde de 
mutad düzeni yerine Kur'an'da beiırtllen sathalara uyarak fyukarıda işaret edll
miştl) bozacak. Bu bozuluş da neticede insanları ibrete davet edecek ve yeni bir 
düzene geçllecek."190 Bu bozuluş "ölüm veya bir yok oluş hal1nde gerçekleşqı.eye
cek başka bir alem hal1ne çevrtlİne şeklinde gerçekleşecektlr."191 

Bu ifadelerden de anlaşılacağı üzere bu alt-üst oluşu kendisi enerj1n1n sa
lonımı karıunu esas alarak izaha çalışmaktadır. Yok olan enerji var olamaya
cağı gibi var olan enerji de yok olmaz sadece başka bir hale dönüşür kaide
sinden hareketle kıyameti de bu dönüşüm ile izah eder. Bu dönüşüm de aşa
ğıda izah edildiği şeklide gerçekleşecektir. Kıyameti gerçekleştiren olgu kara 
nokta (hünnas) işlemidir. Kıyamette dünya. yıldızlar ·ve gezegenler bir kara 
noktanın çekımi ile bir kitabın sahifeleri dürülür gtbt başka bir aleme aktarı
lacak, yer başka yere gökler başka göklere tebdil ed111rken insan da başka bir · 
aleme nakledllecektlr192

• 

Haşr adı verilen yeniden diriliş k~yfiyetını de yine evrim ve istihale kav
ramıyla izah eder. Bu yeniden diriliş: 

1- Birinci d1rllişte (yanı yaratllışta) olduğu gibi topluca cemiyet olarak öl
müş olan herkesin kalkışı ile çok kalabalık bir mahşer topluluğu halinde, 

2- Topraktan çıkarak, 
3- insanın toprakta asla yok olmayan tohumunun latif su ile indirtlen sı-

rası ile bitkisel, hayvansal ve insani ruhla birleşmesi stµ"etlyle, 
4- Çıplak olarak. 
5- Anasız-babasız, 

6- Bır vade içinde halderi hale geçerek. 
7- O zaİnanın ölçüsüne göre çok kısa sürede vuku bulacaktır."193 

Bilgıseven bu tesbitleri Kur'an'ın 1lm1 zengınliğine ve 1lın1 güvenılirliğine 
dayanarak yapbğını ifade ile kıyamette diri!ecek olan vücudun İslam ulema
sının "ahirette mükafat veya ceza gören beden dünyadaki aynısı veya benzeri 
olacaktır"194 diye tarif ettiği haşr anlayışının tam tersi istikamette olup ona 

189 
A. K. BUg;lseven. Dln Sosyoloj!St. S. 251-252. 

190 A. K. BUg,tseven. a.g.e .. S. 213. 
191 A. K. BUgıseven. a.g.e .. S. ll3. 
1
' '
2 A. K. BUgtseven, Türk lslfım KQltilrilnde Fert ve Cemiyet. S. 148. 

m3 A. K. Bllg:tseven. a.g.e .. S. 110-111. 
194 Süleyman Uludağ. fslam'da inanç Konulan. ... S. 235. 
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göre "d.1r1lecek olan vücut toprağa gömülmüş olan ölünün vücudunun aynısı 
olaınaz." 19~ Yıne bu dJrtllş sadece "bed~n içın olacak. Ruh zaten dtr!dır."196 

A. K. Btlgtseven'ın d1n anlayışı bunlardan ibarettir. Bütün bu özellikleri 
havi, getirdiği mesajla tek varlık düşünceslnl tebliğ eden, bütüh realltelerın 
bu tek varlığın bir halden bir hale geçmesi ile gerçekleştiğln1 anlatan, ilme 
kucak açıp. getirdiği mesajın tlmen ıspaiını isteyen, evrim düşüncesını 1lın1 
bir realite olarak sallklerıne sunan, akla ve mantığa ters düşmeyen, 1lın1 zen
ginl1ğe ve 1lın1 güvenirliğe sahip, türndengellm metodu ne· tümevarım metotla
rının bir arada kullanılmasına 1.m.kan veren bütüncü görüş özelliğini bünye
sınde barındıran tek d1n vardır o da tsLAM!YETTtR. Böyle bir Pin tasviri tla
lü olmaktan çok laik: bir özellik gösteriyor diye bir tereddüde düşülüyorsa 
Btlgtseven bunu da çok net bir şekilde cevaplıyor: 

MLai,k hukuk zaten İslami özdür."197 

Buraya kadar 1k1 bölüm hal!nc;l.e ıncelemeye gayret ettiğimiz çalışmamızda 
A. K. Bllgiseve·n·ın referansının daima İslam Dlnl'ne ve O'nun kutsal kitabı 
Kur'an'a olduğunu büyük bir açıklık.la tesbtt etmış bulunmaktayız. Kendi ifa
desi ile İslam tahrifata uğı:amanuş yegane d1n olup Kur'an da baştan sona il
mı ifadelerle tıkabasa dolu olup tamamen manbğa dayanır ve ınsanlara her 
türlü mes'elelennde yol gösterici ilahi bir rehberdir. Bir davranışlar 1lın1 olan 
sosyoloji de karşılaştığı problemlere çözüm getirebilme konusunda Kur'an'
dan istifade edebilir. Yalruz Bilgiseven·ın d1n düşüncesi alışageldiğlrn1Z bir d1n 
düşüncesınde olmayıp felsefi tasavvufun vahdet-i vücut düşüncesıne daya
nır. Kendıne özgü bu d1n düşüncesi ile günümüz mes'elelerıne nasıl baktığını 
ve bu mes'elelere nasıl çözümler getırdiğ1n1 de bir sonraki bölümde müzakere 
etmeğe çalışalım. 

Ayını. yılını kesın hatırlamıyorum. Kar yağışlı bir gündü. Amıran Hoca. 
Enis Öksüz Bey ve ben birlikte İstanbul Üniversitesi merkez bınasından çık
mışbk. Lapa lapa kar yağıyordu. Enis Bey şemsiyesını hocanın başına tut
muştu. yürüyorduk. Bir ara Enis Bey Hoca'ya; Hocam şimdi eve gideceksi
nız. Evde sızı bekleyen bir beyınız olsaydı iyi olınazmıydı? diye sordu. Hoca
nın: "Enis Bey oğlum, alacağım adam benden kocalık ister. Halbuki ben on
dan kocayım" diye cevap verdiğl.ni hatırlıyor.un. Aslında onu evde bırtsi bekli
yordu; anası. O Anasının vefatına kadar evlemneyl hiç düşürunedi. O 1l1mle 
evlenm1şti ve ilmin dışında kocaya taharrunülü yoktu: Ancak daha sonra bir 
evllilk yapar. Bu çok kısa bir evlli1kt1r. 

O ömrü boyunca ilaç kullanmamış bir ınsandı. Zira Batı'nın ilacına bile 
güvemnezdi. Btldiğim1z kadarı ile Hocanın ölümüne zatürreye dönüşen bir 
üşütme hastalığı sebep olmuş. haç kullanmama ve hastahaneye gitmeme 
inadı (son anda hastahaneye kaldınlmışsa da) bu hastalık ölümle sonuçlan
rruş ve Hoca 19 Haziran 2005'de Fena Fillah oldu. Rahmetle anıyoruz. 

195 
A. K. BUgıseven. a.g.e .. S. 111. 

196 A. K. Bllgıseven, a.g.e .. S. 140. 
197 A. Kurtkan. Sosyolqjlk A.çıdan Tasa.uuuf ve IAlkll!c. S. 21. 
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