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" TURKLERIN ISLAM’A GIRiSI
SURECINDE
TASAVVUF VE MELAMILIK
YORUMU

Ozkan ACIKGOZ"

1- Giris

Esas meseleye girmeden, bir iki ciimle ile tasavvufun-dogusuna gtz atmakta fay-
da var. Bu gercevede, Tasavvufun kaynagini tamamen disarida arayan goriisler varsa
da, biz ikinci bir diger goriisii takip ederek, her seye ragmen, Islam siizgecinden
gecmis ve ondan bir par¢a olmus tasavvuftan hareketle', onun ortaya ¢ikisini, yayil-
masini ve kurumlasmasini kisaca hatirlayacagiz.

Merhum Erol Giingér’e gore; Tasavvuf, islam Mistisizminin adidir. Biraz daha
detayl bir ifade ile soyle aciklar: “Islam tasavvufu, islam dininin belli bir yorumu-
dur. Bazi Miislimanlar, Hicretin ikinci ve tigiincii asirlarindan itibaren, &zellikle
fikihgilarin sekilci yorumu ile mutezilenin rasyonalist yorumu karsisinda, bunlardan
farkl bir din (Islam) anlayisi ortaya atmislar, 6nce kendi hayat tarzlaryla gercekles-
tirdikleri bu anlayis, sonralarn teorik bir yapi1 kazanmus, hatta teskilatlanmistir. Ta-
savvufi din anlayismin belirgin vasiflar, Kur’an ve hadiste zahirden ziyade batina
6nem vermek; Yaratan ile yaratilan arasinda varlik itibariyle ayrilik bulunmadigini,
ciinkii. Allah’tan bagka varlik bulunmadigmni kabul etmek; insanin Allah’tan geldigi
gibi yine Allah’a gidecegini, ancak bunun icin mutlaka 6liimii beklemek gerekmedi-
gini, nefsi tertemiz kilmakla ezeldeki birlige daha hayatta iken doniilecegini iddia
etmektir. Bu temel fikirlerin birtakim mantiki sonuglar da vardir ki, onlar1 da kisa-
ca; maddi seyleri hor gdérmek, cemaatin umumi tutumundan ziyade kendi ferdi te-
mayiiliine ehemmiyet vermek, bilgi yolu olarak mistik sezgiyi kullanip bunun digin-
daki metotlari da, onlarla edinilen bilgileri de hige saymak ilh” seklinde sayabiliriz.

* Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sosyoloji Bélimiinde Doktora Yapmaktadir.
Gunﬂﬁr E., islam Tasayvufunun Meseleleri, Otitken Ne.srlyﬂL istanbul 1993.s. 10-16.
Gﬂnoﬁr a.g.e, s 22,
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2 TURK DUNYASI ARASTIRMALARI

Boyle olmakla beraber, tasavvufun geligiminde, mistisizme gegigten nce yogun
bir ziithd devri vardir ki, kisaca da olsa deginmeye deger. Islam Peygamberinden ve
Rasid Halifelerden sonra, Emevilerle beraber, 6nceki ziihd ve takvayi esas alan
islami hayat, yavas yavas gevsemeye baslamig ve dini diinyanin arkasinda ikinci
plana birakir olmustur. Siyasilerin, yoneticilerin debdebeli hayatlari ve benzeri du-
rumlar, Peygamber ve saabeler devrindeki sikintilari bilen tabiin ve tebai tabiin
arasindan bir kisimlarini buna tepki vermeye itmis, bu insanlar tepkilerini, kendileri-
ni toplumdan tecrit ederek, zithd hayatina vermekle gostermislerdir. Hatta bunlarin
ilki olarak, sahabeden Ebu Zer-i Giffari gosterilir. Tenhaya gekilen bu insanlar ve
bunlarin etrafina toplananlarla bir ziihd halkas: olustu. Bu yiizden ilk mutasavviflar
daha ziyade ziihd ve takvalanyla temayiiz etmislerdi:‘. Daha sonra bu bir mesiek
haline geldi ve yaklagik bir asir sonra, kendine ilk kez sufi denen Ebu Hagim el Ku-
fi'nin Sam’da bir Zaviye, diger bir isimle Hankdh agmasina kadar vardi’. Onun
yaklagik 8. yy’in ikinci yarisinda vefat ettigini gz tniine alirsak, bu yiizyilin ortala-
rindan itibaren tasavvufun en 6nemli iki unsuru olan, ‘sufi’ ve ‘zaviye’ ile beraber,
Miisliimanlarin hayatina girmeye basladigini kabul edebiliriz.

2- Tasavvufun Tiirk Ulkelerine Girisi

8. yy’n ortalarinda ilk kez Irak ve Suriye’de son seklini alan tasavvuf, en fazla
bir asir sonra da Asag Tiirkistan’da goriinmeye baslad. Ik sufi sahislardan Sakiki
Belhi (61. 790) ve ibrahim b. Ethem (51. 783)’in memleketlerini terk ederek, Asagi
Tiirkistan’a seyahatte bulunduklarins ve irgat faaliyeti stirdiirdiiklerini kaynaklardan
6grcniyoruzs.

Bunlardan sonra tasavvufun daha sistemli bir sekilde Tirkistan’a girisini ve
mengeini Fuat Koéprilli sdyle anlatir: “Eski Iran an’anelerini gdgsiinde saklayan
Horasan, islamiyet’ten sonra tasavvuf cereyaninin baglica merkezlerinden biri ve
belki birincisi mahiyetinde idi. Bu yiizden Maveraiinnehir islamlastiktan sonra, bu
cereyanin, islamiyet’in evvelce takip ettigi yollardan Tiirkistan’a girecedi pek tabii
bir hadise idi. Hakikaten 6yle oldu. Herat, Nisabur, Merv, IIl. asirda mutasavviflarla
nasil dolmaga basladiysa, IV. asirda Buhara ve Fergana’da da seyhlere tesadiif edil-
mege baslandi; hatta Fergana’'da Tiirkler kendi seyhlerine “Bab”, yani Baba namini
veriyorlardi. Horasan’a herhangi bir miinasebetle gidip gelen Tiirkler arasinda da
mutasavviflar yetigiyordu: Meghur siifi Ebu Sa’id Ebii’l-Hayr’in pek ziyade hiirmet
ettigi Muhammed Ma’suk Tusi ile Emir Ali Abu Halis Turk idiler. iste bu gibi
mubhtelif amiller tesiriyle, Tiirkler arasinda tasavvuf cereyam yavas yavas kuvvetle-
niyor, Buhara, Semerkand gibi biiyiik [slam merkezlerinden igerilere yay1lly0r. din
agki ile miicehhez birgok dervisler tarafindan gﬁqebe Ti.lrkler arasina yeni akideler
gotiiriiliyordu™®.

Tiirkistan’daki bu miinferid tasavvufi faahyetlerden baska, kayda deger bir diger
sima ise, aslen Sicistanli bir Hanefi alimi olan Muhammed b. Kegsam (806-869)’dur.
9. yy"in ilk yarisinda ‘Kerramiye’ adinda bir tarikat kurarak, merkezi Nigabur olmak
iizere, Fergana, Merv ve Semerkant gibi Asagi Tiirkistan’in nemli merkezlerinde
teskilath bir faaliyet siirdiirdii. Sakiki Belhi ve Ibrahim b. Ethem’in sahsi tesebbiisle-

Gﬂngﬂr a.g.e, s 22
45, Vicdani, Tarikatlar Ve Silsileleri (Tomar-1 Turuk-1 Aliyye). Enderun Kitabevi, Istanbul 1995, s. 8.

3 Giinay, U.-Giingér H.. Baslangictan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi, Ocak Yaymlan, istanbul
1997, 5. 199.

® Kopriilii. a.g.e, ss. 17-18.
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rinden farkli olarak, bu tarikattan daha eski teskilath bir tarikatin, Tiirkistan’da faa-
liyet gosterdigine dair herhangi bir bilgiye sahip degiliz. Fakat Tiirkistan’da daha
sonraki tasavvufi faaliyetlerin gelisiminden &yle anlasiliyor ki, Kerramiye tarikat: bu
cografyadaki teskilath ilk tarikat olmakla beraber, ¢ok fazla yayginlik kazanamayip,
bir?mﬁddet sonrada yeni gelen farkh tarikatlarin iginde eriyip 6mriinii tamamlamig-
tir.

Tiirkistan’a yakin bélgelerden, zellikle Nisabur, Belh, Kabil, Hemedan ve Herat
gibi eski dinlerden Maniheizmin, Nasturiligin, Zerdiigtiiligiin ve Budizmin oldukga
yaygin oldugu bu sehirlerdeki islami faaliyetler, zamanla eski tecriibelerin de katki-
styla yeni bir takim olugumlara yol agti. Nitekim, Nisabur gibi bir¢ok eski dini mis-
tik kiiltiirlere merkez olmus bu sehri kendine iis edinerek, ortaya ¢ikan bir diger
tasavvufi meslek ise, daha sonraki yillarda Tiirklerden de ¢ok kalabalik taraftarlar
edinecek olan *‘Melamilik’tir. Hatta bu tasavvufi akim ileride de gorecegimiz iizere,
Tiirklerin islam’a girislerinde kilit bir rol oynayacaktir. Diyebiliriz ki, Tiirk iilkeleri-
ne Islam’in girisi tasavvufla olmug ve bunu da Melamilik temsil etmistir. Tersinden
ifade edersek, Tiirk iilkelerine Melamiligin girisi, bilyiik olgiide Islam’in girisi ile
esdegerdedir. Zira Melamiligin bu cografyada yayginlastig1 9 ve 10. asra kadar Is-
lam dini, yerlesik ve sinirli bir niifusun dini olmaktan 6teye gidememistir. Melamili-
gin girisiyle beraberdir ki, Islam ﬁzclhk!e gocebeler arasinda da yayilma imkani
bulmusg ve Tiirkistan’a hakim olmustur®.

3- Melamiligin Tasavvufi Ogretisi

Kelime manasi “kinanmighk, kiymetsizlik”® olan Melamilik mesleginin dogusu-
nu ve mahiyetini, Melamilik hakkinda yazilmis toplam fi¢g-bes eserden birinin sahibi
olan Sadik Vicdani soyle anlatir: “Hicretin IT1. asrinda, tasavvuf cereyan ve irfaninin
en belli baslh merkezlerinden biri olarak, biinyesinde pek cok mutasavvif barindiran
Nisabur’un sufileri arasinda, meslegi ve yasayisi ile miimtaz, irfani bir sima ile onun
meslek ve mesrebine imtisal ile gohret bulan bir gurup miridan . ortaya ¢ikmaya
basglamigti ki; Tiirkistan®in bu arifler topluluSunun meslek ve yasayislari ile ilgili
haberler tasavvufun begigi olan Irak’ta duyulmaya ve yayilmaya baslayinca, Sehl b.
Abdullah-1 Tiisteri ve Ciineyd-i Bagdadi gibi sufilerin en ileri gelenleri: “Eger
Ahmed-i Miirsel’den sonra bir peygamberin gelmesi gerekseydi mutlaka bunlar
arasindan gelmesi gerekirdi” demekten kendilerini alamamislardir. Iste o irfani
sima ve rahmani feyzin mazhari olan zat 6nceleri (sufi) diye tanimirken, miicahede-
lelerinin ortalarna dogru Melami diye parmakla gosterilen (Ebu Salih Hamdiin b.
Ahmed b. Ammarete’l-Kassar en-Nisaburi), Melamiyyun da (Onun yolundan giden
miirid ve bazhlar) Melamiyye de yiice meslekleridir™'".

islam Diinyasinda tasavvufun uzak bolgelere gore ii¢ ayri akim halinde gelistigi-
ni sdyleyen A. Yasar Ocak’a gore; Magrib’de islam‘ln, Yeni Eflatuncu felsefe ile
yogrulmasindan ahlakgi vasfi agir basan bir akim, Irak’ta ziihdgii yani agir basan
ikinci bir akim, Nisabur, Hemedan, Herat, Merv ve Kabil gibi, zamanin biiyiik kiil-
tiir merkezlerinde ortaya ¢ikan, ilahi ask ve cezbe ile beraber “mistik motivasyonu™
kendine meslek edinen iigiincii bir akim ortaya ¢ikmigtir ki, bu sonuncusu bahsetti-

GﬁnnyGﬂnzor a.ge,s. 214, .
Ocak Tiirk Sufiligine Bakislar, lletisim Yaymnlan, 2. Baski, Istanbul 1996, ss. 37, 36, 117, l

chul. A., Yeni Liigat, “Melam, Melamet, Melami™ maddeleri, Hizmet Vakfi, Dordiinc B::sl\l, istan-

bul 1983.
s S. Vicdani, a.g.c, ss. 9-10. Melamilik hakkinda ayrica bk. Golpinarh. A.. Melamilik ve Mclamller,

tipkt basim, Istanbul 1992, ss. 2-26.
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gimiz Melamiliktir. Onemli bir nokta olarak belirtelim ki, bu ii¢ akimdan her biri,
aymi zamanda dogduklart mintikalarin siyasi, sosyal ve kiiltiirel 6zelliklerini de yan-
sitmakta idiler''.

Bunlardan Tiirk Ulkelerini en gok etkileyeninin Melamilik olmas: hasebiyle bizi
en ¢ok ilgilendiren de odur. A. Yagar Ocak, bu meslegin dogusunu ve prensiplerini
soyle aciklar: “9. yiizy1l boyunca, bugiinkii Afganistan’in da bir kismini-igine alan
eski Horasan bolgesinde, Islam oncesi Budist ve Maniheist mistik kiiltiirii {istiinde
temellenmek suretiyle, orta tabaka ve ozellikle esnaf tabakas! iginde dogup geligen
Melami sufilik, Basra ve Kiife mekteplerinin kuru ziihde dayah klasik tasavvuf an-
layisina bir tepki olarak gelisti. 9-11. yiizyillarda, Hemedan, Nisabur, Herat, Belh ve
Kabil gibi biiyiik merkezlerde Ebu Hafs-i Haddad (6l. 874), Hamdun-i Kassar (&l.
884), Baba Tahir-i Uryan ve Ebu Said-i Ebu’l-Hayr (6l. 1040) gibi biiyiik sufiler
tarafindan gelistiren bu mektebin temel 6zelligi, bol bol nafile ibadet etmek, riyazat
yapmak suretiyle Tanri’nin azabindan emin olma ve Cehennem’den kurtularak Cen-
net’e girme iimidine dayali ziihdi tasavvufu reddetmesidir. O, bunun yerine, insan
oglunu egref-i mahlukat (yaratilmislarin en sereflisi) olarak yaratan Tanri’ya agk ve
cezbe ile baglanmak ve onun sevgisinin diginda her seyi terk etmek suretiyle ilahi
vuslata erme amacini koyar; nefsi ve arzularini, diinyay1 kinayarak mistik mutluluga
erisecegine inanir. Bu nefsi ve arzularini, diinyevi hevesleri kinama kavrami, ‘Me-
lamet’ terimiyle ifade edilir...”"%.

Melamilik meslegine mensup mutasavviflar bes vakit namaza, kilmalar1 gereken
siinnetlerden bagka bir sey (nafile namaz) eklemezlerdi. Fakat daha 6nce de belirtti-
gimiz gibi, onlarda, insan sevgisi ve Allah askinda yogunlasan bir ‘mistik motivas-
yon’ s6z konusudur. Cevrelerince kinanmak kaygisiyla, nafile ibadetlere sarilmaya
tenezziil etmeyen bu insanlar, gerekli ibadetlerini de olabildigince gizli yapip, sira-
dan bir insan gibi olmay tercih etmislerdir. Insanlarla ig ige, ¢argida-pazarda dolasip
herkesle herkes gibi olmaktan kaginmamiglardir. Daha sonra bu meslegi kendine bir
tasavvufi yontem edinen bir ¢ok tarikat ¢iktiZi igin Sadik Vicdani, “Melamiligi,
turuk-1 aliyye iginde, miistakil bir tarikat degil, turuk-1 aliyye’de, gayeye riyasizca
viisul igin segilmis ve tercih edilmis yiice bir meslek ve mesrep olarak buldum™"
der. Nitekim biitiin tarikatlar, kuruculaninin adina izafeten isimlendirildigi halde,
Melamilikte boyle bir durum s6z konusu degildir.

4- Melami Tasavvuf’un Tiirklerin islamlasmasindaki Rolii

iste Melamilik gibi, kuru kuruya ziithdii ve bu anlayiga dayali Islami yasayigi
reddeden, riyaya yorulabilecek en ufak davranistan kaginan, buna kargin samimiyete
onem veren, Allah aski ve insan sevgisinde yogunlagan bir mistik motivasyona sahip
olan bu tasavvufi akim; Islam’1 heniiz tanimakta olan,-gerek yerlesik, gerek gogebe
Tiirklerin riyay: sevmeyen, her ne yaparsa samimiyeti esas alan, insana ve ondan
kaynaklanan her seye hosgorii" ile yaklasan tabiatlarina oldukga sicak ve yakin
gelmisti. Bu nedenledir ki, tasavvufun &zellikle Melamilik yorumu, Tirkistan'a
girdikten sonra, Tiirkler arasinda islamlasma yeni bir boyut kazanmistir. Zira artik
islam, sadece yerlesik Tiirklere degil, aymi zamanda gocebelere de niifuz etmeye

i Ocak, a.g.e, 5. 90.
2 Ocak, a.g.e, ss. 133-134.
© S. Vicdani, a.g.e, 5. 3.

" Tﬂrklarfie Hosgorindn tarihi-dini alt yapisi icin bk. ESIN, E., islamiyet’ten Once Tiirk Kiiltiir
Tarihi ve Islam’a Giris, Tirk Kaltari EI Kitabs 1. cilt, I/b’den Ayri basim, Istanbul 1978, s. 134.
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baslamistir. Biiyiik Tiirk kitlelerinin heniiz gégebe oldugu zaman itibariyle, bu ge-
lisme, Tiirk Islamlagmasi adina son derece tarihi bir 6nem arz etmistir. Bu gergegi
Ahmed Yagar Ocak soyle dile getirir: “IX. yilizyildaki siyasi ve sosyal degismelerle
at basi giden Melamilik akimmin degisik egilimlerinin Maveraiinnehir bolgesine
niifuz etmemesine imkan yoktu. Gergekten de Islamiyet Tiirkler arasina Melamet
cereyani ile girmeye baslad1 ve X. yiizyilda Maveraiinnehir’de Buhara, Semerkand
ve Fergana gibi sehir ve bolgeler Tiirk seyhleriyle dolmaga yiiz tuttu. Onlar, ¢ogun-
lugu gogebe olan Tiirk ziimreleri tarafindan Bab, Baba veya Ata unvanlariyla anili-
yorlardr”"?.

Bu zamana kadar Islam’in Tiirklere kitabi bir iislupla anlatilmasi, onun Tiirkler
arasinda yayilmasini geciktirmigtir. Nitekim Islam dinine ilgisi oldugu halde, Emevi
Halifesi Hisam’in, kendisine gonderdigi islam’a davet mektubunu getiren iki elgi-
nin, Islam’1 kitab bir iislupla anlatan ifadelerini dinleyen Tiirgis Hakani Su-lu’nun,
askerlerini gostererek, eger islam’1 kabul ederlerse sartlarini yerine getiremeyecekle-
rini ve hayatlarinin bozulabilecedini sdyleyerek, bu davete icabet etmemesi, stz
konusu gecikmeyi dogrulayan tarihi bir gelisme olarak, son derece kayda degerdir'.
Zekeriya Kitapgi, biitiin bu manzaray ¢oziimleyen bir tespit olarak; Tiirklerin, ta-
savvufi yorum gelene kadar, Islam’1 sosyal yasamlar: itibariyle kabul edilebilir,
yasanabilir ve sartlari yerine getirilebilir bir din olarak gérmediklerini'? ifade eder.
Bu tahlilin 6zellikle gégebe Tiirkler igin biiyiik olgiide gecerli olabilecegini ifade
etmeliyiz. Zira yazin yaylakta, kisin kislakta, at iistiinde, siirii arkasinda, otlak otlak
dolagan gogebe Tiirkler igin, hem de kabul etme agamasinda, kitabi islam’m uygula-
nabilir goriinmeyecedi ortadadir. Yapilmas: gereken, temel iman esaslarindan ‘Bir
Allah’ inanci, Cennet-Cehennem, dogruluk, toplumsal sorumluluk gibi zaten Tiirkle-
rin benzerlerine sahip olduklar bu inang ve faziletler vesilesiyle Islam’a sindirdik-
tan sonra, ibadetlerin tedricen yaptlmasim saglamak olmaliydi. iste tasavvuf, 6zel-
likle Melamilik bunu yapmistir. Sosyal sartlar geregi, aksi de miimkiin olmazd:
zaten.

A. Yasar Ocak’a gore, Tiirk tasavvufunun en biiyiik simasi ve Tiirklerin Islam-
lasmasinda biyiik gayreti olan Ahmed Yesevi’nin beslendigi kaynak da Melamilik-
ten bagkas: degildir. Ahmed Yesevi’yi en ¢ok etkileyen iki sahis biliyoruz: biri daha
¢ok, ¢ocuklugunda ve gengliginde Onunla ilgilenen Arslan Baba, digeri de, onun
yetiskin zamanlarinda Buhara’ya gidip kendisine intisap ettigi Yusuf Hemedani’dir.

Arslan Baba’yi, tasavvufun, bunun iginde de Melamiligin 9 ve 11. yy’larda
Nigabur, Semerkant ve Merv gibi nispeten Orta-Asya’ya yakin Asadi Tiirkistan
sehirlerinde geligip, Tiirkler arasinda yayilmaya baslamastyla, bu tasavvufi akimm
icine girip ilerleyen ve Tiirkler arasinda irsat faaliyetine gmsen adini bllmedlﬁlmlz
bir gok Tiirk dervis-sufisinden biri olarak tahmin edebiliriz'®.

Muhtemelen 11. yy’in sonu ile 12. yy’in baslarinda yagamis olan Arslan Baba,
Melamiligin, Tiirk gocerlerinin sosyal sartlarina ve sosyo-psikolojik durumlarina
uygun yaklagimini benimsemis bir sufi olarak, bir ¢oklarinin ihtidasina vesile oldugu

B Ocak, Osmanl imparatorlugunda Marjinal Sufilik: Kalenderiler (XIV-XVIL. Yiizyillar), TTK
Basimevi, Ankara 1992, s. 23.

1o Giinay-Giingor, a.g.e, 5. 186.

L Kitapgl, Yeni Islam Tarihi ve Tiirkler, Nur Yaymnevi, Konya 1988, s. 48. Burada, medrese islam’im
temsil eden sahislanin, sosyal sartlari goz oniine almaksizin, Islam™ kitabi bir Gslup ile anlatmalarina
karsin, Mutasavviflanin, sosyal sartlan bilen ve dnemseyen, daha gok bélgenin insanlan olarak, islam™
kitabi ifadelerden daha bagimsiz ve cazip anlatabilmelerinin, bu sonugta etkili oldugunu belirtmeliyiz.

'8 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 56.
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ve bir kisimlarinin da bu meslekte ilerlemelerini sagladidt anlagilmaktadir. Siiphesiz
ki, bu meslekte ilerlemesini sagladig: derviglerin en 6nde geleni Ahmed Yesevi'dir.
Onun Ahmed Yesevi iizerindeki etkisi o kadar biiyiiktiir ki, daha sonraki hocasi ve
kendisine halife oldugu seyhi Yusuf Hemedani’nin ismi Divan-1 Hikmet’te hi¢ anil-
mazken; Arslan Baba’nin ismi, bir cok yerde hem de biiyiik bir tazim ile antlir'’.

Ahmed Yesevi’yi etkileyen diger sahis, Yusuf Hemedani’ye gelince; A. Yasar
Ocak, onun hakkinda su ifadelere yer verir: “Hace Yusuf Hemedani, Maveraiinne-
hir, Horasan ve Irak sahalarinda tamamlanan ¢ok uzun bir sufi egitim siirecinin so-
nunda, tekrar Horasan’da karar kilmis ve yerlesmistir. Onun, 9. yiizyildan beri ziihde
dayali ahlake sufilige kargi, ilahi cezbe ve agki esas alan Melameti mektebinin en
onemli merkezlerinden olan bu bolgeyi segmesinin sebeb: agiktir: Cﬁnkti kendisi,
cok agik bir sekilde goriiliiyor ki, bir Melameti sufisidi i

iste, tasavvuf formasyonunu bu iki Melami seyhmden alan Ahmed Yesevi, bu
formasyon dogrultusunda Tirkler arasinda genis bir irgat faaliyetine girismistir. O
Horasan ve Maveraiinnehir bolgelerinden aldigi bu tasavvuf formasyonuyla gécebe
ve yar gogebe Tiirk boylari arasinda kendi 6gretisini yaymaya ve onlari fazla zor-
lamadan yeni dine (islam) isindirmaya caligti. Ahmed-i Yesevi, bu tarihi misyonunu
icra ederken, merhum Fuat Koprlii’niin ¢ok agik bir sekilde ortaya koydugu iizere,
Tiirkler arasinda kokii cok eskilere giden geleneksel siir kaliplarini kullandi ve bun-
lar1 kendine mahsus sufiyane cogkun tavrini ekleyerek ¢ok genis kitlelere hitap et-
mesini bildi*'. ‘

Ahmed-i Yesevi'nin ve Yesevilik’in ve tabiatiyla buna bagli geleneklerin Yesi
mintikasindan baglayarak zaman i¢inde hem Orta Asya iclerine hem de Bati'ya dogru
cesitli Turk memleketlerinde tamimip yayilmasimi saglayanlar, hi¢ siiphe yok ki, daha
onun sagh@indan itibaren kendilerini bu ise adayan halife (misyoner)leri olmusgtur.
Ahmed-i Yesevi'yi ve Yesevilik’i, Hakim Ata (Siileyman-1 Bakirgani) (61. 1186),
Mansur Ata (61. 1199), Said Ata (6l. 1218) gibi halifeler Orta Asya (bugiinkii Kirgi-
zistan, Ozbekistan, Kazakistan)'da yaydilar. Maveraiinnehir ve Fergana vadisinde
Yesevilik iyice tutundu. Buradan Harezm (yaklasik bugiinkii Tiirkmenistan) sahasina
gecildi; oradan iran’a girildi®. Iran’da, bir kisim yerel unsurlarin da birlesmesiyle
Haydariligi dogurdu. Nihayet Ahmet Yesevi’nin hatirast ve gretisi, Haydarilik vasita-
siyla Anadolu’ya kadar geldi ve burada bu tasavvufi mirasa, yine bir Haydari dervisi
olan Haci Bektagi Horasani’nin bagini cektigi Bektagilik sahip ¢ikti.

Burada esas dnemli husus ise, Ahmed Yesevi’nin Melami mesrep tasavvufi 63-
retisinin, Tirkler arasinda genis bir kabul gordiigiidiir. Bu da beraberinde heniiz
Miisliiman olmamis Tiirkler arasinda Islam’in yayilmasini ve gerek bunlar gerekse
daha 6nce Miisliiman olmuslar arasinda bir Tiirk tasavvufunun yayilmasini saglamis,
standart bir Islami algilama bigimi de gelistirmistir. “Baska bir ifadeyle Ahmed Ye-
sevi, Islam ve Tiirk tarihi boyunca yasamis binlerce sufiden herhangi biri degildir. O
yalmiz Tiirk sufllgmm degil, bir bakima Tiirk halk Mﬁslbmanllglmn da adi bilinen
ilk miibessiridir™.

Arslan Baba gibi nice Melami Tiirk Seyhleri ve Arslan Baba’nin Ahmed Yesevi
gibi bu meslege mensup nice miintesipleri, genis Tiirk Ulkelerinde Islam’1 yayan asil

® Ocak, a.g.e, 5. 56.
A Ocak, a.g.e, 5. 55.
! Képrilii, M. F., Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavvifiar, TTK Basimevi, Ankara 1976, ss. 142-148.
o OcaL a.g.e, ss. 37-38.
0|:ak a.g.e,s. 65.
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faaliyetin sahipleri oldular. Tabiatiyla bu, Tiirklerin Islamlagmasina Melami mesrep
tasavvufun damgasini vurdugunu ifade eder. Buda beraberinde Allah askini, Ilahi
cezbeyi, insan sevgisini, riyadan ve kuru zithdden uzak samimi bir Tiirk tasavvufu-
nu, daha genis ifadesiyle ‘Miisliimanhgi’ni dogurmustur. Nitekim Tiirk tasavvufu-
nun Ahmed Yesevi’den baska diger bir biiyiik sufisi Yunus Emre’nin siirlerinde ve
tasavvuf dgretisinde de Melamilik en baskin karakter olarak karsimiza gikar.

O bir siirinde soyle der:

Girgek sana asiksam arlanmaklik nemdiir beniim
' Sitkrane canimi virem Melamet tonin giyemz‘

benzer bir sekilde, diger bir siirinde de:

Hele biz isbu yola gelmediik riyayila
Bu Melametlik tonin biziimle geyen gelsin®

dizeleriyle siirlerinde “Melamet” terimine yer verdigi gibi, giirlerine yiikledizi anlam
itibariyle de, tam manasiyla bir Melami sufisi oldugunu gostermektedir. Nitekim
Yunus bu iki beytinde de sanki, daha 6nce Melamiligi anlatirken dégindigimiz ve
her Melami sufisinde rastlandig1 gibi, O da riyaya yer vermemek igin, ibadetlerini
gizli yapmasindan ve kinanma kaygisim goze alarak nafile ibadete sarilmaya tenez-
ziil etmeyen tipik Melami tavrindan kaynaklanan bir kinamadan otiirii kendini mu-
hasebeye cekmekte ve tam bir Melami sufisi gibi davranarak, bunun onu hic de
mahgup edecek bir durum olmadigini, Allah’a karsi génliiniin rahat oldugunu belirt-
mek ister gibidir.

Fakat surasimi da ifade etmeliyiz ki; 9. yy’da Nisabur’da ortaya ¢tkan Melami
sufilerin, ¢evrelerince kinanmaktan korkarak ziihde ve nafile ibadete tenezziil etme-
yip, bes vakit namaza siinnetten bagkasini eklemeyen, fakat buna karsin Allah agki,
[1ahi cezbe, insan sevgisi ve riyadan uzak, samimi bir Islam anlayisini esas alan, car-
si-pazardan kendisini tecrit etmeyip, herkesle normal bir insan gibi olmay: éngéren
meslekleri, ilerleyen zaman ve degisen mekanin da etkisiyle, yozlasmaya yiiz tutmusg
ve gizli yapilan ibadet ihmal edilmeye baslanmig, buna kargin; ¢arsi-pazarda, toplum
icindeki Allah askini, ilahi cezbeyi, insan sevgisini ve riyasiz, samimi inanci esas
alan tavirlar1 daha da dne ¢ikmis ve bir miiddet sonra birinci hal iyice ihmal edilir-
ken, kendilerini bu ikinci hal ve tavirlarla tatmin eder olmuslardir. Melamiligin bu
yozlasmis ve ilk orijinalligini kaybetmis hali, Kalenderilik vasitasiyla batiya kaymis
ve burada da, sosyal yasamlar: kitabi Islam’1 kabul etmeye miisait olmayan ve Mo-
ol baskisi oniinde kitleler halinde Iran, Irak, Suriye ve nihayet Anadolu’ya itilen
Tirk gogerleri arasinda sirasiyla Vefailik®, Haydarilik” ve nihayet 13 ve
14.yiizyilda da Anadolu’da Bektasiligi*® dogurmustur.

5- SONUC

Her ne kadar bugiin biitiin tarikatlar kendilerini Hz. Ebu Bekir, Omer, Osman ve
Ali’ye ve bunlar vasitasiyla da Hz. Peygambere bagliyorlarsa da, bu tarihi bir ger-

# Ocak, a.g.e,s. 118.

B Ocak, a.ge, 5. 118.

% Ocak, A. Y., Babailer fsyant, Dergah Yayinlan, 2. Basky, Istanbul 1996, ss. 74-76, 101-104.
o Ocak, a.g.e, ss. 73-74.

8 Ocak, a.g.e, ss. 211-213. Aynca bk. Irene Melikof, Haci Bektas Efsaneden Gergege, Cumhurivet
Yaynlari, 2. Basky, Istanbul 1999,
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ceklikten cok, tasavvufu Islam’in kokiine baglamak suretiyle ona mesrutiyet ve
hayatiyet verme kaygisini ifade eder. Bunda biiyiik olgiide basarili da olunmustur.
Fakat aragtirmamiz da ortaya koydu ki; bugiinkii manada bir tasavvufa 8. yy’dan
once rastlamak miimkiin olmadig: gibi, islam Diinyasimin farkli bélgelerinde de
gayet farkli tasavvufi anlayislar, zihniyetler sergilenmektedir. Bu ise, Tasavvufun
Islam dis1 dini-mistik tecriibelerden bir hayli istifade ederek meydana geldigini ileri
siiren tezleri destekler mahiyettedir. Boyle olmakla birlikte, bu dini-mistik tecriibele-
rin (en azindan ¢ogu tarikatta) Islam siizgecinden uegmllp, bir Islami kimlik kazan-
dirildi@1 da ayri bir gergektir.

Bu gergevede, islam Diinyasinin degisik bolgelerinde dogan tasavvufi akimlar, o
bolgenin eski dini-mistik tecriibelerini ve bélge insaninin genel zihniyetini, diinyaya
bakig tarzimi yansitmak suretiyle, degisik birer tasavvufi ekol meydana getirmisler-
dir. iste iran gevresi ve Asad1 Tiirkistan’a yakin bolgelerde dogup gelisen Melamilik
de, dogal olarak buralarin eski dini-mistik tecriibelerinden ve bolge insaninin miza-
cindan etkilenmek suretiyle tesekkiil etmistir. Dolayisiyla bélge insanina, diger
cografyalarda dogan tasavvufi akimlardan daha sicak ve daha kabul edilebilir gel-
mistir. Buna bir de genel olarak tasavvufun kitabi Islam’dan oldukg¢a bagimsiz irsat
metotlar: eklenince, Tiirk Ulkelerinde Tasavvuf vasitasiyla islam’a girislerin, kitlele-
ri kapsamasi sonucu dogmustur. iste Tiirk konar-géger kitlelerini Islam’a dahil eden
bu Melami tasavvufun 63retisini benimseyen en biiyiik Tiirk tarikat: Yesevilik ve bu
Melami mesrep mutasavviflarin en 6ne ¢ikan simasi da, tartlsmamz Yeseviligin
kurucusu Hoca Ahmed-i Yesevi olmustur.

Hoca Ahmed Yesevi, bir Melami mutasavvifi olmasi ltlbanyle, tasavvufi dgreti-
sinde, Islam Diinyasimin diger 6nde gelen tasavvufi akimlarindan ne magrip ekolii-
niin ahlakg1 ne de Irak ekoliiniin ziihdgii yaklagimina itibar etmeyip, Melamiligin
tipik karakteri olan ve derin bir Allah agkiny, ilahi cezbeyi esas alan riyasiz, coskun
bir Miisliimanhga, hosgoriiye, sevgiye, mistik motivasyona 6nem veren prensipleri-
ne olabildigince genis yer vermistir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, Tiirklerin
mizacina son derece uygun gelen bu prensipler, Onlarin Islam’a, Yesevilik vasita-
siyla girmelerini saglamigtir. Yesevilik, Tiirklerin dini-mistik hayatinda o derece
onemli bir yer etmistir ki, onun seyhi olan Ahmed Yesevi, Tiirk islamlasmasinin
oldugu kadar, Tiirk tasavvufunun da en zirve sahsiyeti, en biiyiik piri olmustur.
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