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ERZINCAN YORESI ALEVILERI

Prof. Dr. Orhan TURKDOGAN

Zaza-Kurmang ve Tiirk kokenli Alevi topluluklarinin kiiltiir kusagini olusturan bir
ilimiz de Erzincan’dir. 1998 Ekim sonu ve Kasim baslarinda Alevi ocaklari iizerinde bir
alan aragtirmasini yiiriitmiig bulunuyoruz. Daha ziyade Tercan ve merkeze baglh koy ve
beldeler bizzat ziyaret edilmek suretiyle bu-topluluklarin bakis agilari (frame of
reference), rgiitlesme bigimleri, toplumsal hiyerargi ve kimlik yapilari {izerinde goriis-
me ve gbzlemlerimizi belirlemeye ¢ahigtik.

Daha 6nceleri (1990-1995 yillari arasinda) Tiirkiye genelinde 17 il ve 45 Alevi O-
cagl fizerinde bir alan arastirmas: yiirlitmiis, bunlari kamu oyunun takdirine sunmugtuk’.
Alevi-Bektasi Kimligi adli bu kitabimizda, Akhisar/Manisa yoresinde yasayan Tunceli
ilimizden g&¢ etmis Beyobali Zaza gruplan iizerinde bir alan aragtirmas: yapmig, Zaza
kiiltiiriinii tanmitmaya cahigmistim. 1985°de Tunceli ilimizde de bizzat Zaza halkiyla
temaslarda bulunmus, onlari yakindan tanima olanagin elde etmistim. 1995°de de Sive-
rek ilgesini ziyaret ederek, Zaza/Kurmang farklilasmalar: hakkinda kamu oyu yoklamia-
larinda bulunmustum. Bu 6n bilgilerin 1518inda bu defa, bizzat Zaza gruplar arasinda
kalarak, onlar yakindan tamimaya, cemaatlar aras) tutum ve zihniyetlerini tespit etmeye
calishim.

Zaza gercegine, Osmanli donemi (7230) adet oymak, asiret ve cemaatlari arasmda
rastlamak miimkiin olamamistir’. Cumhuriyet déneminde de ancak 1965 Niifus Sayim
tablosunda ilk kez Zaza varhgma yer verildigini gérmekteyiz. Kuskusuz, bu olusumda,
Bati sosyolojisinde 1950’lerden itibaren yer almaya baslayan kimlik arama ve aidiyet
suuru (communitiy-feeling) ile 1960’larda baslayan dig go¢lerin yogunluk kazanmasinin
etkisi diigiiniilebilinir. Ayrica, 1961 yilinda dénemin cumhurbaskani ve basbakam Ce-
mal Giirsel'in 6nséziinil yazarak yaymlattigi M. Serif Firat’in Dogu {lleri ve Varto
Tarihi’nin de rolii unutulmamaldir. Firat, bu eserinde Tunceli yoresi Zaza topluluklari-
nin tarihgesini inceleyerek énemli goriigleri ileri siiriiyordu. Ona gore, Tunceli ilimizde
yasayan Hormekliler, Lolanlilar birer Zaza halk: olarak tamamiyla Tiirk boylarindan-

! Orhan Torkdogan, Alevi-Bektasi Kimligi, 1995, Timas Yaymlan, Istanbul
% Cevdet Tiirkay, Osmanl imparatorlufunda Oymak-Asiret ve Cemaatler, 1979.
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dir’, Zazaca da tamamiyla Kurmanca (Kiirtge) dan farkl: bir dildir. Bu eserde, Seyh Sait
aracihig ile Zazalarin Naksilife yonlendirildigi, Zazaca’da pek gok Tiirkce sozciigiin
siveye gore degistirildigi drnekleriyle agiklanmaktadir. Muhtemeldir ki, 1965 Niifus
sayimi tablosunda bu yaymmn etkisi vardir. Ayrica, bu sayimda etnik gruplara yer veri-
lirken Kiirtcenin yaninda Kirmanca sdzciiiine de deginilmistir. Oysa, Kiirt¢enin:
Sorani, Gurani ve Kurmanci olmak tizere iig lehgesi bulunmaktadir. Boylece, DIE niifus
tablosunda onemli dlgiide yanhiglklara rasthyoruz. Iller itibariyle dillerin dagilim ¢i-
zelgesine gelince, Zazalarin yogun olarak bulundugu arasinda: Diyarbakir, Bingl,
Elazig ve Adiyaman 6n siray: tutmaktadir. 1965 verilerine gore, Diyarbakir en gok Zaza
insanin yerlesim alanini tegkil etmektedir’,

Serif Firat, Kormanco veya Kirmanct’lar1 Yavuz Selim tarafindan i¢ Anadolu’dan
kaldirihp Dogu illerimize iskén ettirilen Tiirkmen asiretleri oldugu gériisiindedir. Ger-
¢ekte Osmanli iskdn politikasi “asiretlerin gekaveti” iizerine dayaniyordu. Gerek 17.
yiizyil sonlar1 gerekse 18. ylizyilda yiiriitiilen iskén girigimlerinde:

a) Harap ve bos yerleri imar etmek ve yeniden tarima agmak,

b) konar-gicerlerin yerli halka zarar vermeleri gibi unsurlar yaninda,

¢) sekavetin dnemli yer tuttugu bilinmektedir. Ozellikle Osmanli Imparatorlugunun

asabiyyeye (kavim bincine) 6nem vermemesi, iimmet kavramini “tiim miisliimanlari

kardes telakki etme” anlayisi yaninda, aym zamanda “kavmini tanima ve sev-
me”buyrugunu da igerdigi zihniyetini diglamasindan &tiirii birgok Tiirk kokenli agi-
ret ve topluluklarin Kiirtlesmesi bu kategoride diigiiniilmelidir. Ziya

Gokalp’in”Tiirkmenlerin Kiirtlesmesi” diye belirledigi gercek de budur. Keza Ana-

dolu Selguklular sonrasi Tiirk birliginin boy-oymak ve cemaatlar halinde pargalan-

masi, bunlarin bir kisminin Hiristiyanlagmasi (Karamanlilar, Ortodoks Tiirkler ve

Gagauzlar gibi) , bir kesiminin de ¢ok dnceleri Yezidilesmesi ve Yahudilesmesi de

gbzoniinden uzak tutulmamalidir.

Serif Firat Hormekli, Alikan ve izoli gibi bilyiik agiretlerin aslinda Tiirkmen olup,
Osmanhinin iskdn politikas yiiziinden kiirtlestigi goriisiine genis yer vermektedir. Keza, .
Serefname. eskiden bir Dersim ilgesi olan Cemiskezek’i yoneten ailenin Selguklu so-
yundan oldugunu ileri siirityordu’. Martin van Bruinessen, Kiirtgenin bir irani dil oldu-
gunu, ¢ok sayida lehgeleri bulundugunu ileri stirmekte, Kurmanci'yi Kuzey-Bati lehge-
si, Soraniceyi Giiney lehgeleri, Sinei, Kirmangahi ve Leki gibi lehgeleri de Giineydogu
lehgeleri olarak belirlemektedir. Zazacayr da (Dimili de denir) bir baska Irani lehge
olarak belirtmektedir. Oysa, kendini bir Zaza Tiirkii olarak tamitan M. Serif Firat, "biz
bugiin Zaza dilini incelerken, bunun pek eski Tiirkce stzciiklerle dolu bulundugunu ve
Zazacay! konusanlarin aizlarindan pek ¢ok Tiirkge sdzciikler ¢iktigimi gorilyo-
ruz"demektedir’.

Bir zamanlar Kiirt Teali Cemiyeti’nin kurucusu olan Dr. Siikrii Sekban 1933 yilinda
Pariste yayinladigi La Question Kurde adli eserinde yapilan Orkunca, Kiirtce (Kurman-
ca-Azaca) ve Tiirkge karsilagtirmali bir aragtirmasinda giiniimiiz tiirkgesinde konusul-
mayan fakat Orkun anitlarinda gecen ortak sdzciiklere dikkatimizi ¢ekmigtir. Sekban,

M. Serif Firat, Dogu illeri ve Varto Tarihi, s. 281, 4. Baski, 1981, Ankara.

Cengiz Orhonly, Osmanh imparatoriugunda Asiretleri iskin Tesebbiisii: 1691-1696, 1968, 5. 27-52.

Keza, Yusuf Halagoglu, Osmanh imparatorlufunun iskdn Siyaseti ve Asiretlerin Yerlestirilmeleri,
1988, istanbul.

. * Martin Van Bruinessen, Afa-Seyh ve Deviet, Ozge Yayinlan, s. 183, tarih yok.
8 M. Serif Firat, n.e., 5. 24, 232.
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giiniimiiz kiirtgesinde konugulan, fakat sadece Orkun amitlarinda gegen bu sézciiklerin
bir kismina deginmektedir. Ornek olarak Apo’ele alinmaktadir. Bu sézcii Orkun amtla-
rinda amca karsihgindadir, ancak giiniimiiz tiirkcesinde biz arapcadan dilimize gegen
amca sozciigiinii kullanmaktayiz. Oysa Kiirtce de ise amca yerine “Apo” sdzciigii kulla-
nilmaktadir. Sekban’a gore, "Apo sézciigi Orkun kitabelerinde APA seklinde gegmekte
ve biiyiik baba anlaminda kullaniimaktadir’.

Vaktiyle De Groot Die Hunnen adli eserinde: "Oguz Han’in 24 Oguz torunundan bi-
risinin adi “Kiirt”’milg. Gene bu Alman Profesére gére: *Orhun anitlarinda-bu cok il-
ging, ben obiiriinden fazla etkilenmedim de bu beni ¢ok ilgilendirdi. Bugiinkii Anadolu
tiirkcesinde bulunmayan, ama bugiinkii Anadolu Kiirtcesinde bulunan 532 sozciik var-

mig. Bunu De Groot bizzat kendisi tespit etmis®. The Hunnen adli eserinde De Groot su
sonuca vartyor. “Kiirtler, Orta Asya’dan Anadolu’ya Tiirklerden daha dnce gelmisler ve
Farsganin etkisinde kalmislardir. Bu nedenle de dilleri arasinda biiyiik bir fark olus-
mugtur. “Ahmet Taner Kiglah, De Groot’tan bu ornegi naklettikten sonra, su sonuca
vartyordu: *Benim dikkatimi ¢eken bir nokta da, Kiirt ve Tiirk sozciiklerinin benzerli-
gidir. Bu benzerligin ¢ok rastlantisal olmamas: gerekir diye diistintiyorum™’

1850’lerde Erzurum yoresinde arastirma yiiriiten Rus konsolosu Alexander Jaba
Kiirtgede (8307) sozciik bulmus, bunun (3080) ninin Tiirkmence, (2640) nin Farsca ve
(2000) nin de yeni lisanda Arapga oldugunu tespit etmistir. Jaba’ya gore “Kiirtce diye
bir 6zgiin dil yoktur, ii¢ dilin karisimi olan bir lehge vardir”.

Giiniimiizde, Strazburg Universitesinden Japon dil bilimci Goishi Kojima iilkemize
geliyor ve uzun bir siire kalarak Kurmanci ve Zazaca iizerinde arastirma-yapiyor. Sonug
olarak arastirmaci, Kurmanci ile Zazaca arasinda higbir benzerligin bulunmadigini,
aksine Tiirkge ile Zazaca arasindaki benzerl:gm Kurmangi ile Zazaca arasindaki ben—
zerlikten daha fazla oldugunu ileri siiriiyordu'’,

Tiirk Ocaklar1 Miifettigligi’nin yiiriittiigii 1. 1. 30 (1930 olmah) Diyarbekir mansetli
(18) daktilo sayfalik Dérdiinci Umumi Raporunda: ”Burada her cinsten cemaat, her
temayiilde insan bulmak gii¢ degildir. Ancak komsusunu gorebilen diiz damlarin her-
hangi birinden Katolik, Protestan, Siiryani, Gregorian, Asuri ve Gildani can kuleleri ile
Havra kubbesini, miisliiman minaresini gérmek kabildir.

“Pazarinda Tirkge, Arapga, Zazaca, Kiirtce, Ermenice, Siiryanice, Arnavutca ve

- Bognakga konugmalar duyarsiniz (. . . . ) Ancak ¢oklugun ana dili Tiirkgedir™. Arastir-
maciya gore, Diyarbekir mintikasi, Kulp ve Lice de Zazaliga dayanir. Bu Zazalar Palo
ve Darahinidekilerin ayn1 ve Dersimdekilerin tamamiyla ziddidir. Lisanlari kaba ve
islenmemis dag lisamdir. Biz bu lisana veya lehgeye Azaca diyoruz. Eski Tacik diliyle
¢ok yakin ve siki bir karabeti olsa gerektir. Zaten bendenizce Safii ve Alevi biitiin
Zazalar Iranilesmis Tiirklerdir. Dersimlilerle alakadar kadim bir ilamda zaten onlardan
Tacikler diye bahsedildigini igitmistim. Harzemliler ve "Tacikler Mogollarin
miisliimanhgindan sonra Siilikleri ve Kizilbagliklari yiiziinden daima takip ve tecaviiz
goriirdii. Bu husus baska raporlarimda kismen izah edilmisgti.

P
$ Sekban, Kiirt Meselesi, 101-102, 1979, Kon Yaynlan

8 Taner Kiglah, Ulusal Biitiinlesme Sorunu: Diinya’da ve Tiirkiye’de Giincel Sosyolojik Gchsme!cr,
SDSYOlGjl Dernegi Yaynlar, s. 26-27, Cilt: [, 1994, Ankara ;

? A. Taner Kiglal, a.g.e., 5. 148. Keza, Orhan Tiirkdogan, Giiney-Dogu Kimligi: As:ret—Kulthr ve lnsan,_'
q 148 1998.

A. Taner Kislaly, a.g.e., 5. 25.
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“Zazalar Kiirttiirler, bizim Kiirt bildiklerimizin ismine gelince, onlar Kirmangtir.
Merhum Ziya Gokalp, Zazalara (Kirt) denildigini sdyler”. . Gorilliiyor ki, Zazalar iize-
rindeki ilk arastirmalar Cumhuriyet doneminde baslamistir. Burada, Mustafa Kemal’in
temsil ettigi milliyetgilik hareketi, Asyatik Tiirk Tarih ve Tiirk Dil tezlerine yonelik
egilimleri ve Tiirk Ocagi’nin benzer paledeki caligmalari, Dogu ve Giineydogu yoresi-
nin bilimsel bir gercevede aydinlatilmasmin ilk &rneklerine rastlamaktayiz. Ancak,
Atatiirk’ten sonra bu tiir bilimsel arastirmalara ara verilmig, Tiirk Hiimanizmas: ve
Anadolu Uygarliklan adi altinda Batil diinya goriisii ve degerlerine, tzellikle Greko-
Latin kiiltiir teorilerine y&nelinilmigtir.

Baslangigta da belirttigimiz tizere, Giineydogu yéremiz Kirmang ve Zazaca konugan
topluluklarin odak noktasini olusturmaktadir. Tiirk sosyoloji ve antropolojisi, teorik
cercevesinden kurtularak yorenin sosyal dinamiklerine egilmek durumundadir. Ozel-
likle, bélge finiversitelerinin bu gruplar iizerinde aydinlatici, bilimsel igerikli aragtir-
malar yiiriitmeleri zorunlugu vardir. Bu yorede yasayan aleviler-Tiirkiye genelinde
gbzlendigi iizere Tiirk kiiltiiriiniin 6nemli kodlarini tasimakta ve bunlari muhafaza et-
mektedir.

Tercan ilgesi Agbasar Zazalar fizerinde ilk arastirmayr yiiriittiigiimiiz cemaati tegkil
etmektedir. Bu Zaza Alevileri, kendilerini Kurmangca (Kiirtge) konuganlardan ayir-
maktadir. Heriiki lehge (dil) {izerinde yiiriittiigiimiiz 6rmeklerde iki dil grubu arasinda
onemli farkliliklar bulundugunu bizzat ortaya koyduk. Hem Kiirtce hem de Zazaca
konusan kisileri bir araya getirerek bu farklilasmay: kayita da gegirdik. Siverek, Tunce-
li, Beyoba Zazalari arasinda da benzer sonuglar: almigtik.

Bu ii¢ &rnekte goriildiigii lizere, Kiirt¢e ve Zazaca konusanlarin birbirini anlama-
diklari acikhifa kavugmus bulunmaktadir. Az da olsa kyde her iki dili konugan ve anla-
yanlar var. Hatta Siverek Zazalari ile Kurmanglar arasinda yakin zamanlara kadar
(1990) kiz alip kiz verme gelenegl de yokmus. Son yillarda tek titk de olsa bu iligkiler
baslamis bulunmaktadir.

Agbasar Zazalari ayn1 zamanda kendilerinin Carekli (Carikli) asiretine mensup ol-
duklarim belirtiyorlar. Yagh kisiler, Carekli’lerin daha ziyade Tunceli, Kig1, Piiliimiir
ve Tercan’da yerlestiklerini, Tercan’da ise yoZun bir toplulugu olusturduklarimi ileri
siiriiyorlardi. Bagbakanlik Arsivi Belgelerine gére, Carikli (Caruklu-Cariklulu) Yériikan
taifesindendir’'. Asiret Mersin, Kiitahya, Nigde ve Erzurum yorelerine kadar yayilan bir
sosyo-kiiltiirel dagilimi sergilemektedir.

Goriildiigi tizere, Agbasarlar Yoriikdn taifesine mensup bir Asyatik topluluktur.
Giiniimiizde agiretler arasinda kimlik arama ve cemaat aidiyet duygusu giiglenmeye
baglamigtir. Nitekim 26 Temmuz 1995 giinii, Fettahoglu asiret mensuplart 500 yil énce
Orta Asya’dan geldiklerini kabul ederek Marasta toplanmiglar ve soyadlarimi aynen
kullanmaya karar vermislerdir. Aldiye, Kilis Maras sancaklari ile, Adana ve Igel san-
caklarinda yagamis bulunan Fettahogullari (Fettahlu) da yine aymi belgeye gdre,
Tiirkman Y 6riikdn taifesindendir.

Agiretlerdeki bu kimlik ¢izgisine beliren aidiyet bilinci yaninda, 6zellikle Urfa yore-
sinde pargalanimig agiretlerin giiglii. asiretlere katilmak suretiyle bilyiimeleri olaymna da
rastlamaktayiz. Sanayilesme ve teknolojik ilerlemeler her ne kadar e@itim siireciyle
kentlesme ve sosyal hareketliligi giiglendiriyorsa da , agiret gergegi cemaatlarda silin-
miyor. Asiret, bir sosyal olgu olarak niteligini siirdiirmekte ve kimligini korumaktadir.

L Cevdet Tiirkay, a.g.e., 5. 292,
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Agbasarlarin pirleri veya seyyitleri ise Kureysli (Kureysanli) agiretindenmis. ileri
gelenlerinin ifadelerine gore, agiretin Kureysanli olmalarinin nedeni Hz. Ali ve Oniki
Imam soyundan geldikleri anlamini tasimasindandir. Burada bir noktaya dikkati ¢cekmek
gerekir. Osmanli argivlerinde Kureysanli degil de Kuransali (Kuransalu) asiretine
raslamaktayiz. Kanimca, agiretin kokeni de buradan gelmektedir. Kuransalu’lar da yine
belgelere gore, konar-goger olup Tiirkman taifesindendir. Konya’dan Sivas sancagina
kadar uzanan bir alanda yasadiklar: bilinmektedir.

Agbasar Zazalarinn pirleri Ali Yildirim su anda Sarigazi (Istanbul) de oturmaktadir.

Ali yildinim, bir Zaza piri olarak aynmt zamanda Akgadag (Malatya) Koy Enstitiisii
mezunudur.

Pir’in uzak olusu , dayanisma baglarimin zayiflamasi, gicler, terér ve benzeri olaylar
cemaatta Alevi tore ve geleneklerinin dilenilen oranda gergeklestirilmesini engelle-
mektedir. Bu nedenle, Cem ve Gorgii dyinlerini diizenli bir bicimde uygulayamadiklari-
m topluluk dile getirmektedir.

Agbasarlar, bir Zaza grubu olarak Kurmanglar (Kiirtler) ve Siinnilerden kiz-alip-kiz
vermiyorlar. Ancak, Alevi olanlarla bu tiir sosyal iliskilerini stirdiirmektedirler. Alevi-
Bektasi Kimligi adli eserimizde de benzer sonuglara-varmis bulunuyoruz. Dogudan-
Batiya, Kuzeyden- Giineye Tiirkiye genelinde bu tiir bir toplumsal kast gii¢lii bir bigim-
de varhgin siirdiirmektedir.

Agbasar Zazalari arasinda Cem ve Gorgii merasimlerinin istenilen diizeyde olmama-
s1 Musahiplik (ahiret kardesligi) gibi énemli bir dayanisma siirecini de etkilemektedir.
Yer yer rastlanilan musahipler arasinda da tore geregi kiz-alimip verilmemektedir. Bu
bir cinsiyet yasag: (insect taboo) dir.

1998 Mayis ayinda Mersin Dalakdere kyiindeyiz. Dalakdere, merkez bir kdy olup
Mersin’e 14 km. uzakliktadir. 100’1 Stinni, 500°de alevi olmak iizere 600 niifuslu bir
kéydiir, Dalakdere. . . K&yiin ortasindan bir képrii gegmekte ve kayii ikiye bolmektedir.
Kopriiniin Toroslar tarafi Tahtaci, giineyi ise Doruklu (Cebel) Siinnidir. Cok eski bir
yerlesim alam1 olmakla beraber bugiine kadar iki topluluk arasinda en ufak bir kiz-alip
verme olayma raslanmamigtir. Dalakdereliler, kendilerini alevi-bektasi olarak kabul
ediyorlar. Tahtacilar da cem evi yok, musahiplik de uzun siiredenberi uygulanmiyor.
Tahtacilara gelin gelen hanim, bize aynen sdyle diyordu: “Bu kdyde siinnilik ne de
Alevilik var. Siinni camiye itibar etmiyor, alevi de cem evine. Durum bu”. . Anneleri
Mazluma hatun da 100 yasinda, bizi baygin gozlerle izliyor. Altmis yil 6nce Mazluma
hanim musahip oldugunu, diigkiinliigiin bulundugunu, hatta diiskiin hanesine ates veri-
lip-ates alinmazdi. Simdi bunlarin hepsi kalkts, higbir tore ve gelenege riayet edilmiyor.
Daha dogrusu alevilik yasanmiyor™.

Dalakdere Tahtacilari, biitiin bu farklilagmalara ragmen Saman tore ve geleneklerini
korumakta devam etmektedirler. Logus halinde gocugun yiiziine kirmizi yazma ortiiliir,
anne de kirmizi bir bezle basim baglar. Su “al” karisi i¢in bir koruyucudur. Cocuk kir-
kina basinca kirk tag toplanir. Bazan da yapragimi (donunu) dokmeyen agactan kirk
yaprak toplanir. Sonra bir tas igindeki suya atilir. Cocugun yikanacagi zaman suyuna
bu tilsimli sudan. kirk kasik su karistirtlir ve basina dokiiliir. Buna kirklama denilir.
Bilindigi tizere “kirk” sayisi Eski Tiirklerde kutsaldir. Kiirsad’da kirk kisilik siivarisi ile
Cin sarayina hiicum etmis ve beyi kurtarmistir. Iste Dalakdere alevilerinde gozledigimiz
“al basti (urassa) inang sistemi yaninda kirklama geleneginin kiiltir kodlari da bunlar-
dan ibarettir. Fevziye Gonte (Kunte) ye soruyoruz: ”Alevi-Siinni anlasmazhginin sizce
nedeni nedir?Siinni gelin Fevziye Gonte (anlamu kili¢ kilifi imis) : ”Siinniler, Alevileri
miisliiman saypuyorlar, onlari dighyorlar”diyordu.
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Ulkemiz, gergekte bir sosyal kast yagantisina maruz kalmis bulunmaktadir. Giinii-
miizde Alevi niifusu on milyonu asmaktadir. Cogunlugu siinni olan bir toplumda , on
milyonun fistiinde bir grubun, evlenme gibi katilimer bir iliskiler SlStE:mll'll baslatamamis

" olmalan diisiindiiriiciidiir.

Alevi ve Siinni cemaatlar, her seyden 6nce Asyatik kdkenli gelenek ve torelerimizin
ortaklasa paylastiklar: insanlar olmalari nedeniyle, gecmisin tarihsel hatalarindan bir an
dnce kurtulmalar gerekir. Allah, Peygamber ve Kur’an gibi Islamin ii¢ temel degerle-
rinde birlesenlerin ayrilik ve gayriliklari s6z konusu olmamalidir.

Agbasar Zazalari, musahiplik gibi kirvelige de biiyiik deger vermektedirler. Musa-
hiplik nasil cinsiyet yasag: teskil ediyorsa kirvelik de ayni toplumsal rolii oynamaktadir.
Kirve ve musahip olanlar birbirini kardes telakki ederler, birbirinden kiz alip vermezler.
Ancak, kirve ve musahip olanlar birbirinin evlerini, esyalarim mallar1 gibi kullanma
haklarina sahiptirler. Ciinkii, ailenin bir ferdi gibi kabul edilirler.

Goriliyor ki, Alevi kiiltiiriinde bir kisim tdre ve gelenekler toplulugu birbirine ke-
netlerken, bir kisim toreler de cemaatlar-arasi farklilasmay: etkiler niteliktedir. Hatta,
alevi cemaatin da raslanilan diskiinlik olgusu da “eline, beline ve diline” bagh olmayan
insanlarn cemaat dis1 kabul eder. Dalakderesi Tahtacilari’ndan yiiz yasimi idrak eden
Mazluma nine bana: “Eskiden giiglii bir diiskiinliik vardi. Hi¢ kimse bu diigkiin olan-
lardan ates bile almazdi “ diyordu.

Agbasar yoresinde baslica Zaza koyleri soyle siralanabilir: Ogulveren (Kefrenci) ,
Giizbulak (Pelegdz) , tepebast (Parsinik) , Bagbudak (Hackéy) , Yaylm (Pardi) ve
Esenevler mezrasi.

Ayrica, Ihisu (Cerme) ya bagh Yukar: igki (Tepecik) de de, 1877 savast sonucu
Kars’tan gelip yerlesen ve Zazaca-Kiirtge konusan topluluklara da raslanmaktadir. igki
veya Tepecik bir mezradir. Ziyaret ettiimizde, Dogu ve Giineydogu’daki gé¢ler nede-
niyle 6 hanelik bir kdyciik durumunda kalmis. Mezrada yasayanlar, Kurmanc olduklari-
n1 ve Safi mezhebine mensup bulunduklarini ifade ediyorlardi. Muhtar Dursun Kocak,
kimligini bdylece belirttikten sonra, kendi kabilesinin Hamok, esinin ise Lolanli agire-
tine mensup bir Alevi oldugunu agikliyordu. Giillii hanimin 11 gocugu var, mezranin
terkedilmis ortam icinde bir yoksulluk savasi veriyordu. Kendisine: "Cocuklarini Alevi
mi yoksa Siinni inan¢la mu yetistireceksiniz”’sorusunu sordugumda, cevabi kesindi:
"Cocuklar erkek soyundan gelmeleri nedeniyle kendilerini siinni kabul etmek durumun-
dadirlar. ”Giillii hamim ekliyordu: ”Ben de kocama uydum, siinni oldum”. Ancak, Giilli
hanim Muhtar Dursun Kogak’la kagarak evlenmesi nedeniyle, asireti nezdinde “diis-
kiin” kabul edilmis. Bir siire sonra, asiretini ziyaret etmis, annesi ve babasinin ellerini -
tpmiis, dedeye ikrar vermis ve diigkiinliigiinii kaldtrmi:;tlr Lolanh Giillii hanmim Haci
Bektas Veli’ye bagh oldugunu da unutmuyordu. :

Tercan yoresinde cemaatlar arasi bazi kavram belirlenmelerine rasliyoruz. Oyleki,
Zaza Aleviler, $afi Stinnilére “Kiirt” derken, Kiirtler de Zazalara “Kurmang” tarzinda
atifta bulunmaktadirlar. Bu tiir bir yaklagim, aslinda tarihsel bakis agimizin bir sonucu-
dur. Zazalar, Osmanli arsiv belgelerinde bile yer almamakta, adeta Kurmanglarla 8z-
deslesmis bir durumdadirlar. Hatta, Cumhuriyet déneminde de benzer hata islenmis,
1965’ kadar olan niifus sayimlarinda Zazalara yer verilmemistir. Ege yoresi Alevileri
de stinnileri “Tiirk” olarak ¢agirmaktadirlar.

Alevi-Bektasi Kimligi adli alan aragtrmamda : Alevinin-Aleviye, Siinni’nin
Aleviye, Alevi’nin Siinni’ye, Alevi-Siinni tiniversite 63rencilerinin birbirine bakis agila-
ri, ayrica Siinni k6y-Alevi koy karsilastirmalar1 ve kalip yargilar ayrintili bir bigimde
ele alinmisti. Bu tiir bir yaklagim, etnisiti sorununun ¢oziimlenmesinde gercekci bir
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yaklagim bigimidir. Eger, etnik gruplar arasinda énemli farklilasmalar, kast tiirii yapi-
sallagsma bigimleri varsa en akilci metodik ¢dziim yolu bu kalip yargilari (stereo-types)
belirlemektir. Bu arastirmada da benzer yontemi uyguladim. Bunun igin de, Tercan’a 20
km. uzaklikta 30 hanelik siinni bir kdy olan Goktas’1 tercih ettik. Boylece, bir siinni
merkez koyiin bir alevi merkez koye yonelik bakis acilarini ortaya koymak, toplumsal
biitiinlesme (imtizag) yollarini hazirlamaktir. Goktash Bin Ali, 6teki siinni kdyler gibi
“Aleviye . kiz verip-kiz almaya yaklagsmiyor”. Bunun igin de gerekge olarak onla-
rin"namaz kilmadiklarmi, mum séndii yaptiklarini¥ileri siirityordu. Benzer 6n yargilar
tiim siinni kéylerde yaygindir. Aydin ili Yenipazar ilgesine bagl siinni Direcik kéyliileri
de komsulari Alamut Alevilerinin “mum sondi yaptiklari, gusiil bilmedikleri, yikanma-
diklar”gibi nedenlerle evlenme iligkilerine girmediklerini agiklamislardir.

Goriiliiyor ki, tarihimizden kaynaklanan, 6zellikle”Oguz-Tiirkmen”ikiligi biciminde
yerini alan bir yapisallasma Selguklu ve Osmanlidan beri Alevi cemaatini diglamus, iki
grup arasina derin nefret ve kin tohumlarimin ekilmesine yol acmigtir. Aslinda, Alevi ve
stinni topluluklarinin bakis agilart (frame of referance) bu yanlig algilamalar ve tarihsel
olusumdan kaynaklanmaktadir. iki topluluk arasindaki uynmun veya imtizacin saglan-
masinda bu kalip yargilarin bilinmesi, incelenmesi ve tasfiyesi gerekir.

Goktaghilar da ayni ¢izgide gdrmekteyiz. Goktaglilar 6nceleri Alevilere (Kiirt) der-
lermis, sonralan Aleviler kiirtliigii kabul etmediklerinden, biz “Aleviyiz “dediklerinden,
simdi bizlere (safilere) “Kiirt” diyorlar. Iki grup da bu tarihsel gerilimlere ve yarilmala-
ra ragmen, iyi iligkilerini siirdiirmektedirler.

Zaza Alevilerinin Erzincan yb6resinde Snemli bir yogunluk alanlari da Caglayandir,
Caglayan, merkeze 26 km. uzaklikta merkez beldedir. Hemen yakininda bir diger zaza
Alevi beldesi de Mollaksy’diir. Degirmenli ve Karatas da Zaza-Siinni karisimi Cagla-
yan’a bagli birer merkez kdydiirler.

Caglayan, yaklasik 2500 niifuslu olup sadece 10 hanesi Siinnidirler. Zazalar Cag
Layan yoresinde Kiirtlere “Kirdag” diyorlar ve b&ylece onlari kendilerinden ayiriyorlar.
Gerek Zaza-Alevi gerekse Siinni kiiltiir sahalarinda topluluklarin kendilerine uygun atif
sistemleri olugturmalari etnisiti duygusunun bir yansimas: olarak degerlendirilmesi
gerekir.

Caglayan beldesinin Cumhuriyet, Atatiirk, Selale, yamach ve Erdene adli bes de
mahallesi vardir (Bir kdy belediyeye bagli olunca mahalle olarak ¢agrilir) . Ayrica,
Caglayan’a kdy olarak bagh bulunan 10 kadar da k&y vardir. Bunlar sirastyla Degir-
menli, Yalinca, Giinbag: Tatlisu, Karatas, Kiigiikkadagan, Mertekli, Kalecik, Girlevik
ve Derebag’dirlar. Bunlardan sadece Yalinca siinni-alevi karmasi, otekilerinin hepsi
Zaza alevileridirler. Zazalar, burada tiirk¢e konusan *“Zaza-olmayan “Alevileri
de“Tiirkmen” olarak ¢agirirlar. Yérelere gore, cemaatlarin birbirlerine olan kavram
yakistirmalarimin tarihsel bir nedeni olmasi gerekir. Bunun da basinda Osmanh
patrimonyal yonetiminin heterodoks gruplara olan eZilimleri, degisik dénemlerde yii-
riitiilen iskdn politikalari, yerel ayaklanmalar ve ig-dis gii¢lerin ayirimer yonelimlerinin
pay: biiyiik olsa gerek.

Caglayan belediye baskan yardimcist Ali Riza Isikh aslen Arigli agiretine mensup
bir Zaza-Alevi oldugunu vurguluyordu. Arigli agiretine 7230 adetli Bagbakanlik Arsiv
belgesinde raslayamadik. Ancak, Ariklu asiretinin Yoriikdn Tiirkmenlerinden oldugu
kayiti argivde yer almaktadir. Asiretin Caglayan’daki miktart da 100 kadardir. Riza
Isikli, “Biz agiret olarak (miiripiz) yani talip durumundayiz. Ocak olarak da
Babamansur ocagma bagh olduklarimi belirtiyor. Ayni zamanda, Isikli “Miirip-talip”
olmamiz nedeniyle de (ocaklama) yani “dedelik”kimligini tasimaktayiz"diyordu. Dede-
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lik veya Ocaklama durumunda olanlar asiret disidirlar. Bir agirete mensubiyetleri s6z
konusu olamaz. Her Zaza insani, dogumu ile agiret ve ocak kimligini de birlikte yeryii-
ziine getirmis olmaktadir. Ancak, Ocaklama yani dedelik agiret digilig1 gerektirir. Bura-
da , agiret-digilik bir statil yiikselmesi, yeni bir sist kimlik kazanilmas: anlaminda olsa
gerek, yoksa agiretin koptugu veya diglanmig oldugu gibi bir anlam tagimaz.

“Ocaklama” durumunda olanlara agiret saygi duyar, talipleri yani
“miiripleri”olanlari gelir ellerini dperler. Isikli’ya gore, “yakin zamanlara kadar asiret
mensuplariyla “Ocaklama” yani “Dedeler” arasinda kiz-alip vermeseler bile s6z konusu
degilken, son yillarda bu baglarda da yer yer ¢oziilmeler gtzlenmektedir”. Hemen
hemen tiim alevi cemaatlarinda gdzlenen bu cinsiyet yasagi (insenct-taboo) gelenegi bir
toplumsal hiyerarsi, bir statii farkhlasmas: ortaya koymakla beraber gegerliligini koru-
maktadir. Nitekim, Bektasiligin Osmanli toplumunda sekillenmesi ve yapisallasmasinda
onemli bir rol oynayan Dimetokali Balim Sultan , bir Rum anneden dogmus olmasi
nedeniyle , Bektasilik erkénmnin bozulmamasi niteligini gézoniine alarak higbir zaman
evlenmeyi diisiinmemigtir. Ocaklama, aslinda soyluluk veya se¢kinci bir gruplasmaya
yonelmektedir? .

Caglayan Belediye baskani Igikli’ya gére, yine bir musahipin, bir kirvenin gocuklari
birbirleriyle kiz alip veremezler. Aksi takdirde diiskiin sayilirlar. Alevilik inancinda
diigkiin olmak, 7alevilikten” diglanmak demektir. Zaza Aleviler, Kirdagca (Kiirtge)
konugan alevilerle kiz-alip verebilirler. Ancak, bir siinni ile bu miimkiin degildir”.
Alevilik ve zazalik bir etnisiti unsuru olarak yorede gruplagmalara, sosyal kast olugum-
larina yol agmaktadir. Alevi olmak, ortak bir paydadir, hem Zazay: hem de Kirdag:
biitiinlestirebilmektedir.

Oteki zaza gruplarda gbzledigimiz iizere Caglayan zazalarinda da Kirvelik bir statii
unsurudur. Igikhi: "Bize gore, kirve (Zazaca keura) kardesten ileridir. Bu nedenle musa-
hiplikte oldugu gibi Kirvelikte de kiz-alimip verilemez. Goriililyor ki , musahiplik ve
kirvelik bizde ¢ok énemlidir. Kékeni inkirarhik, yani kirvelik ve musahiplikte kisilerin
biraraya gelmeleri anlamim tasir”. . Zaza Alevilerinde, musahiplik ve kirvelik bir an-
lamda cemaatlasma veya toplumsal dayamigmayi, birlikteligi saglamaktadir. Iste bu
dayanismanin adi da inkirarliktir.

Yapmis oldugumuz Tiirkiye genelindeki arastirmalarda Aleviligin dogustan, Bekta-
siligin de intisap yolu ile olustugunu agiklamigtik. Bu husus, iki grup arasindaki dnemli
farklilagmay! ortaya koyuyordu. Ancak, Isikli’ya gére: "Talip ve Ocaklama da kdken-
den gelmekte, yani dogustandir, sonradan kazanilamaz. Musahiplik ise sonradandir.
Bektasilik, bu agidan da Alevilikten ayrilir. Bektasilerde Baba ve dede gibi mertebeler
segim yolu ile saglanmaktadir. Bu yonii ile Bektasilik, AleviliZe nazaran daha demok-
ratik bir niteligi tagir. Isikl’ya gore: “Biz Zaza cemaati olarak Siinnilerden kirve yap-
may1z, kirvenin de Alevi olmasi gerekir. Kirdag-Zaza olmasi gerekmez , yeter ki (Alevi)
olsun o kadar™. .

Zazalarda toplumsal sayginhig: (hiyerarsiyi) Isikli soyle siraliyordu: Ik basamak ta-
lip, sonra rehber. pir, en son basamak miirsit’tir. Bu siralamada, ancak rehber durumun-
da olanlar pir veya miirsit (dede) olabilirler. Ancak, talip hi¢bir sekilde “dede” olamaz.

Gaglayan Zazalarina gore, miirgitten sonra Haci Bektas Veli gelir. Son pir Haci
Bektas velidir.

Tiim Alevi-Bektasi Ocaklarinda Haci Bektas veli ve Hoca Ahmet Yesevi bir yiicelis
semboliidiir. Bu iki Horasan ehli, Zaza, Kirmang, Siinni-Alevi, Kiirt-Tiirk hepimizin
birlesebilecegi yiice kigiligi temsil etmektedirler. Bu bir raslanti degildir, tarihsel ko-
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sullarin ve kiiltiiriimiiziin olusturdugu, gelenek ve torelerimizin damgalandig: bir ger-
cekliktir,

1 Ekim 1998 giinii Caglayan Babamansur ocagindan Mehmet Ali ile birlikteyiz.
Mehmet Ali de tipki Isikli gibi Ocakhi olmas: nedeniyle bir asireti yoktur, asiretsizdir.
Burada “asiretsizlik™ bir statii yiikselmesi, bir sayginlik ifadesi oldugu halde, Van’in
Giirpinar ilgesine bagl Pagagedik (Biillmecal) kdyiinde yagayan Piran asiretinde gozle-
digimiz “agiretsizlik” farkli bir anlam tasimaktadir. Biilmegalilar, hi¢bir agireti olmayan
veya higbir asirete mensup bulunmayanlara “asiretsiz” adini vermektedirler. Asiretsizler
yani higbir asirete mensup bulunmayanlar bir anlamda “yanagma agiretler”ler olarak da
belirlenmektedirler. Halkimizin inancina gore, insanlar asiretsiz diisiiniilemezler, eger
agiretleri yoksa (asiretsizlerse) bunlara yanasma agiret demek suretiyle bir agiret olgusu
icinde diisiiniilmesi gerekir. Ancak, burada bir noktayr vurgulamakta yarar vardir.
Pagagedik yoresindeki siinni asiretlerdir-kurmanglari bu statiilerinden &tiirii asagila-
maktadirlar. Asiretsizlik, bir alt statiidiir. Ust, Zazaca konusanlar, Kiirt sayilmalarina
ragmen statil ise bir asiret olgusu iginde biitiinlesmektir. Y&rede asagilanmaktadirlar'.

M. Ali’ye gére, Babamansur Ocag da aslinda Kureyis yani Horasan’dan geliyor,
Tunceli'nin Mazgirt ilcesi Lodakan koyiine yerlesiyorlar. Rivayete gére, Babamansur
ile Kureyis aslinda kardegmis. Babamansur duvarc ustasi, Kureyis ise elinde yilandan
bir kamei ile bir ay: iizerinde buralara gelmisler. Babamansur kardeginin bu hiinerini
goriince elindeki malas: ile bir duvara vurarak “yiirti” diye haykiriyor. Duvar inerek
Kureysi karsiliyor, ona ikrarda (secde) bulunuyor: ”Sen, ormandan bir yilanla geldin,
mucize gosterdin”diyor. . Kureyis ise: “Hayir”cevabimi veriyor, benimki canli seninki
ise cansiz"kargiligimi veriyor. Bunun iizerine Kureyis Babamansur’a secde ediyor. Bu
merasimin sonucu, Babamansur, Haci Bektas veli’nin evladi oluyor. .

Bu anektodda goriildiigi tizere, iki 8nemli ocak Babamansur ve Kureyis, kiken ola-
rak aym noktadan gelmekte, ancak Babamansur Ocagi, Kureyis Ocaginin secdesi iizeri-
ne Haci Bektas Velinin evlathgina yiikselmektedir. Ocaklar -arasinda Haci Bektag Ve-
li*ye evlatlik sayginligin son agamasidir.

Burada Mehmet Ali bir noktaya daha dikkatimizi gekmektedir. Mehmet Ali: "Ben
Babamansur Ocagt dedesiyim. Kureyis Ocagi ise Babamansur’un talibi olmasi nede-
niyle, ayn zamanda Kureyis'in de dedesi sayilinm”diyordu. Burada bir ocak, oteki
ocagm talibi olmak suretiyle birbirlerine baglantilar1 saglanmakta ve dayanigma siireci
giiclendirilmektedir. Ocaklararasi bu iliskiler sitemi ayni zamanda Alevi cemaatlarinda
statii temsilcilerinin giiclenmesi gercegini de ortaya koymaktadir.

Bir diger Zaza mahallesindeyiz, bu da Yamacli’dir. Caglayan’a 3 km. uzaklikta bu-
lunan Yamach mahallesi, ifadelerine gére: "Dul kadinlarla birlikte 70 hanelik” bir yer-
lesim birimidir. 1937 olay1 nedeniyle Tunceli’den Canakkale’ye 500 hane olarak git-
miglerdir. ilkin, Canakkale’nin Biga ilgesine bagh Selvi kdyiinde 9 yil kaldiktan sonra,
tekrar Caglayan’a dénmiislerdir.

Yamaglilar, Aregli asiretine mensup olduklarini sﬁylﬂyorlar Mabhalle (kby) sakinleri
hem dedeler (Babamansurlular) hem de Kureysliler veya Mahmud-u Hayraniler) so-
yundan geldiklerine inanmaktadirlar. Ocaklararas: ittifak, cemaatlar arasi biitiinlesmeyi
ve dayanismay giiglendirmektedir. Bu durum, ocak yaftas: altinda agiret olgusunun da
stirekliligini etkilemektedir.

Yamacl cemaatinda yapmig oldugumuz alan aragtirmas: boyunca Haci Bektas Ve-
li’den ruhsat almig, 72 yasindaki Keko (Zazaca kardes demektir) Sirin 50 déniim kadar

2 Orhan Tarkdogan. Giineydogu Kimligi, s. 91-92.
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arazisi olan bir c¢iftgidir. Arastirma siiresince bize rehberlik etmistir. Yamaglilar da
Dervis Cemal Ocagindan gelmektedirler, Bunlarin yaninda Haci Bektag Veli’den gelen
Pir Sultanlar da mevcut. : '

Keko Sirin’e gore, Yamagli’da yer tutan dort 6nemli ocak vardir. Bunlar soyle
belirlenebilinir: Babamansurlular, Kureyigliler, Dervis Cemallar ve Pir Sultanlardir. Bu
dérdii de, aslinda ocaklidirlar. Hepsi de ayni zamanda Haci bektas Veli’den ruhsatli-
dirlar. Hatta, dyin-cem’i birlikte yaparlar. Ancak, Aregliler talip, Babamansurlular, Pir
Sultanlar, Dervis Cemaller ve Kureyisliler ise Ocaktirlar. Keko Sirin, kesin bir dille su
yargida bulunuyordu: “Biz talibiz, bu nedenle Ocaklilara sayg1 duyariz. Evliliklerde ise
kendi asiretimizden (Aregliler) olanlari seceriz, Ocaklilardan alamayiz. Ciinkii, biz
onlarin evlatlariy1z”. . Aykin hareket, téreyi bozma anlamu tagir, bu da diigkiinliik du-
© rumunu yaratir. Ayni sekilde, Lolanlilar asireti de bizim gibi talip durumundadirlar.
Bunlar da aslen Tuncelili olup Caglayan beldesinde 10-15 hane, Yamaclilar ise 4 hane
kadardirlar. Bunlarin disinda Caglayan beldesinde Karsanlilar, Haydaranlar,
Savalanlilar, Demanlilar, Carekliler ve Balabanhlar gibi tnemli asiretler de vardir.
Kisacasi, Babamansurlular, Pir Sultanlar, Dervig cemaller ve Kureyiglerden kiz alip
veremezler. Taliplik, ocaklar veya asiretler arasi insect taboo kurallarini canli tutar.

O halde, Asiret-Ocak farklilagsmas: 6nemli bir sosyal kategorilestirmeyi meydana
getirir. Oyleki, agiret bir soy kimligini ortaya koyarken, ocak asiretin Alevi niteligini
belirler. Ocakli olmak aym zamanda agiret statiisiiniin iistiindedir. Bir Alevi insam agi-
retinden 6nce ocak mensubiyeti olmakla sosyal roliinii oynar. Ancak, hepsinin iistiinde
Haci Bektag Veliye baghlik gelir. Haci Bektas Veli tiim Zaza gruplarimin kékenini o-
lusturur. Haci Bektas Veliden ruhsat alinir.

Halkimiz, zaman zaman Haci Bektag Veli’ye giderler, tiirbesini ziyaret ederler.

Hatta, Haci Bektas Veli’nin Orta Asya’dan geldigini, Tiirk kokenli oldugunu bize i-
fade etmektedirler. Keza, Hoca Ahmet Yesevi’yi de saygiyla anmaktadirlar.

Zaza Alevilerine gore, “El ele, el hakkadir”. Bu su demektir: *Ben talibime gidiyo-
rum. Talibimin bana verdigi (Hakkula) y1 veya (Cirakligi, yani Allah rizas: igin goniil-
den kopan para, bugday ve davar gibi nesneleri ) alir, bunun yarisim kendi pir’ime
ayiririm. Pirim de kendi payina diigen Hakkula’min yarisim aldiktan sonra, teki yarisini
kendi pirine verir. Nihayet o da kendi i¢in ayirdiginin yarisim Kirsehirdeki Haci Bektag
Veli vakfina bagiglar. Aym gelenek her yil devam eder gider. Iste biz Alevilerde “El
ele, el Hakka”nin anlami budur. Talip’ten Baslar Pirler piri Haci Bektas veli’de dii-
giimlenir. Boylece, Talibin hakkulasi-bir kurus da olsa- Haci Bektas Veli’ye ulagmasi
gerekir.

Resmi egitimin diginda, Pirlerin cemaatlasma, dayamgmayi saglama ve alevilik ol-
gusunu canli tutma gibi 6nemli rolleri bulundugu unutulmamalidir. “Bir pmarin basin-
da testi ola, testi kendi bagina dola, bu miimkiin degildir. Insanlara yol gésteren, onlari
yonlendiren, egiten bir rehbere muhakkak ihtiya¢ vardir. Bu nedenle, Alevi toplulugun-
da pirlerin bir sosyal aktor olarak rolleri biiyiiktiir. Tarihsel gelisim siireci i¢inde, Alevi
cemaatinin kimligini korumasinda bu giiclerin etkinligi tartisilamaz.

Rehbersiz kalan alevi cemaatlarini pir her yil dolagarak, onlara yén vermeye ve adab
Ggretmeye”gayret gosterir. Gorgii ve cem merasimlerini diizenleyerek musahiplik ve
benzeri orgiitlenme bicimlerini diizenler. Taliplerini kargisina alir, aileleriyle, kapi
komsulariyla iyi gecinmelerini, “ellerine-bellerine ve dillerine hakim olmalarini” 6giit-
ler. Ozellikle, Pir: "Dilindeki bana, kalbindeki sana”demek suretiyle bizleri kiislerle
barigtirir, barigtirmamizi telkin eder. Bu egitici nitelikteki pratiklerden sonra pir, eger
talibin noksaninin olmadign anlarsa hakkulasini alir, aksi takdirde iade eder.
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Keko’ya kimligini soruyorum: “Sen kimsin?Nereden geliyorsun?Kendini ne hisse-
diyorsun?”’Keko, hi¢ tereddiit etmeden, sbyle bir yaklasimda bulundu: *Asil Tiirk biziz,
gevremizde gordiigiimiiz su Tiirkler, bizden Tiirklitklerini almiglardir. Emeviler yani
Tiirkler, Ttirkliiklerini bizden almiglar, biz Horasan ehliyiz, Haci Bektas Veli’den geli-
yoruz. Bu nedenle, gergek Asya kokenli Tiirkler biziz. . Benzer bi¢imde bir diger yakla-
simi Manisa Beyoba/Akhisar Zaza alevileri de bana ifade etmislerdi: "Biz Eti Ttirkleri-
yiz, Hac1 Bektas Veli’ye bagliyiz". Bu yiizden hakiki Tiirk biziz. ”

Keko Sirin’in bu ifadelerinde bir énemli nokta dikkatlerimizi ¢gekmektedir. O da
Siinnileri Emevilerle 6zdeslestirmeleridir. Siinni Tiirkler, Keko'ya gtre Emevidirler.
Burada, Osmanli’ya olan tarihi tepkinin izlerini de gézlemek miimkiin. Ciinkii, Osmanl
belirli bir dénemden itibaren Alevileri diglamug, onlari marjinale itmigtir. Emeviler de
Ehli Beyte 1stirab ¢ektirmis, onlar1 adeta yok saymuglardir.

Keko Sirin, aym zamanda Aregli asiretinin yetkili bir temsilcisidir de. Gelenekli A-
levi; Zaza kiiltiir kaliplarinin Gnemli bir kesimini ondan derliyoruz. Eko’ya gére: "Pey-
gamber zamaninda 2 agiret varmus, biri Hagimiler, oteki de Emeviler mis. Biz ise Hora-
san’dan gelmeyiz, bu nedenle tamamiyleTiirkiiz. Hasimiler ise Urdiin’de kalmiglardir.

Emeviler olan Siinniler ise Anadoluya gelip yerlesmisler. Su anda Rusya ve Ana-
dolu’da yasayanlarin hepsi Emevi kékenlidirler, hakiki-Tiirk su anda biziz. Kimse bize
Kiirt demesin. "Keza, ”biz Emevilerden farkli olarak ibadetimizi Tiirk¢e yapariz. Co-
cuklarimiz Zazaca bilmezler. Emeviler ise Arapga ibadet yaparlar. Bu nedenle, halis
Tiirk bizleriz.Biz, namaz kilmayiz, Cem’e gideriz. Her Cuma koyiimiizde uygun bir
evde toplanir, cem tutariz, Allah’1 zikrederiz. Ehli Beyti ve Hz. Peygamberi anariz. Bu
merasim iki saat kadar siirer. Merasimi pirimiz yonetir. Bizim de namazimiz iste budur.
Hz. Omer ve Hz. Ali zamaninda camii vardi. Ancak, Yezid yonetimi ele aldiginda, Hz.
Ali ve evlatlarina hakaret yagdiran bir levhay! camiinin tizerine ashiindan, Yezid'in iste
bu tutumundan, Ehli beyte yonelik bu hakaret dolu yaklasimindan 6tiirii camiiye gitmi-
yoruz. Ciinkii, Yezid’in camiyi Ehli Beyte hakaret olarak kullanmasi sonunda Siinni-
alevi ikiligini yaratmigtir. Ehli Beyti sevenler Cem evine, Yezid’i destekleyenler ise
camii’yi tercih etmislerdir.”

Keko, boylece Alevi-Siinni ayrigimina bir degisik unsur ekliyordu. Oteki Alevi
gruplart ise bu ayriligi Hz. Ali’nin camii’de sehit edilmesi olayina bagliyor, Camiye
gitmediklerini soylityorlardi. Bir bagka grup da Siinniler seriat kademesindedirler, biz
Aleviler ise tarikat basama agindayiz. Bu nedenle, bizim namazimz kilinmistir, camiye
gerek yoktur diyorlardi. Simdi ise Emevi faktorii ortaya ¢ikiyor, Siinniler de Emevilerle
tzdeslestiriliyorlardi. Ancak, Emevi tarihine ait olan biitiin bu olaylardan Tiirkleri so-
rumlu tutmak miimkiin degildir. Ne yazik ki Volk veya geleneksel alevilik islam tarihi-
niz Tiirk tarihiyle 6zdeslestirmektedir. Bunda da, Osmanlinin 6z kimliginden soyutlana-
rak, iimmet ideolojisi i¢ine girmesi, Tiirkliigiinii dislamas: birinci derecede énemli etken
olmustur

Keko Sirin, toplanti boyunca yapmig oldugu sohbetlerinde cemaat nezdinde saygin,
kiiltiirlii ve sozleri dinlenir bir 6nder kisi oldugunu kamthyordu. Keko Sirin, Hoca Ah-
met Yesevi’yi duymus, Haci Bektas Veli’nin hocasi oldugunu séyliiyor, “onu yetisti-
rendir”, diyor. Bize gére diyor, Keko Sirin “Islamligin gercek kilidi Hz. Ali’dir Hilmi
Dede’nin iinlii séziinti duymus: "Ayna tuttum dziime, Ali goriindii géziime diyor. Ben-
zer birini aktararak Ben-6z arasindaki benzesimi aktariyordu: *Dilindeki bana, kalbin-
deki sana”.

** Orhan Tiirkdogan, Alevi-Bektasi Kimligi, s. 261-262.
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Zaza tore ve gelenekleri de tizerinde durulmasi gereken bir gelisimi ortaya koyuyor-
du. Bunu, bir alan aragtirmas: cergevesinde bizzat Zaza alevilerinden dinlemek yararli
olacakti. Bunlardan ilk akla geleni “Al karisi” gelenegidir. Samanlardan beri siiriip
gelén bu inancin kurallar1 Zazalar arasinda da canli bir bigimde yasamaktadir. Zazalar,
Al karisina (Heligepeseu) diyorlar. Al karis: doZan gocugu veya anneyi (logusa) bog-
maya ¢alisan bir yaratikmis. Bunun i¢in dualar okunur, sarmisaga ¢uvaldiz gegirilerek
ya duvara tesbit edilirmis yahut da logusanin yastif: altina konulurmus. O vakit tilsim
¢ozilliir, al kanisi logusadan uzaklagirmug. Tiim Stinni-Alevi, Kiirt; Tiirk biitin gruplar
da benzer parelellige rastlamaktayiz.

Toplulukta esik de kutsal kabul ediliyor. Esige oturmak, idrar yapmak hem giinah
hem de haneyi yoksulluga gétiiriirmilg. Boylece, esik kutsal ile kutsal digim birbirinden
ayiran bir simir gizgisidir. Kutsal-dis1 sokak ve gevre ise kutsal ev, yuvadir. Bir insan
Kutsal-digindan kutsala girerken esige saygi duymakla yiikiimliidiir. Keza, ay tutulmasi
da bir takim tére ve geleneksel normlara yénelmeyi gerektirmektedir. Silah sikilmasi,
dua yapilmasibu pratiklerden ilk akla gelenleridir. Hatta, ay tutulmasinda topluca ag-
larlarmis da. Ciinkii, kutsal olan ay karanliga gomiiliirmiis, tekrar aydmhiga ¢ikmasi igin
aglamak 6nemli bir destek sayilirmig. Biitiin bu tore, gelenek ve pratiklerin tek amaci,
ayin karanliktan kurtulmasi ve bizleri aydinlatmas icinmis.

Zaza topluluklan Hizir ilyas’ta da ii¢ giin orug tutarlar, akabinde kurban keserek,
lokma dagitirlarmis, O giin, ayn1 zamanda gengler orug tutar, hi¢ su igmeden oruglarim
acarlarmug. Gece de yine hic su igmeden, niyet tutup yatarlarmis. Gece rilyalarinda
hangi semtten kendilerine su gelirse, oradan evleneceklerine inanmirlarmig. Keza, grup
Muharrem ayinda da |12 giin orucu tutar hi¢ su igmezlermis.

Keko Sirin’e ve cemaatina: “Sia ile aralarinda bir fark olup-olmadigim soruyoruz.
Verilen cevaplar sdyle siralayabiliriz: 1) Siilerin dedeleri (Ahunt) Yezit tarafidir. Bun-
lar Hz. Ali’yi sehit ettikten sonra, Peygamberin torunu oldugunu anladilar, pisman ol-
dular, dégiinmeye basladilar. Iste siilerde gordiigiiniiz Muharrem aymdaki zincirli
doglinmelerin temelinde bu pismanhk duygusu yatar. Bizde dégiinme yoktur. 2) Siiler
Muharrem ayinda 30 giin orucu tutarlar, biz ise aymn ii¢ giinii (19-20 ve 21) orug tutarz.
3) Biz de “Pir”lik esastir, onlar da “dervig”lik vardir. 4) Onlar camiye giderler, matemi
de tutarlar, yalmiz “cem tutmazlar. "Biz ize camie gitmeyiz. 5) Siiler Hz. Imam Cafer’e
bagh olduklarini syler, bu yolu izlerler. Biz de soruyoruz, dyle ise neden Hz. Hiise-
yin’i sehit ettiler? 6) Iranilerde Humeyni ve Sah zihniyeti vardir. Bizlere yakin olanlari
Humeyni degil, Sah zihniyetidir. Ciink@i, Humeyni ¢ok insan1 zincirle bogdurdu, namaz
kilmayam da @ldiirdii, kadinlari carsafa soktu, iilkelerini karanliga gétiirdii. ™ i

Iste Keko Sirin ve cemaatlarinin Siiler hakkindaki gelenekli bilgilerinin esas unsur-
lar1 bunlardan ibaretti. Bu goriislerinde irani siilerle Emeviler arasi benzesime dikkat
cekmek gerekir. Siiler namaz kilmalari ve camiie gitmeleri nedeniyle Siinni kimlik
¢izgisinde diisiiniilmekte, siinnilik de Emevi kavramiyla 6zdeslestirilmektedir.

Erzincan zazalan iizerindeki arastirmalan tamamladiktan sonra, Tiirkmen koékenli
Alevileri de incelemenin zaruretine inanmistim. Boylece, Kirmang Aleviler, Zaza Ale-
viler kategorisi yaminda bir de Tiirkmen Alevileri devreye giriyordu. Kiigiikkagan,
(Caglayan’a bagh bir koydiir. Bu Tiirkmen Alevilerin piri de “Kizil Deli”dir. Bu pir de-
Zazalar da gozledigimiz tizere Haci Bektas Veli’ye baghdir. Gériiliiyor ki, Erzincan
yoresinde Haci Bektas Veli Zaza ve Kirmang Aleviler kadar Tiirkmen Alevilerin de en
yiice piri dir. Bu Pirler piri de Horasan kokenlidir. Kiigiikkaganhlar tiim 6zellikleriyle
Zaza ve Kirdas gruplariyla benzer pratikleri tasimakta, gelenek, tére ve ayini cem ku-
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rallarint paylagmaktadirlar. Bu nedenle iizerlerinde fazla durmak suretiyle gereksiz
ayrintilara gitmek istemiyorum.

Erzincan yoresinde Alevilikten siinniliZe yonelmis Piskidag koyiindeyiz. Arelli
(Aregli) agiretin olan kdy. Erzincan’a yaklagik 20 km. uzaklikta Uziimlii ilgesine baglh-
dir. Yaklagik 70-80 hane kadardirlar. Erzincan yoresinde Alevilikten Siinnilige yonel-
mis ilk 6rnegini teskil etmektedir. Erzincan tarihinde Arelli’ler icin Anlh karsihgina
rasthiyoruz. Boyle olunca Anlh (arik) temiz/saf anlamlarim tagidifi gézlenmektedir.
Orkun Amitlarinda da bu kavram “Anl” olarak zikredilmektedir. Bdyle olunca asiretin
kokii kuskusuz bir Tiirk boyu oldugu noktasinda toplanmaktadir'.

Arelliler, Siinnilerle siirekli kiz-alip vermektedirler, toplumsal iligkilerinde higbir
diizensizligin gozlenmedigi kamisindadirlar. Akhisar/Manisa Siinnetgiler kdyii gibi
Piskidag’hlar da Alevilikten siinnilige yonelmis bulunan ikinci bir 6rnegi teskil etmek-
tedirler.

Erzincan-Kemah yolu iizerinde Erzincan’a 3 km. uzaklikta bir merkez kdy olan
Begsaray (Siirbahan) da Hidirabdal Ocagna baglh yaklasik 200 hanelik bir Alevi koyii-
diir Ocagin belli bir miirit ve talipleri yoktur. Oteki ocaklarin diiskiin talip ve miiritleri
bu ocaga gelir ve diiskiinliikten kurtulmalar igin gereken yargilamalar yapilir.

Alevi-Bektasi Kimligi adli aragtirmamizda da bu tip diiskiin ocag: diyebilecegimiz
orneklerle karsilasmistik. Begsaray'da bunlardan bir digeridir. Ahmet Ugurlu Dede,
Hidirabdal Ocaginin bilgili ve deneyimli bir temsilcisi. Kendisiyle birlikte cemaat igin-
de sohbet yapiyoruz. Cemaat, Ugurlu’ya gereken saygty) gsteriyor.

Hidirabdal Ocagi dede soyu giitmektedir. Dedelik, erkek soyu izleyerek Ugurlu aile-
sinde stiriip gitmektedir. Cemaatta diigkiin olanlarin diiskiinliiklerinin kaldiriimas: ve
yeniden cemaate donmeleri tamamiyle Ahmet Ugurlu dedenin yetkisi altindadir.

Begsaray’da 3 esas ocak daha vardir. Bunlar da: 1) Dervig Cemal, 2) Kalender ve 3)
Kureys ocagidir. Ancak, Hidirabdal Ocaginin Erzincan’daki temel yerlesim alam As-
lanli mahallesidir. Bunlar da su anda 5 hanedir, dtekileri de istanbul’a (Kartal ve Avci-
lar) gé¢ etmislerdir.

1932 dogumlu Ahmet Ugurlu style diyordu: "Biz ii¢ kardes Ocakzadeyiz, tigiimii-
ziin de “dedelik” kimligimizi cemaatimizin benimsemesi ve tercihi esastir. Eger cemaat
benimser, tére ve geleneklere uygun bir adap ve yasanti bulursa dede olarak segimini

yapmig olur. Ben sahsen 20 yildan beri dedeligimi devam ettirmekteyim. O tarihten
bugiine kadar higbir diiskiinliigi de kaldirmis degilim. Cok az sayida bagvuran olduysa
da, normal bir sonug alinamadi”.

Goriiliiyor ki, H]dlrabda[lar’da dedelik soy izlemekte, ancak dede’ olabilecek sayisi
birden fazla oldugunda ya cemaat segme hakkini kullanmakta veya iigiinil birden Dede
olarak tanimaktadir.

Ahmet Ugurlu dedeye soruyoruz”Goreviniz nedir?Cemaatta ne tiir bir iglevi yiiriitii-
yorsunuz? Ugurlunun yaklagimi soyle: “Cemaatta dini vecibeleri yiiriitiiriim, cenaze
isleriyle ugrasinm. Ayrica, diiskiin kaldirma ocag) dedesi olarak da bizzat diigkiinlizii
kaldirma gibi hayati gorevlere sahibim™. .

Alevi kiiltiiriinde-talip ve miirit gibi rehber durumunda olanlarin diginda kiz alip —
verme olagan bir istir, ancak talip ve miiritle bu iligkiler yiiriitillemez. Ahmet Ugurlu
Dede bir noktaya tnemle parmak basiyor: ”Siinnilere kiz veremeyiz. Ciinkii onlar
kizlarimizi  cami etrafinda dolastrmakta ve bundan da bir gesit zevk
almaktadirlar”diyor, serzeniste bulunuyordu. Bununla beraber, son yillarda az da olsa

Sﬁnnﬂ.&d:_klz_ahp_mme_ls.lamlen baslamig bulunmaktadir. Bilindigi iizere, alevi
" Mahmut Rigvanoglu, Dogu Asiretleri ve Emperyalizm, 5. 129-192,

21



14 TURK DUNYASI ARASTIRMALARI

leri baglamig bulunmaktadir. Bilindigi tizere, alevi kiiltiiriinde bir kiz, bir siinni ile ev-
lendiginde veya ona kactifinda diigkiin oluyordu. Ayni gelenek Hidirabdallarda da
devam etmektedir.

Ahmet Ugurlu, bir noktaya daha agiklik getiriyordu: “Biz, Tirk Alevileri olarak,
Zaza-Kirmang ne olursa olsun, biitiin Alevi olanlara kiz verir kiz aliriz. Yeter ki Siinni
olmasinlar. Ayrica, biz Safilere (Kiirt) diyoruz. Mesela Kamuran inan Safi kiirttiir.
Ancak, bir Alevi-Zaza, Tiirkce veya Zazaca da konussa biz onlara asld (Kiirt) demeyiz.
Erzincan ilimizde, Siinniler de Alevilere (Kiirt) demektedirler. Béylece, siilaleden kay-
naklanan bu isimlendirmeler gelenegimizde koklii bir bigimde yer etmistir.

Hidirabdallar Cemaatina, “Sia’ya kiz verir misiniz?” sorusunu yonetiyoruz. Oteki
alevi ocaklar1 gibi onlar da gériislerini soyle siraliyorlardi: ™

a) Sia ile Stinniler arasmnda higbir fark yoktur

b) ibadet ayriligimiz var. Bu da uyumsuzluk yaratmaktadir.

¢) Siilerde musahiplik, Cem ve ikrar gibi koklii geleneklerimize raslanmaz.

Bu iig temel unsurlardan 6tiirii gia ile kiz alip-verme ilikisine giremeyiz. Ayrica,

d) Sia’da kat1 bir rejim anlayig1 vardir. Biz aleviler ise hosgorii anlayigina sahibiz.

Hidirabdal Oca@1 dedesi, ayni zamanda Haci Bektas veli’yi Pir, Hoca Ahmet
Yesevi'yi de Miirgid olarak kabul etmektedir. Ayrica, inanglarma gore, Hidirabdal
Karacaahmet Sultan’in evladidir. Dede, “biz de onlarin torunlariyiz” diyordu.

Cemaattan ayrilmadan énce Dede yanima yaklasarak size unuttugum bir noktay: da-
ha agiklamak isterim: “Hidirabdallarin talipleri diigkiinler ve diiskiinlerden gelenler
yaninda bir de siinnilikten Alevilie donenlerdir. Ben, Hidirabdal Ocagt dedesi olarak
1960’dan bu yana 5 hane kadar siinni ailenin alevilige intisabini onayladim. Hepsi de
huzurumda ikrarda bulundu ve aleviligi kabullendiler”..

Alevi ocaklar iizerindeki aragtirmalarimda da yer yer siinnilikten alevilige gecislere
tanik olmus, bunlari ayrintil bir bigimde agiklamistim. Ancak, bu tiir iligkiler (goniil
bag1 veya kagmalar) taraflar arasinda 6nemli huzursuzluklara ve gerginliklere yol ag-
tiklarina da isaret etmigtim.

Erzincan ybresi aragtirmalarimizin bir digeri de Sar1 Saltuk Ocagi cemaat: ile yapti-
&imiz sohbetler olmugtur. Erzincan’a 14 km. uzaklikta bulunan Yesil Cat veya Germili
70 hanelik bir merkez koydiir. Germili’de son yillarda artan gcler nedeniyle su anda (3
Ekim. 1998) Sari saltuk Ocagina bagh ii¢ haneden ibaret bir aile toplulugu kalmgtir.
Bilindigi iizere Sari Saltuklular, iilkemizde en fazia Tunceli, Sivas, $iran (Giimiishane)
yorelerinde yasamaktadirlar. Pirleri, Tunceli’de oturan Seyyitgazi Kasum adli bir zat-
mis, ancak yakinlarda vefat etmis, pirsiz kalmiglar. Bu yiizden ayin-i cem ve gorgii
térelerini uygulayamiyorlar. Bir alevi toplulugu i¢in en 6nemli husus, ya pirin diigkiin
olmasi veya pirsiz kalinmasidir.

“Sar1 Saltuk kimdir? Ve nereden geliyor?” sorusuna Dursun Toptas’in yaklagim
sOyle: "Seyh Ahmet Yesevi zamaninda Haci Bektas Veli ile birlikte karar vererek Sari
Saltuk’u Anadolu’ya yolluyorlar (saliyorlar). iste Sar1 Saltuk adi bu (salmaktan) geliyor.
Bu zat, nereye gidecegini miirgidinden sormadan Anadolu’yu hedef olarak segiyor.
Rivayete gire, Anadolu’da yasayan yedi devlette de Sari Saltuk gorev aliyor. En ziyade
Balkanlarda, Yugoslavya’da bulunuyor. Bektasi kiiltiiriinii Avrupa’ya ilk yayan da yine
Sari1 Saltuk oluyor. Hatta, Alevilik kiiltiiriiniin bu yorelerde etkin bir tarzda yayilabilme-
si igin de bir kesigin yerine bizzat kesislik gorevini yiiklenerek, Hiristiyanlarin farkina
varmadan el altindan Alevi-Bektasi inang, tore ve geleneklerini yaymaya ¢alisiyor.

“Sar1 Saltuk hakkinda rivayet olunur ki, yedi yerden (devlet veya iilke anlaminda)
- insanlar Sari Saltuk’a sahiplenmek istediler, ancak aralarinda béliisemediler, anlagsama-
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dilar. Bir giin, zamamn bilginlerinden biri , topluluklara: “Siz yedi tabut hazirlaymn,
Sar1 Saltuk hangisinin tabutunda goriiniir ise o devletin iilkesinde tiirbesi yapilsin ve o
iilkenin insam olsun” diyor. Oyle yapiliyor. Ancak, yedi kisiden ilki, “acaba benim
tabutumda mi"diye endiseye kapiliyor ve tabutu agiyor, San1 Saltuk’u gériiyor. Aym
seyi digerleri de deniyor, hepsi de Sar Saltuk’u tabutlarinda goriiyorlar. Bunun iizerine
San Saltuk’un cenazesi hangi iilkenin tabutunda gbériindii ise o iilkeye tiirbesi yapih-
yor.”

Sar1 Saltuk Ocak yetkilisi Dursun Toptas’a gore, Sar1 Saltuk hikdyesi budur. Ocak,
boylece Hoca Ahmet Yesevi, Haci Bektas Veli ve Sar1 Saltuk gibi iic 6nemli Horasan
ehlini bir sentez yapmak suretiyle inang sisteminin dokusuna naksetmektedir.

Bilindigi iizere, Saman inang sisteminde “al bast1 veya al karis1” kiiltii ikilidir: Biri
kara al bast1 , dteki de sar1 al basti’dir. Bu nedenle Eski Tiirklerde Sar1 ve Kara bir
degerler sistemidir. Orkun Anitlarinda rasladigimiz Kara Budun ve Ak Budun kavram-
lari gibi. Ayni ocaga Balikesir'in Edremit ilgesi Tahtakuslar kéyiinde de rashyoruz.
Tahtakuglar Tiirkmenleri Selguklu ug beylerinden Sar1 Saltuk’a bagh bir boydan gel-
diklerini agiklamaktadirlar. Tahtakuslar’da ayn1 zamanda bir diger Saman gelenegi olan
kaz aya@ motifine de rasliyoruz. Faruk Stimer, kaz ayaZi motifinin Orta Asya miihiirii
oldugunu ve Tahtakuslar kéyiiniin de bu sembolii tagimig olmalariyla kendilerinin Oguz
Tiirkleri boylarindan geldiklerini belirtmis oluyorlar”yargisini ileri siiriiyordu.

Beyoba Alevileri iizerinde arastirmalarimu yiiriitiirken, Tunceli yéresinden gelen
Zaza kokenli Hozatlilar 12 agiretten ibaret olduklarini bize actklaniglard. Bunlardan
sadece dordiinii (Kocusagi, Karaballi, Abasan ve Kureysan) hatwrlayabildiklerini
agiklayabilmiglerdir. Itikadi mezheplerini de dort kisma aywiyorlardi. Bunlar swraswyla:
Dervig Cemal, Aguginler, Baba Mansurlar ve Sari Saltuklular idi. Bu durum Sari
Saltuk ocagimin dogudan batiya, hatta Otman Baba ocagwyla birlikte Balkanlara,
Yugoslavyaya kadar yayildigin: géstermektedir.

Yunus Emre’nin giirlerinde de Barak Baba, San Saltuk, Geyikli Baba ve Taptuk
Emre gibi ulu kisilerin adlarina rashyoruz. Ozellikle Sar1 Saltuk Balkanlarda derin iz
brrakmig bir kigiligi temsil etmektedir. Yugoslavya'da halk inanglarina gére hélé insan-
lar Sar1 Saltuk’un her sabah uyandiklarinda yedi yerde goriindiiklerini anlatmaktadirlar.

Toptas, kendini hem Alevi hem de Bektasi olarak kabul etmekte, bunlara ait yayin-
lar1 izledigini soylemektedir. Toptas’a gore: “Alevilik de Bektasilik de Tiirk kiiltiiriiniin
bir iiriiniidiir. Aralarinda higbir fark yoktur. Yalniz, Anadolu’da yasayan bir kisim Siin-
niler-Toptag bunlara Tiirk diyordu. Arap ilmine, yasantisina ve killtiiriine yakinlik duy-
mus, kendi gelenek ve torelerini ihmal ederek Siinnilige yonelmislerdir, Yine bir kisim
Tiirkler de (Alevi-Bektasiler) ise Haci Bektag yolunu ve Tiirkliigii 6n plana ¢ikarmislar-
dir.

“Bence, Alevi-Bektasi farklihg dive bir sey yoktur. Hepsi aym dogrultudadir.
“Toptas’in bu goriisleri hemen hemen tiim Alevi topluluklarinin ortak yargilari bigimin-
de algilanabilir: Alevilik, Tiirk kokenli, Siinnilik Arap kokenlidir.

Dursun Toptas, babasinin kéy enstitiisii mezunu oldugunu, yakin zamana kadar oca-
gin hem dedeligini, hem de 6gretmenlik yaptigmu belirtiyordu. Bugiin aymi gérevi,
kendisi yiiklenmig bulunuyor.

Agucan Alevileri de kendilerini bir Tiirk boyu olarak ifade€diyor ve inang sistemle-
rine goniilden baglh olduklarini agikliyorlardi. Agugan’lar da Erzincan’a 21 km. uzak-
likta bulunan Ekinci (Gegiirdek) merkez kéyiinde yasiyorlar. 60 hanelik, Orta Asya’dan
geldiklerini soyleyen bu kdyiin dedesi de Erzincan'da gozliikgiililk isleriyle ugrasan
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Mahmut Aydin’dir. Aydin, ayn1 zamanda Malatyali Hiiseyin Dogan Dede’nin akrabas!
oldugunu da bize agikliyordu.

ABucanlar (Aguigenler) dedesi Aydn, alevi ve bektasiler arasinda 6nemli bir fark
bulundugu gériigiindedir. Bu nedenle Dursun Toptas’tan ayrilmaktadir.

Ona gore, "Alevilik dogustan, Bektasilik ise intisap yani sonradandir. Her siinni
bektasi olabilir, fakat alevi olamaz. Ama, aleviler hem bektasi hem de alevi kimliginde-
dirler, fakat asla siinni olamazlar. ™

Mahmut Aydin, dedeliginin soydan (atadan-dededen) geldigini agikliyor: "Ben bir
dede soyunun temsilcisiyim, bu nedenle dedelik gorevini yilriitiiyorum™ diyordu. Aydin
Dede, Agucanlarin Tiirkiye genelinde yaklasik bin hane kadar bir niifuslart oldugu
goriigiindedir. Asillarmin Horasan’dan Malatya, Elazig (Siin) ve Tunceli (Ovacik, Ke-
mah, Siran, Sivas (Divrigi) , Tokat, Amasya ve Corum yérelerine geldiklerini, buralara
yerlestiklerini bize agikliyordu. Son yillarda Dogu ve Giineydogu’da baglayan yoZun
gdcler karsisinda Aguganlarin bir grubunun da Izmir, Istanbul, Ankara gibi bilyik
kentlere yigildiklarina tanik oluyoruz.

Gegiirdek Agucanlarinda da bir ailede erkeklerin hepsi dede yani Seyyittirler. Boy-
lece, seyyitlik-Dedelik, soydan gelen ailelerde tiim erkekleri kapsamaktadir. Ancak, aile
icinde hizmet agki, gorev sorumlulugu yiiksek olan erkekler ancak dedeligi yiiriitebilir-
ler. Boyle bir yetenek ve kisiligi tasimayanlar dedelik gorevini iade etmek durumunda-
dirlar.

Aydm dede: *Oziimiiz 12 imam yani Zeynel Abidin soyundandir. Oradan Hoca
Ahmet Yesevi ve Haci Bektag Veli’ye uzanan uzanan bir soy kimligimiz vardir. Dede-
ligimiz de, Seyyide saadet, evladi resul anlamindadir”tarzinda goriislerini agikliyordu.

Mahmut Aydin’a gire, Zazalarda rastlanan kirvelik Afucanlarda g6zlenen musa-
hiplik kadar 6nemli degildir. Alevi toplulugunda dinamik rolii olan musahipliktir. Ciin-
kii, bir siinni de kirvelik yapabilir, fakat musahiplik tamamiyle alevi kiiltiiriiniiniin bir
malidir”. '

Aydin Dedeye, Alevi statii hiyerargisini (sosyal sayginlik siralamas: Sini) soruyo-
ruz, bize géyle bir modeli a¢ikliyor: Talip, rehber, pir, miirsit. Bu kategorilesmeye gore,
rehber, talibin piri, pir rehberin piri, pirin piri de miirgit oluyor.

Erzincan yoresi Zaza kokenli aleviler yaninda, Tiirk ve Kurmang kokenli aleviler a-
ragtirmasi aslinda derinlestirilmesi gereken 6nemli bir konuyu teskil etmektedir. Her iki
grup da ocak olarak Orta Asya’dan geldiklerini, pirlerinin Hoca Ahmet Yesevi, Haci
Bektas Veli oldugunu ayrintilanyla bize agiklamaktadirlar. -



