


IBNI SINA’DA FELSEFE KELAM MUNASEBETI
LE RELATION DU KALAM AVEC LA PHILOSOPHIE CHEZ IBN SINA

Prof.Dn. Senafeddin GOLCIK

Ré sumé.

Le gnrnand philosophe musulman Ibn Sina dans sa
philosophie parke des prnollémes impontants du Kalam. IF
s’ agit ici d'Allah el ses attrnibuts, de La pﬂOﬂﬁeiAﬂ el du

Joun Dennien.

D'apnes  Ién  Sina, Allah est d’une part
Vacilu’ é-Viicud, £’'Etre Indispensalle et d’autre part, Fail-i
fluhtan, le Lilbne Cneateun. fMlais pourntant il préfene qu’Aéblah
est 0'Etne Indispensabie.

Quant a La prophetie, Ifn Sina {£'admet comme une
institution islamique, autrement dit, il ne fa con4¢deae pas
comme. son prédécesseun Farnabi.

én ce qui concerne fa Vie Futune, Ién Sina n'esl pas
assez clain a ce propos. I€ est, d'une » Partisant d'une
Vie maténielle, d'autre pant, pantisant d’une Vie
Spinituelle dans ¢’Au-dela.....

Felsefesi;messdilik, israkilik yeni eflatunculuk ve
tasavvuf gibi temiyiillerle oriilii bulunan Ibni Sini'nin keldm
konusunda beyan etmesi gereken goriislerinin olmasi kag¢inil-
mazdir. O'nun donemine kadar Miisebbihe, Miicessime, Mu'tezi-
le, Miircie, Sia, Es'ariyye ve Matiiridiyye gibi keldm ekolle-
ri olusmus, keldmin ana problemleri biitiiniiyle vazedilmisti.

ibni Sina Felsefesinin Kel&mla Miinasebetini ii¢ ana
konuda ele almakta yarar vardir. Bunlar; Allah, Peygamberlik



ve Ahirettir.
1-Allah e

Hilmi Ziya Ulken'in ifadesiyle, Ibni Sind'nin 4&lem’
teldkkisi, esas itibariyle monisttir (1).0, yaradilisi (hal-
ki) kabul eder. Yaratici, yaratma, yaratik (Halik, mahlik,~
halk) kelimelerini kullanir. Fakat bu kelimelerle birlikte
icad etme, meydana getirme (Ibda', ihdas) kelimelerini de
kullanir. Allah yaratici, icad edici, meydana getirici (Ha-
lik, mubdi', muhdis)dir. Alem ise yaradilmis, icad edilmisg,
meydana getirilmis (mahliik, muhdes ve mubda') dir. Bu keli-
meleri kullanan Ibni Sina'nin hareket noktasi siirekli olarak
birden coga gecis; feyz ve sudiir nazariyesidir. Ona. gdre Al-
lah ilk sebep ve zorunlu varliktir.Bu .noktada onda, Kelam'
in Allah hakkindaki Fail-i Muhtar, hiir yaratici anlayisi go-
rilmez. Kelam'a gore Allah hig¢bir zarurete bagli olmaksizin
yaratir. O'na ne igeriden, ne disaridan hi¢bir miidahale soz
konusu degildir. O diledigi anda, diledigi tarzda yokluktan
varliga, varliktan yokluga ¢ikarma kudretine sahiptir.

ibni Sina, Kelam'lanail—i Muhtar Allah anlayisini
benimsemez. Ona gore Allah ilk, evvel'dir, Bir, Vahid'dir.
Ilk akil ise ilk mubda'dir, Ilk meydana getirilendir.

Yokluktan varliga gecis, ibda', bir seyin varligim
ilk sebebe borglu olmasidir. Ilk varliktan esyanin ¢ikmasi
feyzdir, sudiirdur. Alemin yoktan var olmasina Ibda' kelimesi
aciklik kazandiriyor. Ibni Sina Keldmin Tekvin'ini de kul-

lanmistir. O bununla miimkiinlerin meydana gelisini kasdetmisg-
i, ’ '
Louis Gardet, La Pensee Religieuse d'Avicenne'de(2)

ibni Sina'nin yaratilisla ilgili kullandig:r kelimeleri su
tarzda agikliyor :

ihdas: Miimkiin varliklarin meydana getirilmesi.

Ibda': Zeval bulunmayan varliklarin vasitasiz olarak
meydana ¢ikmasi.

Halk : Vasitali ve vasitasiz cismani varliklarin
meydana gelmesi.

Tekvin: Fani varliklarin vasitali olarak meydana
gelmesi.

Halk ve ibda', feyz ve sudiir eseridir, onun égzéhﬁ—
riidiir. Zaruri varlik, herseyin kendisinden ¢iktiga varlik
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olmas1 bakimindan, her seyi ihdas eder ve bu bir féyzdir.
Biitiin varlik Allah'dan ¢ikar ama O'na benzemez.

Ibni Sind Allah'in sifatlarini kabul eder. Ona 'gﬁre
Allah zati sifatlari itibariyle sdyle tanimlanir :

Allah sabittir, hareketli degildir.

Sirf fiildir, O'nda kuvve ve imkdn yoktur.

Ezeli ve ebedi'dir, Sonlu degildir.

Degismez, cismi yoktur.

Bir'dir, ortagi yoktur.

Basittir, ciizleri yoktur.

Ziddi yoktur, zidlari kendinde toplar (Cémi u'l-
EzdAd'dar).

Sirf iyiliktir ve kemé&ldir, eksikligi yoktur (3).-

Ilkdir, Evveldir. O'ndan &nce yoktur.

Ibni Sina, Kel&min benimsedigi Allah'in miisbet s1-
fatlarini da kabul eder.

Allah diridir, hayat sahibidir. Hayat, fiil ve did-
rakle tamam olur. Allah daimi fiil ve idrak halindedir.

Allah irade eden (miirid) dir. O'nun iradesiyle insa-
nin iradesi farklidir. Insanda irade, noksanligin isareti-
dir. Ciinkii insan miikemmellesmek ic¢in ister. Allah igin bdyle
bir durum s6z konusu degildir. O'nun kendini tamamlamasindan
bahsedilemez. Ancak Allah insanin hiir iradelerini kullanma-
lari suretiyle iyilikten ve kotiiliikten birini tercih etmele-
rine imkan verir ve onlarin iyiye doru gitmeleri ig¢in 1lutlif
ve magfiretini esirgemez (4).

Allah Kadirdir. Buna delil; Allah'tan ilim ve irade-
sine gore fiillerin c¢ikmasidir. Ibni Sind'ya gore -kudret
ilimdir. Diger sifatlar igin de ayni seyi sdyler. Ona gore®
kudret ve ilim sifatlari arasinda bir catisma yoktur.

Allah isitici ve goriiciidir. 0, isitilen her seyi
igitir, goriilen her seyi goriir. Onun gormesi .ve isitmesi
dletsizdir, vasitasizdir.

Allah alimdir. O'nun ilmi, sifatlarinin en kiilli
olanidir, "Allah kiillfleri bilir, ciiz'ileri bilmez" s&ziiniin -
Farabi'ye ait oldugunu séyleyen Hilmi Ziya Ulken, Gazzali'-
nin Ibni Sind'ya haksiz yere hiicum ettigini belirtir. Ibni
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Sina, Allah'in ciiz'ileri bilebilecegini kabul eder, fakat
bunu kendi sistemine gbre te'vil eder. Allah ciiz'ileri,
kiillf ile aldkalari nisbetinde bilir. Ilk varlik Allah, her
seyi zAti bakimindan bilir. Allah'da ciiz'iler hakkinda vasi-
tali bilgi vardir. O kiilli sebepllk vasitasiyla bilir, dola-
yisiyla hicbir ciiz'i varlik Allah'in bilgisi dlslnda degil-
dir.

Ibni Sin&, Allah'in zat? sifatlari konusunda Kur'an
in verdigi malimata dayanmakta, bundan dolayl genel olarak
Keldm ¢izgisinde kalmaktadir.0, sifatlar konusunda Vacibu'l-
Viicud ve Fail-i Muhtar kavramlari arasinda bir telif yapma
gayreti icerisinde goriilmektedir.

2-Peygamberlik :

Ibni SinA'da peygamberlik anlayisi &zel bir mahiyet
tasir. Onda Fardbi'nin filozofu peygamberden iistiin goren an-
layis: olmadipr gibi, diger filozoflarin peygamberlik anla-
yislarindan da farkli bir mana goriiliir.

Ibni Sina, Peygamberi arifler ve Siddiklar'dan kabul
eder. Peygamberde iistiin bir kabiliyet, kutsal bir sezgi giicii
vardir. (el-Kuvvetii'l-Kudsiyye). Bu giic 4limlerde bulunmaz.
Peygamber sozii edilen giic sayesinde faal akilla temasa geger
ve baskalarinin kavrayamadiklari gercekleri kudsi kuvvetle
kavrar. Peygamberin aldigi vahiy, sozkonusu kutsal giiciin on-
lara verilmesinden, feyzden ibarettir.

Meiek, feyezan halindeki kudrettir. Peygamber onun
araciligiyla hakikatlerle temasa gelir. Peygambere haber ge-
tiren melektir. '

ibni Sina, el-IsArAt ve't-TenbihAt'in Mak&mAtu'l-A-
rifin boliiminde ariflerin hallerinden stz eder.(6)

0, Tis'a Res@il'in altincisini niibiivvetin isbatina
tahsis etmistir.(7)

Ibni Sind "Kutsal Ruh" tabirini Kur'an'dan alir. Ona
gore Kutsal akil sahibi peygamber normal ilim seviyesinden
marifet derecesine yiikselir. En iistiin derecede ilim, arif-
lerde ve Peygamberlerde bulunur. Ariflerin halleri, Isarat
in son sayfalarinda vukufla islenir. Peygamberin mucizeleri,
velilerin kerametleri vardir. Ibni Sina, NecAt'in son fasli-
- n1 niibivvet ve mu'cizelere tahsis etmis, ayrica vahy, kera-
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met, sihir, melek konularina dair risaleler kaleme almigtair.

ibni Sind, Peygamberin biitiin faal akillarla temasta
oldugu goriisiindedir. Eger peygamber dogrudan faal akilla.te-
mas halindeyse alici durumda, sayet gok nefsleri araciligiy-
la temasa gecmisse bu takdirde hayal giicii etkindir. Bu ikin-
ci nevi temizlenme tarzindan arifler ve veliler de yararla-
nir. Onlarin bu nitelife kavusmalari kendi gayretleri ile
olurken Peygamberler bu vasfa dogustan sahiptir. Zaten vahy
ile ilham arasindaki fark burdan ileri gelmektedir.

Peygambere olan ihtiyaci Ibni Sina'nmin izahi ilgi
cekicidir: Ona gore insan tek basina degil, toplum halinde
yasar. Bunun neticesi insan medeniyet kurmus ve bir sosyal
hayata sahip olmustur. Bu medeniyet ve hayatin devami ancak
adaletle miimkiindiir. Ancak, adalet ve zuliim konusunda insan-
lar arasinda anlasmazlik vardir. Birinin adalet dedigine di-
geri pekala zuliim diyebilir. O halde insanlar arasinda dalet
ve zulmiin ne oldugunu belirtecek bir miiesseseye, bir haber-
ciye ihtiya¢ vardir. Bu habercinin, herkes tarafindan kabule
sayan bir otoritesinin olmasi gerekir. Bu otorite ise ancak
Peygamberlik miiessesesidir, Peygaberdir. O'nun itibarina
saglayan da mucizeleridir.

ibni Sina, Peygamberde ii¢ vasfin bulunmasi gerekti-
gine inanmaktadir:

1. Fitrat denen zekédnin agikligi ve giicii.
2. Hayal giicliniin en iist diizeyde olmasi.
3. Tabiate hiikmedebilme giicii.

- Fatrat; Bahsi, arastirici akildan iistiindiir. 0, haki-
. kati dogrudan kavrayan hadsi kuvvetin elde edebilecegi en
- Onemli niteliktir. Peygamber, bu iistiin zeka giicii, fitrati
~ sayesinde faal akilla temasa gelip, kiilll aklin feyezanini
- almaya miisait hale gelir.

Peygamber, ikinci vasfi olan hayal giicii vasitasiyla
. ilhami, vahy olarak alir. 0, meleklerle, iistiin akillar—
la(. . _/....JI,J ), semavi nefislerle ( a_,.ﬂ.-.)l._f_’l‘ )

- Mmanevi- alemle, ruhlar Alemiyle bu vasfiyla temas halindedir.

ibni Sina, Hz. Peygamber (S)'in Cebrail'i gordiigiini
. Ve sesini isittigini kabul eder. (9)
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Peygamberin tabiat kuvvetlerine hiikmetmesi tarzinda
ifade edilen iigiincii vasfi, peygamberligin esasindan degil-
dir. -Ancak halk iizerinde etkili olup kendini kabul ettire-
bilmesi i¢in Peygamberden bir takim iistiin harika olaylarin
ortaya c¢ikmasi gerekir.

isarat'ta Ibni Sina, Peygamber ve velilerin birtakim
delillerinin oldugundan s6z eder. Bunlarin bazilari akil ve
hayal giiciiniin iistiinliigiinden ileri gelir. Insan riyazetle,
ibadetle ruhlar Alemine niifuz ederek, bedene, maddeye hiikme—
decek hale gelebilir. Bu hale gelen insan kalp sirlarini ve
gelecek olaylari kesfedip bilebilir. Esasinda biitiin olaylar
Levh'i Mahfuz'da kaydedilmistir. Peygamber ve veli bunlari
degistiremez ama bunlar hakkinda bilgi sahibi olmalari miim—
kiindir. Ruhun bedene olan hakimiyeti, ona istedigini yaptir-—
masi, aklin son derece islek olusunun ve telkin giiciiniin so-
nucudur.

ibni Sin&'nain bu tir goriisleri, daha sonraki tasav-
vuf cereyanlari, 6zellikle Israkilik ilizerinde fazlaca etkili
olmustur.

Peygamberin asil onemli vasfi, onun risaletidir, me-
sajidir. Insanligin hayatin her subesindeki ihtiyaglari pey-
ganber gonderilmesini zorunlu kilar. Yeryiiziinii adaletle dol-
durmak i¢in peygambere ihtiyag¢ vardir. Peygamberler, gerek
bu diinyada gerekse ahirette, insanlari mutlu bir hayata da-
vet ederler. Onlar insanlari en dogru yola, saadet yoluna
¢agirirlar. Mutlu bir sonun ancak Peygamberi mesaja kulak
vermekle elde edilecegini her peygamber tekrar edip durmus-—
tur. Ibni Sind, Hz. Muhammed (S)'in diger peygamberlere iis—
tiinliigiinii, o6zellikle getirdigi mesajin muhtevasinda ve in-
sanliga cagrisinda goriiyor.

Peygamber aldigi risédleti insanlifa eksizsiz ulasti-
rir, onlari itaate alistirir ve risaletini yeryliziine yarar.
O risaletini yayarken insanlarin anlayacagi bir dille konu-
sur ve onlara akillari 6lgiisiinde hitabeder.(10)

ibni Sind, Peygamberlikle ilgili goriislerinde pey-

©_gamberligin Onemi, insanligin bu miiesseseye olan ihtiyaci ve

niibiivvetin sart ve vasiflari iizerinde bilhassa durmaktadair.
0, Islam akidesinin G6nemli bir temel umdesi olan Peygamber—
ligi bir kenara atmayarak veya onu baska bazi diisiiniirler gi-
bi hafife almayarak kendine 6zgii felsefi diinyasinda deger-
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lendirerek bir yandan felsefe-keldm miinasebetine yeni ufuk-
lar ag¢mis, diger yandan kendisinden sonrakiler iizerinde . de-
rin tesirler icra etmistir.

3- Ahiret s

Ahiret Hayati, dinlerin israrla lizerinde durduklari
bir husustur. Islémiyette akidenin Allah'a imandan sonra en
gnemli unsurunu olusturur.

Ahiret'e "Maad"da denir. Geri doénmek anlamindadir.
Filozoflarla Kelamcilar arasinda ahiret konusunun degisik
yon ve safhalari ilizerinde anlagmazliklar vardir. Imam
GazzAli Filozoflara ve Ibni Sina'ya tehafiitiinde agir tenkid-
lerde bulunurken, Onun cesedlerin hasri konusunda dine ayki-
r1 inan¢ta bulundugunu soyler,

Ibni Sind'da ruh Gnemli bir yer isgal eder. 0, ruhun
varligini kabul eder.Sudiir'la ayrildigr ilk varliga, ruh
tlimden sonra rucu' eder, doner. Ruh, ona gdre manevi bir
 cevnerdir. Basittir, yok edilemez. Kendisi pek ¢ok melekenin.
kaynagidir. Ruhun bedenle miinasebeti, oncelik, sonralik ve
zamandaslik miinasebeti asla degildir. O, bedenden ayri miis—
takil bir varlik olarak mevcuttur. Bedenin yok olmasaiyla ruh
- yok olmaz. Bedenin dagilmasindan sonra varligi devam eder.

Insana sahsiyetini, insanligini veren ruhtur. Insan'
nefs ve ruh sahibi oldugu i¢in insandir. Ruh bedenin olgun-
lasmasidir, kemalidir. . :

Ruh, kendi basina maddeden ayri kendine has bir ya-
prdadir, ancak zitini mikemmel hale getirmek igin bedene
muhtacdir. Beden ruhun Aletidir.

ibni Sind, ruh hakkindaki sozii edilen goriisleriyle
sonradakilere, 6zellikle Fahreddin Rézi'ye tesir etmigtir.

Ibni SinA Ruhun bekdsini kabul eder. °

Ahiret konusu ruh meselesine baglidir.Ruhun varligi-
n ve oliimsiizliigiinii kabul eden Ibni Sind eserlerinin pek go-
gunda ahiretten bahseder. Fakat Ibni Sind'da kapali nokta
cismani hasrdir, ruhun bedenle birlesmesidir. O,Hayy b.Yak-
zan ve Isdrdt'in Ariflerin Makamlari bahsinde cismini hasr-
den bahsetmiyor. Bununla birlikte tenasuhu reddediyor.
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Ibni Sinad'nin halk igin yazdigi1 eserlerinde cismani
hasri kabul ettigi goriiliir. Bu tiir eserlerinde delillerini
Kur'an'dan alir. Hatta ahiretteki hayat konusunda "dinin
bildirdigini kabulden baska care yoktur, akil bu mevzuda ye-
tersizdir, onun isbatina ser'il yoldan baska yol yoktur" de-
mektedir. : '

Ibni Sind, Peygamberlige dair yazdigi risflede ise
"Ahirette bedenin hazlarina nail olacagini sgeriat acikca
sbylemekte, akil da bunlari teyid etmektedir' demektedir.

ibni Sind'nin ahiretteki hayatin cismani mi yoksa
ruhani mi oldugu konusunda ag¢ik kanaatini elde etmek oldukga
giigtliir. O bazi eserlerinde ruhani hayattan soz ederken, ba-
zilarinda cismani hayattan bahsetmistir. O halde kesin kana-
ati hangisidir ? Vaktiyle Imam Gazzali'nin agir hiicumlarina
hedef olan onun ruhani hayat anlayisi, bugiin de tam olarak
aydinliga kavusmuyor.

Ibni Sin&, ruhani hayati kabul ve izah ederken tama-
men Yeni Eflatuncu vadide kaliyor, cismani hayat derken de
Kur'an atmosferinde Keldm ilminin en fazla onem verdigi um—
delerinden birini tasdik ediyor.

Ibni Sina, Keldm'in temel konulari olan Allah, Ni-
biivvet ve Ahiret bahislerinde bir yandan felsefeye bagli ka-
lirken, diger yandan Kur'ani bilgilere daha fazla deger ver-—
mektedir. Kelam acisindan onun goériigslerinin bir degerlendir-
mesi yapilirken anlasilmasi zor nokta, Ibni Sind'nin varli-
gin yaratilisini izah tarziyla ahiretteki hayat konulari-
dir.0, felsefi bir yaklasimla Allah'a ve yaraticilifina bak-
tigindan, Keldm'in Allah anlayisina ters bir goriisiin sahibi
gibi goriinmektedir. Esasinda o, Kur'an'in tarif ve tavsif
ettigi Allah'a inanip O'nun yaraticilgini kabul etmektedir.

Ahiret hayatinin ruhaniligi veya cismaniligi konu-
sunda da Ibni Sind'da kapalilik gbze carpmaktadir. Peygambe-
rin haberiyle sibit olan ahiretin varligina inanan Ibni
Sina, genis bilgisi ve engin dehasiyla bu konuda da kendine
has izahlarla karsimiza c¢ikmaktadir. O, herhalde Keladm'in
soziinii ettigimiz iic ana problemi konusunda Kur'ani bilgileri
tamamen benimsemekte ancak bunlarin te'vil, tefsir ve iza-
hinda felsefeden genis bir sekilde istifade etmektedir.
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