EFLATUNCU MAGARA ALEGORISINI
YENIDEN YORUMLAMA GEREKSINIMI:
DINSEL BiLGIYI ANLAMA VE GELISTIRMEYE
YONELIK FELSEFI BIR KARSILASTIRMA

METIN YASA®

Need for Reinterpretation of Plato’s Cave Allegory:
A Philosophical Comparison of Understanding and Developing
Religious Knowledge

Abstract: The cave allegory as epistemologically and ontologically has basic three
concepts: dark, shadow and light. The using these three concepts is not only
corresponding to the general knowledge, but also corresponding to the reli-
gious knowledge. However, it is very important to need for reinterpretation
of Plato’s cave allegory in light of Ibn Arabi's thought for understanding and
developing the religious knowledge. The aim of this article is to discuss this
problem philosophically and to attract attention to the wholeness of source in
that subject. :
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tiirii iic temel kavram 6ziinde barindirir. Anilan bu ¢ tilr kavramin kullani- =

mi, yalmizca genel bilgi agisindan uygun degil, aym zamanda dinsel bilgi ac1-
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sindan da uygundur. Bununla birlikte, Eflatuncu magara alegorisini, dinsel
bilgiyi anfama ve gelistirme yoniinde, ibn Arabi’nin diisiinceleri 1518inda yeni-
den yorumlamaya duyulan gereksinim ¢ok daha Gnemlidir. Bu makalenin
amaci, anilan sorunu felsefi acidan tartismak ve ilgili konuda kaynak biitiinli-
gline dikkat cekmekten ibarettir,

Anahtar Kelimeler: Magara Alegorisi, Bilgi, Dinsel Bilgi, Kaynak
o5 R
A. Giris: Sorunu Belirleme

Dinsel bilginin; kaynagiun nasil yorumilanacagi, tanim ve igeriginin ne
sekilde yapilacagr ve doldurulacag:, modern diinyada hangi yaklagim
kullarularak diger bilgi tiirleriyle uzlagtirilacag, anlagilmasinin ve diize-
yinin ytikseltilmesinin nasil saglanacag tiirii sorularin ¢oziimleri konu~
sunda net bir diigiince birli§inden s6z edilemedigi gomlmekted;r Biz,
Eflatuncu magara alegorisinin tagidign degerin Ibn Arabi'nin goriigleri
igiginda yeniden irdelenmesinin dinsel bilgi ve sozii edilen sorunlarina
¢dziim baglaminda kimi acilimlara neden olacag: karusindayiz.

Dogrusu, bagka herhangi bir arac¢ ya da yontemle degil, vahiy kana-
liyla elde edilen dinsel bilgi konusunda, kaynak, giivenilirlik agisindan
tartisilan en temel sorunlardan biridir. Bu ciimleden olarak, dinsel bilgi-
nin kaynag: sorununa iligkin iki temel ucun 6ne gktigr goriiliir. Kaynak
sorunun bir ucu,

vahyedilen sey (bilgi ya da dogruluk), duyularla algilanan ya da

mantksal olarak diisiiniiliip ¢ikarilan seyin, bir bicimde 6tesindedir
ya da ondan ayridu”

seklinde dzetlenebilir. figili sorunun diger ucu ise s6yle ortaya konabilir:

Vahyi tecriibe etmeyenler ile bunlari yasadiklariu iddia edenlerin
sOzlerini (yetkesini) kabul edemeyen kisiler, bagka bir alternatif bilme
yoluna giivenmek zorundadirlar ve giivenirler.’

1 Anilan sorunlar konusunda, sézgelimi, bkz.: William T. Blackstone, Dmsel legz Sorunu,
cev.: Tuncay Imamoglu, Atag Yaymnlan, Istanbul, 2005. :

2 Stanley M. Honer, Thomas C. Hunt, Felsefeye Cagri, cev.: Hasan Under, Imge Kitabevi, -
Ankara, 1996, s. 127.

3 Honer, Thomas C. Hunt, age, s. 128.
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Dahasi; genel olarak ifade etmek gerekirse, “her bilgi olays, bir suje-

obje ilgisine dayamr. Bilginin suje-obje iliskisi icinde ortaya c¢ikmasi,

sujenin bir objeyi kavramasi, onu yorumlamasi demek olur” Amnilan
tiirden bir yorumlama génelde “uygunluk, benzerlik, tamlik iligkisi”5
icinde gerceklesir. Burada ortaya ¢ikan sey, var olana karsilik gelen bilgi-
nin gercekligidir.® Dogrusu, bilginin tasidig: gercekligin dile getirildigi
noktada, din sel bilgiye iligskin bir diger sorun ortaya ¢ikar ve bu dinsel
bilginin tarum ve igerigine ydnelik bir sorundur. Anilan konuda genelde
6zet olarak sdyle denilir: Onemli bir bilgi tiirii olmasina ragmen dinsel
bilginin tanum ve icerigi konusunda bir uzlag: s6z konusu degildir.

Bununla birlikte, vahye alternatif ve epistemolojik acidan birer bilgi
kaynagi olarak akil, duyu tecriibesi ve bilimsel yontemin’ de dinsel bilgi-
nin kaynag olan vahiy gibi elestiri konusu olmaktan uzak olmadigim
soylemek gerekir. Bu baglamda, Montaigne’nin bilgi elde etmede 6ngdr-
diigii cark aciklayici olabilir. $6yle der: ‘

Nesnelerden aldigimiz goriisleri yargilamak icin, bize yargisal bir
arag; bu arac dogrulamak icin bir ispat; ispati dogrulamak igin arag
gerekir. Iste carkin igine girdik.®

Belki bu noktada vahye alternatif kaynak olarak akil, duyu deneyimi
ve bilimsel yontemden birini énerme dolayiminda ¢ok daha dnemli olan,
“bilimsel olmayan dogrular ve bir giin dogru oimadlklarnu kesfedecegi-

miz bilimsel kuramlar vardr”’ gercegini dillendirmektir. \

Dinse] bilgi s6z konusu edi}.digiﬁde akla gelebilecek temel bir diger
sorun, epistemolojik bir kayriak olarak vahyin kesilmis olmasidir. Bu
sorunun, vahiyle gelmis dinsel bilginin dogru anlasimasma. yonelik sa-

4 fsmail Tunals, “Diinyamin Yeni Epistemolojik Anlami ve Sanata Yansimas1”, Bilgi ve
Deger, ed.: Sahabettin Yalgin, Vadi Yayinlari, Ankara, 2002, s. 30.

5 André Comte-Sponville, Felsefeyi Takdimimdir, cev.: S. Seza Yilancioglu, Altn Kitaplar
Yaynevi, Istanbul, 2006, s. 55.

¢  Comte-Sponville, age, s. 56.

7 Honer, Thomas C. Hunt, age, s. 126.

8 Comte-Sponville, age, s. 60.

?  Comte-Sponville, age, s. 59.
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mimi ve ciddi gabalarla agilabilecegini akilda tutmak gerekir. Dogrusu,
modern diinyada, dinsel bilgi, kaynak, icerik ve diger bilgi tiirleriyle olan
iligkisi agisindan yeniden irdelenmeyi gerektirir ve din felsefesi agsindan
bu gereksinimi karsilamanun bir yolu, dinsel bilgi sorunlarina stratejik
bakabilmektir. Bu baglamda uygun bir strateji, acik konusmak gerekirse,
diger bilgi kaynaklarmin katilim egliginde, biitiinciil olmay1 ve biitiinciil
coziimlemeyi Ongoriir. Bu noktada elde edilecek basari, yalnizca var olan
dinsel bilginin anlagilmasi agisindan degil, ayru zamanda deyim yerin-
deyse yeniden okunmasi, giincellenmesi ve geligtirilmesi agisindan da
Onem tasir. Bu dnem,

mutlak ile hicbir mutlak temasa, sonsuzluk iizerine hicbir sonsuz aq-
lima sahip degiliz." '

seklinde bir ¢ikarima atifla daha da netlegebilir.

Dinsel bilginin icerigi agisindan, yine de, temel bir takim noktalarin
one ciktigy goriilmektedir. Stzgelimi, meshur Miisliiman sufi Ziinnun
Misri (796-859), iic tiir dinsel bilgiden s6z eder: i. Tiim inananlara 6zgii
Tanm'mn birligine iligkin bilgi; ii. Bilgelerin bildigi karuta dayal bilgi; iii.
Yetkin insanlarin Tanrr'y: digtinmeleri sonucu tanrisal niteliklere iliskin
kalplerine dogan bilgi." Dogrusu, Ziinnun Misri tarafindan dinsel bilgi
ozelinde dile getirilen bilgi tiirleri, kanaatimizce, giiniimiizde de hak
etti§i deger ve tartigmay: heniiz bulamamus olan dinsel epistemolojinin
de omurgas: durumundadir. Ote yandan, yine dinsel bilginin icerigi bag-
laminda, Batr'da, J. Calvin’e siklikla atifta bulunulur ve Calvin'nin iki tiir
dinsel bilgiden sbz ettigi ileri siiriiliir. Calvinnin {izerinde durdugu din-
sel bilgi kisaca s6yle &zetlenebilir: i. Yaratici olarak Tanr1 hakkindaki bil-
gi; ii. Kurtania olarak Tanri haklandaki bﬂgl Amlan her iki bilgi tiirii de,
dinsel icerik tagimalar1 nedeniyle, vahye dayanir."

~

10 Comte-Sponville, age, s, 57.

1 Bkz.: hitp://www.san.beck.org/AB14-IslamCulture750-1095.html#9 (Engun 05.05.2009).

12 Bkz.http://209.85.129.132/search?q=cache:Qf-

6FgjvBhM]:www.owenanderson.net/reviews/Augustine.doc+calvin,+%22kinds+of+religi
oustknowledge%22&cd=2&hl=tr&ct=cinké&gl=tr/ (Erisim: 10.05.2009).

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITES] ILAHIYAT FAKULTES] DERGIS! [2010] sayi: 28



EFLATUNCU MAGARA ALEGORISINI YENIDEN YORUMLAMA GEREKSINiMi

Gerek Ziinnun Misri'nin gerekse Calvin’in yukaridaki ifadesiyle dile
getirmeye calighigi nokta, dinsel bilginin en temel iceriginin Tanri, tanrisal
gerceklik ve Tanmi'mun ve tanrisal gercekli§in dinsel uzanti ve iletileri
oldugu hususudur. Dinsel bilginin §ziinii anlama dolayimunda birer or-
nek olarak, hem Ziinnun Misri'nin hem de Calvin’in goriigleri epistemo-
lojik cerceve icerisine yerlestirildiginde, dinsel bilginin bir yandan kayna-
g1 Ote yandan tamm, icerik ve nitelii konusunun sorun olarak ortaya
ciktig goriilmektedir.

Acik konusmak gerekirse, dinsel bilgi konusunda, yorum yapabil-
menin bir yolu, oncelikie 6z goriige sahip olmaktan gecer. Bu aymu za-
manda, genel bilgi ile dinsel bilgi arasinda var oldugu iddia edilen kutup-
lagma ve celigkileri geregi gibi anlamanun da bir kosulu durumundadar.
Sozgelimi, glinlimiiz epistemoloji anlayisinda gelinen siire¢ dikkate alin-
diginda tek yonlia bir degerlendirme iceren, “dogrulanabilir tiirden bek-
lentilerimize ‘bilgi’, dogrulanabilir tiirden olmayan beklentilerimize de
‘inang’ adini vermek” " ¢éziime kavusturulmas: gereken bir celiskidir. Bu
baglamda, bagka bir olasilifin 6ne ¢ikabilecegini iyi gdrmek gerekir.

B. Eflatuncu Magara Alegorisinin Dinsel Bilgiyi Anlama ve Geligtir-
medeki Rolii

Eflatuncu magara alegorisinin yeniden yorumlamginun, Rubaileri Isigmda
Mevlana’da Ask ve Islevi' isimli eserimizde dile getirdigimiz ontolojik
acihmlarin disinda, bir de dinsel bilgiyi anlama ve gelistirme konusunda
epistemolojik agidan ayr bir deger tasidiginu ifade etmek gerekir. Nite-

kim anilan alegori, farkli bicimlerde, epistemolojik uzantilara sahip gorii-

lebilir. S6yle ki: Magara alegorisine atifla:

i. Duyulann bilgi kaynag: olusu giindeme getirilebilir mi? Bu noktada,
duyularmn yarultia yOnii, magara alegorisine atifla ortaya konabilir.

13 Vehbi Hactkadiroglu, fnangtan Bilgiye, Cem Yayinevi, istanbul, 2002, s. 23.
4 Metin Yasa, Rubaileri Isiginda Mevlana'da Ask ve fglﬁ:i, Elis Yaymlar, Ankara, 2010, s.
107vd.
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ii. Akl bilgi elde etmedeki rolii 6ne ¢ikanlabilir mi? Bu hususta, idele-
rin, magara alegorisi 1s1¢inda, nesnelerin 6ziinii olusturdugu dillendi-
rilebilir.

iji. Bilgi elde etmede vahyin &nemine vurgu yapilabilir mi? Bu baglam-
da, karanhk magaradaki kolelere bilgiyi ulagtiracak, onlar karanlik-
tan aydinliga gikaracak elin vahiy oldugu ileri stiriilebilir.

Magara alegorisine atfla, kugkusuz, tiim bunlar yapilabilir.”” Ancak,
durumun artik giiniimiizde c¢ok farkli bir yéniiniin oldugu acgikca goriil-
mektedir. O da sudur: Bilgi genelinde ve dinsel bilgi 6zelinde bilgiyi an-
lama ve diizeyini yiikseltme ancak bitiinciil bir yaklagim iginde olasidir.

Eflatuncu magara alegorisinin dziinde tagidif1 karanhk alan, karanh-
ga diigen golge ve karanhktan aydinlifa gecis olmak {izere ii¢ temel hu-
sus yalmzca ontolojik degﬂ aynu zamanda epistemolojik bir deger tagir.

iz, yukarida da ifade ettifimiz gibi, magara alegorisi icinde amlan bu tii¢
hususun tasidif epistemolojik degeri, Eflatun ile Ibn Arabi'nin goriigleri
1s1ginda karsilagtirmah olarak tarhgmak istiyoruz.

i. Karanlik Alan

Eflatuncu magara alegorisine ahifla, epistemolojik bir sorun olarak bilgiye
ulagma ve bilginin tagidig1 degeri bilme dolaymmnda bilgisiz insan mode-
li-karanlik alan iligkisi gdyle sunulur:

Yer alinda magaramsi bir yer, icinde insanlar... Cocukluklarindan
beri ayaklarmdan, boyunlarindan zincire vurulmus, bu magarada ya-
siyorlar. Ne kimildanabiliyor... ne de bagka bir yer gorebiliyorlar. ...
Garip bir sahne dogrusu ve garip mahpuslar!

. Bu durumdaki insanlar, kendilerini ve yanlarndakini nasil goriir-
her’/’17

Yukanida Eflatun’dan alintladifimiz metinde dile getirilen goriis
dolayimunda, Ibn Arabi, heniiz bilme bilinci kazanmamig insan profili -

entries/plato-metaphysics/ (Erigim: 05. 05. 2009). -

16 Yasa, Rubaileri [ypgmda Mevlana'da Ask ve Islevi, s. 107,

¥ Eflatun, Devlet, cev.: Sabahattin Eyiipoglu, M. Ali Cimcoz, Remzi Kltabe\n, Istanbul,
1980, s. 199-200; konunun ontolojik aqidan degerlendirilisi konusunda ayrica bkz.: Yasa,
Rubaileri Isginda Mevlana’da Agk ve Islevi, s. 107vd.
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karaniik alan iligkisini Tanri"yla olan &zel bir diyalog icinde dile getirme-

yi yegler. Soyle der:

Kullarim! Benden, orada beni benden bagkasinin géremedigi bir ma-
kam istediniz. Ben karanliktaydim ve benimle hicbir sey yoktu, simdi
de dyleyim ... Sen, senin karanligin: agsan, benim karanhigima ulagir-
smn; ama sen senin karanhgim asla asamaz ve bana ulagamazsimn. Sen,
seninle hi¢ kimse olmadan, senin karanhgmndasm. Ve bu karanlk,
O'dur.'®

Dogrusu, yukaridaki alintlar dikkate ahndigida, bilgi genelinde,
tek basmna bir bilgi kaynag olarak duyuya olan ‘ortak giivensizlik’, Efla-
tun'un ‘bu durumdaki insanlar, kendilerini ve yanlarindakini nasil goriir-
ler? ifadesi ile Ibn Arabi'nin ‘sen, seninle hic kimse olmadan, senin ka-
ranligindasin’ ifadesinde net olarak goriilmektedir.

Acgj( konusmak gerekirse, Eflatuncu magara alegorisinin icerdigi ka-
ranlik kavraminun epistemolojik acidan tagidign degere Ibn Arabinin
ortaya koydugu diisiincelerle sagladig: katkinin Onemini iyi gormek ge-
rekir. Bu deger ve 6nemin; kendisini, giintimiiz epistemolojisinde gelinen
- slirec dikkate alindiginda tek yonlii bir bakig iceren,

| dogrulanabilir tiirden beklentilerimize ‘bilgi’, dogrulanabilir tiirden
olmayan beklentilerimize de ‘inan¢’ adim vermek"
gerekiigi seklindeki bir goriige 6zel atifla, daha net gosterdigini iyi kav-

ramak durumundayiz.
ii. Karanliga Diigen Gilge
Eflatun, magara alegorisini tamamlayici olarak, gdlgeye™ atifta bulunur:

Simdi bu adamlar aralarinda konusacak olurlarsa, golgelere verdikle-
ri adlarla gercek nesneleri anlattiklarim sanurlar, degil mi? %!

8 bn Arabi, “Kitabu'l - Ya”, Mecmuatii Resail-i Ibn Arabi i¢inde, Daru’l-Muhacceti’l -Beyza,
Beyrut, Liibnan, s. 476. Arulan alintirun Tanr1’y1 konugma ile ilgili baglami konusunda,
sozgelimi, bkz.: Yasa, Rubaileri Isnginda Mevlana‘da Agk ve Iglevi, s. 83vd. '

¥ Hacikadirogly, age, s. 23.

®  Konunun, Mevlana érmeginde, ontolojik aqidan degerlendirilisi icin bkz.: Yasa, Rubaileri
Ist$inda Mevlana'da Ask ve Islevi, s. 108.

2 Eflatun, age, s. 199-200.
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diye sorar ve gdyle devam eder:

Tannsal diinyalan seyretmis bir kimse, insan hayatmn diigiik gercek-
lerine inince, sagkin ve giiliing bir hale diiger. Karanliklara alisamadi-
g1, ilkin her seyi bularuk gérdiigii icin, ...dogrunun golgeleri ya da bu
golgelerin yansilar tizerine tartigmalara girip de, dogrulugun kendi-
sini hicbir zaman gormemis olanlarm yorumlarm gurutmek zorunda
kalinca, herkes yadirgar onu..

Anilan baglamda Ibn Arabi ise su ifadelere yer verir:

Her seyin bir g010e31 vardir, Tanr'min golgem ise arghir. Ancak, her
golge uzamaz; nitekim ars, tannsallik icinde uzamayan bir gdlge
olup, gizlidir. Kugkusuz, gdlgesi algilanan cisimler g1k tarafindan ku-
satilinca, kendi gblgesi icinde kalr.”

Acikca goriilecegi iizere, gblge kavramimin, yalmzca Eflatun'un dii-
siincesinde tanrsal diinya ile baglantis1 kurulmakta degil, amlan kavra-
min aym zamanda ve belki de ¢ok daha anlagihir bir bicimde Ibn Ara-
bi'nin diigiincelerinde de Tanr ile olan baglantisina dikkat ¢ekilmektedir.
Bu dikkat gekisin, kugkusuz, vahyin tagidig: epistemolojik degere igaret
ettigi hususunu iyi algilamak gerekir. '

Acik konusmak gerekirse, karanliga diisen golge, hem Eflatun hem
de Ibn Arabi icin agilmas: gereken bir sorundur. Bununla birlikte, golge,
bir yazinmuzda tartigabildigimiz kadariyla Ibn Arabi’'nin kullandig: ‘arada
olma’ kavramiyla birlikte diigtiniiliince, ayr: bir anlam kazanur.** Bu ciim-
leden olarak, bilgi elde etmede gblgenin yiiklenecegi iglevin, Ibn Ara-
bi'nin kavramsal yaraticiigs ile daha da etkin hale gelebilecegini iyi an-
lamak gerekir. Dogrusu, fbn Arabi'nin, gdlge kavramim Tanri'ya doniik
bir 6z ve dteye bakan bir egilim icinde ele almasi, yeterince ufuk agicr
goriinmektedir.

2 Eflatun, age, s. 202.

2 ibn Arabi, “Kitabu'l- Celaleh”, Mecmuatii Resail-i [on Arabi iginde, Daru’l-Muhacceti’l -t

Beyza, Beyrut, Liibnan, s. 482,
2 Krs.: Metin Yasa, “’Tbn Arabi’nin Arada Olma'y: Anlatimy”, Tasavouf: Ilmi ve Akademik
Aragtirma Dergisi, Ibn Arabi Ozel Sayist —1I, Y1l: 9, Sayr: 23, Ocak-Haziran 2009.
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iii, Karanliktan Aydinliga Gecis

Aydinlatilmayan bir karanhk, Eflatun’a gore, gdziin bularuk gérmesine
neden olur.” Aydinlatilmas: gereken karanlik, Ibn Arabi icin ise, “1s181n
golgesi kendi icindedir, karanligin 15151 ise kendi igindedir”* ifadesinden
acikca anlasilacagi iizere ‘arada olma’®’ konumuna isaret eder.

Karanliktan aydinliga gecis™, Eflatuncu magara alegorisi smirlari
icinde,

Metafizik sersemligin zifiri karanhigina gémiilmiis mahpus, baglarin-

dan kendi kendine kurtulamaz. Zaten béyle bir seyi ne arzu edebilir

ne de diisiinebilir. Bunun icin erginlenmis ve filozof olmus birinin

ona egilmesi, onu zincirlerinden kurtarmasi, ayaga kalkmaya ve ar-
dmndan bagim ¢evirmeye zorlamas: gerekir.”

tiril bir actklama yeterince anlasilir géziikmekte ve acik konusmak gere-
kirse, “goziin karanliktan aydinliga cevrilmesi”*® de ancak bu sekilde
olas1 olmaktadir.

Ibn Arabi, karanliktan aydinliga gecisi, icerigi zengin kavramlar egli-
ginde dile getirmeyi yegler. Soyle der:

Varlik, kuskusuz, birdir. Onun; goriinen yonii, evren; gériinmeyen yonii,
isimler; g6riineni gériinmeyenden, gériinmeyeni goriinenden ayirt etmek icin
goriinen ile goriinmeyen arasinda yer alan ayiric: ve birlestirici yonii ise, yet-
kin insandir. .

Goriinen, gbriinmeyenin aynasi; goriinmeyen gériinenin aynasi; aralarindaki
ise ayiran ve birlestiren olarak ikisinin aynasidir.*!

% Eflatun, age, s. 202; karanhktan aydinhga gecisin ontolojik agidan tasidigy deger igin
ayrica bkz.: Yasa, Rubaileri Isigmda Mevlana’da Ask ve Iglevi, s. 109vd.

2% bn Arabi, “Kitabu'l- Celaleh”, Mecmuatii Resail-i Ibn Arabi icinde, s. 482.

¥ Tbn Arabi'nin ‘arada olma’y1 anlatimuna iligkin aciklayict degere sahip farkh érnekler
igin bkz.: Yasa, “Ibn Arabinin Arada Olma‘'y1 Anlatim”, Tasavouf: {lmi ve Akademik
Aragtirma Dergisi, Ibn Arabi Ozel Sayist i1, s. 101vd.

28 Eflatun, age, s. 205.

2 Dominique Folscheid, Felsefe Akimlari, ¢ev.: Muna Cedden, Dost Kitabevi Yaymiari,
Ankara, 2005, s. 15; ayrica krs.: Yasa, Rubaileri Isiginda Mevlana'da Agk ve Iglevi, 5. 111vd.

30 Effatun, age, s. 202.

31 fbn Arabi, “Tenbihat ala Uluvvi’l- Hakikati’l- Muhammediyyeti’l ~Aliyyeh”, Mecmuatii
Resnil-i fbn Arabi icinde, Daru’l-Muhacceti’l ~-Beyza, Beyrut, Liibnan, s. 401-402.
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Bununla birlikte, [bn Arabi’nin, gériinmeyeni ve goriineni mut-
lak ve gorece olarak ayr: ayn ikiser kategoride anmasi, karanliktan
aydmmlifa gecis acisindan, aciklayici bir 6neme sahiptir. S6zgelimi,
ruhlar evreni, mutlak goériinmeyen Tanri’ya oranla gorece goriin-

- meyen, mutlak gdriinen cisimler evrenine oranla ise mutlak goriin-

meyendir.”? Oyle anlagiliyor ki, yalnizca Eflatun degil, Tbn Arabi de ka-
ranliga diisen godlgenin aydinlatilmas: gerektigi kamsmdadir. Bu karu, her
tiir bilginin yamnda, dinsel bilgiyi de giindeme getirir. Eflatun’un bu
noktada athgl adim, karanbiktaki kélenin aydinhga cikartilmasi yoniin-
dedir. Ancak, bu adim, gercekte, yine de net bir konuma isaret etmez.
Ciinkii magara alegorisi sinurlan icinde, kimin, nereden, nasil ve nicin
gozlemledigi belli degildir. Yapilan bir yorumda, Eflatun felsefesi ve ma-
gara alegorisi, '
belli bir erginlenme giizergalum izleyen ve hakikate dogru giden bir
yoldur ve yolun cikis noktas: gercekte varig noktasidir®
seklinde dillendirilir. Buna kargilik, Ibn Arabi'nin karanliga diigsen golge-
nin aydinlahlmasi yoniindeki istegi ve ortaya koydugu caba son derece
aciktir. Dogrusu, Ibn Arabi‘nin ‘arada olma’y1 anlatimi, aym zamanda,
dinsel bilginin kaynag: olarak vahye atif yapmayi, vahyin aydinlatic: bilgi
vermede yiiklendigi iglevi gbrmeyi, vahyin diger bilgi kaynaklaryla bii-
tiinlegmesi gerektigini vurgulamayi, dinsel bilginin elde edilmesi, gelisti-
rilmesi, diizeyinin yiikseltilmesini ve diger bilgi tiirleriyle olan iligkisinin
kurulmasmu giindeme getirir. Agk konugmak gerekirse, Ibn Arabi'nin
soziinii ettifimiz ‘arada olma’ kavrami ve anlatimi, giiniimiiz epistemolo-

ji anlayisinda gelinen nokta dikkate alindiginda, yukarida s6zii edilen

tiirden zengin cagristm ve acihmlara neden olabilecek 6zde bir kavram-
dir.

22 fbn Arabi, “Tenbihat ala Uluvvi'l- Hakikati’l- Muhammediyyeti’l ~Aliyyeh”, Meanuatu
Resnil-i [bn Arabi icinde, s. 411. ’
3 Folscheid, age, s. 16.
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C. Bittiinciil Yaklagimin Kaynak, Icerik ve Baglayicihik Agisindan

Onemi

Dinsel 0z bilgiyi anlama ve dinsel bilgiye atifla ulasilan dinsel icerikli
bilgileri gelistirme yoniinde kaynak biitiinliigiinii éne ¢tkarmak, ¢agimiz
evrensel bilgisine katki olarak, artik kagimilmazdir. Bu gkarim,
Ismail Tunali'mun, “Diinyanun Yeni Epistemolojik Anlami ve Sanata Yan-
simast”** isimli bildirisinde dile getirdiklerinin gerekceli bir yorumunu
da ifade eder. Nitekim Tunali'ya goére, 19. yiizyilin ikinci yarisinda, me-
kanik bilim anlayisina bagli olarak gelisen bir epistemolojide, tek kaynak
olarak duyu ve tek realite olarak duyu verilerinin 6ne ciktif gérﬂliir.35
Buna kargilik, 20. yiizyilda farkl: yonde gelisen bir doga bilimi anlayisina
paralel olarak yeni bir epistemolojinin varlig: hissedilmeye baglanir. Max
Planck’in ‘Quantum’, Einstein'in ‘Relativite’ ve W. Heisenberg'in ‘Belir-
sizlik flkesi’ anlayiglari, bu epistemolojinin gelisimine katk: saglayan veri-
ler sunar. Bdylece ortaya, bilgi kaynaklarinin kategoryal degerlerini yi-
tirmeﬁsiyle, gercek ile soyutun biitiinlesmesi gerektigi sonucu ortaya ¢1-
kar.

Bu érﬂaylg icinde,

goriiniisler, duyular diinyasi yok farz edilirken, ulagilmak istenen,
mutlak, siiphe digt bir realite vardir; Duyu-iistii 6zler diinyast. Béyle
bir diinya, mutlak, zaman, mekan dig1 bir varliktir. Bu yeni epistemo-
lojik realitedir.””

Bu yeni epistemolojinin degeri, 21. yiizyilda giderek daha bir gelisme
gosterir. Bu gelisim iginde, “bireysel biling iistii konseptler’i, ‘diisiinsel
kategoriler’i dziinde tagtyan bir evrensel akil belirir. Evrensel diinya da,
bagkas: degil, amlan evresel aklin kendisidir. Bu yeni kozmik yapi, bir
yoniiyle sanal, bir yOniiyle real olup, sanal realite olma paradoksunu

3 Tunah, a.g.m., Bilgi ve Deger, s. 30-34.
3 Tunaly, a.g.m., Bilgi ve Deger, s. 31.
% Tunaly, a.g.m., Bilgi ve Deger, s. 32.
% Tunali, a.g.m., Bilgi ve Deger, s. 32.
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icinde tagir. Bunun giizel bir 6rnegi, internette verilen gorintiilerdir. Bu
goriintiiler, kugkusuz, sanaldir; ama ayri zamanda gercektir de.™

Bu noktada, Eflatuncu magara alegorisi baglaminda, ister Eflatuncu
aydinlik-karanlik iligkine isterse Ibn Arabi'nin ‘arada olma’ kavramina
atifta bulunulsun, durum degismez. Ciinkii bir yandan Eflatuncu magara
alegorisi ve icerigi, 6te yandan Ibn Arabi'nin biitiinliigii dngéren ‘arada
olma’ kavramimin mantiksal jletileri, birer bilgi kaynag: olan vahiy, akil,
duyu ve deneyimin, bir biitiin halinde; ele alinmasina igaret eder. Dogru-
su, Eflatuncu magara alegorisinde betimlenen mahpus,

bdylece, kendisi icin en parlak ama aslinda en karanhk olandan, ken-

disi i¢in en karanlhk ama ashnda en parlak olana ve nihayet hem ken-
disi i¢in hem de gercekten en parlak olana gecis yapar.*

Yukaridaki gikarim, Ibn Arabi'nin, “1s151n gdlgesi kendi igindedir,
karanhgin 151§ ise kendi icindedir.”* goriisiine paralel degerlendirilebi-
lir. Artik, bu noktada 6nemli olan, insanin, her tiir bilme acisindan var

olarun idesini dncesizlik halinde kendi ruhunda tasidigim, bilinenin bu

tagima ile gerceklestifini ve reel olanin idesine benzedigi 6lciide ne ise o

olacaginin bilincine varmasidir.*!

Eflatun, epistemolojik acidan ayn bir deger tasiyan magara alegori-
sinde niteligi dinsel olsun ya da olmasin bilgiye ulagsma baglarmnda “ka-
ranhik” kavramini 6ne cikarir. Ibn Arabi, yaptig cagrisimlar farkl olsa
da, bu noktada Eflatun’a katilir. Agk konusmak gerekirse, amilan karan-
lik, gerek Eflatun gerekse Ibn Arabi acisindan, éziinde. aydinlik tasiyan
bir karanhiktr. Ciinkii s6zii edilen karanlik, bilincine varlmasi halinde,
Eflatun’a gore insam kolelikten kurtaran, Ibn Arabi'ye gore ise insana
konumunu dgreten bir aydinlifa doniisiir.

% Tunal, a.g.m., Bilgi ve Deger, s. 33.

¥  Folscheid, age, ss.15-16; ayrica krs.: Eflatun, age, s. 202.

2 jbn Arabi, “Kitabu'l- Celaleh”, Mecmuatii Resail-i [bn Arabi icinde, s. 482,

1 Wilhelm Weischedel, Felsefenin Arka Merdiveni, cev.: Sedat Umran, Iz Yayinalik, Istan-
bul, 1993, 5. 60.
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D. Sonug: Bittiinciil Yaklasimin Dinamik Giicii

Eflatuncu magara alegorisinin, dinsel bilgi sorununu ¢bzecek glicte oldu-
gu ileri siiriilse bile, amlan ¢6z{imiin niteligi yine de net gériinmemekte-
dir. Ciinkii ¢dzlimiin magara alegorisiyle sinirli kalmasi halinde, her bilgi
arastiricisi suurh bir olanaga sahip demektir. Dolayisiyla, dinsel bilgi
sorununu yalnizca magara alegorisi acisindan ele almak eksik bir ¢ika-
. rimdir. Bununla birlikte, bu makalenin smurlan icinde tarhgildign iizere
magara alegorisi, vahiyle gelen dinsel bilginin, bagka araclarla gelistirile-
bilecegine kapi arayan bir fenomen olarak goriilebilir ve bu tiir bir alg1
sayesinde, bilgi geneli ve dinsel bilgi tzelindeki kutuplagma ve celigkile-
rin yalmzca aciklanmayacag: degil ayni zamanda asilabilecegi de ifade
edilebilir.

Dinsel bilginin, vahiy diginda kugatic bir kaynag s6z konusu olma-
digina gore, vahiy, dinsel bilginin amac: degil, araci konumundadir. Bu-
nunla birlikte, vahiyle gelen dinsel bilgi ile vahiy arasindaki epistemolojik
iligkiyi iyi kavramak gerekir. Ciinkii dinsel bilgi, bilginin dinsel degeri
acisindan, yalnizeca vahye yiikledigi anlamla arulmaz, aynt zamanda va-
hiyle anlam kazamr. Dogrusu, vahiyle dinsel bilgi arasinda gériilen bu
paradoksal durum diger bilgi tiirleri ve kaynaklar: icin de gecerlidir.

Eflatuncu magara alegorisini, Ibn Arabi'nin olusturdugu kavramlar
isiginda yeniden yorumlamak, bir yandan dinsel bilginin kaynagina in-
me, 6te yandan ilgili bilginin icerigini_ anlama, diizeyini yiikseltme ve
cagdas epistemolojik gelismelere 151k tutma acgilarindan da nem tagimak-
tadir. Bu baglamda, Sponville’'nin, genel olarak cagdas epistemolojiye
iligskin dile getirdigi “mutlak bilgisizlik ve mutlak bilmek arasmda, bilgi
ve bilgilerin ilerlemesi icin bir yer vardir”* cikarrmina, geleneksel Islam
diisiincesinin hic de yabanci olmadig1 anlagilmaktadir. Bunun giizel bir
omegi, dogrusu, ibn Arabi’dir.? Ciinkii, {bn Arabi de kendi diisiince

2 Comte-Sponville, age, s. 64.

4 Ibn Arabi'nin arulan ‘arada olma’ konusuna iliskin goriisleri icin sdzgelimi bkz.: Yasa,
“Tbn Arabi’nin Arada Olma’yr Anlatimu”, Taspvouf: Ihni ve Akademik Arastirma Dergisi,
Ibn Arabi Ozel Sayist ~11, s. 91-108.
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sistemi iginde “goriinen bir gbriinmeyen, goriinmeyen bir goriinen var-
duir™ ifadelerini kullarur. Bu durumda, dyle goriiliiyor ki, sézii edilen
‘ara yer’, ancak, Tanr'min varlikla biitiinlesmis ickin yoniiniin iglevi ile
dolar ve giincellik kazanur.

Biitiinciil olmada 6ngdriilen farkin niteligi, kuskusuz, sorgulanabilir.
Bu baglamda yapilmas: gereken §ey, alternatif bir yola isaret etmektir. Bu
yol, isin icine vahyi de katarak “akil, duyu tecriibesi ve bilimsel yon-
tem”*den bir biitiin halinde yararlanmak suretiyle, genelde bilgiye 6zel-
de dinsel bilgiye ulagsmak ve diizeylerini yiikséltméktir. Alternatif yol,
bilgi aragtiricisina, bilinen genel bilgiye ya da dinsel bilgiye dayanarak,
‘edindigimiz bilgi en saglam bilgidir’ diyebilme cesaretini kendinde bul-
masiru degil, aksine, genel ya da dinsel bir bilgi kutuplasmasma gitmek-
sizin, ‘su genel bilgide giicliiyliz/, ya da ‘su dinsel bilgide zayifiz’ diye-
bilme erdemine sahip olmasim &ngdriir. Ciinkii, bir ¢ok bilgi tiriinden
sbz edilebilir ve bdylece de, her bilgi tiirii, ‘bilgide giincelleme’ gereksi-
nimine konu olma ayricaliin yasayabilir.

Oyle anlagiliyor ki, bilgiye ulasmada kaynak, énemli bir igleve sahip-
tir. Bununla birlikte, hicbir bilgi kaynagi tam olarak tamumlamak olasi
goriinmemektedir. Dahasi; ayrnui kaynaga atifla elde edilen bilgiler birbir-
leriyle celisebilmekte ve tutarsizliklar ortaya cikabilmektedir. Bu durum,
bilgi kaynaklar: arasinda biitiinciil yaklagima iliskin gereksinimi dogrular
gozitkmektedir. Dolayistyla bilgi kaynaklarmu birbirlerinin alternatifi
olarak goérmek, saghkl bilgiye ulasmay: engelleyebilir. Bununla birlikte,
Eflatuncu magara alegorisi ile Ibn Arabi’nin bu makalede dile getirdigi-
miz aynm1 dogrultuda yorumlanmasi olasi olan goriiglerinin, biitiinciil
bakisla elde edilmig ve aydinlatict degeri yiiksek bilgi {izerinde odaklan-
mast gerektigi konusunda israrc: olduklari anlagilmaktadir.

#  ibn Arabi, “Kitabu'l- Celaleh”, Mecmuatii Resail-i ibn Arabi icinde, Daru’l-Muhacceti’l -
Beyza, Beyrut, Liibnan, s. 487.
4 Honer, Thomas C. Hunt, age, s. 126.
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