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ÖZET 
"'Mübhemiitü'I-Kur'iiıı'', klasik tetsir usiilünde Kur'an'da kapalı bırakılan, diğer 
bir deyişle açıkça aniaşılmayan bazı kelimeleri konu edinen bir ilim dalı 
şeklinde tarif edilmiştir. Kur'an'daki mübhem itadelerin anlamlarını 
belirlemeye yönelik gayretierin tarihini salıabe ve tabi'in dönemine kadar 
uzanmakla birlik1:e, bu konuda ilk eser veren kişi, hicri VI. yüzyıl alimlerinden 
Sülıeyli (ö. 581/1185)'dir. 
Kur'an'ın vahyedildiği k.-ultürel ortama ilişkin bazı tarihsel materyaller 
sunmasının dışında büyük ölçüde önemsiz ayrıntıların tespitine dayalı olan bu 
ilim dalı, İslam tarihinde değişik tirkalar tarafıııdan istismar edilmiştir. Bu 
tirkalarnı başında ise, İıniiıniyye Şiası gelmektedir. Kuşk.-ru.'UZ bunun arka 
planında da, imarnet doktrinine meşruiyet zemini oluşturma gayreti 
yatınaktadır. Şia'uı bu konuda en sık başvurduğu Kur'iiııl veriler ise, değişik 
anlamlar yüklerneye müsait olan ınüblıem kelimeler olmuştur. 

't 

Giriş 

Allah (c.c.) Kur'an'ı Kerim'i Arapça olarak indirmiş, muhataplarına 
Arap dilinin imkan sınırları çerçevesinde hitap etmiştir. Diğer bir deyişle, O, 
insana yönelik hitabında, vahyin ilk ve doğrudan muhatapları olan Arapların 
konuşup anlaştıklan dile özgü teşbih, mecaz, kinaye ve istiare gibi belagat 
üsluplarını kullanmıştır. Kuşkusuz bu da hitapta ifade zenginliği sağlamasının 
yanı sıra bazı kapalılıklan da beraberinde getirmiştir. Diğer taraftan, Allah 
Kur'an'da az sözle çok anlam ifade etme gibi mı1ciz bir anlatım tarzı seçmiş 
ve bu cümleden olmak üzere çoğunlukla yer, zaman, kişi adlarını, açıkça 
zikretmek yerine, ism-i işaret, ism-i mevsul gibi edatlar kullanmak suretiyle 
mübhem bırakmıştır. Ancak, müslümanların Kur'an'ı anlamaya yönelik 
olağanüstü ilgilerinin bir sonucu olarak mübhem bırakılan bu lafızlar öteden 
beri merak konusu olmuş ve söz konusu lafiziarın ınedlullerini tayin 
hususunda yoğun gayretler sarfedilıniştir.ı Nitekim, parçacı/atamistik 

* O.M.Ü. Sosyal Bilimler Enstitüsü 
1 Bu bağlaında Tiibiin aliınierinden İkrime (ö. l05/723)'nin, Nisii suresi 100. ayetteki, Allah 

ve Resfilü için lıicret eden ve sonra kendisine ölüm gelen kişinin kim olduğunu öğrenmek 
için tam on dört yıl harcadığıııa dair nakledilen rivayet, mübhemiitın tayini konusunda 
sarfedilen gayretleıin boyutunu göstermesi bakımından oldukça maııidardır. Bkz. Zerkeşi, 
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yaklaşımın esas alındığı geleneksel tefsir metodunda2 Kur'an'ın hemen her 
kelimesinin, her cümlesinin Arap dili açısından ifade ettiği anlamınin yanında, 
bütün medlullerinin de açıklanmasına son derece itina gösterilmiş ·ve bu 
çerçevede, ifadelerin ınedlulleri, ister ahiret hayatı ile alakah olsun, ister akılla 
ve s ai[ bilgi • e_4i:ni11~. Vasıtalariyl~; ~nlaşılatn,ax~cil< · pitçlift~. ()\S,ll~ -,~~r; ifade 
biriminin nesneler dünyasmdaki. ~.karşılıklan bulunup tespit · edilıneye 
çalışılmıştır. 3 Nitekim, Kur. an' daki': za.ınirlerin, isın-i işaretierin ve ism-i 
mevsu,llerin hangi şeylere ve hangi şahıslara raci olduğunu tayin etmeyi 
am~Çlayaii Mübhenıatil't.:.J<ıd'an:·.ilmi de sözü edilen gayretierin bir ürünü 
olarak ortaya çıkmış ve tarihsel süreç içerisinde birçok alim bu konuya dair 
müstakil eserler kaleme almıştır.4 

Ancak burada hemen şunu-. belirtelim ki, Kur'an'daki mübheınatı 
belirlemeye )'önelik bu vabalar salt bir merakkoriiısu ya da merakı tatmin 
oigusıivla' sınirlı' kalıi.iaıriiŞtıf.' Dalıası, :tarihsel süreÇte olabildiğince istismar 
eqilen ~~u. k6~u,: Jep.dilerüi( isla,ı# ·.dair~~ i, iÇerisipd~ · addeden, i#kadi, siyasi 
nitel*li .• çeşitli- mezh.eplerin, .· sayunduldan .- tezh::re:. meşwiyet platformu 
oluştumıa bağlamında en sık başvurduklan> bir - tashih. mercii haline 
döllüŞmüştür. · .. . .. - . 

. İşte pu_miil;:ıhi:ızalardari hareketle, b.u m*'ale~e qncdikle.\.fübhematü'l
Kur'an . ilininin genel bir çerçeve içerisinde. değerlendirilmesi yapılacak; 
ardından da İmamiyye Şiası ömekleminde· bu konunun istismar boyutu ortaya 
konulnıaya 'çalış ı lacaktır. · · · · · 

. . . . . ' - ' 'i . '. . '. . . ·.ı; ~' - . . '. : :. 

A. "Mübhematü'I-Kur'an" Konusuna Ilişkin Bazı Mülahazalar 

İfal babından ism-i meful olan "ınübhem" kelimesi sözl'9,kt;e, kapalı 
olmak, görevden almak ve toprağın billıma adındaki otu (kedi otu) bitirmesi 
gibi ariı~inlara gdııl.ektedk:l KeHmeriin 'koiuimuzla· ilgili :-o_ıa.n: 'ilk anlamı 
çerçevesincte·Ragıb'el-isfehfuıı (ö.1 50i/II08); her ı1e·kadar hiss&ınse-tinezor 
ilgilanaiı, . iıkina • biliıihtekie. 'bltılkte. zor . dnı<tŞüaiı her ; ş'~ye ·_: 'n1üblieir{' ~dr 
v'erildigiıl{ belirtfi{ektedir:6 

. Cevherr (ö. 3i}3/Iô02) &· müşkii>·ifıuğlak':ve 
:ı.:·:· ___ ::.-;i·,;;·' r.:~_; -~··: ! ·/::_>·.,.; : .. _;:,:. ;'_ :jj.ı ':·;:·,::)r~:·>:_, 

Bedi'üdatn Muhaınhibcı b. Alidill:ih; -eı-Btiriı:aıı ri·U:ıami'I-Kı:ıi·•in:·uik .tvı:ı.ilıakn~ct Ebü'l-
Fadlibtalıirtı.•Beyl-iititrs:;I.ıss~·- ·; : · ' ... : ... · · ··-,-= ... 

. GelenekseLtelsir metodunun genel kara:b:teristikleri üzerine eleştirel bir;değerlendirme ;için 
•bkz .. !vfulıaını:ned Bagır es"Ş(lf}r,.Kuı·'an.Okulu.(Çev. Mehmet Yolcu); !sı., .1987,_s .• 7.vd. 
Kur; an 'daki her kelimeııl~ çpgu iamaı:Lqağ~sız bii birin{ 'oiarak ~le alıiıdii~ _vekırr''.aıı'ııi 
'baştan sörui_ bii yöntemle tefsir edildiği' geleiı~k:sel tefsif'aruayıŞıru':Moi1tgomery.Watt 
"Atomcu 'tefsir" olaiak nitelemektedii·~. Bkz> Wiıtt, Montgomei:'y,' Moderir Dünyidiı ·İSlam 
Vahyi, çev. Mehmet S. Aydın, Ankara; :1982, s. 1 10-111. · · . ! .. 

3 
• ·Albayrak.•Halis;:l(ur~iin 'ın Bütünlüğ~ :Üz~r:in~ (Kur'ii:n 'Jn Ktı_r'iin~la'l'efsiri);-İşt,,cl Q96, ' 

s. 91. 
4 Mübheınatü'l-Kur'an'a dair yazılan eserler için bkZ. Turgui,'AiÇ.'tersiı:--usiı.iü'-ve 

Kaynııklan,ist.,l.99J,s.I96-'I97 ..... _ .-····'· ' ...... :·c'·-.· . ;,···· 
5 ·İbn Maniık CemıÜüdclin Muhariııned b. Mükerierlı, Lisanü'l~Al'ab. Misir, tl-s_:~·x:rv. 323: 

6 -.~_sı~.Efendi,~~~us'te,r~cmesi,'is~.,1)o4:'iV~iQ's,. _· .. · .- •. - : f• ."·;- <c· · 
Riigıb d-İsfehilm,' HüSe)i1. b.' Muhamıüed, el-MÜfı-edat ·. fi Garibi'I-Kiır'liri,. Kahraman 
:yay.~ tst:: i986~·s~-&2. , ...... r • .• • • • ·' • ~ ••. 
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içinden çıkılmayan her ış ve probleıne ·ınübhem ış 
kaydetmektedir. 7 

dendiğini 

Bu tariflerden, ·mübhem · kelimesinin muğlak, çözümlenınesi zor ve 
problem arzeden her şeye atfedildiği anlaşılmaktadır. Nitekim Mübhematü 'I
Kur' an· ın tefsir usUlündeki tanımlaması da bu anlam örgüsü içerisinde 
geliştirilmiş ve Kur 'an-ı Kerim 'de kapalı bırakılan. yani açıkça anlaşTimayan 
ve belirli olmayan bazı kelimeleri kanıt edinen bir ilim olarak tanımlanmıştır. 8 

Bu tanımlamada yer alan "bazı kelimeler" ibaresiyle de ism-i işaretler, ism-i 
ınevsuller, zamirler, cins isimler, belirsiz zaman zarfları, belirsiz mekan 
zarfları ve belirsiz miktar bildiren kelimeler kast olunmuştur.9 

Kur' an' daki mühhemleri belirlemeye yönelik gayretierin tarihi, 
Sahabe ve Tablin dönemine kadar uzarimakla birlikte. bu konuda ilk eser 
veren Süheyll (ö. 58111 I 85)'nin hicıi VI. asırcia yaşamış olmasından 
hareketle. bu ilmin diğer Kur' an ilimlerine nisbetle daha geç bir dönemde 
tedvin edildiğini söylemek mümkündür. 10 Ancak her ne kadar geç dönemde 
tedvin edilmiş olsa da. mübhemat ilminin mercii, salt nakle inhisar edilmiş ve 
bu konuda şahsi görüş ve kanaate kesinlikle yer olmadığı belirtilmişti{ 1 1 

Nakle dayanması bakımmdan "Esbab-ı nüzul" ile büyük ölçüde örtüşen bu 
ilim dalı, vahyin inişine sebep teşkil eden hadiselerin oluş tarzının ayrıntılı bir 
şekilde anlatılması gibi bir amaca matııf olmaması bakımından Esbab-ı nüzul 
ilminden farklılık arzeder. Zira mübhemat ilminde esas amaç, yalnızca 

mühhem addedilen kelimelerin medlullerinin belirlenmesi olup, nüzul 
sürecindeki hadiselerin oluş tarzlarının, fikirlerin, kavramların ya da nmhataba 
verilecek mesajların dı.11 edilmesi gibi konular bu ilmin amaç kapsamına 
girmemektedir. Daha açık bir ifadeyle söylemek gerekirse, bu ilmin yegane 
amacı: şahıs. gnıp, eşya ve hayvan isimlerinin belirleıunesi, coğrafi bölge 
adlarının tespiti, sayı ve miktarla ilgili belirsizliklerin giderilmesinden 
ibarettir. il Şu halde. Kur ·an· ın bütünlüğü ve bu bütünlük içinde her fırsatta 

Cevherl, İsmail b. Hammad, Taı:u'l-Luğa (es-Sıhah), Beyrut, 1979. V. 1&75. 
~ Bilmt:n. Ömt:r Nasulıi. Büyük Tct:Sir Tarihi, İst., ı 973, I, 120; aynca bkz. Cerrahoğhı, 

İsmaiL Tefsir UsUlü, Ankara, 1983. s. 186; Yaşar, Hüseyin, Kur'an'da Anlamı Kapalı 
Ayetler (Mübhematü'l-Km·'an), İst., ı 997, s. 9ı; Turgut. Ali, a.g.e., s. 194. 
Seıinsu. Ahmed Nedim. Kur'an'ın Anlaşılmasında Eshah-ı Niizul'ün Önemi, İsL 1994, 
s. 156. Taıuın kapsaınıııdaki kelimeler hakkında geniş bilgi için bkz. Alba~Tak, Halis. 
··Mühlıeııııitu·ı-Kur'an ilmi ve Kur'an Tel'sirindeki Yeıi". AÜİFD, Sayı: XXXII, Ankara, 
1 '192. s. 156-157: Yaşar. a.g.e .. s. 28 vd. 

l<• Dt:mirci. Muhsin. Tefsir Usfılii ve Taı·ihi, İst., 199&, s. 162. Sülıeylrnin bu eseri 
yazınasından asırlar önı:e Esbiib-ı Nüzul'de Bulıari'nin şeylıi Ali b. EI-Mediıu (ö. 234/843): 
Gar!hü'l-Kur'an'da Ebu Uht:yde (ö. 209/824); Nfisilı-Meıısulı'ta Ebu Ubeyd (ö. 230/&39): 
Müşkil ve Mecaz konusunda İbn Kuteybe (ö. 276/889); İ'caz konusunda Muhaınıned b. 
Yezld d-Viisıtl (ö. 306/918); İ'riibü'l-Kur'an konusunda da Mulıaınıned b. Said d-Hufi (ö. 
340/951) müstakil eserler telif etmişlerdir. Bkz. Subhi es-Siilih, Mebllhis fi Ulfımi'l
Kur'aıı, Dersaadet, İst.. trs .• s. 12 ı -122: Kattan, Meımii Halil, Mebahis fi Ulfımi'I-Kur'fin. 
Bcyı·ut. ı 993. s. 12-13. 

11 Suyfıtl. Cdfilüddin AbduıTalımfin. ei-İtkan ti Ulumi'I-Kur'an. Beyrut. trs .. Il, 1&5. 
12 Albayrak. a.g.m .. s. 162. 

..·--··~ 
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evrensel hedeflerin ön plana çıkanldığı gerçegı göz onune alındığında, 
Mübhemat ilminin, Kur'an'ın nazil olduğu tabi bağiamın tespitine yönelik 
bazı tarihsel materyaller ihtiva etmesinin dışında büyük ölçüde, önemsiz 
ayrıntıları tespit ve tayin amacı üzerine inşa edilmiş bir ilmi disiplin olduğunu 
söylemek mümkündür. 

Bununla birlikte Tefsir Usulü ve Ulı1mü'l-Kur'an'la ilgili kaynaklara 
baktığımızda Kur' an' daki mübhemlerin zikrediliş sebeplerine ilişkin oldukça 
tatminkar ve Kur' an· ın bütünlüğüne uygun açıklamalann yer aldığını 
göm1ekteyiz. Sözgelimi, Fatiha suresi 7. ayette "Allah' ın nimet verdiği 
kimseler" ifadesindeki mübhemliğin N isa suresi 69. ayet! e belirlenmesi 13 

örneğinden hareketle. mübhemin zikredilmesinden maksadın. ifade 
zenginliğinin sağlanınası şeklinde ortaya konulan görüş oldukça makuldür.14 

Keza bu bağlamda, ınübheınin tayininde kayda değer bir fayda bulunmadığı 
ve mü b hem ifadelerde esas itibariyle umumi ınananın gözetildİğİ ıs şeklinde 
ileri sürülen sebepler de Kur'an'ın bütünlüğüne ve muhataplarına işaret ettiği 
evrensel hedeflerle örtüşınektedir. Ne var ki, sebepleri belirleme noktasında 
ortaya konan bu müspet yaklaşım, mübhemleri belirleme hususunda tam 
tersine dönmüştür. Diğer bir ifadeyle, mübhemat konusunda usUl açısından 
ortaya konulan prensipler, tefsir sürecinde kayda değer bir fonksiyon İcra 
etmemiş/edemeıniş; daha doğrusu, özellikle rivayet yoğunluklu klasik 
tefsirlerde. ust11de belirlenenin tam ak.c;i bir yöntem izlenmiştir. 

Bütün bunlara ilaveten, mübhematın tayini konusunda yegane ölçüt 
kabul edilen nakillerin kaynak itibariyle ne kadar sıhhatli olduklan da ayrı bir 
tartışına konusudur. Her ne kadar mübhemin tayininde nakle başvurmak 
gerektiği ve bu konuda kişisel kanaatiere yer olmadığı bir ilke olarak kabul 
edilmiş olsa da rivayet tefsirlerinde müblıem kelimelerin tayinine ilişkin 
aktanlan bilgilerin kah ir eksenyetinin Hz. Peygamber' den ziyade Sal1abeden, 
özellikle de Tabii n alimlerinden nakledilmiş olması, 16 mü b hematın 
belirlenmesinde şahsi görüş ve kanaatierin hatırı sayılır bir yer işgal ettiğini 
düşündürmektedir. Kaldı ki, tefsir usı11ünde, Sahabe ve Tabiin alimlerinden 
nakledilen tefsir rivayetlerinin kaynak değeri taşıyıp taşımadıklan yönünden 
kritiğe tabii tutıılup tartışıldığı da bilinmektedir. ı? Bu tartışmanın, bilhassa 
Tabitn rivayetlerine yönelik boyuttınun temelinde, büyük olasılıkla 

İsrailiyyafın Tabiin döneminde revaç bulup,ıs geniş ölçüde kabul görmesi 

" Fatiha suresi 7. ayette ·'Allalı'ın nimet verdiği kimseler" ifadesindeki mübheınlik, Nisii 
suresi 69. ayetteki " Her kim Allah'a ve Peygamber'e itaat ederse, işte onlar, Allah'ın 
kendilerine nimet verdiği Peygamberler, sıddıklar, şehidler ve salih kimseleric birlih.iedirler'' 
ifadesiyle açıklanmıştır. 

14 Bkz. Suyfiti, a.g.c .. II. ı 85. 
15 Bkz. Zerkeşl. a.g.c .. I, ı59. 
16 Al bayrak, a.g.m .. s. ı 62. 
17 Bu konuda bkz. Zerkeşl, a.g.c .. IL ı58: Kattan. a.g.c .. s. 339; Seıinsu, a.g.c., s. 93 vd. 
18 İsriiiliyyiit'ın İslilın'm ilk dönemlerinde revaç bulmasıınn nedenini ünunilih:ten kaynaklanan 

hir merakı tatmin olgusuna bağlayan İhn Haldun, asılsız rivayetlerin tel'sidere girişine ilişkin 

---:::--~--- ----1 

--
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olgusunun19 yattığı şöylenebilir. Öte yandan, Kur'an'daki geçmiş 
peygamberler ve.ümmetlerle ilgili kıssalarda yer alan mübhem lafız ve ifade 
birimlerinin belirlenınesinde sıkça başvunılan kaynaklardan birinin Tevrat 
olması, 20 söz konusu tartışmanın arka planına ışık tutmasının yanında, 
mübhemata ilişkin nakledilen bilgilerin önemli bir kısmının isnlili nitelikli 
olduklarını veya -en iyimser ifadeyle- sıhhatsiz rivayetlere dayandığını 
göstermektedir. Zira, bilhassa Ehl-i Kitap'la ilgili pasajlarda yer alan mübhem 
kelimelerin izahları incelediğinde, bunların hemen hepsinin israilf 
kaynaklardan aktanldığı görülmektedir. Sözgelimi, Beğavi ( ö. 516/ I 122)'ııin 
··ve gerçek şu ki liderlerinden (nakib) on ikisini gönderdiğimiz zaman, Allah 
İsrailoğulları 'ndan kesin taahhüt almıştı..." mealindeki Maide suresi 12. ayetin 
tefsirine ilişkin kaydettiği şu bilgiler bu konuda çok güzel bir örnek teşkil 
etmektedir: "Böylece Allah Musa (a.s.)'a kendisinin ve kavıninin mukaddes 
topraklara -ki orası Şam'dır- varis olacaklarİ sözünü verıniştir. O dönemde 
Şam diyarında güçlü bir toplum olan Kenanlılar oturuyordu. İsrailoğullan için 
Mısır' da ikamet etmenin imkansız olduğu kesinlik kazandığında Allalı onlara, 
Arz-ı Mukaddes olan Şam diyarındaki Eriha'ya gitmelerini eınretınişti. Arz-ı 

şunlan söylemek'i:edir: "Araplar seıuiiv'i kitaplan olmayan bir kavimdi. Onlar, göçebelik 
içine dalmışlar, okuma yazma bilıniyorlardi. Varlıkların (kiiinatın) sebepleri, hilkatin 
başlangıcı ve vücudun sırlan gibi herkesin bilmek istediği şeyleri öğrenmek istedikleri 
zaman. kitap clıli olan Yahudilere ve dinlerinde anlam tabi'iyet etıniş olan Hıristiyanlara 
başvııruyorlardı. O çağda Araplar arasında yaşayını Tevrat ehli, Araplar gibi göçebe bir 
hayat yaşıyordu. Tevrat ehli{ıden olan avam ne biliyorsa, Araplann başvurduklan bu 
kimseler de ancak o derecede bilgi salıibi idiler. Tevrat ehlinin çoğu Yahudi diniılİ kabul 
etmiş Himyer Araplan idi. Bunlar İsliiıniyet'i kabul ettikten sonra da İslam şeriatı hükiimleri 
ile hiç de ilgisi alınayan eski bilgileriılİ muhafaza ettiler. Bunlann bildikleri hilkate, 
olağanüstü hal ve hadiselere, büyük savaşlara, kargaşa ve titııelere dair şeylerdi. Bunlardmı 
Ka'bu'l-Alıbar. Velıb b. Münebbilı. Abdullah b. Selam ve benzerleıi Tevrat ebiinin ileıi 
gelen bilginlerindendi. Bunun bir sonucu olarak şer'1 hükiimlerle ilgisi olmayan bu gibi 
konu ve haberlerle tetsir kitaplan doldunıldu. Bu haber ve bilgiler yalnızca bu Yahudi 
bilginlerine dayanan isnatlarla nakledildi. Bu haberler herhangi bir vasıla ve sahih bir yolla 
Peygamber'den nakledilmeksizin yalnızca bu Tevrat mensuplarındmı ak'i:anlmıştır.'" İbn 
Haldun. Mukaddime, çev. Zakir Kadiri Ugan, İst., 1986, II, 466-467. 

19 Bu konuda geniş bilgi için bkz. Zehebl, Muhaınıned Hüseyin, et-Tefslr ve'l-Müfessirfin, 
Beyrut, trs., I, 115 vd.: Cerrahoğlu, Tefsiı· Tarihi, Ankara, 1988. I, 120 vd. Abdullah 
Aydeınir'in Sahabe ve Tiibiin döneminde revaç bulını isrniliyyatın geniş ölçüde hüsn-ü 
kabııle mazhar olmasııun sebeplerine ilişkin şu yonunu anılmaya değer nitelik'i:edir: 
''Kur' an-ı Kerim'in en büyük özelliği vec'iz ve muciz oluşudur. Asıl kaynak itibariyle ilahi 
vasfa maJik Tevrat ve İncil'deki bazı konulara Kur'an'da da temas edilir. Arniı Kur'an'ın 
temas ettiği şeyler bazen son derece kısadır. Tatsilattan uzak'i:ır. Kur' ını, ten1as ettiği kıssa ve 
olaylaruı cÜZ'iyyiitına inmez. Ekser ahvalde yer ve zaman tayin etmez. Gaye tarihi vaka 
anlatmak değil, ibret dersi vemıek'i:ir. Buna karşılık, özde müşterek olan kıssalar Tevrat ve 
İncil' de, yerine göre son derece uzun ve tatsilatlıdır. İşte bundan ötürü, Saha be gerek'i:iğinde 
Ehl-i Kitab'a başvı.ınnuş, bu tatsilatı dinlemiş veya başvuruhnadan bilhassa mühted'iler 
kanalıyla anlatılınılan beııimseyenler olmuştu." Aydeınir, Abdullah, Tefsirde İsrailiyyat, 
Ankara. n·s .. s. 44. 

:w Albayrak. a.g.m.~ s. 164. Mübhenu1tın belirleıunesiııde h.'Ullarulan diğer kaynaklar hakkında 
geııiş bilgi için Al bayrak, a.g.m .. s. 162 vd. 
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Mukaddes'in bin beldesi. her beldenin de bin bağı vardı. Bunun üzerine Allah 
Musa (a.s.)'a şöyle buyurdu: '·Ey Musa! Ben o beldeyi sizin yurdunuz ve 
ikamet yeriniz olarak belirledim: şimdi oraya git ve oradaki düşınantarla 

savaş. Ben senin yardımcınım. Kavminin her boyundan, emrolundukları 

hususları yerine getirme noktasında kendi boyuna kefil olacak· on iki başkan 
(nakip) s eç, .. Allah ·ın bu emri üzerine Musa on iki nakip seçti ve İsrailoğulları 
ile yola koyuldu. Cebenıt kavmin yurdu olan Eriha'ya yaklaştıklarında Musa 
bu on iki nakibi casusluk yapmak ve sözü edilen kavim hakkında bilgi 
toplamak üzere göreviendirdi. Derken onların karşısına cebenıt kavme 
mensup Üc b. Unuk adında bir adam çıktı. Bu adaının boyu üç bin üç :yiiz otuz 
üç zira· idi. Başı bulutlara değiyar ve bulutlardan su içiyordu. Denizin 
dibindeki balıkları yakalıyor, onları güneşe doğnı kaldırmak suretiyle 
kızartıyor ve sonra da yiyordu.( ... )21 

Beğavl'nin naklettiği bu ilginç rivayete ek olarak İbn Kesir (ö. 
774/1372). İbn İshak (ö. 15 l/768)'tan rivayetle on iki nakibin mensup 
oldukları boyları ve isimlerini de sıralamaktadır: '·Rubll kabilesinden Şaım1n 
b. Rakün. Şem·un kabilesinden Şafat b. Hariy. Yelmza kabilesinden Kalip b. 
Yuhanna, Tin kabilesinden Mfhail b. Yusuf. Efraim Kabilesinden Yüşa b. 
Nun. Bünyamin kabilesinden Felatim b. Derun, Zebulun kabilesinden Cediy 
b. Şüra. Monşe b. Yüsuf kabilesinden Cediy b. Musa, Dan kabilesinden 
Hamiall b. Hami. Eşar kabilesinden Satur b. Melekll, Naftali kabilesinden 
Bahr b. Vekkusf ve Yesalmr kabilesinden Lail b. Mefd. 22 

l İbn Kesirayrıca şunları ilave etmektir: 

·Tevraf ın dördüncü kitabında on iki nakib' in isimlerinin sayıldığını 
ve bu isimlerin (bazılarının) İbn İshak'ın kaydettiklerinden farklılık arzettiğini 
gördüm. Allah en iyisini bilir. On iki nakibin Tevrat'ta zikredilen isimleri 
şöyleydi: Rubil oğullarının başındaki başkan (nakip) Yesur b. Sadun, Şem\ın 
oğullarının nakibi Şemeval b. Sorşeki, Yelmza oğullannın nakibi Haşoıı b. 
Amyazab. Yesahir oğullarının nakibi Şal b. Saun. Zebı1lfın oğullarının nakibi 
Yab b. Halub. Efrahim oğullarının ımkibi Monşe b. Anmehur, Monşe 
oğullarının nakibi Hamleyail b. Yersun, Bünyamin oğullannın nakibi Ebyedin 
b. Ced.ün. Dan oğullarının nakibi ca·yezer b. Ameyşezey. Eşar oğullannın 
nakibi Nehai! b. Acran. Kan oğullarının nakibi Seyf b. Da·vail ve Naftali 
oğluilarının nakibi Ecza· b. Umeynan."23 

Ashab-ı Kehfin isimleri, kaç kişi oldukları. köpeklerinin ismi ve 
j rengi ve Musa (a.s.rın asasının hangi ağaçtan olduğu gibi Allah'ın Kur'an-da 
L_- ________________ __ 

i 

21 Taheıi Ebu Ca'fer Muhammed b. Cer1r. Cilmiu'l-Beyiln an Te'vili Ayi'l-Kur'iln. Beyı·ut. 
1988. VL 149-150: Beğavi, Muhammed Hüseyn b. Mes"üd, Meillimü't-Tenzil. tlık. Halid 
Abdurra1um1ıı el-Akk, Mem1n Suviir. BeynıL 1995, ll, 20; ayrıca bkz. Hiizin, Aliiuddin Ali 
h. Mulıaınmcd. Lübahii't-Tc'vll li Meilni't-Tenzil: Beynıt, trs., I, 445; Krş. Kitab-ı 
Mukaddes (Tewat), Lütuf Yav .. İst., 1993, Savılar 13/25-33 . 

.. , ihn Kesic Ebifi-Fidcl İsınail~ 'f~tSiru'l-Kur'ilıı"i'l-Azim. Beyı·ut 1983. II, 32. 
23 ihn Kesir: a.g.c .. ll. 32. 
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rhübhem bıraktığı hususlann belirlenmesinin, ilahi hitaba muhatap olqnlann J 
ne dünyaianna ve> ne. de; ahiretlerine • yönelik herhangi bir fayda: içeıınediğini . 
s()yl~yen İbn Ke,şir:in24 bu konuda qizzat Tevrat'a .. atı:fta buhınınuş olması 
oldukça. dÜşÜil;dÜrÜcüdüL ·.Kaldı .ki, onuD,,_.· İbn İ~hak)n Zil<İettiği isimle.rle 
i'evrat'ta :. ~ilıedilenler arasında -tespit .. ettiği isim farklılİk!an, . hndisinin 
~~ferani gÖsterdiği Teyrat,.tan liaİdettikleriyle bugünkü Jevrat'ta· zikredileııler 
~r~ıİıqa, da n~evcuttur. Zira. şu an .elde.· mevcut bulun,an. T~vrafıİı s'a),ılar 
~1tab1J.1da on~ik,i'n*-1b1n 'isimleri şu şekilde kaydedilmiştir: . . .. 

.. _,, . Ve RAB. Musaya söyleyip dedi: İsrail oğullarma yernıı<kte olduğı.ım . 
:, . k.en~n diyaııı~ı çaşıtl;:ısınlar diye adamlar gönder; her biri sıpt}arı.: . 

' . • ... arasında _re_is olarak,_ her: atalar sıptı ~çin bir adam göndereceksiniz .. V.e . 
. ,' ·-. : ... Musa,· Rf,.B:Bi'N ~~h~ine go re Parari çöl#ncıen onlaiı • göfıcierdi; hepsj · .· 
-~.: :··İsrclil ciğıi11aniun reislerindendi. ·ve adlaf1 şıiiilardt.Ruben sıptmdan . 

Zakkur'Oğlu Şaınnum: Şinıeon sıptından.Ye:funne•o~lu Kaleb. 'İssakar 
~ıptirldan' _yusuf oğlu· İgal Eftainı sıptınclılıı.' Niın oğiu : Hoşea. 

··: · • - · -· ·Benyariıiri • Sıpüridaiı · Rafu · oğlu Palti: Zeblılun ·sıptrndan So di oğlu 
'Gaddiel. Yusıifis!ptından; Mıin:ıiase·sıptmdan Sı.isi oğlu Gaddi. Dan 

· · .· sıptından · Geıiıalli • oğlu Ammiel. Aşer · sıptından Mika el oğlu Setur. 
Naftali .. sıptından • Vofsi oğlu N ah bi. ·Gad sıptından Maki oğlu Geuel. 
Meınleke~i ç(1şıtJanıak için Musarun gönd(':rdiği adamların adlan 

·•· ·: . bı.ııılardır. _ye Musa NuııoğluHoşeı-ıya Yeşuadını koydu?5 

· · · İbn Kesir':in zikrettiği isimlerin.değişik bir versiyonunun Tevrat'ta da 
bulunması, bunların israili kaynaklı olduğunun en güçlü delilidir. Öte yandan, 
isirtıler üzerindeki • ihtil~flardan hareketle bu konuda sahi!_ı bir . bilgi 
bulririmadığım, .bu. bilgilerin daha ziyade tarihsel ve hatta Uc. b. Unuk 
örneğinde olduğu gibi mitolöjik.karakterli bilgiler olduğunu söylemek pekala 
mümkündür. Kaldı ki, Adem (a.s.)'in yaratılışı, çocuklan ve Elıl-i Kitap 
önç~s~. ~aviml<;:fl~)/gili ınübhemler üzerinde yapılCl)l yonımiara bakıldığında, 
nıit()lojik ıırı,suı.;un çok dcıha pelirginleştiğigöze çarpmaktadır. Sözgelimi, 
Kel~f suresinde .Ziılkameyn~ie. ilgili pasajlarm tefsiri bağlamında serd~dilen 
. ' . ·' . ·... ·- ... -. . . . . . . . .. . . ;, . .. . ?6 
t;?:$!~p g~~ <ı1!1mı:nn, :bu konuda yeter lı. fikır verecegı kanaatındeyıı;.- Her. ne 
lqı,ç!'!r. Elma}ılı M~ Harndi Y azır, müfessirlerin bu gibi rivayetlere takılınalarmı 
K_ur'a,n:ın myhk,em lJ_eyanlan ile . eski rivayetlerin .. mahiyetierini 
karşılaştırmaya yönelik bir ölçüt ve örnek vermeye matuf olduğunu, yoksa 
onlann bu tür rivayetlerle Kur'an'ı tefsir etme amacı taşımadıklarmı ileri 
sürse de,27 biz aynı kanaatte değiliz. Zira Beğavi', Hazin ve hattaTaberi ve İbn 
Keslr gibi mevsukiyetleriyle tanınan klasik rivayet tefsirleri incelendiğinde, 
hıihlariı1 bü)ilk bir kısmının anılan nitelikte rivayetlerle dolu ol~uğu 

. .,·,·-

...... _ - ··. ; __ ' ... . .. ' . 
24 İbn:Kesrr,,a.g.e., rnukaddirne;.l, 4. 
25 Kitab-ı Mudaddes, Sayılar 13/1- ı 6. Daha tarklı isimler için ayrıca bkz. Suyü'ti, a.g.e .. li, 
.. · 186.. . . . 

26 Bkz. Beğav!, a;g.e., ill.l78 vd.; Hazin. a.g.e;; I, 454 vd.İbn Kesrr, a.g.e., m. 100 vd. 
27 Bkz. Yazır, Elrnalılı M Haındi, Hak Dini Kuı·'an Dili, Eser Neş., İst., ı 979, ill, 209 vd. 
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görülecektir. Hasılı, bu kadar rivayetin salt mukayese bağlamında örnek 
suruna amacına matuf olarak zikredilmedikleri izahtan varestedir. 

Hatırlanacağı gibi mü b hematın belirleımıesinde Sahabe. ve Tabifn' in 
şahsi görüş ve kanaatlerinin de rolü olduğunu söylemiştik. Bunun en güzel 
ömeğini Epfal suresi 60. ayetin tefsiri meyamnda serdedilen görüşler üzerinde 
ınüş~ede etmek mümkündür. Nitekim, gerçek bilgisini Allah'ın kendi ilmine 
özgü kıldığı ınübhem hususların araştımm konusu yapılamayacağını söyleyen 

. Zerke~j ... ·(ö.79411392)"nin, üzerinde spekülasyon yapılmasını hayretle 
· karŞıladığı28 bu ayetteki, "Sizin bilmediğiniz ama Allah'ın bildiği başka 

···. (düşmanlar) ... " ifadesi içerisinde yer alan "başkaları" lafzına iljşkin olar<ı.k 
·t~fsirl~rde .. gaybı taşlama"29 türünden birtakım spekülasyonlar yapıldığını 
görmekteyiz. Şöyle ki, Mücahid (ö. 103/721) "diğer düşmanlar" ifadesinde 
kastedilen zümreyi Beni Kurayza olarak belirlerken, Süddl (ö. 127/744) 
İranlılar. İbn Zeyd ınünafıklar, Mukatil {ö. 150/767) ise Yahudiler olarak 
belirlemektedir.30 Halbuki Allah, sözü edilen kimseleri, "Sizin bilmediğiniz 
ama AIIah ·ın bildiği" buyurmak suretiyle, bunun bilgisini kendisine özgü 
kıldığına ve dolayısıyla bu konuda şu veya bu şekilde talımin yürütmenin bir 
anlam ifade etmediğine göndenne yapmaktadır. Ne var ki, daha ön.ce sözünü 
ettiğimiz merak olgusu burada da baskın çıkmış ve bunun neticesinde anılan 
kelime üzerinde, Hz. Peygamber'den nakledildiği ifade edilen rivayet 
dışında·1 1 şahsi kanaate dayalı çok sayıda tahmin yürütülmüştür. Hz. _ 
Peygaınber'e atfedilen rivayetin sahih olup olmadığı bir yana,32 mezkur 
görüşlerin tümünün birbirinden farklı olması ve bu görüşlerin Hz. 
Peygamber'in beyanına rağım:n ileri sürülmüş olması, ayette mübhem 
bırakılan lafız üzerindeki belirlemelerin, kaynak itibariyle kişisel kanaat ve 
talımine dayandığı düşüncesini kaçınılmaz kılmaktadır. 

Mübheınatın belirlenmesine yönelik bu tür spekülatif yorumların, 
evrensel gayelerin öne çıkanldığı Kur'ani bütüniiikle çeliştiği aşikardır. Zira 
bu yorumlar, ilahi bitaba muhatap olan zihinlerin ayrıntılara takılmasına, 
dolayısıyla Kur'an1 bütünlüğü ve bu bütünlük çerçevesinde verilmek istenen 
mesajı kavrayamamasına yol açmasının yanında fonksiyonel yönü ağır basan 
evrensel Kur'an ifadelerinin33 dar kapsamlı bölgesel bir çerçeveye mahkum 

lR Zerkeşl, a.g.c .. I. 155. 
29 Bu it~ıde Ashilb-ı KchCin kaç kişi olduğuna dair yapılacak speh.ı:ilasyonlann anlamsızlığıııa 

işaret bağianunda bizzat Kur'an tarafindan kullanılnuştır. Bkz. Keht: 15/22. 
31

' Bkz. İbnü'I-Cevzl, Ebü'I-Ferec Abdurrahman b. Ali, Zadü'l-Mesir ti İlmi't-Tefsir. Beyrut. 
ı 987. III. 375. 

31 Ri vayete göre Hz. Peygamber, ayette sözü edilen ''başka düşmanların'' katir cinler olduğunu 
belirtmiştir. İbn Kes'ir bu rivayetin İbn Ebi Biltim ve Taberiini taratiııdan nakledildiğini 
belirtir. Bkz. İbn Keslr, a.g.c .. II. 322. 

;
2 Nitekim müfessir Beğav'i, Hz. Peygamber'den nakledildiği belirtilen rivayetıe ortaya 

konulan görüşü ''Denildi ki" ibaresiyle nakletınek1edir. Beğavl, a.g.e., IL 259. 
33 Albayrak. a.g.m., s.l07. 
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edilinesi gibi menfi sonuçları da beraberinde getireceği kuşk:usuzdur.34 Bütün 
bunların yanında, zaman zaman akla ve Arap diline aykırılık arzettiği görülen, 
yanlış bilgilere dayalı bu tür spekülasyonların, Kur'an'ın iletmek istediği 

mesajı perdelemesinin ötesinde yorum zenginliğine engel olması ve kimlikleri 
belirlenen kişilerin ebedileştirilmesi gibi olumsuzlukları muhtevi olduğu da35 

inkar edilemez bir gerçektir. · 

Kuşkusuz, Mübhematü'l-Kur'an'la ilgili olumsuzluklar sadece 
bunlarla sınırlı değildir. Dahası, _asıl olumsuzluk, bu konunun zaman 
içerisinde önemli ölçüde istismar edilmiş olmasıdır. Nitekim, İslam tarihi 
bdyımca değişik fırka ve mezheplerin, siyasi ve ideolojik kabullerini 
temellendirme noktasında kendilerine atıfta bulunduklan Kur'aru referanslar 
incelediğinde, bu menfi gerçeğin anlam ve yorum üzerindeki tüm 
tezahürlerini gözlemlemek mümkündür. Ayetlerdeki mübhem ifadeteri 
istismar etme hususunda muhtelif fırkalar gayret göstermiş olmakla birlikte36 

bu konuda en mahir olan kesimin Şia olduğunda en ufak bir şüphe yoktur. Bu 
itibarla, Şia'nın mübhemat konusuna nasıl yaklaştığını, daha doğrusu ne 
şekilde istismar ettiğini ayrı bir başlık altında incelemenin elzem olduğu 
kanaatindeyiz. 

B- Kur'an'daki Mübhemlerin İstisınan ve İmamiyye/İsnaaşeriyye Şiası 
Örneği 

Arap dilinde "miktar, süre, eş ve benzer, fırka, bölük, taraftar ve 
yayılmak" gibi anlamlara gelen "Şia" kelimese7 terim olarak, Hz. 
Peygamber'in vefatından sonra Hz. Ali'nin meşru halife olarak kabul .. 
edilmesini hareket noktası addeden ve Hz. Ali 'nin faziletinden başlayıp, onun 
peygamber hatta ilah olduğunu savunmaya kadar varan, birbirinden farklı 
birçok siyasi-itikadi nitelikli fırka ve mezhebi oluşuma verilen ortak ismi 
ifade etmektedir. Tarihsel kökenieri İsUim'ın ilk yüzyıllarına kadar uzanan 
Şiiiik düşüncesinin ortaya çıkmasına ilişkin değişik görüşler ileri sürülmüş 
olmakla birlikte, yaygın ve genel kabul gören kanaate göre teşeyyu düşüncesi, 
temelde hilafet ve imaınet probleminin istismarı üzerine inşa edilen bir siyasal 

.u Bu yönde değerlendinneler için bkz. Derveze, M. İzzet, Kur'anü'l-Mecid, çev. Vahdettin 

35 
İnce, İst., 1997, s. 207 vd. 
Bu konuda genış bilgi, ömek ve değerlendinneler için bkz. Albayrak, a.g.m .• s. 167 vd. 

36 Mesela Hariclleıin Eziirika grubu, "İnsanlardan öylesi var ki, bu dünya hayatı hakkındaki 
görüşleri senin hoşuna gider; (dahası) kalbindekilere Allah'ı şahit tutar. Halbuki o düşmanın 
en yamaıudır." (Bakara 27204) ayetinin Hz. Ali hakkında indiğini ileri sürmüşlerdir. Hatta 
bununla da kalmayıp, ''İnsanlar arasında öylesi de vardır ki Allah'ın nzasllll kazanmak için 
kendini feda eder" (Bakara 2/207) ayetinin de Hz. Ali'nin katili Hiiric'i İbn Mülcem'e işaret 
ettiğini iddia etmişlerdir. Bkz. Şehristiini, Ebü'l-Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel 
ve' n-Nihai. tlık. Alımed Felımi Muhammed. Beyı·ut, ts., I. I 13-114. 

37 
Bkz. İbn Manzılr, a.g.e .. VIII. 1888 vd.; Zeb!dl. Muhammed Murtaza. Tacu'l-Aı·fis, Mısır, 
1311. V. 405. Kur'an'da da muhtelif türevleriyle birlikte on iki yerde zikredilen bu kelime 
·'tirka, bölük, topluluk, tamftar" gibi anlamlara gelıneh.iedir. Bkz. En'am, 6/65, 159; Hicr. 
15/10: Meryem. 19/69: Kasafi, 28/4, 15; Rum, 30/32; Sebe, 34/54; Saffiit. 37/83. Nur suresi 
24/19. ayette ise tü! fonnun da ''yaymak" anlamında k.l.lllanılmıştır. 
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muhalefete dayanmaktadır. 38 Bu muhalefetin temel tezini, Hz. Peygamber' in 
vefatından sonra imaınet ile birlikte hilafetin de, Peygamber ailesi olmak 
sıfatıyla Hz. Ali'ye, ondan sonra da eviatıanna ait olması gerektiği şeklinde 
özetlemek mümkündür. Ancak burada şunu ifade edelim ki, kökenini her ne 
kadar Hz. Peygamber ve Huleta-i raşidin dönemine kadar gömren yorumlar 
hulunsa da, biz sözü edilen dönemlerdeki Şiiliğin, deyim yerindeyse, embriyo 
dönemini yaşayan bir Şillik olduğu kanaatindeyiz. Şiiliğin siyasal 
platformdaki asıl belirginleşınesinin, Şeybi'nin de ifade ettiği gibi, en erken 
Hz. Hüseyin· in Kerbela· daki şehadetini takip eden dönemlere tekabül ettiği 
söylenebilir.:19 Hasılı Şia, tarih sahnesine çıktığı günden bu yana, her dönemde 
gayr-i memnun zümrelere sığınak işlevi görmesinden ve bünyesinde 
heterodoks nitelikli pek çok felsetT ve itikildi telakki ve temayülleri 
barındırmasından ötürü son derece istismara açık bir düşünce sisteminin 
özgün adıdır. 

Şia. tarihsel süreç içerisinde farklı koliara ayrılmış olmasından ötürü 
heterojen bir yapıya sahiptir. Zira, daha önce de değinildİğİ gibi, Hz, Ali ve 
eviadının efdaliyetini savunanlardan, omm ilah olduğunu iddia edenlere 
varıncaya kadar çok farklı anlayışlan dile getiren oluşumlar, Şiilik düşüncesi 
içerisinde kendisine yer bulmuştur.40 Bununla birlikte, bu mezhebf 
oluşumların hepsinde ortak olan tutumun, evvelemirde Kur'an'a başvurmak 
ve onu bir tashih mercii gibi kullanmak suretiyle savundukları görüşlere 
meşruiyet kazandırma gayreti olduğunu söylemek mümkündür. Kur ·an 'ın 
tashih mercii olarak seçilmesi, hiç kuşkusuz onun tartışılmaz bir manevi 
otoriteye sahip olmasından kaynaklanmaktadır. Bunun içindir ki İslam 
tarihinde ortaya çıkan her fırka ve mezhep. meşruiyetini ewelemirde 
Kur' an· da aramak zonınluluğunu hissetmiştir. Kuşkusuz, bu zorunluluğu en 
fazla hisseden mezheplerin başında ise Şia gelmektedir. Zira onların varlık 
nedeı~i, i~~met n~erkezli ~İ):as~l m~halef~te dayand_ığı. içindir ~i, A ilahi hak ( "v 
nazarıyesı eksenınde gelıştırdıklerı bu sıyaset teorılerıne Kur·anı dayanakY 

ı~ Bu konuda yapılan !'arklı yorum ve değerlendirmeler için bkz. Fığlalı, Ethem Ruhi, 
Çağımızda Itikadi Islam Mczhcplcri, Ankam, 1986, s. 18-19. Şia'ıun ortaya çıkışı 
hakkında geniş bilgi için aynca bkz. Watt, W. Montgomery, i'ilam Düşüncesinin Teşekkül 
Devri, çev. Etheın Ruhi Fığlalı, Ankara.1981, s. 46 vd.: Hodgson, Marshall G. S., İslam'ın 
Serüveni, çev. Komisyon, İst., 1995, I, 206 vd. 

39 Bkz. Şeyh!, Mustafa KilmiL cs~Sıla hcync't-Tasavvufyc't-Teşeyyu', Kahire, 1969. s. 23. 
40 Muhtelif Şii !irkalar ve görüşleri hakkında geniş bilgi için bkz. Ne\·bahti, Hasen b. Musa, 

Fıraku'ş-Şia; Beyrut, 1984, s. 22 vd.; Bağdiidi, Ebü Mansur Abdulkaahir, cl-Fa ı· k Beyne'l
Fırak/Mczheplcr Arasınc.lald Farklar, çev. Ethem Ruhi Fığlalı, Ankara, 1991; s. 25 vd. 

41 Esasen ·'Krdlların ilahi hakkı'' (Divinite Rights of Kings) şeklinde de itade edilen bu teori. 
İslam dünyasına Bizaııtizın'den geçmiş olup, hem Batı'da hem Doğu'da. imparatorluklar 
döneminin temel bir kamh.1eristiği olmuştur. Bu itibarla anılan nazariye İslami gelenek1e 
sadece Şiiliğe özgü kalmamıştır. İlahi Hak Nazariyesi merkezli eğilim ve argümanlar, Süıuıl 
dünya için de geçerlidir. Nitekim, halil Cl erin ·'zıllullah li'l arz'' (Allah 'ın yeryüzündeki 
gölgesi) olarak nitelemlirilıneleri -ki bu niteleııdirme hadis aracılığıyla Hz. Peygamber'e 
nispet edilmiştir- aıulan nazariyeııin Süıuu versiyonundan başka bir şey değildir. Süıınl 
ınuhitin bu konudaki yaklaşumnı resmetınesi bakınundan İbn Teyıniyye (ö. 72811328)'nin 

1 

ı 
J 
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bulmak dunımunda kalmışlar ve bu çerçevede özellikle mübhem ayetleri; 
zahir-b~tın ınana ay~rımı üzer~ne inşa ettikle~i iıfa.~ ~gnostik) ve batını yanın~ 
yöntemıyle mezlıebı kabullerıne uyguı1 ş ekılde te ·vıi etme hususunda azaını 
çaba sarfetmişlerdir. Bu yönde gayret sarfeden Şii fırkaların içerisinde, gerek 
müntesibinin çokluğu ve gerekse tefsir sahasında sahip olduklan kİtabiyatın 
önemli bir yekün tutması açısından İınaıniyye Şiası (İsnaaşeriyye) -ki bugün 
de Şia denilince ilk olarak akla onlar gelmektedir- mühim bir yer işgal 
etmektedir. 

Hz. Peygamber· in vefatından sonra Hz. Ali ve sırasıyla onun iki oğlu
ile tomnlarını Allalı "ın buynığıı, Peygamber' in tayin ve vasiyeti ile meşnı 
imam kabul eden ve böylece on iki imama inanınayı dinin aslına dahil bir 
rükun olarak gören İmamiyye,42 diğer tüm ınezheplerin yaptığı gibi mezkur 
görüşlerini öncelikle Kur'an'la temellendirme ve ona tashih ettinne yoluna 
gitmişlerdir. Ancak, mezheplerinin esasını teşkil eden imamet, veHlyet, ric' at, 
takİyye gibi anlayışlarına43 Kur'an'da delil teşkil edecek açık nass/nasslar 
bulamayan İmamiyye, aşırı Şlı fırkalardan biri olan Batıniyye'nin doktrine 
ettiğibatıni te "vii anlayışından44 hareketle, Kur'an'ın zahir manasının ötesinde 
bir de batın manasının bulunduğunu savımarak kendilerine özgü bir 
te· viVyonım yöntemi geliştirmişlerdir.45 Böylece, yedi veya yetmiş batıu 

dile getirdiği şu itadeler anılmaya değer nitelik1edir: ''Yöneticilik, dini yüküınlülüklerin 
(farzlar) en büyüklerindendir. Hatta dinin ayakta kalabilmesi ancak onunla mümkün 
olmahadır. Zira Allah'ın farz kıldığı emr-i bi'I-ma'rüf veeibesinin itası, ancak otorite ve 
devletle gerçekleştirile bilir. 'Keza cihad, adalet, hac, had cezalarnun tatbiki gibi hususlar da 
yine devlet otoritesi sayesinde gerçekleşir. Bu yüzdendir ki bir hadiste sultarım Allah 'ın 
yeryüzündeki gölgesi olduğu belirtilir. Yine ·zalim bir sultaıun idaresi altında yaşanan kırk 
yıl, sultansız geçen bir geceden daha iyidir' denilmehedir. Nitekinı, insanlığın geçirdiği 
tecrübe de bunu göstennek1edir." İbn Teyıniyye, Takiyyüddin Ahmed b. Abdülhalim, 
Siyaset: es-Siyasetü'ş-Şer'iyye, çev. Vecdi Akyüz, İst., 1985, s. I 94- I 95. Aclı1ni, halifenin, 
Allah'ın yeryüzündeki gölgesi olduğuna dair rivayeti Ebü'ş-Şeyh, Deylemi, Beyhaki ve 
diğer bazı hadisçilecin Eııes'ten merfu olarak naklettiklerini kaydetmektedir. Bkz. Acli'ınl. 
İsmail b. Muhammed, Keşfü'l-Hafii. Beyrut, 1351 . 

. I. 213 . 
.t:! Fığlalı, a.g.c.~ s. 141. 
~3 Imiiıniyye Şiası'nın görüşlerine dair geniş bilgi için bkz. Fığlalı, İrnfırniyye Şiası, İst., I 984, 

'· 201 vd. 
44 Bkz. Gazzall. Ebu Harnid Muhammed, Fedaihu'l-Bfıtıniyye, tbk. Abdunalıınan Bedev!, 

Kalıire. 1964. s. I 1. 
~5 

Şia 'ımı biitın mami üzerine inşa ettiği telsir yöntemi, Sünni kesinıde siltilere özgü işiiri 
tetsirde karşılık bulmuştur. Şu larkla ki, Si'ıfıler, kendilerini "Ehlullah" olamk tavsif etmeleri 
hasebiyle biitın maniinm keşliııi yine kendilerine tahsis ederken, Şia biitın manfuun bilgisini 
yalnızca masum imaıniann bilebileceğini savuıırnuştur. Silfilerle Şia 'nın bu konudaki 
görüşleri hakkında daha geniş bilgi için karşılaştınnalı olarak bkz. Serriic, Ebi'ı Nasr et-Ti'ı.Sı, 
el-Lüma', thk. Abdülhaliın Mahmud-Tiihii Abdülbiiki Sün1r, Mısır, 1960, s. 106; Ateş, 
Süleyman, İşiiri Tefsir Okulu. Ankara, 1974, s. 63; Nicholson, Reynold, Fi't-Tasavvufi'l
İslami, Arapça'ya çev. Ebü'l-A ·ıa Afifi, Kahire, trs., s. 76; krş. Nevbahti, Fıraku'ş-Şia, s. 
75: Muhammed el-Bündaıi et-Teşeyyfi beyne Mcfhfiıni'l-Eimme ve'l-Mefhfimi'l-Faıisi. 
Aınman, I 988, s. 77. İnıiimiyye Şiası'nın telsirdeki yöntenli hakkında geniş bilgi için ayrıca 
bkz. Zelıehl. a.g.e., II, 23 vd.; Cermhoğlu, Tefsiı· Tarihi, I, 412 vd.; Ateş, a.g.m., s. 147 vd. 
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olduğunu kabul ettikleri46 Kur'an'dan subjektif iddialarına uygun anlamlar 
üretme yolunu açan İmamiyye'nin bu konuda en fazla istifade ettikleri 
Kur' an! veriler ise ism-i işaret, ism-i mevsul ve zamirler gibi mübhem lafızlar 
olmuştur. Siyasi nitelikli subjektif kabullerini Kur'an'a onayiatmak için, 
anılan kelimelere aklın sınırlarını zorlayan birtakım anlamlar )·ükleyen Şia, 
zorlandıkları yerlerde ise Ehl-i Sünnet'in Kur'an'ı tahrif ettiği şeklinde 
savunma mekanizmalan geliştirmekten de geri durmamışlardır. 47 

öte yandan, imamiyye müfessirleri, adeta teşeyyu düşünc~sinin bir 
hizmet aracı gibi telakki ettikleri Kur'an'daki medh-ii sena ayetlerinin 
tümünün imamlar ve onlan sevenler hakkında; kötüleme ve kınama içeren 
tüm ayetterin de imamlann muhalifleri ve düşmanlan hakkında indiğini48 

ispatlamaya çalışmışlardır. Sözgelimi, İmamiyye müfessirlerinden bazılan "O 
gün, (vaktiyle) haksızlığı kendisine yol edinmiş olan kişi (zalim), ellerini 
ısırarak 'Ah, n' olurdu, Rasul'ün gösterdiği yolu tutmuş olsaydım!' diyecek"49 

anlamındaki ayetten, sözü edilen kişinin aslında "Ah keşke Rasul ile beraber 
Ali'yi de veli edinseydim" demek istediği şeklinde bir sonuç çıkarmışlardır. 
Keza müteakip ayetteki "Vah bana, n'olurdu falaneayı kendime dost 
edinmemiş olsaydım!'"0 ifadesinde mübhem bırakılan "falanca" kelimesini ise 
Hz. Ömer olarak tefsir etmişler ve burada sözü edilen kelimenin aslında açık 
bir isim (Ömer) olduğunu, ancak Hz. Osman' ın, bunu, "falanca" şeklinde 
mübhem bir lafızla değiştirmek suretiyle Kur' an' da tahrifat yaptığını ileri 
sürmüşlerdir. 51 Yine. ''Bu Kur'an en doğı'u olana iletir"52 ayetindeki "e11et1" 
ism-i mevsulünü "imam" olarak belirleyen İmamiyye müfessirleri, ayetin 

46 Mesela, son devir mutedil Şii mütessirlerinden Tabatabai'nin, tefsirinin mukaddimesiude 
zikrt!Uiği bir rivayette şöyle denilmeh.iedir: "Ku'an'm bir zahiri bir batını vardır. Onun her 
bir batnının yedi Vt!ya yetmiş batııı vardır''. Tabatabai, es-Seyyid Muhammed Hüseyin, el
Mi1lln fi Tefsi:ı-i'l-Kur'fin, Dilru'l-Kütübi'l-İs!amiyyt!, Tahran, 1372, I, 5. Ziihir-biitın mana 
ayırımından harekt!tle fonnüle edilt!n biltıni te' vii doh.iriııinin manipülasyonu hakkında geniş 
bilgi için aynca bkz. Cilbiri, Muhanuned Abid, Arap-İsHim Kültürünün Akıl Yapısı. çev. 
Burhan Köroğlu, Hasan Hacak, Ekrt!ın Demirli, İst., 1999, s. 353 vd. 

47 Bu konuda geniş bilgi için bkz. Karataş, Şaban, Şia'da ve Sünni Kaynaldarda Kur'an 
Tarihi, İst., ı 996, s. 190 vd. 

48 Ateş, Süleyman, ''İınamiyye Şiasııım Telsir Anlayışı'', AÜİFD. Ankara, 1975, Sayı: XX, s. 
160. 

~" Furkan. 25/27. 
5° Furkan. 25/28. 
51 Bkz. Goldziher. Ignaz. Mezahihü't-Tcfsiri'l-İslfimi. Arapça'ya çev. Abdülhalim en

Neccar, Kalıire, ı 955, s. 309. Şia, Ali ve t!vladına muhalif gördüklt!ri şahıslan bazen tiılan 
diye bazen de alay ve tahkir ifade eden sözcüklt!rle zikretınişlerdir. Bu cümleden olmak 
üzere onlar Ebü Bekr (r.a.)için "Habter =Kısa", Osman (r.a.) için "Na'st!l =Uzun sakallı'', 
Ömer (r.a.) için de "Züreyk = Mavi gözlü" tabirlerini veya "el-Evvel, es-Sani .es-Salis" 
lafızlarını h.-ullaıuruşlardır. Şeytan sözü geçtiğindt! bunu "es-Siini" latZıyla tdsir ederek Hz. 
Ömer'in şeytan olduğuna göndermede! bulunmuşlardır. Bkz. Goldziher, a.g.e., s. 310; Ateş, 
a.g.m .. s. 161. 

52 İsrii, 17/9 
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anlamını. "Bu Kur'an · imama iletir (yehdf li'l-inıfinı)" şekline 

dönüştümıüşlerdir. 53 

İmaıniyye mezhebi, Kur'an'daki mübhem lafızların tümünü subjektif 
kabulleri doğrultusunda yorumlamayı adeta tefsirde yöntem haline getitriıişler 
ve bu çerçevede söz konusu lafiziara muhayyilelerinin elverdiği ölçüde 
istedikleri anlamları yüklemekte bir sakınca görınemişlerdir. Nitekim, 
ifadelerdeki teşbih1 yoğunluktan ötürü oldukça mübhem bir mahiyet arzeden 
Nur suresi 35. ayetin tefsirinde bu aşırı ve öznel yorum olgusunu en müşalilias 
şekilde gözlemlemek mümkündür. 

Hicr'i III. asrın sonu ile IV. asrın başlarında yaşamış olan Ali b. 
İbralıim ei-Kummi, bu ayetin tefsirine ilişkin Salih· b. Sehl ei-Hemedfini'nin 
şöyle söylediğini nakleder: 

· .. Allah göklerin ve yerin nurudur. Onun nuru. ınişkat (kandil oyuğu) 
gibidir" ayeti hakkında Ebı1 Abdullah'ın (Ca'fer es-Sadık) şöyle 

dediğini işittim: Ayettesözü edilen .. mişkat" Fatınıa'dır. ·•o mişkatın 
içinde kandil vardır" ifadesinden maksat, Hasan ve Hüseyin'dir. "O 
kandil caın bir fanus içindedir ve bu fanus sanki inci gibi parıldayan 
bir yıldızdır. ,. ifadesi, Fatıma sanki yeryüzündeki tüm kadınların 

içinde inci gibi parıldayan bir yıldızdır, aıılaınındadır ( ... ) ·'Nur üstüne 
nur" ifadesi, inıamdaıı sonra imanı, anlamındadır. ·'Allah dilediğini bu 
nurd iletir'' ifadesi ise, Allah. velayet nuriarına dalıil etmek istediği 
kimseleri imamlara iletir, anlaınındadır.54 

Hicr'i XI. asır İınfuniy~'e Şiası alimlerinden Feyz-i Kaşfini diye şöhret 
kazanan Muhammed b. Murtaza (ö. 1091/1680) da Tefsru's-Sfifi adlı eserinde 
bu ayete ilişkin şunları kaydetmektedir: 

eı-Tevlıtd adlı eserde Ca'fer es-Sadık'ın, "Bu ayet Allah'ın bizim 
hakkımızda verdiği bir misaldir" dediği nakledilmiştir. Yine ondan 
nakledilen bir rivayette şöyle kaydedilmiştir. ·'Mişkat" Muhammed 
(s.a.v.)'dir ... İçinde kandil vardır" ifadesi, Muhammed (s.a.v.)'de 
nübüvvet ilıninin nuru vardır, demektir. ''Kandil bir cam fanus 
içindedir" ifadesi, Muhanımed (s.av.)'in ilmi, Ali (r.a.)'nin kalbine 
akmıştır. aıılaınındadır. ·'Bu fanus saııki inci gibi parıldayan bir 
yıldızdır. O yakıtııu ne doğuya ne de batıya ait olan mübarek bir 
zeytin ağacından alır" ifadesi, Mü'minlerin emiri Ali (r.a.) ne Yahudi 
ve ne de Hrıstiyandır, anlanıındadır. ·'Neredeyse onıın yağı kendisine 
ateş değmeden ışık saçacak" ifadesi, Muhammed (s.a.v.)'in ailesine 
mensup bir alim, neredeyse konuşmadan ağzından ilim saçacak. 
aıılaınındadır. ..Nur üstüne nur" ise. imanıdan sonra iınaın. 

aıılamındadır. 

Bu ayetin ınanasma dair el-Ktifi'de nakledilen bir rivayette de İınaın 
Bakır'ın şu hadisi zikrettiği kaydedilmiştir: Allah, ben göklerin ve 
yerin lıidayet edicisiyim. buyurur. Benim verdiğim ilnıin misali -ki o 

53 Bkz. Atı::ş, a.g.m., s. 162. 
54 Kummi, Ebü'l-HasenAli b. İbrahim, Tefsiru'l-Kununi, Beyrut, 1991. IL 78-79. 

~.- -.-· ----- ... ..·-··......., 
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ilim benim kendisiyle lıidayete ulaşılan nurumdur- · içinde lamba 
bulunan bir kandil oyuğuna (mişlcit) benzer. Bu mişlcit, Mulıammed 
(s.a.v.)'in kalbidir. Misbatı (lamba) ise, onun, içinde ilim bulunan 
nurudur. "Lamba cam bir fanus içindedir" ifadesinden maksat, (Ey 
Muhanuned!) Ben senin ruhunu almak istiyorum. Sen yanındaki 
kişiyi (Ali"yi) vasi tayin et, demektir. '"Cam fanus adeta inci gibi 
parıldayan bir yıldızdır" ifadesiyle de Allah, onlara bu vasinin 
faziletini bildirmeyi murad etmiştir( ... i 5 

Bu tür yorumlara sadece aşın Şii müfessirlerin tefsirlerinde değil, 
Tus'i (ö. 460/1068), Tabersi (ö. 548/1153) gibi mutedil Şii müfessirlerin 
tefsirlerinde de sıkça rastlamak mümkündür. Nitekim mu 'tedil yorumlarından 
ötürü Sünni düşüneeye oldukça yakın kabul edilen56 Tabersf de bahse konu 
ayete ilişkin şu bilgileri aktarmaktadır. 

İmam Rıza'dan şöyle nakledilmiştir: 'Mişlcit' biz; 'MisbiHı' 
Muhammed' dir. Allah, isteyenleri bizim velayetimize ulaştınr.57 

Ebil Ca'fer b. Babeveylı'in et-Tevhi'd'inde şöyle kaydedilmiştir: Ebil 
Ca'fer el-Bakır ·'O'nun nuru, içinde lambabulunan bir oyuğa (mişkat) 
benzer" ayeti hakkında şöyle deıniştir. İlınin nuru Nebi (s.a.v)'in 
göğsüııdedir. Cam Iaııus içindeki kandil ise Ali'nin göğsüdür. Nebi 
(s.a.v.)'in ilmi Ali'nin göğsüne sııdur etiniştir (. ... ) ·•ve o ağacın yağı 
neredeyse ateş değmeden de ışık verecek" ifadesi, Mulıammed'in 
ailesine mensup bir alim neredeyse kendisine sorulmadan önce ilmi 
aktaracak, anlanundadır ... Nur üstüne nur" ise şu anlamdadır: ilim ve 
hikmet nuruyla destekleıınıiş olan İmanı, Muhammed ailesinden olan 
imanun (Hz. Ali'nin) izindedir. Bu, Adem (a.s.)'den bugüne değin 
hep böyledir. işte bu vasiler, Allalı 'ın yeryüzüne halife, ma1ılı1lcitına 
hüccet kıldığı insanlar olup, yeryüzü hiçbir asırcia onlardan malırum 
kalmayacak, her asırda yeryüzünde onlardan biri bulunacaktır.58 

Tabersf'nin, mezhebi temayülüne uygun tefsirlerine mübhem nitelikli 
daha başka ayetlerde de rastlamak mümkündür. Sözgelimi o, "Allah, 
birbirlerine kavuşup kanşabilmeleri için iki denizi salıverdi. (Ama) aralannda 
aşamayacaklan bir engel var"59 ayetleriyle "Bu iki denizden inci ve mercan 
çıkar"60 ayetinin tefsirinde, Selman-ı Ffuisi, Said b. Cübeyr ve SüfYan es
Sevr!' den nakledildiğini belirttiği rivayetten hareketle, ayette ınübhem 
bırakılan ·'iki deniz"in Hz. Ali ve Fatıma, aralarındaki "Berzah"ın Hz. 
Muhanınıed, bu iki denizden çıkan "İnci ve mercan"ın ise Hz. Hasan ile Hz. 
Hüseyin olduğunu kaydeder. Daha sonra, Hz. Ali ve Fatıma'nın engin 

55 Feyz-i Kiişiini, Molla Muhsin Muhammed b. Murtazii, Tefsiru's-Safi, Beyrut, trs .. III. 435. 
Aynı yorum ve rivayetler için aynca bkz. Horasiini, Sultan b. Muhanuned b. Haydar, 
Tefsiru Beyfini's-Saade ti Makfimiiti'l-İbfide, Beyrut, 1988,lll, 121. 

56 Zelıeöı. a.g.e .. II. 1 Ol. 
S7 Tabersi. Ebu Ali ei-Fadl b. Hüseyin. Mecmcu'I-Beyan fi Tcfsiri'l-Kur'an, Beyıut, 1994. 

VII. 224. 
58 Tabersi. a.g.e., VII. 225. 
59 Ralıınan, 55/l9-20. 
60 Rahman. 55/22. 
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f~ifetlerinden ötürü ·''İki deniz" olarak nitelenmesinde yadırganacak bir şey 
olmadığını söyler ve denize deniz isminin de enginliğinden ötürü verildiğini 
belirtir. 61 

Yine o, Zümer suresi 10. ayetteki "De ki: Hiç bilenlerle bilmeyenler 
eşit olur mu? Doğrusu ancak akıl sahipleri ibret alır" ifadesinin tefsirinde Ebı1 
Abdilialı 'tan (Ca'fer- es-Sadık) naklen şunları kaydeder: "Bilen kimseler biz; 
bilmeyenler ise düşmanlanmızdır. Akıl salıibi olanlar da bizim şiamızdır". 62 

Tabersi, Ra'd Suresi 13. ayetteki "Sen ancak bir uyarıcısııı. Her 
toplumun bir yol göstereni vardır" ifadesinde zikri geçen "münzir=uyarıcı" ve 
"hadi=yol gösterici" kelimelerine ilişkin olarak da şunları zikreder: 

(. .. ) Bir başka rivayette İbn Abbas'ın şöyle dediği nakledilmiştir: Bu 
ayet inince Rasülullah (s.a.v.) şöyle buyurdu: "Uyarıcı (münzir) 
benim. Ali ise benden sonraki hadi, yol göstericidir. Ey Ali, 
mühtediler lıidayete senin sayende ulaşırlar'' · 

Hakim Ebfr'l-Kasıın el-Haskiini Şevdhidü 't-Tenzil'de Ebu Bürde el
Esleml'ııin şöyle dediğini nakleder: Rasfrlullah (s.a.v.) Ali 
yanındayken tenriz bir su istedi ve suyla temizlendikten (abdest 
aldıktan) sonra Ali 'nin elini tutup göğsüne iliştirdi ve ardından ona 
"Sen aııcak bir uyarıcısın" ayetini okudu. Daha sonra elini onun 
göğsüne iliştirdi ve ·'Her toplumun bir yol göstericisi vardır" ayetini 
okudu. Bunun ardından. da "Şüphesiz sen varlıkların aydınlatıcısı, 

hidayetin zirvesi ve beldelerin/ınemleketlerin imamısın. Ben senin 
avnen böyle olduğuna tanıklık ederim." dedi.63 

- - ~ 

Bahis konusu olan mezhebin Kur'an'daki mübhem ifade birinılerini 
kendi kabulleri doğrultusunda yorumladığına ilişkin en önemli örneklerden 
biri de Maide suresi 5/67. ayetidir. Zira bu ayet, İınamiyye mezhebinin ileri 
sürdüğü "ilahi hak nazariyesi"nin en temel argümanını oluşturmaktadır. "(Ey 
Peygamber!) Rabbinden saııa indirileni tebliğ et. Eğer bunu yapmazsan, 
O'nun mesajını iletmemiş olursun. Allah seni insanlardan konır. Doğnısu 
Allah kafırler bir toplumu hidayete iletmez" mealindeki bu ayette "ma" ism-i 
mevsulü zikredilmek suretiyle mübhem bırakılan husus, İmanıiyye 
müfessirleri tarafından .. Hz. Ali'nin hilafet hakkı" olarak yonımianmış ve bu 
yonıma göre Hz. Peygari1ber'den kendisine indirilip tebliğ edilmesi istenen 
şey de bu hakkın açıkça ilaıı edilmesi şeklinde telakki edilmiştir. 64 Nitekim, 
İınamiyye tarafindan bu ayetin sebeb-i nüzulüyle irtibatlandırılan Gadir-i 
Hum hadisesi65 ekseninde çok geniş bir rivayet literatürü oluştunılmuştur. 

61 Tabersi. a.g.e., IX, 300. 
62 Tabersl. a.g.e .. VITI, s. 347. 
63 Tabersi. a.g.e., VI. ll. 
64 Bkz. Tabersl, a.g.e .. III. 367; Tabatabru, a.g.c., VI, 54-5. 
65 Gadlı:-i Hum hakkında geniş bilgi ve değerlendirme için bkz. Demircan, Adnaıi, Hz. Ali'nin 

Hilafet Hakkı Meselesinde Gadir-i Hum Olayı, İst., 1996. 

..· . ..,. 
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İımimiyye 'ye ait tefsir ve hadis kitabiyatında çok daha aşınlarına 
rastlamlması mümkün olan bu yorum örneklerinde dile getirilen görüş ve 
kanaatierin mezhebi kaygılarla ortaya konulduğu ve ayetlerde mübhem 
bırakılan ifade birimlerinin siyasi ön kabnilere uygun anlarnlar yüklenmek 
sureti vi e istismar edildiği hususu herhalde izahtan varestedir :66 Her ne kadar 
kendilerini tarih boyunca haksızlığa uğranuş mazlum bir zümre olarak takdim 
etmiş olsalar da, Kur'an'daki mübhemleri istismar etmekte bir beis görmeyen 
Şia'mn bu tutumunu sırf haksızlığa uğrayanın hak arayışı bağlamında 
değerlendinnek mümkün değildir. Dahası, bu tutumu, asırlar boyu muhalefet 
cephesinde yer almanın, çoğunluk karşısında hep azııılık kalmanın kaçınılmaz 
kıldığı tepkiselliğin Kur'an tefsiri üzerindeki izdüşümü olarak yorunılamanın 
daha makul olduğu kanaatindeyiz. 

66 Mübhemiitın istisrnanna ilişkin olarak İıniirniyye 'nin muhtelif tefsirlerinden aki:arılan başka 
örnekler için bkz. Cerrahoğlu, Tefsiı" Tarihi, I, 454 vd.; Zehebl. a.g.e .. II, 36 vd. 
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"Mub/ıamat Al-Qur'an" And The /nıiinıı Slıı'ısnı (The Twelver Slıı'a) 

ABSTRACT. 
The su~jecl of incomprehensible in the Qur' an has beeıı defined as follows in 
the science of classical methodology of the ex.egesis: "It is a kind issue which 
ex.amine the unclear words". We can trace the date of efforts which try to 
de termine the meaning of these unclear words to the companions of the prophet 
Muhamınad, but the first person who wrote a bo ok in this issue is Suhayli (d 
58111185) who lived in six.th century. 
Although this topic (mubhamiit al-qur'an) preseııts in same histarical data with 
regard to the cultural enviroments of period in which the Qur'an was revealed: 
it has also given a great deal of uııimpoıtant detail. It ha~ also been abuse by the 
various sects. especially the sect of The Twelver Shi'a. Undoubtly, the 
hackground of this abusing of The Twelver Shi'a is the sU11gle to establish a 
legal background for doctrine of the Imam. 
·'Jmiimi Shi'ismffhe 'Twelver Shi'a" 
The doctrine of the Imam 
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