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KUTSAL KiTAB OLARAK KUR’AN:
GCAGDAS BiR HIRISTIYAN
DEGERLENDIRMESI
(Wilfred Cantwell Smith Ornegi)

Yrd.Doc.Dr. Mahmut AYDIN'

OZET

Miisliimanlarm  inancim ve dini tecriibesinin merkezi olan Kur’an, son
dénemlere kadar Hiristivanlar taratindan Allah’in Hz. Mubammed’e bir vahyi
olarak degil de onun kendi yasamunm olaylarmn bir iriinii olarak telakki
edilmistir. Ancak dzellikle 20.ytizyilin ikinci yarisidan sonra bu olumsuz ve
onyargih anlayis yerini daha olumlu ve akademik bir anlayisa birakimaya
baglamisur, Bu degisimin iki temel nedeni vardi: (1) Islam diniyle ve
dolayisiyla da onun en nemli unsuru olan Kur’an ile ilgili artarak yapilan ilmi
ve kapsamh caligmalar. (2) 1960°lardun itibaren basta Avrupa ve Amerika
olmak tizeré Haristiyanlarm yogun oldugu bélgelerde giderek artan Misliman
niifus. Bu geligmelere ilaveten giintimiizde mukayeseli dinler tarihi alamnda
vapilan caligmalarda gesitli dinsel geleneklerin kurtsal kitaplan “bir kutsal kitap
onu ilahi olurak kabul edip saygiyla muhataza eden ve onu kendi dini inang ve
uygulamalari igin badlayict olarak gérenler igin kutsaldir” ilkesi g1 altinda ele
ahnmaya baslanmstir. Iste biz bu cahgmamizda bu ilkeyi kendisine dustur
edinerek Kur'an’i unlamaya cahigan Kanadali Dinler Tarthgi W. Cantwell
Smith'in Kur'an’m statiisti konusundaki goriiglerini incelemeye cahigtik.

Smith. kendi déneminde kadar Kur’an'la ilgili yapilan batili caligmalan eksik
ve 6nyargill caligmalar olarak nitelendirerek reddeder. Ctinkit ona gbre batih
Kur’an arastumacilarmm Kur'an hakkinda soyledigi hicbir itade, Miisltimanlar
tarafindan - do3ru  olarak kabul edilmedikge dogru degildir. Bu ilke
dogrultusunda Kur'an vahyinin statiinii deerlendiren Smith. modern bilimsel .
metotlann Kur'an’a uygulayarak onun otantiklidini arastirmakla ilgilenmez.
Bunun yerine o, fenomenolojik bakis acismm esas alarak Kur'an'in ortaya
gikigmdan  itibaren Muaslimanlarin  vagamlarina olan etkisini ve Islam
medeniyetinin  olugmasina yaptigi biyik etkiyi dikkate alarak Kur'an'im
Misliimantar igin Tanriun Kelami oldudu sonucuna vanr. Bu sonugtan hareket
eden Smith. genelde tim Misliman olmayan aragtumacilan 6zelde de
Hiristivanlan: tenomenolojik yaklasmun gt altmda Kur'an’i arastirmaya
tegvik eder. Bunu yaparak cesitli bilimsel metotlann Kur'an’a uygulanarak
onun Tanmmun s6zit olup olmadifim arastrmanin  Hiristiyan-Misliman
divaloguna yardunc: olamayacagmi ima eder. Cinkii ona gbére bu tarz
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yaklagimlar Haristivanlan, Kur’an®y bir kutsal kitap olarak degil de siradan bir
Kitap olarak algilamaya sevk eder ve dolayisiyla da onun deferini dilgiiriir.
Bunun icin Smith’e gére sadece Kur’an’m Miislimanlar tizerindeki etkisini
godzlemlemeye dayanan fenomenolojik yaklagim. Hiristiyanlanin Kur'an’in
anlam ve tonksiyonunu Miislimanlar gibi anlamalarina yardunc: olur. Ctnkd
Miisliiman alim Hasan Askari’nin de altuu ¢izdigi gibi dier yaklasunlarm
aksine “fenomenolojik yaklagim sosyal, ekonomik ve psikolojik paradigmalara
doniistiiriilemeyen veya indirgenemeyen son derece dini bir fenomenin varhg
Kanaati ile ise baslar”. Literal metot ve tarihi tenkit metodu gibi metotlarla
tenomenolojik metot arasmdaki en énemli fark onun vukanda da belirttigimiz
¢ibi dini fenomeni oldugu gibi kabul ederek ise baglarken digerlerinin, dini
fenomenin degerini ve kutsallhignu azaltarak insanlarm géziinde onun  hakkinda
siiphe uyandirmaya ve hatta sonunda onu reddetmeye yol agmalandir.

Sonug olarak Smith’in Kur’an’in metninin lafzunn 6neminden ziyade onun
taraftarlannm kalplerindeki anlam tizerinde vurgu yapmast hem Miislimanlan
hem de Hiristiyanlant Kur’an'in degerini daha olumlu olarak anlamaya gétirtir.
Ciinkil, dini gogulculugun hakim oldugu giniimiz diinyasmda, sayet biz
birbirimizin kutsal kitaplanmin, Kur’an ve Kitab-1 Mukaddes’in metinlerinden
zivade tasidiklan mesaji dikkate alisak, o zaman biz bu kutsal kitaplan kendi
sartlarimizin 11§ altnda daha olumlu olarak inceleyebilir ve tabiilerinin
hayatlan tizerine olan katkilurim daha iyi gézlemleyebiliriz

Bilindigi tizere Kur’an, Misliman inancinin ve dini tecriibesinin
merkezini olugturur. O, Misliimanlarin hayatini, diigiincesini ve kiltiiriini
kusatmak suretivle dogusundan giiniimiize degin, Islam medeniyetini
sekillendirmistir. Misliman icin Kur’an, son peygamber olan Hz.
Muhammed’e vahyedilen Allah’in nihii kelamini temsil eder. Bu baglamda o,

Miislimanlar i¢in 6zel hatta egsiz bir muameleyi gerektiren bir vahiy, bir ilahi.

agilimdir. Nitekim, Islam ve Hiristiyanligi mukayese eden bazi Huristiyan
diisiiniirler Kur’an’in Miisliimanlar katindaki fonksivonu Isa’mn Hiristiyanlar
nezdindeki fonksiyonuyla denk telakki etmektedirler. Oyle ki bu mukayeseyi
V'lpalﬂar Hiristivanhign [sa’siz, Hiristiyanlik olmayacag: gibi, Islam’mda
Kur'an'siz, Islam olmayacagim dolayisivla da Hiristiyanlann Kur’an'a
vaklagirken bu noktay: dikkate almalar gerektigini 6niemle belirtmektedirler.’
Ciinkii nasil ki Huristiyanlar Isa’y1 Tanrinm Kelam olarak kabul ediyorlarsa
aynt sekilde Mislimanlar da Kur'an’t Allah’in Kelamu olarak kabul
etmektedirler. Yani, bu mukayeseye gore nasil ki Allah’in s6zii vani Logos

' Bkz. Alfred T. Welch, “Qurianic Studies, Problems and Prospects™, Journal of American
Academy of Religion, 48 (1979), s. 620: Stefan Wild. “We Have Sent Down To Thee The
Book With The Truth..."Spatial and temporal implications of the Qur’anic cocepts of niizul.
tanzil. and inzal”, S. Wild, ed.. The Qur'an As text (Leiden: E.J. Brill, 1996). s. 137:
Wilfred C. Smith “Some Similarities and Differences Between Christianity and Islam: An
Essay in Comparative Religion”, J. Kritzeck & R.R. Winder, eds., The World of Islam
(New York: A Divison and Arno Press, 1980), ss. 47-59; William A. Graham, “Quran as
Spoken Word: An Islamic Contribution to the Understanding of Scripture”, R.C. Martin,
ed., Approaches to Islam in Religious Studies (Tucson: The University of Arizona Press.
1985). ss. 2341.
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"Hiristiyanlikta Isa’min sahsinda yeryiiziine geldi ise aym sekilde o Logos
Islam’da da kitap olarak tecelli etmistir. >
Iste Miisliiman inancinin en énemli unsuru hatta olmazsa olmazi olan
Kur'an, son zamanlara kadar Hiristiyanlar tarafindan Allah’in  Hz.
Muhammed’e vahyi olarak degil de onun kendi yasaminda meydana gelen
olaylarm bir tirimii olarak telakki edilmistir.’ Bu yiizyilm ikinci yarismdan
itibaren ise, Kuran’a kargt bu olumsuz ve 6nyargili yaklagmmun, yerini daha
olumlu ve akademik bir anlayisa birakmaya basladigma tamk olmaktayiz. Bu
yeni anlayisi da temelde iki nedene borgluyuz. Birincisi, yeni bilimsel
gelismelerin 15181 altinda genelde Islam dini, 6zelde ise onun en 6nemli unsuru
olan Kur’anla ilgili artarak yapilan bilimsel ve kapsamh galismalar. Ikincisi
de Batili Hiristiyan iilkelerde ozellikle 1950°lerden sonra artarak devam eden
Miisliiman varligi. Zira, Kur’an’la ilgili artarak devam eden bilimsel
aragtumalar ve Miislimanlarin Hiristiyanlar arasinda yasamasi Hiristiyanlan
daha yakindan Kur’an’i tammaya ve onun Miisliimanlarm iizerindeki etkisini
gozlemlemeye sevk etmigtir.

Giniimiiz c¢agdas diinyasinda mukayeseli dinler tarihi ile ilgili
caligmalara bir géz attigimizda kendi saygim toplumlarninda egsiz bir yere sahip
olan ¢esitli dinsel geleneklerin kutsal kitaplarinin tartigilan énemli konulardan
biri olarak karsimiza ¢iktigim gormekteyiz.* Kutsal Kitaplarla ilgili kaleme
alman biitin bu ¢aligmalarm iizerinde vurgu yaptigi temel nokta sudur: Bir
kutsal kitap onu ilahi olarak kabul edip saygiyla muhafaza eden ve onu dini
inang ve uygulamalar j¢in baglayici olarak géren bir toplum igin “kutsal” dir.
Iste bizde bu yazimizda bu vurguyu kendisine ilke edinerek Miislimanlarin
kutsal kitab1 olan Kur’an’1 onlar gibi anlamaya ¢alisan Kanadali anlii dinler

© 86z konusu Hiristivan ditginiirleri tarafindan yapilan bu benzetme Miisliimanlarin Isa’y:
bizzat vahyin kendisi olarak degil de onun muhatab olarak kabul etmelerinden dolayr kabul
edilir olarak gorihmese de bir Dinler Tarihicisi olarak konuya baktigimizda Isa’nin
Hiristiyanlar katindaki rolinii ve fonksiyonumu anlamak igin olduk¢a kabul edilebilir
goriinmektedir. Zira, meveut Hiristiyan diigtincesini inceledigimizde ister kabul edelim ister
etmeyelim onlar Isa’yi bizim Hz. Muhammed®i gérdtigiimtiz gibi vahyin muhatabi olarak
degil de bizzat Tannumn vahyi yani sozii olarak telakki etmektedirler. Iste bu baglamda
vaptiklar s6z konusu mukayesede de Kur’an’in statiisiinii Incilerle degil de Isa-Mesih’le
yapmaktadirlar. Ciinkii onlara gére Inciller ancak Hadis ve Hz. Muhammed hakkinda
vazilan siyer Kitaplar: mukayese edilebilir.

' Normann Daniel, The Arabs and Medieval Europe (London: Longman, 1979), s. 234;
Daniel, Islam and the West; The Making of an Image (Oxford: Oneworld, 1993), ss. 53-
66; Albert Hourani, Islam in European Thought (Cambridge: Cambridge University Press.
1991). ss. 12vd.; Hartmut Bobzin, “*A Treasury of Heresies’: Christian polemics against
the Koran™, S. Wild., ed., Qur’an As Text, ss. 157-175.

*  Frederick M. Denny & Rodney L. Taylor, eds., The Holy Book in Comparative

Perspective (Columbia: University of South Caroline Press, 1985); Harold Coward, Sacred

Word and Sacred Text: Scripture in World Religions, (Maryknoll: Orbis Books, 1988; W.

Cantwell Smith & Miriam Levering, eds., Retkinking Scripture: Essays from a

Comparative Perspective. (Albany: State University of New York Press, 1989); W.

Cantwell Smith, What is Scripture: A Comparative Approach, (London: SCM Press, 1993.
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tarinci W. Cantwell  Smith’in Kur’an’in statiisii konusundaki gériiglerini
inceleyecegiz. Bunu yvaparken temel amacimiz Smith’in - goriislerinin son
dénemlerde 6nemli ilerlemeler gosteren Misliiman-Hiristiyan diyalogunu ne
derece katkisi oldugunu ortaya koymaktir.

1. Cantwell Smith’in Entelektiiel Geligimi

Cagimizin en vetkin dinler tarihgilerinden biri olarak kabul edilen
Cantwell Smith. genel olarak diinya dinlerinin, 6zelde ise Islam’m Batililar
tarafindan nesnel olarak anlagilmasi konusunda ¢ok biiyiik katkilar yapmustir.
Ciinkii o. diinya dinleri ve Islam’la ilgili yazdigi yazilarda ve verdigi
konferanslarda her zaman su meghur ilkesine bagh kalmistir. “Bir inang
sahibinin diger dinler hakkinda soyledigi hi¢bir ifade o dinlerin taraftarlarmca
dogru olarak tasdik edilmedikge dogru degildir’’ Iste onun hem dini
arastirmalar alanindaki bu 6neminden ve hem de asagida goriilecegi iizere
Kur'an'in konumu konusunda sadece batili arastrmacilara degil, ayni
zamanda Miishiman arastirmacilara da énemli bilgiler sunmas: dolayisiyla bu
vazimizda biz onun Kur’an’in statiisiit konusundaki goriiglerini inceleyecegiz.
Ancak onun Kur’an hakkindaki gériiglerini bir biitiin olarak gbzden gecirip
degerlendirmeye tabi tutmadan énce vasanu ve akademik hayati ile ilgili kisa
bir bilgi vermenin onun goériiglerini daha iyi anlamak igin faydali olacagi
kanaatindeyiz.

Smith, olduk¢a muhafazakar bir Prespyteryan® ailenin gocugu olarak
Kanada'nin Toronto kentinde 1916 vilinda diinyaya gelir. 1938 yilinda -
Toronto Universitesinde Arapca ve Ibranca alaminda lisans egitimini
tamamladiktan sonra Ingiltere nin Cambridge Universitesinde teoloji egitimi
goriir. Ayrica bu esnada meshur oryantalistierden Islam bilimci Hamilton
A.R. Gibb’in gézetimi altinda Islam dini iizerine arastirmalar yapar. 1943°de
Hindistan’a uluslar arasit Hiristiyan misyoneri olarak atanmasindan sonra,
orada Miisliimanlar arasinda Kanada Deniz Otesi Misyonerlik Teskilatr’ nin
temsilcisi olarak yaklasik on yil misyonerlik faaliyetlerinde bulunur. Bu
zaman stiresince Miisliiman, Hindu ve Sihlerle kurdugu arkadashk ve dostluk

Smith. Towards a World Theology: Faith and Comparative History of Religion (London:
Macmillan, 1981). s. 97.

Prespyterianism: Geveva'da John Culvin ve Iskogya’da John Knox tarafindan idare edilen
XVI. yiizydl reform hareketleri sonucunda ortaya gikan bir reform kilisesi yonetim seklidir.
Bu yénetim jekli yoresel, bolgesel ve milli olmak tzere fi¢ bolimden olugur. Tiim bu
holimlerde kendilerine biiyiikler (elders) denen kiliseyle ilgilenmekle beraber ruhban
smifing ait olmayan atannug Kigiler 6nemli rol oynarlar. Iskogya, Irlanda ve Ingiltere’den
vapilan gogler ve misyonerlik hareketleni vasitasiyla bu hareket diinyanun hemen hemen her
tarafing yaylma imkam bulmugtur. (David Crystal, The Cambridge Encyclopedia,
(London: BCA, 1994, s. 892; Walter Elwell, The Concise Evangelical Dictionary of
Theology (London: Marshall Pickering, 1991). 5.103.
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iligkilerine paralel olarak Smith’in genel olarak Hiristiyan olmayan dinlere
ozelde de Islam’a yonelik tutum ve davramiglan degismeye baglar ve buna
bagli olarak da mevcut muhafazakar tutumundan rahatsizlik duymaya baglar.
Nitekim onun iveligini, son derece muhafazakar olan Kanada Prespiteryan
Kilisesinden daha liberal bir goriinti veren Kanada Birlesik Kilisesi'ne
nakletmesi bunun en Onemli gostergelerinden biri olarak gorilebilir.
Hindistan’da bulundugu siire zarfinda Smith, ¢esitli misyonerlik okullarinda
Islam Tarihi alaninda dersler okutmustur. Nitekim bu esnada Islam’la ilgili
olarak Modern Islam in Indid’ (1943) ve Islam in Modern Histozyg (1957) adls
gserlerini kaleme almugtir. O, bu eserlerde genel olarak Hindistan'in
bolinmesinden 6nceki ve sonraki dénemlerdeki dini, politik ve tarihi sartlarin
15151 altnda kendi bakis agisindan Islam’m bir analizini ve tenkidini
sunmaktadir.

Smith 1949 yilinda Hindistan’dan Kanada’ya geri doner ve McGill
Universitesinde hem &grencilerinin hem de o6gretim elemanlarnin en az
vansinin Miisliimanlardan olugmasm arzu ettigi The Institute of Islamic
Studies adl1 altnda bir Islam arastirmalari merkezi kurar. Burada 1963 yilina
kadar mukayeseli dinler alaminda dersler verir ve genel olarak mukayeseli
dinler ve ézelde de Islam’la ilgili arastirmalar yapar. Bu baglamda 1962°de
biyitk diinya dinleri diye adlandirilan Hinduizm, Budizm, Yahudilik.
Hiristivanlik ve Islam’in mensuplan iizerine yogunlastirdigr The Faith of
Other Men (1962Y adli eserini kaleme alir. Bu eserde Smith, genel olarak
Hiristivanlara diger inanglarin taraftarlarnin diinyay:r nasil tek bir diinya
toplumu haline déniistiirdiiklerini anlatmaya galisir. 1963 yilinda ise Smith
glinimiizde hala modern bir klasik olarak kabul edilen ve takdir gbren The
Meaning and End of Religion (1963)° adli eserini yaymlar. Bu eserin temel
argiimanma gore dini aragtirmalar alaninda kullanilan “din” (religion) ve
“dinler” (religions) terimleri kiltiirel olarak batili, tarihi olarak ise son
dénemlerde ortaya gikmiglardir. Smith’e gére sistematik bir varlik olarak din
veya inan¢ ya da rituel sistemler olarak dinler, bati diinyasinda 17. yiizyilda
baslayan ve polemik (miinakaga kabilinde) ve apolojetiklerin (savunmaci)
vaygin oldugu kiltirel bir baglamda gelisen karmasik sistemlestirilme
siirecinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmislardir."! Bu nedenle bu terimler yani
“din” ve “dinler™ terimleri terk edilip onlarin yerine daha uygun ve dinamik
olan “iman” (faith) ve “birikimsel gelenek™ (cumulative tradition) terimleri
benimsenmelidir. Bu sekilde imam gelenekten ayirmakla Smith, diinyanin
tiim din? sistemlerini kendi farkliliklan iginde tarihi sorgulamaya agmaktadir.
Buna gére, birikimsel gelenekler hususi bir dinsel gelenekte imanin hayata

Smith. Modern Islam in India: A Sociological Analysis (Lahore: Sh. Muhammad Ashraf,
1943).

Smith. Islamn in Modern History (Princeton: Princeton Unv. Press, 1959).

Smith, The Faith of Other Men (Toronto: Canadina Broadcasting Corporation, 1962).

%" Smith, The Meaning and End of Religion (Minneapolis: Fortress Press, 1963, 1991).

""" Smith, The Meaning and End of Religion., ss. 42-44.
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gegirilmeye ¢ahsildigl kurumlar, adetler, kanunlar, inang esaslari. ogretiler ve
teolojik formiiller gibi kiiltiirel yapilardir."> Iman ise insanlarn yiice varliga
olan mukabelelerinde ifadesini bulur. Yani iman bir kisinin viice varhk
karsisinda gosterdigi ig-dini tecritbesidir.” S

Smith. 1964 yilinda Harward Diinya Dinleri profesorii olamk
Harward Universitesine gecer ve buradaki Dinya Dinler Aragtirmalar:
Merkezine (The Centre for the Study of World Religions) miidiir olarak atanir
ve 1984 vihindaki emekliligine kadar da bu merkezde egitim, 68retim ve
arastirma faalivetlerini siirdiiriir. Bu zaman zarfinda o pek ok vazih ve sozlii
materval Giretmis ve birkag ay 6ncesindeki 6liimiine kadar da iiretmeye devam
etmigtir. Bunlann en belli baslilan sunlardir. Questions of Religious Truth
(1967)'*; Faith and Belief (1979)13 Towards a World Theology (1981)16 On
Understanding of Islam (1981 )7 What is the Ser ipture? (1995)*%.

2. Cantwell Smith’in Metodolojisi

Smith’in Kur'an vahyinin tabiati ve konumu hakkindaki gérils ve
degerlendirmelerine gegmeden 6nce bu konudaki gériiglerinin' daha iyi
anlagilabilmesi igin vaptigi bilimsel calismalarda ne tiir bir metodoloji
izledigini kisaca belirtmenin daha faydali olacagi kanaatindeyiz. O, dini
arastirmalarda tabiat bilimlerinin sundugu nesnel yaklasimi reddeder. Ancak
bunu yaparken de arastirmaciyi temelde bilimsel olmayan 6znel bir tutum
takinmaya da sevk etmez. Zira o, nesnel ve 6znel tutumlara ilaveten “ortak
elestirel 6z-bilinglilik™ (corporate critical self-consciousness) adim verdigi bir
tiglincii tutum geligtirir. O. bu teoriden ne kastettigini su sekilde izah eder:

"Ortak elestirel 6z-bilinglilik’ teorisiyle, kendileri vasitasiyla en azindan biri
arastirilan digeri arastiran en az iki kisinin, fakat ideal olarak tiim insan irkinin
olusturdugu bir toplumun - herhangi bir insani halin veya bir durum olarak
eylemin ya da bir toplum olarak bizzat eylemin kendisinin farkinda olduklari
tenkitgi, rasyonel. tiimevarimecr o6z-bilinclilifi - kastediyorum. Ancak bu.
biitiiniin bizzat kendisi olmayip sadece bir pargasidir. Yine bu teori hem 6znel
olarak (kisisel. mevcudiyet¢i) ve hem de nesnel (distan, tenkitci, analitik, bir
kimsenin bilimsel olarak dedigi gibi) olarak toplumun tecriibe ettigi ve
eszamanl olarak anladig: sekilde onun farkinda olur." ,

Gorildiigi gibi, Smith’in “ortak elestirel 6z-bilinglilik™ kuranu, farkh
dini inanglarla ilgili arasurma yapmak isteyenlere arastirmalari esnasinda séz

Hick. “Foreword”, The Meaning and End of Religion. ss.v=xii.

Smith. The Meaning and End of Religion; s. 156.

Smith. Questions of Religious Truth (London: Victor Gollancz, 1967).

Smith. Faith and Belief (Princeton: Princeton University Press, 1979).

Smith. Towards a World Theology: Faith and Comparative History of Religion (London:
Macmillan. 1981).

Smith. On Understanding of Islamn (The Hague: Mouton Press, 1981).

Smith. What is the Scripture: A Comparative Approach (London: SCM Press, 1993)
Smith. Towards a World Theology, s. 60.
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konusu inanglarla ilgili seylerin dogruluklarm tahkik etmek igin énemli bir
prensip sunmaktadir. Bu da sudur: Bir dinsel toplamun - fertlerinin inancim
aragtirmada, aragtirmaci ise hem o toplumun inancimn temeli hem de ifadesi
olan birikimsel gelenegin bilgileriyle baslayabilir. Ancak aragtirmaci
birikimsel gelenegin sundugu bilgilerle yetinmeyip s6z konusu dini gelenegin
taraftarlanim da yakindan tamiyarak onlardan da bilgi almaya caligmalidir.
Cinkil birikimsel gelenegin sundugu bilgiler ve bu bilgilerin 1s18inda dig
ditnyanin sergiledigi davramslar baglaminda o dini toplumun fertlerinin
sergiledigi davramslar aragtirmaciya s6z konusu o inanglarm tabiatlari
konusunda en nesnel ip uglan sunarlar. Smith’in de belirttigi gibi “insanhifin
layikiyla aragtirilmas: ancak delil getirme (istidlal) yoluyla olu 220 Ancak

~ burada kagmlmaz olarak su soru akla gelmektedir. “Arastirmaci, yaptigi bu

istidlalin  aragtirdign  kigilerin  inancim -dogru olarak yansittifi  ve
tammladigindan nasil emin olacaktir?” Smith, bu soruya su sekilde karsilik
verir: “Bir kisinin dini inanci hakkinda séylenen bir seyin ilgili kisi i¢in ne
anlama geldigini 6grenmenin gesitli yollarindan biri de o kisiye sormaktir”.?
Bu sekilde cevap vermekle o, sadece aragtirmacinin arastirdifi inancin
mensubundan etkili bilgi edinmek i¢in miilakat teknikleri konusunda mahir
olmasi gerektigini ileri siirmemektedir. Ona gére arastirilan inangla ilgili bilgi
saglayan kigiler mutlaka gereklidir. Ancak s6z konusu bu kisiler aragtirmanin
gayri-sahsi objeleri olarak degil de bizzat gerekli objeleri olarak
goriilmelidirler. Hatta ve hatta Smith’e gore ideal olan bilgi saglayan kisilerin
aragtumacinin arkadaslan, dostlan olarak algilanmasidir. Bu konuda o soyle
demektedir: !
Bir dinin mensuplarimn o din hakkinda konugmalart gerektigini kabul etmek
siiphesiz ki ileri bir adimdir. Ancak bu da tek basmma yeterli degildir. Zira,
uzunca zamandir kabul edilmektedir ki, bir inan¢ ona samimi ve baghlikla
inanan kisilerce dahi s6zlerle tam olarak ifade edilemez. Bu nedenle, bir inang
mensubunun kalbinde olaru anlamak icin arastirmact sadece o inanan kisinin
tasdik ettigi seyleri dinlememeli veya okumamali aym zamanda arkadashik
olarak bilinen c¢ift yonlii kigisel iletisimde ortaya ¢ikabilecek o inanan kisinin
hayatimn vasiflannm da 6grenmeye galismak zorundadir. Bu, §zellikle dini
inang i¢in dogrudur, ancak baz: dlgilerde tiim insani sdylemliere de uygulamir.
Temelde aralarindaki kigisel iliskiye bagli olan bir kisinin bakigmdaki diger
kisi hakkindaki bilgi o kisiyi tamima degil yanhs anlamadir. Ben komsumu
sevmedikee onu ancak viizeysel olarak taniyabilirim.*
Goruldigi gibi, Smith’in ileri siirdiigii “ortak elestirel éz-bilinglilik™ kuramu,
aragtirmactya arastirdii kisinin inancii anladig1 giivenini verir. Zira, Smith’e
gore dinler tarihgisinin gorevi, dinl konular hakkinda iki veya daha fazla
toplum tarafindan aynen kabul edilebilen ve kolayca anlasilabilen ifadeler
formiile etmektir. Cilinkii yukanda da belirttigimiz gibi Smith su husus

20

. Smith, Questions of Religious Truth, s. 35.
Smith, Questions of Religious Truth, s. 39.
2 Smith, Questions of Religious Truth, s. 39.
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iizerinde son derece srar etmektedir: Arastinilan dini toplum hakkindaki
hichir ifade o toplumun fertleri ve akademik ¢evre tarafindan kolay
anlasilabilir ve kabul edilebilir olmazsa onlar gecerli degillerdir.

Buraya kadar g6rdiigiimiiz iizere, Smith, bir dinler tarih¢isi olarak
daha ¢ok mukayeseli dinler tarihi alaninda uzman olmasina ragmen, zaman
zaman vazilarinda teolojik konulara da deginmistir. Bu baglamda o
Hiristivanlikla-Islam arasinda énemli farkhliklarm oldugunu kabul eder.
Ancak ona gére bu farkhliklar sadece Tanr ve diinya ile alakal olan bir dizi
kanaatler anlaminda inang boyutuyla alakalidirlar. Buna karsin Huiristiyanlik
ve Islam arasinda iman boyutunda yani her insanin iginde mevcut olan Ilahi
Varliga acgiklik anlaminda temel bir birlik vardir. Iste Smith’e gore bu iman
boyutu esas alinarak Hiristivanlar. Kur’an'1 éncelikle kutsal bir kitap olarak
kabul ederek ona yaklagmalidirlar. Iste bu tarz bir metodoloji 151ginda Kur’an
vahyinin tabiati ve konumu konusunu ele alan Smith, bu konudaki gériislerini
Kur’an'in mesajinin onu takip edenlerin fizerlerine yaptig: tarihi etkiyi dikkate
alarak geligtirir. Cuinkii. ona gore ortaya ¢ikiigy sartlara atifta bulunarak
Kuranin ne anlama geldigini ortaya koyma c¢abasi, giniimiiz sartlar
acisindan meseleve bakildigimda hi¢ de uygun bir vaklagim degildir. Bunun
verine Gnemli olan asirlardir Kur'an'in mesajim 1zleyen milyarlarca
Miisliiman i¢in onun ne anlam ifade ettigidir.

3. Kur’an Vahyininb Tabiati1 ve Konumu Hakkindaki Gériisleri

Smith’in Kur an konusundaki hususi gérislerine gegmeden énce onun
Islam’1 nasil algiladigi hususunu kisaca aydinlatalim. O, kendi nesline kadar
gelen Islamt kendi ¢izgisi disnda onunla ilgili olmayan kategorilere
verlestiren ¢ogu Hiristivan goriiglerini hem eksik hem de insafsizca yapilmis
smiflandirmalar olarak nitelendirir ve reddeder. Bu baglamda Smith’in
reddettigi Hiristiyan gorislerini su ii¢ noktada toplamak miimkiindiir.

1-Smuth’in ilk kargi- ¢iktigt Hiristivan goriisii 7. yiizyilda bir rahip
olan Saml Yuhanna® ile baslayip 19. viizylla kadar devam eden Islam’in
heretik (itizalcr) bir Hiristiyan mezhebi oldugu seklindeki gérisiidiir. Bilindigi
iizere Islam hakkinda ilk Hiristiyan polemigini kaleme alan Samli Yuhanna,
Islam’1 veni bir din olarak degil de Monofizit ve Nesturiler gibi sapik bir
Hiristivan firkasi olarak gérmektedir. Bu baglamda o, Kur'an'1 Ariuscu bir
rahip olan Bahira'nimn Hz. Muhammed’e 6grettigini iddia etmekteydi.** Smith,
[slam bu sekilde algilamayi onun hakkinda veterli bilgi edinmeme,
taraftarlarinin géziinde onun ne anlama geldiginden habersiz olma ve
hakkanivet 6lgiileri disinda yapilan degerlendirmeler olarak nitelendirerek

{slam literatiiriinde Yahya b. Dimegki olarak bilinmektedir. Ancak biz Ingilizee literatiiri
esas alurak isimleri Turkgelestinne voluna gittigimiz igin onu da Sumli Yubanna olarak
vermeyi uygun gdriiyoruz. "

. Daniel. Islamn and the West. ss. 13-14.




Kutsdal Kitab Olarak Kur'an: Cagdas Bir Hiristivan Degerlendirmesi/ 221

“reddeder. Ona gore “mukayeseli dinler ‘tarihi 6grencilerinin Kendilerini daha
cok 1lcrletmd\ i¢in ogrenmck zomnda olduklar: ilk basit ve acik safsatalardan
Birisifarkl dmlerm temelde” ayfi “sorulara  farkh cevaphr verdigi
’ vqrsa\ windir.™> Kisaca: Smith'e gore Islam ne bzr ]’l@l etik Hzrzmyan mezhebi
' "":le Hn 1.s'tzlfc7n/zgln b11': yanh; anlm zlmaszdn , '
' 2-Smith tarafindan reddedllen dlger bir genel Hmstwan Islam anlayist
da. Islam mn sahte bir peygamberlik vakasi sonucunda. ortaya - ¢ikmus ilahi
. hakikdt icermeven bir. dinsel . gelenck oldugu anlayisidir... Hiristiyan
: dusuncusme bir goz. atlldwmda islam” n pe\ 'gamberi olan Hz. Muhammed in
.. Statiisii ve. konumunun vani. peygamberliginin Islam’in dogusundan itibaren
- Mislitman-Huristiyan. lhskllermm en 6nemli tartigma konularmdan biri oldugu
goriiliir.: Zira, ilk donemlerden: basla\ arak 20. yiizyilin ikinci yanlanna kadar
: Islam ve. l\/Iuslumanhrla letigim ha]mde olan Hmstwan yazarlarmn, hemen
.hemen hepsi tiim gayretlerini Hz. Muhammed’i in peygamberligini reddetmeve
voneltmislerdi. Cinkii onlar sayet Muhammed’in bir. peyg"unber degll de
Hiristivan, rahipler. hmfmdan egitilen_bir heretik ve belh bir donemin ve
) bolgcnm Sosy al ve swasal garﬂarmd’m tureven Kur’ an’ ‘m muelhﬁ oldugunu
ispat edeblhrlcrse o zaman Ishm im timden basarlslz ve dola) lswla da gokup
gldecegmc. ll’l'll]l\’Ol’laI‘dl ‘Bu amact gerqel\lestlrmek igin pek cok lelstlvan
_ aragtirmaci vey. azan Hz. Muhammed in bir pevﬂamber degll de b1r kardinal
oldugunu ve papa segxlemcdlgmden dola)l intikam almak lc;m kxhseden
ayriip | Arabistan’a gittigini iddia etmektevdﬂer " Bu baglamda Hz.
‘ Muhammed i hem lerstn anhrm hem de Muslumanlarm gozunden dusurmek
icin heretik. ahtckar sehvet duskunu g1b1 en kotu terunlerle
vamﬂandlrmlslardlr Smith, Hz. Muhammed hakkindaki bu tarz ifadeleéri
‘haksiz ve mesnetsiz oldrak ‘nitelendirir ve biitin ‘bu  iddialarin lizerine
' davandlgl b1r dinii. - biyiik bir sismik: olavla basladlgl seklindeki ‘“big- bank
teorisini” reddeder: Ciinkii ‘ona gore ne Islam ne de diger her hangi bir dm tek
‘ blr klsmm % arat1c111g1 taraﬁndan kastl bxr uvdurma olarak sel\lllcnmlstlr

‘ Butun bu’, orta ,cag Hmstn an mnﬂannm aksme Snnth Muslumdn
toplum uzermdekl etkisini dikkate alarak Hz. Muhdmmed in gergck b1r
,pe\gambcr oldugunu ona\h\ or gorunmcktedlr Cunku ona gore L

Muhammed’in oldugu VUZVII u;mde onun ismi Ispcmva dan Hmdlstdn a
_kadar ask ve sevk ile giinde pek ¢ok defa tekrarlanmaktayd, Yukselen ve
_ ¢oken biiyik. 1mpardmrluklar .ondan feyz, aldiklannt iddia etmektevdller
" Onun ‘Ggretisinin bir sonucu olarak diller ve ticaret yollar: gibi sosyal hayatin

o temel unswrlan g kita iizerinde - degismisti...yliz milyonlarca insan -onun
egilimini -ve hayvatinin detaylari 6grendikten sonra bilingli olarak. askla.

L8
2
a7

‘Smith: On Understandmg]slam 236

Vurgu bize aittir. ‘

Bkz..Daniel, Islamn and the West, ss. 88vd.: Homam, Islam in L'uropean ﬂzought 12vd.
Smith. Towards a World Theology, s. 155
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sevkle ve gururla egilimlerini ve hatta giinlitk hayatlanm onun Ogretisine
gore sekillendirmisti.

Gegmiste oldugu gibi simdi de miskinlik iginde hayat1 kararnus giinahkarlar,
yaratici sanatci veya azizler gibi pek ¢ok insan icin Tanr hakkinda bildikleri
veya biliyor olduklari, milkemmellik ve ozlem ugruna sahip olduklan
vizyon, gevrelerinde ve kendilerinde ilahi varlikla ilgili hissettikleri seyleri
bu adanmun (Muhammed’ m) huner ve maharetinin aracilify ile bﬂdﬂdenm ve
hissettiklerini iddia ederler.”

Gorildiigin gibi Smith sadece Samli Yuhanna'dan 20. yizydmn ilk
yanisma kadar gelen tahrif ve tahrip edilmis Islam ve Hz.Muhammed
imajlarim1  reddetmekle kalmamig, Hz. Muhammed’in Misliimanlarin
yasamlan tizerindeki etkisini dikkate alarak Allah’in insanhia gonderdigi
hakiki bir el¢i olarak kabul etmistir. Bu baglamda su soruyu kendimize
sorabiliriz: Eger Muhammed Allah’in hakiki elgisi ise, Smith, onun teblig
ettigi kutsal kitap olan Kur’an’in konumu hakkinda ne séylemektedir? Simdi
bu soruyu detayli olarak cevaplandirmaya galigalim.

Smith, Kur’an vahyinin tabiat1 ve konumu ile ilgili olarak herhangi bir
ozel kitap kaleme almamis, ancak yaymnladigi eserlerin ¢esitli yerlerinde
zaman zaman bu konuya deginmigtir. Bu konuyla alakal olarak onun kayda
deger iki temel makalesi vardir. “Is the Qur’an the Word.of God? (1967) ve

“The True Meaning of the Scripture: An Emprical Historian's
Nonreductionist Interpretation of the Qur’an” (1980). 30 Iste bizde Smith’in
Kur’an vahyinin tabiat: ve konumu hakkindaki gériiglerini incelerken temelde
bu iki makaleyi izleyecegiz, ancak sirasi geldiginde de zaman zaman onun
diger eserlerine atiflarda da bulunacagiz. '

Fenomenolojik’ bir yaklagim cercevesinde kaleme aldign “Is the -
Qur’an the Word of God?” adli itk makalesinde Smith, ige “Kur’an Tanrinin
sozil midiir? diye sorarak baglar ve hem Miislimanlarin hem de Miisliiman-
olmayanlarin gecmiste ve giniimiizde bu soruyu, kendilerine sormadan ve
lizerinde diigiinmeden “Evet” veya “Hayir” diye cevaplandirdiklan gergeginin
altmn gizer.”> Smith, Miisliman ve gayri-Miislimlerin “Evet” veya “Hayir”
olarak verdikleri bu cevaplari birer 6nyargi olarak -telakki eder. Cinkii
Miisliimanlar okumadan ve #zerinde diiginmeden sadece 6yle olduguna

* Smith. “The Importance of Muhammed”, The Canadian Reform, 34 (1954), ss. 135-136.

" Smith, “The True Meaning of the Scripture: An Emprical Historian’s Nonreductionist

" Interpretation of the Qur’an”, International Journal of Middle East Studies, 2 (1980).
Fenomenolojik metot dinleri ve onlann unsurlanm olduklant gibi yani taraftarlanmn
yasamlannda yansimalarun bulduklan gibi anlamaya ve incelemeye galigir. Bu baglamda
bu metot bizim aragtirdifimiz fenomen hakkinda énceden sahip oldugumuz her tirli agik
ve gizli varsayunlarin kastl olarak bir kenara birakilmasmi gerektirir.  Kisaca,
fenomenolojik metoda gére bir fenomen hakkinda “nasil”, “nigin”, “nereden” ve “hangi
sebeplerden™ sorularmi sormaksizin o fenomenin ne oldugunu ortaya koymak  temel
sorundur. (Bkz., Alfred E. Kuenzli, Phenomenological Problem, (New York: Harper,
1959).
Smith. Questions of Religious Truth, ss. 45-48.

31
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inanarak Kur’an'in- harfi harfine Tanrmin Kelami (the verbatim speech of
God) oldugu konusunda 1srar ederken aym sekilde Hiristiyanlar da okumadan
ve fuzerinde diigiinmeden ancak kendi vahiy. anlayislant 1s13inda onu
degerlendirerek  Kur'an'mmn  Tannmin  Sézii  olmadigmi  iddia  ederler.”
Miisliiman ve Hiristivanlarin birbirlerinden izole edilmis halde yasadiklan
gecmis donemlerin sartlarinda bu iki farkli cevap normal karsilanabilirdi.
Ancak. kiiresel bir koéy halini alan ginimiz dinyvasmda Misliman ve
Hiristivan entelektiieller. cagdas. tarihi sartlari dikkate alarak Miishiman ve
Hiristivanlarin birbirlerinden farkli olmalan gergegini ortadan kaldirmadan
Kur'an konusunda ortak bir anlayiga gelmeleri igin yeni cevaplar aramak
durumundadirlar.**

Bu sorunun ¢éziime kavusturulmasi i¢in Smith, bu tarz sorularin
sorulmasma artik son verilmesini ve bunun verine s6z konusu soruya olumlu
veva olumsuz cevap verenlerin davraniglarina bakilmasi gerektigini savunur.
Clinkii ona gore, Kur’an, imanlan kendisi vasitasiyla ifade edilenler i¢in
Tannnin, mutlak sézii iken, imanlart bagka bir araci tarafindan gergeklesenler
icin Tannmin mutlak sézii olmayabilir.® Goriildigii tizere. Smith Kur'an
Tanr1 Sozii mii? diye sordugu soruya dogrudan ‘Evet’ veya "Hayir™ diye cevap
vermekien kacinmaktadir. Bunun yerine Towards a World Theology (1981)
adli eserinde yukarnida sordugu soruyu su sekilde degistirerek
cevaplandirmaya ¢aligir. “Asirlardir Tanri, Kur'an vasitasiyla Misliimanlarla
konusmus mudur?® Daha sonra ise son zamanlarda kaleme aldigr_“Can
Believers Share the Qur'an and the Bible as Word of God?*" adli
makalesinde bu sorudan ne kastettigini daha agikga su sekilde izah eder.
“Kur'an Miishimanlar i¢in Tanrinin S6zit olmus mudur” ve daha somut olarak
“Kur'an Tanrmun Sézii olarak Miisliimanlar arasinda hizmet etmis midir?”.
Smith. sekli degistirilmis bu soruya Islam konusunda yaptig1 arastirmalara ve
Miislimanlar arasinda yasarken edindigi gozlemlerinin 15181 altinda bazi
durumlarda “evet” ve bazi durumlarda da “hayir” seklinde muhtelif cevaplar
verir ve ancak su tip kisilerin bu cevaba itiraz edebileceklerini soyler.

(a) Islam Tarihine asina olmayanlar ve Miisliiman arkadas: bulunmayanlar: (b)
insan havat1 ve tarihinin askin yénlerini miitalaa etmek icin her tiirli arzu' ve
istegi ortadan kaldiran dogmatik dényargih kisiler. (c) Askin varlig: ve bizim
ona intisabunizi kabul etmelerine ragmen kendileri teist olmayanlar fakat diger
bazi kavramsal yapilarla o askmn varhigl disiinen ve onun hakkinda
konusanlar...*

Smith, Questions of Religious Truth, s. 49.

Smith. Questions of Religious Truth, ss. 57-38.

Smith. Questions of Religious Truth, ss. 60-62.

Smith. Towars a World Theology. s. 164.

Smith. “Can Believers Share the Qur'an and the Bible as Word of God”. 1.D. Gort ve
digerleri (ed.). On Sharing Religious Experience: Possibilities of Interfaith Mutuality
(Grand Rapids: Eerdmans. 1992), ss. 35-63.

** Smith. “Can Believers Share the Qur’an and the Bible as Word of God", s. 60.
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Goriilecegi iizere Smith, bu cevabi verirken ne yazik ki hangi sartlarda
Kur'an'in Miisliimanlar arasinda Tanrinin sézii olarak hizmet ettigini ve hangi
sartlarda da hizmet etmedigine iliskin gozlemini belirtmez. Bu nedenle
kanaatimizce Smith’in Kur’an'in, Tanrmm s6zii olup olmamasma yénelik bu
soruya verdigi cevap muglaktir ve daha fazla izaha ihtiyaci vardir. Ancak bu
muglakliga ragmen hi¢ kimse Smith’in Kur’an’i Tanrmn  sézii olarak
onaylamadigi sonucuna varamaz. Ciinkii “The True Meaning of the Scripture”
adli makalesinde Kur’an'in Miisliman olmayanlar tarafindan daha 1yi
anlasilabilmesi igin su iki énerivi ileri siirer.

(1) Kur’an, izerinde c¢alisilmadan once yani incelemeden ve
aragtirilmadan énce her hangi bir kitap olarak degil de ayn bir kutsal kitap
olarak kabul edilmelidir.”” Zira, Smith’e gore bir kimsenin Kur’an’m
konumunu ve insan hadiselerindeki roliinii, kutsal kitabi insan hadiselerinde
temel bir etken olarak miitalaa etmeksizin takdir etmesi séz konusu degildir.
Yine Kur'an kutsal bir kitap olarak kabul edilmeksizin kutsal kitapla ilgili
ilmi bir tasari gelistirmek de oldukea giictiir.*’ Iste bu sebeplerden dolay:
Smith. Islam’la ilgilenen Miisliman olmayan 6grencileri, sayet onlar
Kur’an'm ayetlerini Tanrmm sézleri olarak kabul ettiklerinde bu ayetlerin
kendileri icin ne anlam ifade ettiklerini sorarak onu dinf bir dokiiman olarak
kabul etmeye tesvik eder. Smith bu konudaki argumanml su sekilde ifade
eder:

Savet disanidaki [yani Miisliiman olmayan] bir kimse Kitab’1 [yani Kur'an’1]
alsa ve kendi kendine Miisliimanlar bunun Tanndan geldigini varsaymaya
gétiiren seyin ne oldugunu sorarak yoluna devam etse onun yankilayici
etkisini kagtrir. Diger taraftan, o kimse, Kitab’1 alsa ve onun ifadelerini ‘Ben
onlar Tanrnn S6zii olarak kabul ettigimde onlar bana neyi ifade eder’ diye
sorsa, o zaman Kur'an’m Miisliiman diinyada asirladir ne anlama geldigini
ok daha etkin bir sekilde anlayabilir.*'

(2) Savet Mishiman olmayanlar Kur’an’in konumunu anlamak
istiyorlarsa, Kur'an'm imanlarn kendisi vasitasiyla ifade edilen kisilerin yani
Miisliimanlarin hayatlarmdaki fonksiyonunu dikkate almalan ve onu tipki
onlarin kabul ettikleri gibi kabul etmeleri gerekir. Bu konuyla ilgili Smith
soyle der:

.. Kur'an. kendisini kullanan veya isiten ya da kendilerine mal edenler igin
ne anlama geliyorsa o anlama gelmektedir. Kur’an, kendileri icin kutsal
kitap olan Musliimanlar icin ne anlama geliyorsa o anlama gelmektedir.
Onun her boliimii su veya bu yerde su veya bu zamanda su veya bu anlama
gelmektedir ... Dolayisiyla Mnslumanlarm onun 1c;u1de gordiikleri hicbir seyi
biz onun dlsmdd blrakdnmvlz

9
10
T
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Smith. “The True Meaning of the Scripture”, s. 489.
Smith, “The True Meaning of the Scripture”, s. 490.
Smith, Questions of Religious Truth, s. 50.

Smith, “The True Meaning of the Scripture”, ss. 503-504.
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Bu alintidan da anlasilacagi {izere, Smith hem Miisliiman olmayan hem
de Miisliiman olan Kur’an dgrencilerini Kur’an’in mutlak anlamda Tanrmin
sozii olup olmamasmin en 6nemli konu olmadifi gercegini takdir etmeye
muktedir kilacak vasat bir yaklagim ileri siirer. Zira, ona gére 6nemli olan
konu, Kur'an m asirlardir Miislimanlarin yasamlarinda Tanroun Sézii olarak
15 ve fonksivon gérmesidir. Bu baglamda Smith’e gore Kur'an'in énemi onun
arkaplaninda ve diinyevi kaynaklarinda yatmasina ragmen fiilf tarvih s6z
konusu oldugunda bu onem daha biiyitk bir oranda onun kendisini kabul eden
yiiz milyonlarca insamn hayatlarindaki muazzam ve devam edegelen giiciinde
yatmaktachr. Ciinkii  aswlarvd:  diimyamin  biiyiik  bir béliimiinde vasavan
insanlar onun 15181 alunda siirekli degisen problemlerine onunla ¢oziim
aramiylar ve karsilaytiklar: gii¢litklere onunla kars: koymuglardir.®

Kur'ant anlamak isteven gayri-Miislim 6grencilere onu bu iki énerinin
15181 altinda anlamaya ¢aligmalarim tavsiye ettikten sonra, Smith, Kur’an
aragtirmalarmda Yeni Ahit alimlerinin kullandiklani metotlann aymisini
kullanmaya ¢alisan Batili arastirmacilar su ii¢ noktada tenkit eder.

(1) Smith, bilimsel aragtirmalarda kullamilan yeni yaklasimlann bir
sonucu olarak ortaya c¢ikan ve 19.yiizyildan itibaren Avrupa akademik
cevrelerinde Yahudi-Hiristivan gelenege uygulanan literal metot gibi modemn
bilimsel metotlari, Kur'an’a ve Hz. Muhammed’e uygulamaya c¢alisan
arastirmacilara Hiristivanlik ve Islam arasinda ortaya koydugu su benzetmeyle
karsi ¢ikar.

Sayet bir klmse yapilari baglaminda iki din arasinda paralelhkler kurmak
istiyorsa. Hiristiyanlikta Kur'an’a tekabiil eden Kitab-1 Mukaddes degil
bizzat Isa-Mesih’in kendi sahsidir. Ciinkti Hiristiyanlar i¢in Tannmun vahyi
bizzat Isa-Mesih'tir. Islam da ise Kitab-1 Mukaddes’e (vahyin kaydina)
tekabiil eden Siinnet (Hadis)tir ...(Bu nedenden dolay1) Kur’an’a tarihi tenkit
metodunu uygulamak daha ziyade Isa’min psiko-analizini yapmakia
esdegerdir.™
Bu pasajda goriildiigii gibi Smith, Kur'an’m Miislimanlar i¢in statiisiinii
Kitab-1 Mukaddes'in Hiristivanlar nezdindeki statiisii gibi géren Hiristivan
diisiintirleri haklr olarak tenkit etmektedir. Ciinki, bu tarz bir yaklasim iginde
olan Hiristiyanlar, Kur'an vahyinin anlamim rasyonalizm ve amprisizm
izerine bina edilen ¢agdag felsefi disiince okullarin digiincelerinin
epistemolojik argiimanlarmin bir sonucu olarak manipiile edilen veya kismen

" Smith, “The True Meaning of the Scripture”, s. 498; vurgu bize aittir.

Smith, Islam in Modern History (Princeton: Princeton Unv. Press, 1959), s. 18 ; Smith,
“Some Similarities and Differences Between Christianity and Islam™, ss. 47-59: Smith’in
Kur'an'm tarihi tenkidinin Isa'nin psiko-analizi ile benzerlik arz ettigi seklindeki bu tezine
kargt Finlandiyali Kitab-1 Mukaddes aragtirmacisi Heikki Reisanen “ne Isa’mmn psiko-
analizinin ne de Isa-biliminin tamamen mitolojislestidlmesinin Hiristiyan alimler arasmda
hig duyulmanuy ginisimler olmadiding™ ileni stirer. (Heikki Raisanen, Marcion, Muhammad
and the Mahatma: Exegetical Perspectives on the Encounter of Cultures and F aiths,
(London: SCM Press. 1996). s. 135).
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degigtirilen Huristiyan vahiy anlayiginin 15181 altinda degerlendirmektedirler.
Bu baglamda, Kur’an hakkinda arastirmalarda bulunan ¢ogu Batililar, Islami
kutsal kitap anlayisi hem tenkit etmisler hem de Miisliimanlan 14 yiizyil
boyunca kendi vahiy ve kutsal kitap anlayislarimin ne kadar-basit ve eksik
oldugunu anlayamamakla suglamiglardir. *

Diger taraftan, bilindigi iizere Batili Hiristiyan kutsal kitap anlayis1 son
iki yiizyildir bazi rasyonel ve amprik aragtirma metotlanmin Kitab-1
Mukeddes’e uygulanmasi sonucunda oldukga degismistir. Ciinkii ileri

derecede tenkit (higher criticism) diye isimlendirilen bu olay Kitab-1

Mukaddes’in kutsalligini ondan alarak onu bir edebiyat ve tarih kitab: haline
getirmistir. Iste yukanda da ifade ettifimiz gibi Smith, kendi hususi kiiltiirel
baglamlan cer¢evesinde elde ettikleri bulgulanm, tecriibelerini ve metotlarmi
Kur’an’a uygulamak ve Miisliimanlara kendi kutsal kitaplarmin gergekte ne
anama geldigini ve Kur’an’m gercek statiisiiniin ve konumunun ne oldugunu
dgretmeye calisan Hiristiyan Islam bilimcilerini tenkit etmektedir.

(2) Smith, sadece Hz. Muhammed’in psikolojisini, yasadifii g¢evreyi,
miras aldi: tarihi gelenegi ve taraftarlarmin sosyo-ekonomik ve kiiltiirel
cevresini incelemek suretiyle Kur’an’i anlamaya ¢alisanlarnin asla onun gergek
anlamini takdir edemeyeceklerini ileri siirer. Ciinkii ona gére, bu tarz bir yol
izleyen aragtirmacilar asirlardir Kur’an’in mesaji ile sekillenen Miisliiman
immetin dini yasamlarmi ve pek ¢ok Hiristiyan ve Yahudi’nin Kur’an’in
mesajim kendi hayat tarzlar i¢in bir norm olarak miitalaa ettikleri gergegini
dikkate almamaktadirlar. O, bu konuda séyle der:

Siiphesiz ki Kur’an’in 6nemi, kismen gegmisinde ve diinyevi kaynaklannda
yatmaktadir. Ancak fiill tarih s6z konusu oldugunda [onun Gnemi] daha
bilyiik oranda kadin ve erkeklerin [yani Miisliimanlann] yasamlarindaki
mitthis ve devam edegelen giiciinde yatmaktadir. Zira, diinyamin biiyiik bir
kesimi {izerinde. asilardir Miisliimanlar onun 1sig1 altinda kendi degisen
problemlerine cozum aranuslar ve cesitli baglamlarda bu degisen olaylara
gogiis germislerdir.*®

Batili arastirmacilarin kendi kutsal kitaplarma uyguladiklan metotlan

- Kur’an’a uygulamaya ¢aligmalarinin Miisliimanlarn nezdinde ortaya ¢ikardig:

problemlerle alakali olarak Charles Adams’da batili Kur’an aragtirmacilarina
su uyariyt yapmaktadir. Kitab-1 Mukaddes’e uygulanan tarihi tenkit
metodunun uzlastirilamaz talepleriyle Miisliimanlarin Kur’an konusundaki
duyarhliklan arasinda ciddi bir sorun vardir. Cinkii batili arastirmacinin
goziine Kur’an’a kars1t dogrudan bir elestiri veya tenkit olarak goriinen sey

its Scripture (London: George Allen&Unwin, 1971); Giulio Basetti-Sani, The Koran in the
Light of Christ: A Christian Interpretation of the Sacred Book of Islam (Chicago:
Franciscan Heragd Press, 1977).

* " Smith. “The true Meaning of te Scripture”, s. 498.

Bu tarz Hiristivan tenkitleri icin bkz.. Kenneth Cragg, The Event of the Qur’an: Islam in
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Miislimanlar tarafindan kutsal kltaplarma ve dolayisiyla da tum dini
vapilarna bir saldirt olarak goriilebilir.*’

(3) Smith, Kur'ant bir 7. yizyill - dokiimam olarak géren
arastirmactlarin onun sadece bir 7. yilizyil dokiimani olmayip ayni zamanda
“esit derecede bir dokuzuncu. onuncu. on dérdiincii, on sekizinci ve yirminci
yiizyll dokiimam oldugunu”™ gercegini gérmediklerinin altimi gizer. Ciinkii,
Kur'an sadece Arabistan’da degil Orta Asya, Orta Dogu, Afiika, Kuzey
Hindistan ve Bati Cin gibi hemen hemen diinyanin her tarafindaki
taraftarlariin yasamlarinda son derece etkili olmustur. Bu anlamda Smith,
Kur'an'mn gercek anlanummn dinamik, zengin, yaratici olan ve asirlardir pek
¢ok verde taraftarlarinin yasamlanyla son derece igice olan tarthinde yattigim
vurgulamaktadir. Ciinkii ona gore “Kutsal Kitap olarak Kur’an’m anlami
bizzat metnin kendisinde degil Miislimanlarin aklllarlnda ve kalplerinde
yatmaktadir”.® Bu konuda o séyle demektedir:

Kur’an, Bagdad'da, Kurtuba'da, Agra’da, Komiinist ihtilalden beri Sovyet
Rusya’da ve diger verlerde felsefeci, kéylii. politikaci, ticaret adamu, ev
kadmu. azizler ve giinahkarlar gibi milyonlarca insanin yasamlarinda
sekillendirici, dominant. kurtarict ve fevkalade bir rol oynamustir. Bu roliin
fark edilmesi ve iizerinde diigiiniilmesi gerekir. Kur’an’i anlamaya calismak
icin onun oldukea farkl iklimlerde ve kesin olarak farklilik arz eden asirlarda
yiiz milyonlarca insanin hayal giiciinii nasil atesledigini ve onlara siiri nasil
ilham ettigini, yasaklar nasil formiile ettigini, coskunluklara nasil rehberlik
ettigini ve zekay1 nasil caligrdigin, aile iligkilerini...nasil duzenledlglm ve
dindarlig1 nasil agtirdigum anlamak gerekir.*

Ayrica Smith, hayatlari onunla sekillenen ve sekillenmeye devam
edenler i¢in Kur'an’m énemiyle ilgili argiimanimi da su sekilde ifade eder:

Kur*an, aslinda sadece tarihi olarak icinde neyi ihtiva emgmden dolayt degil
de aym1 zamanda tarihi olarak ondan sudur eden seyden. onun insan hayatina
vapugl katkilardan ve onunla ve onun vasitasiyla Miisliimanlarn yaptiklan
seylerden dolayr dnemlidir. Kur’an 6nemlidir. Ciinkii kendinin bir topluma
kendisiyle taraftarlaninm yasamlaridaki problemlerin icabma baktiklart ve
degisen sartlarda ortaya ¢ikan olaylara yaratict bir sekilde gogiis gerdikleri
bir form olarak hizmet etme yeteneginde oldufunu gostermistir. Kur an’
anlamak i¢in hem onu hem de bunun nasil oldugnnu anlamak gerekir. ™

Buraya kadar gordiigiimiiz {izere, Smith’in Kur'an konusundaki
goriislerini incelememizden su sonuca varabilirizz O, modern bilimsel
metotlant Kur’an'a uygulayarak onun otantikliini arastirmakla ilgilenmez.

7 Charles J. Adams. “The History of Religions and the Study of Islam”, Joseph M. Kitagawa,
ed., The History of Religions: Essays on the Problem of Understanding, (Chicago:
Chicago Unv. Press. 1967), s. 178.

Smith. “The true Meaning of te Scripture”, s5.504-503.

Smith. “The Study of Religion and the Study of the Bible”, M. Levering. ed., Rethinking
_ Scripture, ss. 20-21.

*" Smith, “The Study of Religion and the Study of the Bible™, s. 21

48

49




228/ Yrd Doc.Dr. Mahimur AYDIN

Aksine fenomenolojik vyaklasgimin 15131 altinda o, Miislimanlarin Kur’an
hakkinda sévlediklerine ve Kur'an'm Tanruun Kelam olarak onlara nasil
hizmet verdigi konularma éncelik verir. Nitekim, o, son yillarda kaleme aldig:
“Can the Belicvers Share the Qur’an and the Bible as Word of God" adh
makalesinde Kur’an konusundaki metodolojisini daha agik olarak su sekilde
izah etmektedir. “Kur’an ve biitiin kutsal kitaplar hakkinda en 6nemli mesele
onlarin ilham @riniét olup olmadiklan degil, bilakis onlarmn taraftarlar igin
ilham kaynagi olup olmamalandir”™ Bu argiimamyla o, diger pek ¢ok
Hiristiyan bilgininin aksine Kur’ant Mislimanlar i¢in Tanrmun Kelanu
olarak goriir. Ancak bu onayla o sadece “Miisliimanlar Kur'ant Tanruun
Kelami olarak kabul ederler™ anlaminda tanimlayict bir ifadede de bulunmaz.
ayni zamanda o Kur'an'in ger¢ekten Miisliimanlar i¢in Tanrmin Kelami
oldugunu kabul anlaminda teolojik bir yargida da bulunur. Ciinkit ona gore
Tann. gercekten Kur'an vasitasivla Miislimanlarla konugur. Bu  teolojik
vargivla Smith, Kur’an'in mesajim “onu emreden Tanriya” imana bir ¢agn
olarak goriir ve boylece vinsanlarin kalplerindeki imana adaletli olarak
davranacak™ yolu yani Kur'ant Misliimanlar i¢in Tanrmimn Kelanu olarak
kabule kendisini gétiirecek yolu benimsemeyi tercih eder. Iste bu baglamda o,
Kur'ant siradan bir kutsal kitap degil de oOncelikle Misliimanlarin ve
Miisliiman toplumun kutsal kitabi olarak gériir. William Bijlefeld’in dnemle
alim ¢izdigi gibi Kur'an't bu sekilde goérmek “tarihl tenkit metodunun
prensiplerini kabul etmekle Miisliimanlarn duyarliliklar: arasinda bir uzlagma
degildir. Aksine Kur'an’t bu gekilde goérmek onun batili arastirmalar
tarafindan kesfedilmedigi bilakis bati diinyasina sadece onu muhafaza eden
degil avmi zamanda kendileri i¢in bir realite olan Miisliiman toplum sayesinde
ulastig1 gercegini kabul etmek ve ciddiyete almak demektir”. > Gorildiigi gibi
Bijlefeld’de. Smith gibi Miisliman olmayan Kur’an arastirmacilarina eger
onu anlamak istiyorlarsa onun Tanrinin nmu yoksa insanoglunun mu bir eseri
olup olmadig simiflandirmasimi yapmadan onun Miisliimanlar i¢in ne anlam
ifade ettigini gozlemleverek -fenomenolojik bir vaklagim dahilinde- ona
vaklagsmalarini énermektedir. Cinkit Smith gibi ona gore de Kur ‘an'1 dini bir
dokiiman veya Miisliimanlarm kutsal kitabi olarak anlamak isteyenler batili
Hiristivan arastirmacilar simdiyve kadar stirdiivdiikleri Kur'an'in kendinden
aneeki kavnaklarla veva geleneklerle iligkisi gibi arastirma alanlarndan
kaginmava caligmalichrlar™

Smith. “Can Believers Share the Qui'an and the Bible as Word of God™. 5. 62.

Smith. The Meaning and End of Religion. s. 112.

William A. Bijlefeld. “Islamic Studies Within the Perspective of the History of Religions™.
The Muslim World, 62(1972), 5. 5.

Bijlefeld. ~Islamic Studies Within the Perspective of the History of Religions”. s.6: vurgu
bize aittir..
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4. Degerlendirme _

Buraya kadar gérdiigiimiiz tizere Smith, Kur'an konusunda arastirma
vapmak isteyen gayri-Miislim aragtirmacilan ilkin onu Miisliimanlar gibi
Tanrmin Kelamui olarak kabul etmeve ¢aginr. Bunu yaparken de Kur’an’in
tabiatma adaletli davranmak igin 19. viizyildan itibaren Bati akademilerinde
Kitab-1 Mukaddes’e uygulanan literal metot ve metin tenkiti gibi modern
cagdas metotlan ona uygulamaktan sakinilmasi gerektigini ileri siirer. Bu
baglamda. Smith’in Kur’an vahyinin tabiatt ve konumu konusundaki
goriglerini ‘bir biitiin olarak ele aldigimizda Hiristiyanlarim Miislimanlarm
havatlarinda Kur’an'in fonksiyonunu gegmis donemlerden daha olumlu olarak
anlavip takdir etmelerine yardimci olacak ve boylece de Miisliiman-Hiristivan
iligkilerine katkida bulunacak su ii¢ 6nemli noktanin alti ¢izebiliriz:

Ik olarak Smith. genelde tiim Miisliiman olmayan arastirmacilari,
6zelde de Hiristivanlari fenomenolojik yaklagimin 1s181 altinda Kur’an’i
arastirmaya tésvik eder. Bunu yaparak gesitli bilimsel metotlarin Kur'an’a
uvgulanarak onun Tanrmin s6zii olup olmadigini arastirmanin Hiristivan-
Miisliiman divaloguna yardimer olamayacagin ima eder. Ciinkii ona goére bu
tarz vaklagimlar Hiristivanlari, Kur’an’t bir kutsal kitap olarak degil de
siradan bir kitap olarak algilamaya sevk eder ve dolayisivla da onun degerini
dugiirir. Bunun i¢in Smith’e gore sadece Kur’an’in Misliimanlar tizerindeki
etkisini gozlemlemeye dayanan fenomenolojik yaklagum, Hiristivanlarin
Kur'an'in anlam ve fonksiyonunu Misliimanlar gibi anlamalarima yardimei
olur. Ciinki Miisliiman alim Hasan Askari'nin de altim ¢izdigi gibi diger
yaklasumlarin aksine “fenomenoiojik vaklasim sosyal. ekonomik ve psikolojik
paradigmalara doniistirilemeyen veya indirgenemeyen son derece dini bir
fenomenin varhg kanaati ile ise baslar™™ Literal metot ve tarihi tenkit
metodu gibi metotlarla fenomenolojik metot arasindaki en énemli fark onun
yukarida da belirttigimiz gibi dini fenomeni oldugu gibi kabul ederek ise
baslarken digerlerinin. dini fenomenin degerini ve kutsalligim azaltarak
insanlarin goziinde onun hakkinda siiphe uyandirmaya ve hatta sonunda onu
reddetmeye vol agmalaridir.*

Hiristivan-Miisliiman anlayig1 i¢in bu tarz bir yvaklagimin faydasi
Smith’in yukanida sordugu “Kur’an Tanrmin s6zii mii?” veya “Kur’an
Mislitmanlarin arasinda Tanrmn sozii olarak O’na hizmet etmis midir?”
sorulara verdigi olumlu yanitlarda gorilebilir. Neil Robinson’un da dogru
olarak isaret ettigi gibi bu sekilde olumlu cevap vererek Smith, hem kendini
Hiristivan polemiklerinden kurtarmug hem de Miisliiman olmayan Kur’an
arastirmacilarim onu daha sempatik ve olumlu bir tavir icinde arastinp

Hasan Askari. “Limits to Comparison: New Testament and Qurian”. Newsletter, CSIC,
S(1981), ss. 24-28.

36 PR . - -~
** Askari. “Limits to Comparison: New Testament and Qur'an”, s. 25.
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incelemeve tesvik etmistir. Yine Smith'in bu olumlu cevabi hem
Miisliimanlari hem de Miisliman olmayanlar1. kafalarmdaki ényargilarla degil
de, okuyarak ve inceleyerek ve Miislimanlar ‘iizerindeki etkisini
gézlemleyerek Kur'an'a vaklasmaya sevk eder.” - ;

Ikinci olarak, Smith’in Kur’an’in metninin lafzinin éneminden ziyade
onun taraftarlarmin  kalplerindeki anlamu {izerinde vurgu yapmast hem
Misliimanlari hem de Hiristivanlarni Kur’an’in degerini daha olumlu olarak
anlamaya gotiriir. Ciinkil, dinsel ¢ogulculugun hakim oldugu giiniimiiz
diinvasinda, sayet biz birbirimizin kutsal kitaplanmin, Kur’an ve Kitab-i
Mukaddes in metinlerinden zivade tasidiklart mesaji dikkate alirsak, o zaman
biz bu kutsal kitaplani kendi sartlarimizin 15181 altinda daha olumlu. olarak
inceleyebilir ve tabiilerinin hayatlari Gizerine olan -katkilarim daha iyi
gozlemlevebiliriz. Buna gore sayet bir kutsal kitabm mesaji taraftarlarmm
Tannya vaklastinyorsa yani ben-merkezcilikten Tanri-merkezcilige onlar
gotiirityorsa. o mesajm diger dini geleneklere mensup kisilerin manevi veya
ruhi - vagamlanmmm  gelismesine  katkida bulunabilecegini  rahatlikla
soyleyebiliriz. Zira. John Hick’in de hakli olarak ifade ettigi gibi dini
cogulculugunu  kagmilmaz bir realite oldugn post-modern dﬁny"amlzda
kendimizi sadece kendi manevi veya ruhi kaynaklarimizla smirlamamiz igin
hicbir neden yokwr.™ Bize Oyle geliyor ki diyalog siirecinde hem
Mislimanlar hem de Hiristivanlar Smith’in bu teklifi 1131 altinda
birbirlerinin kutsal kitaplarmma vaklasirlarsa. bu her iki kesim arasmnda daha iyi
iliskilerin kurulmasina vesile olur. '

Kisaca, ¢agimzin yetistirdigi en yetkin dinler tarih¢ilerinden biri olan
Cantwell Smith’in, Kur'an'in daha genig bir ifade ile biitiin kutsal kitaplarin
anlagilmasi konusundaki bu olumlu diisiinceierinden dolay: o hem Miisliiman
hem de Hirstivanlar tarafindan takdir edilen entelektiiellerin basinda
gelmektedir. Mesela, tanumumig Miisliiman alimlerden S.H. Nasr onu Kur'an'
Misliimanlar gib1 algilayan birkag Hiristiyan ilim adamindan biri olarak kabul
ederken™. Hiristivan alim W. Bijlefeld de Kur'an'a fenomenolojik olarak
vaklastigindan dolay1 onu évmektedir. ® '

37
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Qur’an As The Scripture: A Contemporary Christian Evaluation
(The exammple of Wilfred Cantwell Smith)
ABSTRACT

The Qur'an which is the centre of Muslim faith and religious experience had
been perceived by Christians as the product of the events of the life of the
Prophet Muharmnmad-in response particular needs of his own community and not
God’s revelation to him. But. after the second half of the twentieth century. this
negative and prejudiced attitude towards the Qur'an started to leave its place to
a more positive and scholarly understanding. There are two significant reasons
if this change: (1) The increasing number of scholarly and comprehensive
studies on Islam, und specifically on the Qurian in the light of new scientific
developments. (2) The Increasing Muslim presence among Christians in Europe
and United States of America from the 1960°s. In addition to- these
developments. in the area of the comparative study of religions has been
indicated that a sacred text (book) is sacred for those who regards it divine.
keeps it with respect and considers it normative for their religious beliefs and
practices. In this article. we have examined the views of Canadian History of
Religions W. Cantwell Smith who evaluate the status of the Qur'an according
to this principles.

Smith rejects the Western studies on the Qur'an up to his time by considering
them as deficient and prejudiced. Since, according to him non of the statements
of the Western student of the Qur'an is not right unless it is accepted by
Muslims as true. By taking this principe into account. Smith is not interested in
searching for the authenticity of the Qur'an by applying the modern scientific
methods to it Instead, in the light of the phenomenologicl approach. he gives
priority to what Muslims say about the Qur’an and how the Qur’an serves them
as the Word of God by contributing to shape and to develop the Muslims
civilisation. By doing this, unlike many other Christians student of the Qur’an.
he regards the status of the Qurian as the Word of God for Muslims. After
arriving this conclusion. Smith calls those who want to study the Qur’an do this
in the light of phenomenological approach by acknowledging it as the Word of
God for Muslims. Then. he argues that to do justice to the nature of the Qur'an
it would be better to avoid using modern scientific methods which have been
applied to the Bible in the Wester academies in the last three hundred years. To
defend the necessity of the phenomenological approach to the Qur’an. the
leading Muslim scholar Hasan Askari stresses that unlike the other approaches
it starts with the conviction that there are phenomena, strictly religious. which
cannot be reduced or turned into merely social. economic and psychological
paradigms.

As a conclusion, Smith’s stress on the meaning of the Qur’an in the heart of its
followers rather than in the literary significance of its text can lead both
Christians and Muslims to understand its value more positively. For. in our
religiously pluralistic age. if the take into account the conveying message of
each other’s scripture. the Qurian and the Bible, rather than its text, we can
study that scripture more positively in the light of our own circumstances and
observe its contribution to its followers lives.




