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Islam Dini Acisindan Tenasiih ve Reenkarnasyon

Mehmet BULGEN®

C)zet

Ug béliimden olugan bu ¢alismanin birinci boliimiinde Islam dini ile Hint kitas: dinleri arasinda
Tanr, evren, insan tasavvurlari ve 6liimsiizlik doktrinleri ekseninde genel bir kargilagtirma yapi-
lacak, boylelikle tenasiih ve ahiret inancinin ait oldugu dini gelenek icindeki yeri gosterilmeye
caligilacakuir. Tkinci boliimde Islam diisiince tarihinde tenasiih inanciyla iligkilendirilen gruplar ve
bunlara gosterilen tepkiler ortaya koyulacaktir. Ugiincii bolimde ise kadim tenésiih inancmnm
gliniimiizdeki sekli olan reenkarnasyon diisiincesi ele alinacak; bu baglamda iilkemizde cesitli
dernek ve vakiflar vasitasiyla faaliyetlerini yiiriiten ruh¢u akimlarin, reenkarnasyonun bilimsel
olarak kanitlandigs, kétiiliik problemine ¢oziim getirdigi ve bagta Kur'an olmak iizere ilahi dinle-
rin kutsal kitaplarinin da bu inanci destekledigi gibi iddialart degerlendirilecektir.

Makalenin genel amaci ise din ve diigiince sistemlerinin 6liimsiizliik doktrinlerini varlik anlaysla-
r1, diinya goriisleri ve bilgi nazariyeleriyle biitiinlesik bir sistem dahilinde ortaya koyduklari, bu
dogrultuda reenkarnasyon inancinin da Islam dininin en temelde Tanri, evren ve insan tasavvu-
ruyla uyugmadigini ortaya koymaktir.

Anahtar Kelimeler: Oliimsiizliik, Ahiret Inanci, Ruh Gégii, Tenasiih, Reenkarnasyon.

Abstract

This study has three parts. In the first part I am going to compare Islamic conception of God,
universe and man to the conception that was developed in the Indian sub-continent. Thus I am
going to trace the place of the idea of migration of the soul and the belief in the hereafter within
these to religious traditions. In the second part, I am going to discuss the group that are associat-
ed with the belief of the migration of the soul and the reaction they received from Muslim think-
ers. In the third part, I am going to deal with the idea of reincarnation as the modern version of
the idea of the migration of the soul. In this context, I am going to discuss various claims of
groups or organizations defending the idea of reincarnation. Among these claim, one may include
the following: reincarnation is scientifically verified, belief in reincarnation solves the problem of
evil, and it is supported by sacred books including the Qur’an.

My overall purpose is to show that religious teachings and philosophical theories determine their
teachings concerning life after death or endless life in accordance with their vision of being, with
their worldview and epistemological perspectives. Accordingly, the belief in the reincarnation is
contrary to Islamic teachings concerning God, the universe and man.

Key Words: Immortality, Hereafter Belief, Transmigration, Tanasuh, Reincarnation.
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korkularin temeli olan &liim ve yok olma duygusu,” insan davramiglarinda her
zaman birinci rol oynamus,” dini, felsefi ve bilimsel ¢oziimlerle insanlik, yok
olmaktan kurtulmanin carelerini aramustir. Oliimsiizliik aleyhindeki hicbir kant
insanin icinde tagsidig1r bu ‘ebediyet’ iimidini bastiramamug,* nitekim insanlara
sonsuz hayat vaad eden dinler, tarihin her déneminde bu inancin bulunmadip
diistince sistemlerine kargt avantaj saglamiglardir.’

Insanin icinde tagidigi ebediyet duygusunu karsilamak maksadiyla bircok dii-
stince ve inang ortaya atildiysa da,® bu konuda yaygin hale gelebilmis iki temel
¢oziim bulunmaktadir: Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet gibi tek tanrili dinler
tarafindan savunulan, “Allah'in yaratmasina” bagh ¢te diinyada dirilig (ahiret
inanci1) ve Hinduizm, Budizm, Caynizm (Jainizm), Sihizm gibi Hint kitasi dinleri-
nin savundugu “rGhun oliimsiizliigiine” dayali, bu diinyada tekrar dogus
(tenasiih/reenkarnasyon).” Biz de bu dogrultuda Hint kitast dinleri ile Islam dini
arasinda Tanri, evren ve insan iligkileri ekseninde genel bir karsilastirma yaparak,
her iki dini sistemin oliimsiizliik ¢oziimlerindeki farklilagmaya temelde neyin
sebep oldugunu tespit etmeye ¢alisacagiz.

1. Hint Kitast Dinleri ile Islam Dini Arasinda Tanr1, Evren, Insan
Tasavvurlar1 ve Oliimsiizliik Coziimleri Ekseninde Genel Bir
Kargilagtirma

Oliimiin niha1 bir son olmadig fikri, farkli tezahiirleri ile insanlik tarihi kadar

! Hayati Hokelekli, “Oliim ve Oliim Otesi Psikolojisi”, UUIFD, 111/3 (Bursa 1991), s. 156.

> Ozcan Koknel, Korkular, Istanbul 1990, s. 23.

*  S.G.F. Brandon, Man and His Destiny in the World’s Religions, Manchester 1963, s. 375; ayrica
bk. John Hick, Death and Eternal Life, Great Britain 1994, s. 55.

5 Ernsts Von Aster, Ilk Cag ve Orta Cag Felsefe Tarihi, Istanbul 2000, s. 301.

Farkh olimsiizliik ¢oziimleri ve bunlara getirilen elestiriler icin bk. Faruk Karaca, Oliim Psikoloji-

si, Istanbul 2000, s. 17; C. J. Ducasse, A Critical Examination of The Belief In A Life After Death,

USA 1961, s. 28 vd., Antony Flew, “Immortality” md., The Encyclopedia of Philosophy (ed. Paul

Edwards), USA 1972, 1V, 139-150; John Leslie, Immonrtality Defended, Singapore 2007, s. 56 vd;

S. H. Mellone, “Immortality” md. Encyclopedia of Religion and Ethics (ed. James Hasting), Edin-

burgh 1980, VII, 172-179; Harold Coward, Life After Death in World Religions, New York 1997,

s. 2-9.

T Tenasiih/reenkarnasyon inanci Pythagoras (MO. 570-500), Platon (MO. 428-348), Plotinus
(205-270) gibi filozoflar; Spiritizm, Neo-spiritiializm, Teozofi gibi gnostik tarikatler tarafindan
da savunulmustur. Bu konuda bk. Turan Kog, Oliimsiizliik Diisiincesi, Istanbul 2005, s. 135; J.
Bruce Long, “Reincarnation” md. Encyclopedia of Religion (ed. Lindsay Jones), USA 2005, XI,
7676-7681; N.W. Thomas, “Transmigration” md., Encyclopedia of Religion and Ethics (ed. James
Hasting), Edinburgh 1980, XII, 424; Stuart C. Brown, Philosophy of Religion: An Introduction with
Readings, Routledge, 2001, s. 5-52; Libby Ahluwalia, Understanding Philosophy of Religion, Uni-
ted Kingdom 2008, s. 235 Metin Yasa, Felsefi ve Deneysel Dayanaklarla Oliim Sonrasi Yagam,
Ankara 2001, s. 23; Mehmet S. Aydm, Din Felsefesi, Izmir 2001, s. 252, 264; Ninian Smart, “Re-
incarnation” md., The Encyclopedia of Philosophy (ed. Paul Edwards), USA 1972, VII, 122-124.
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eski olmasma ragmen, “tenasiih” inancinin bilinen tarihi cok eskilere gitmez.
“Rahun bir ahlak yasasina bagli olarak kemale ulagincaya kadar farkli bedenlerde
diinyaya gelisini” im4 eden en eski yazilar Hint kutsal metinleri Upanisadlar’a
(MO 800-400) ait olup; Vedalar gibi daha eski Hint dini metinlerinde (MO
1300-800) bu inan¢ bulunmaz.” Antik Yunan ve Misi'da da bu inang, MO
500'li yillardan sonra gériilmeye baglanmugtir.”® Misir Oliiler Kitabr'nda (MO
3000'li yillar) farkli bedende bu diinyada dirilis fikrinden daha ziyade, rihun ote
diinyadaki halleri anlatilir."!

Ruh gécii inanct bircok farkli toplum ve kiiltiirde goriilmekle bitlikte, bu
inang goriildagii her toplumda belirleyici bir konumda olmamustir.' Yapist geregi
toplumlarda bircok daginik inang bulunur ve arkasina kuvvetli bir digiince
sisteminin desteginin yani sira halki da alamayan bu tiir inanglarm kiiltiirde
belirleyici bir yeri yoktur. Ruh gégiiniin Hint kitasinda oldugu gibi toplumda
belirgin bir karakter arz edebilmesi icin alt1 sartin birlikte gerceklesmesi gerekir:

1. Kisiligi olmayan (non-personal) mutlak bir tanr1 anlayigs;

2. Tanr ile evrenin bir kabul edildigi, panteistik kozmoloji (monism);

3. Yaganan fiziksel dlemin hayal ve aldanmadan ibaret olduguna yonelik siirrea-
list bir epistemoloji (maya);

Arapca’da“bir seyi iptal ederek yerine bagka bir sey koymak”, “bir yerden basgka bir yere naklet-
mek” anlamlarina gelen “nesh” kokiinden tiiretilen “tenasiih” kelimesi, stilahta “canlinin 6li-
miinden sonra rithunun tekAmiiliinii tamamlamak maksadiyla farkli bir bedende tekrar diinyaya
gelisi” manasina gelir. Rihun bagka bir bedende yeniden dogmasi olgusunu Tiirkge'de ifade et-
mek igin “tekrar dogus”, “ruh gocii” gibi kavramlarin yani sira, Latince kokenli Fransizea bir
kelime olan “reenkarnasyon” terimi yaygin olarak kullanilir. Bati terminolojisinde ise “me-
tempsychosis”, “transmigration”, “reincarnation”, “palingenesis” ve “rebirth” kelimeleri; Hindu-
izm ve Budizm gibi dogu dinlerinde ise “samsara” ve daha ¢ok huldl fikriyle iligkili olan “avatar”
kelimeleri, roh gocii inancinu ifade etmek maksadiyla kullanilmaktadir. bk. Ibn Manzur,

Lisanii'l-Arab, “nsh” md., Kahire ty., s. 4407; Tehanevi, Kessdfii isulahati’l-fiiniin, Liibnan 1996,

I, 511-12; Ciircani, et-Tarifdt, Liibnan 1985, s. 72; Edward William Lane, An Arabic English

Lexicon, Beyrut 1968, VIII, 2788-89.

R. Garbe, Transmigration (Indian)” md., Encyclopedia of Religion and Ethics (ed. James Hasting),

Edinburgh 1980, XII, 434; Ninian Smart, “Reincarnation” md., Encyclopedia of Philosophy (ed.

Donald M. Borchert), USA 2006, s. 331; Wendy Doniger, Karma and Rebirth in Classical Indian

Traditions, 1980, s. 3.

Linda Trinkaus Zagzebski, Philosophy of Religion: An Historical Introduction, Wiley-Blackwell,

2007, s. 172; . Bruce Long, “Reincarnation” md., s. 7677.

" Mark Albrecht, Reincarnation: A Christian Critique of a New Age Doctrine, 1982, s. 8-9, 26-35;
Eliot, Sir Charles, Hinduism and Buddhism, New York 1971, I, s. IV; Michaels, Axel, Hinduism,
Past and Present, 2004, s. 156; Ernest Valea, Reincarnation: Its Meaning and Consequences, bk.
http://www.comparativereligion.com/reincarnation.html (10.12.2010); W. M. Flinders Petrie,
“Transmigration (Egyptian)”, Encyclopedia of Religion and Ethics (ed. James Hasting), Edinburgh
1980, XII, 431-432.

2 Ornegin ruh gocii inanci Antik Yunan ve Misir'da Pythagoras (MO. 570-500), Platon (MO.

428-348) ve Plotinus (MS. 205-270) gibi filozoflarca savunulduysa da kitlesel bir harekete do-

niigememistir. bk. R. Garbe, “Transmigration (Greek and Roman)”, Encyclopedia of Religion and

Ethics, XII, 431-432; W. M. Flinders Petrie, “Transmigration (Egyptian)”, XII, 431.
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4. Oliimlii beden ve &liimsiiz ruhtan miitesekkil diialist insan nazariyesi;

5. Tanr’dan bagimsiz isleyen bir ahlak yasasi (karma) ve ruhun bu yasaya baglt
bedenlenmeler vasitastyla yiikselerek kurtulusu;

6. Toplumsal tabakalagmaya dayali kast sistemi."

Ruh géc¢ii inancinin Hint kitasinda yaygin hale gelmesini saglayan bu alt1 esas
tizerinden bir kargilagtirma yapacak olursak; olimsiizliik konusunda Hint dinleri
ile ilaht dinler arasindaki ayriligin en basta gelen nedeni her iki dini sistemin
Tann tasavvurlarinin farkli olusudur. Hint kozmolojisinde Tanri, evrendeki
varliklarin 6tesinde bulunan bir gii¢ degildir. Biitiiniiyle alem, Tanr'nin teces-
stim etmis sekli olup, O her seyde ve biitiin evrende varhigini sunar.'"* Her tiirli
anlam igeriginden yoksun “mutlak” bir tanrt anlayiginin benimsendigi boyle bir
sistemde, Tanr’nin aleme irAdi miidahalesi s6z konusu olamayacagindan, 6liim-
stizliik konusunda “ruh merkezli” bir yaklagim sergilenir. Ruhun bozulmaz parga-
lanmaz miicerred bir cevher oldugu, fiziksel bedenin &lmesiyle kendi bagina
varhigini siirdiirebilecegi gibi esaslar postulat olarak kabul edilir.”

[slamiyet'in de icinde bulundugu teistik dinlerde ise Sliimsiizlik konusunda
“Tanrt merkezli” bir yaklagim s6z konusudur. Buna gére insani 6liimsiiz kilacak,
rthun mahiyetine yonelik spekiilasyonlar degil; ilim, irAde ve kudret sahibi
Tanr’'dir.'® Bir kere Allah’a inanip, kendisiyle birlikte biitiin bu evreni O’'nun
yarattigini kabul eden, Tanri’nin biitiin bunlar tekrar yaratabilecegine de ina-
nir.!” Bir baska deyisle mi’min, diinya hayatinin gerceklestigini kabul ettigi gibi
ahiret aleminin gergeklesecegini de kabul eder.’® Bu nedenle rithun mahiyetin-
den hareketle oliimsizliigii ispatlama yontemleri dini cevrelerde fazla itibar
gormemigtir.”” Islam kelAmmda olim sonrasma (medd) dair meselelerin
“sem‘iyyat” olarak isimlendirilmesinden de anlagilacagi iizere, kelam alimleri
meada dair konularda sem/isitmeye (dogru haber) dayali bir yontem izlemisler;*
rasyonel mesailerini Sliimsiizliigii ispatlamaya degil de, kendilerine bunu saglaya-
cak olan Tanri inancini temellendirmeye ayirmuglardir.?!

B Joseph Prabhu, “Upanishadic Philosophy”, Encyclopedia of India (ed. Stanley Wolpert), USA
2006, s. 198-200.

" Paul A. Harrison, Elements of Pantheism , USA 2004, s. 13 vd.; A.S. Geden, “Pantheism

(Hindu)” md, Encyclopedia of Religion and Ethics (ed. James Hasting), Edinburgh 1980, XVIII,

617-620.

Turan Kog, Oliimsiizhik Diisiincesi, s. 46.

16 el-Enbiya 21/104.

7 Yasin 36/77-81; Kaf 50/15; ayrica bk. Bekir Topaloglu, “Ahiret”, DIA, Istanbul 1988, 1, 544.

Hyas Celebi, Islam Inancmda Gayp Problemi, Istanbul 1996, 6ns6z.

¥ Omer Nasthi Bilmen, Muvazzah Ilm-i Kelam, Istanbul 2000, s. 412.

Bekir Topaloglu, Kelam Amyzrmalan Ugerine Diisiinceler, Istanbul 2004, 5.38; M. Sait Ozervarl,

Kelamda Yenilik Arayislar, Istanbul 1998, 5.116.

[slam diinyasinda ‘sem’iyyat'in ‘akliyyat’ haline getirilmesi, bir bagka deyisle “cliimsiizliik”

konusunun da felsefenin kavramlariyla izah edilmeye caligilmast Ibn Sina (5. 428/1037) ile bas-
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Oliimsiizliik konusunda tanr tasavvurlarmdan kaynaklanan bu yaklagim fark:
kendisini her iki dini sistemin “kurtulug” teorilerinde de gosterir. Hint dinlerinde
kurtulus (moksa) Tanri’dan bagimsiz isleyen zorunlu bir ahlak yasasi (karma) ile
saglanir.”? Insan1 kurtuluga ulagtiracak Tanrr'ya iman degil, bu yasaya bagli kendi
cabasidir.” Ne insanlar1 kurtarmak amaciyla yapilan bir kurban fikri, ne de
kurtarilmay: izleyen diisiisiin (chute) Hindu terminolojisinde yeri yoktur. Insan
ancak kendi kendisini kurtarir ya da kaybeder.”* Islam dininde ise kurtulug
Allah’in r1zast ile,” Allah’in rizést da iman edip, salih ameller islemekle miim-
kindiir.?® Tanr’'nin yardim ve inéyeti, ézellikle de “iman”, olmaksizin bir kurtu-
lugun gergeklesmesi miimkiin degildir.*’

Hint dinlerinde ruh yeniden bedenlenmeler vasitasiyla bir taraftan arinir, bir
taraftan da bilgi ve tecriibesini arttirarak vyiikselir. Ferdi rGhun (atman) bu
yiikseligi dogum-6liim déngiisiinden (samsara) kurtulup Evrensel Rth’a (Brah-
man) katilincaya ve onda yok oluncaya (Nirvana) kadar devam eder.?® Dolayisiy-
la Hint dini diisiincesi bireysel ruhlarin ezeliyetini kabul etmekle birlikte,
ebediyetini kabul etmemektedir.?’ Islam dininde de kurtulug Allah’a kavugmak
(likaullah) olarak ifade edilir. Ancak ahiret yurdunda gergeklesecek bu kavugma
Tanr ile ontolojik birlesme ya da kisiligin O’'nda yok olmast anlamina gelmez.
Evrenin ya da Tanr’nin rihunda birlesme, sénme gibi ferdin gelecekteki kisisel
varolugunu tehlikeye atan kabullerin; yaratiklari ile birlegme, mezc olma gibi
tasvirlerin Islam’in tevhid/tenzih merkezli Tanr tasavvuruyla ve insan anlayigiyla
uyusmast sz konusu degildir.

Hint dinlerinde hafiza, kimlik ve biling gibi ¢znel niteliklere sahip “tarihsel
ben”in kaliciligr yoktur.*® Bedenin Slimiiyle birlikte bireysel devamliligr saglayan
her tiirlii kisisel veri silinir. Bir sonraki yagama aktarilan karmik kader yiiklenmis
haliyle “atman”, yani ferdi rahtur.’' Islam dini ise, bu diinyada gecirdigi tek bir
hayattan “sorumlu” tuttugu insani ahirette yeniden yaratmay: taahhiit eder.
Sorumluluk geregi yasadig1 tarihsel hayat tecriibesi insanin ayrilmaz bir parcasi-

lamug ve 6zellikle de Gazzali (6. 505/1111) sonrast donemde yayginlik kazanmigtir. Bu konudaki
tartigmalar igin bk. Mehmet Bulgen, Reenkarmasyonla Iliskilendirilen Ayetlerin Degerlendirilmesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2005, MUSBE, s. 96-98.

2 Michael Witzel, “Hinduism (Dharma)” md., Encyclopedia of India (ed. Stanley Wolpert), USA
2006, 11, 190.

B Libby Ahluwalia, Understanding Philosophy of Religion, s. 253.

# Mehmet Taplamacioglu, Karsilasturmali Dinler Tarihi, Ankara 1966, s. 145, 146.

5 el-Fecr 89/28; Al-i Imran 3/15,162; et-Tevbe 9/72; el-Beyyine 98/8.

% er-Rad 13/22-24; el-Kehf 18/28; Taha 20/130; er-Ram 38/38.

7 el-Maide 5/5; el-A'raf 7/147; el-Kehf 18/103-105.

¥ Chad Meister, Introducing Philosophy of Religion, 2009, s. 25; T. Patrick Burke, The Major
Religions: an introduction with text, United Kingdom 2004, s. 24.

¥ Frank Jevons, Comparative Religion, 2004, s. 76.

% Charles Taliaferro, Contemporary Philosophy of Religion, United Kingdom 2003, s. 181.

31 Warren Matthews, World Religions, USA 2008, s. 74.
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dir. Bu nedenle kisi 4hirette diriltildiginde fert olarak kimliginin ve diinyada iken
yaptiklarinin bilincinde olacaktir.*?

Hint kozmolojisinde insanin evrende &zel bir yeri yoktur. Bunun nedeni
rihun asil, bedenin fer’ kabul edilmesi ve biitiin varliklarin ayn1 rihu tasidigina
inanilmasidir. Buna gére bugiin insan bedenindeki ruh, yarin hayvan ya da bitki
formunda tekrar diinyaya gelebilir. Bu bakimdan biitiin varliklar ayni cani tagi-
malart nedeniyle akrabadir.”’ Islam dinine gore ise insan siradan bir varlik degil,
yaratiklarin en gereflisi, Allah’m halifesidir. Yeryiiziindeki her sey, onun tasarru-
funa birakilmis; melekler de ona secde etmekle emrolunmuslardir.’® Biitiin

bunlar insana Allah tarafindan verilmis 6zel bir gérev ve sorumluluk nedeniyle-
dir.”

Hint kozmolojisinde Tanri ile Alemin bir kabul edilerek fiziksel evrenin Mut-
lak’a ariz olmug talihsiz bir olay, bir seviye diismesi olarak goriilmesi ve kurtulu-
sun yeniden ona dénmekte aranmasi, maddi diinya konusunda kotiimser bir
bakis agisina neden olmugtur. Buna gére duyularla yasanan hayat insant “Mut-
lak™’tan ayr1 koyan bir ser kaynagi, istenilmeyen bir durumdur.*

Islam dini ise yaganan hayat konusunda iyimser olup, Kur’an, yaraticisinin
mitkemmelligine delalet edecek derecede giizelliklerle dolu, diizen icinde bir
evren resmi cizer.’’ Insanlardan tabiattaki bu ahengi bozmamalari, yeryiiziinii
imar etmeleri ve diinyanin megru nimetlerinden faydalanmalari istenir.’® Bu
yiizden diinyadan el etek cekmek, eylemsizlik, maddeyi kotiileyip asagilamak gibi
gnostik yaklagimlar Islam dini ile uyusmaz. Kur’an, rihu insanin asli, degerli ézi;
maddi bedeni ise degersiz, gegici vasitasi, hapishanesi olarak goren diialist insan
nazariyesini kabul etmemekte; Seytan'in da “insanin toprak mahiyetini kiigiimse-
yen” bir mantifin sonucunda Allah'in huz@irundan kovuldugunu bildirmekte-
dir.”” Kur'an’a gore dogan, yasayan, 6len ve yeniden diriltilerek hesaba cekilecek
ve sonrasinda da cennete ya da cehenneme girecek olan, rith-beden biitiinliigi
igerisinde insanin “kendisi”dir.*

2 Mehmet S. Aydim, Din Felsefesi, s. 261; Hayati Hokelekli, Oliim ve Oliim Otesi Psikolojisi, s.

164; Turan Kog, Oliimsiizliik Diisiincesi, s. 135; Metin Yasa, Felsefi ve Deneysel Dayanaklarla

Oliim Sonrast Yagam, s. 12.

Kiirsat Demirci, “Tenasiih” md., Islim'da Inan¢ Ibadet ve Giinliik Yasays Ansiklopedisi, Istanbul

1997, 1V, s. 333.

#  el-Bakara 2/29-34; et-Tin 95/4.

¥ Had 11/7; el-Miilk 67/2; el-Insan 76/2.

3 Ismail R. Fartki, Tevhid (cev. Dilaver Yildirim, Latif Boyaci), Istanbul 2006, s. 65 vd.

T Kaf 50/6-11.

% Had 11/61; el-Bakara 2/168,172; el-Ankebit 29/17; el-Cum‘a 62/10.

el-A'taf 7/12; Sad 38/76, ayrica Kur'an insanin topraktan yaratilmasini Allah’in varliginin ve

kudretinin delili olarak gosterir (er-Raim 30/20).

0 el-Bakara 2/72, 233, 286; en-Nisa 4/1, 29, 83; el-Maide 5/32; el-En‘am 6/151,152; el-A'raf 7/43;
el-Isra 17/33; el-Kehf 18/74; Taha 20/40; el-Kasas 28/18; et-Talak 65/7; eg-Sems 91/7-8, Al-i
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Hint kozmolojisinde Tanr ile evrenin bir kabul edilmesi, ayrica maddi evre-
nin Tanrt'y1 hatali gdsteren bir ayna, hayal ve yanilsama oldugu diisiincesi (ma-
ya); bir taraftan tabiatin kutsallagtirilmasina neden olurken, diger taraftan gorii-
nen fiziksel gercekligin reddine yol agmustir.*' Boylelikle tanrisal vasiflara sahip
gizemli, kavranilamaz, korkutucu, ayni zamanda da gercekligi olmayan bir doga
anlayis1 ortaya ¢ikmistir. Goriilen 4lemin hayal ve aldanmadan ibaret oldugu
diisiincesi epistemolojiyi de olumsuz etkilemis dil, yazili vahiy ve gelenek nispi ve
yetersiz bulunarak hakikate ulasma yolunda insanin 6niindeki engeller olarak
goriilmiigtiir. Boylelikle bir miisliiman ya da Batili'ya anlamsiz ve hattd sacma
gelebilecek derecede yaganan gerceklige ve sagduyuya aykirt goriinen, “dlen bir
insanin rGhunun bagka bir bedende tekrar diinyaya geldigi” distincesi, Hint
stirrealist tabiat goriigii ve irrasyonel epistemolojisi ile birlestiginde hikmetinden
sual olunmaz bir inanca déntgmiistiir.

[slam dininde ise Tanri ile alemin kesin cizgilerle birbirinden ayrilmasi® ve
sonrasinda fiziksel evrenin gergekliginin kabul edilerek topyektin dlemin “siinne-
tinde degisme olmayan”, adil ve hakim bir Tanri’'nin kontroliine verilmesi; bagina
buyruk ruhlardan, dogaiistii giiclerden arindirilmig bir tabiat tasavvuru geligtiril-
mesini saglamis; boylelikle tabil bilimlerin gelisebilme imkani bulabilecegi bir
altyapt olusturulmustur. Bagta Islam olmak iizere, ilahi dinler tarafindan tabiatn
profanlagtirilarak mitsel anlatimlardan ve tanrilarin gelisigiizel tehakkiimiinden
(") kurtarilmasi bilimin gelismesi yolunda en énemli merhalelerinden birini tegkil
etmistir.? Zird bilimin, olaganiistii, kutsallagtirilmig, ihata edilemez, tutarsiz,

gercekligi ya da sabitesi olmayan bir doga anlayisinda is gérebilmesi miimkiin
degildir.*

Son olarak Hint kozmolojisinde sadece insan ve diger varliklar degil, topye-
kin evrenin kendisi de tenésiihe tabi kilinmigtir. Buna gore bir evrenin dmri

Imran 3/163; et-Tevbe 9/128; er-Raim 30/21, el-Enbiya 21/35, Lokman 31/28, el-Fecr 39/27-30;
Bu konuda ayrica bk. M. Saim Yeprem, “Ruh”, Ansiklopedik Islam Liigati, Istanbul 1983, 11, 579;
Mehmet Pagaci, Kutsal Kitaplarda Olitm Otesi, Ankara 2001, s. 85; Mehmet Dalkailig, Islam Mez-
heplerinde Ruh, Istanbul 2004, s. 24; Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, s. 241, 261; Fazlur Rah-
man, Ana Konulariyla Kur'dn (gev. Alparslan Agikgeng), Ankara 1999. s. 175; Montgomery
Watt, Giniimiizde Islam ve Hristiyanlik (¢ev.: Turan Kog), Istanbul 2002, s. 203; Erkan Yar,
Ruh-Beden Iliskisi Acisindan Insann Biitiinliigii Sorunu, Ankara 2000, s. 42; Bulgen, a.g.tez, s. 95.

' Holmes Rolston, Science & Religion: A Critical Survey, s. 259 vd.; R. Luis - G. Braziller, Hin-

duism, New York 1962, s. 40-41; Geoff Teece, Hinduism Religion in Focus, 2005, s. 10; ayrica bk.

George Mason Williams, Handbook of Hindu Mythology, USA 2003, s. 16.

Islam disiince ekollerinin Alemi “Allah’m digindaki her sey” olarak tanimlamalar ile ilgili bk.

Osman Bakar, “Cosmology” md., The Oxford Encyclopedia of The Modern Islamic World, New

York 1995, 1, 325.

# Ismail R. Farugi, “Islam and The Theory of Nature”, Islamic Quarterly Vol. XXVI/1 (1984), s.
16-24.

# Jeffrey Brodd,Gregory L. (FRW) Sobolewski, World Religions: A Voyage of Discovery, Canada
2009, s. 290.
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bittiginde evren ¢oziliir ve sonra tekrar dogar (kalpa).” Onceki varhiginda
evrenin iyi veya kotii olusu yeni hayatindaki konumunu da belirler. Bundan
dolayr Hint kozmolojisinde tarih birbirini takip eden devrelerden olusur ve bu
varolus devreleri sonsuza kadar siiriip gider.*® Islam dininde ise tarih déngiisel
degil, diiz bir hat seklindedir. Alem ezeli olmayip Allah tarafindan yoktan yara-
tilmastir. Ezelf ve ebedi olan sadece Allah’tir."

Islam Dini Tle Hint Kitasi Dinlerinin Diinya Gériiglerini Kargilagtiran Tablo

Islam Dininin Diinya Gériisii

Hint Kitasi Dinlerinin Diinya Gériigii

Evren Tanr’'min digindaki her seydir.
Varlik Tanr1 ve evrenden olusur.

Evren var olan her seydir. Tanr1 ve evren
sadece zihinde ayrilir; gercekte ise bir ve
aynidir.

Evren profandir. Onun tamamini veya
bir parcasini kutsallagtirmak sirktir.

Evren Tanrt'nin tezahiirii oldugu igin,
oziinde kutsaldir. Bu nedenle evrendeki
varliklarin ilahlagtirlmasi miimkiindiir.
Politeizm seklinde tezahiir eder.

Evren Tanri'nin yaratici iradesiyle
sonradan var olmustur.

Tanr mutlak olup evrene irAdi miidahale-
si s6z konusu degildir. Var olug ezeli ve

ebedidir.

Evreni ilim, irAde ve kudret sahibi, adil
ve hakim bir Tanr1 sevk ve idare etmek-
tedir.

Evren, sabit ve kisisel olmayan bir neden-
sonug yasasinin (karma) kontrolii altinda-

dir.

Tanr’nin digindaki hicbir varlik tabiat
kanunlarini degistiremez.

Yar1 tanri-insan guru ve avatarlarin tabiat
kanunlar {izerinde tasarrufu miimkiindiir.

Tarih diiz bir hat seklindedir.

Tanrilar da dahil bir biitiin olarak evren
“karma” ve “tenasiih”e tabi oldugu igin
tarih devridir. Bir evrenin émrii bittiginde
¢oziiliir ve yeni bir evren dogar. Onceki
varliginda evrenin iyi veya kotii olugu,
yeni hayatindaki durumunu etkiler.

Esyanin hakikati sabittir. Fiziksel evrenin
bir gercekligi vardir.

Fiziksel evrenin bir gercekligi yoktur; o
hayal ve aldanmadan ibarettir.

Evreni ihata etmek miimkiindiir. Tabiat
insanin kavrayisina, deneysel ve gzlem-
sel aragtirmalara agiktir.

Tanr’nin tezahiiri oldugu igin evreni
ihata etmek ya da kavramak miimkiin
degildir. O 6ziinde kutsal, yiice, {istiin,
biiyiisel, gizemli ve dokunulmazdir.

# Mircea Eliade, The Sacred and The Profane: The Nature of Religion, USA 1987, s. 108.
% Ralph Mark Rosen, Time and Tempordlity in the Ancient World, 2004, s. 92 vd.
4 el-Kasas 28/88; el-Hadid 57/3; el-Furkan 25/2.
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Dil, gelenek, yazili vahiy hakikate ulasma
konusunda temel bagvuru kaynaklaridir.

Dil, gelenek ve yazili vahiy gergege ulagma
yolunda insanin 6niindeki engellerdir.
Hakikate guru ve avatarlarmn kilavuzlu-
gunda aydinlanma ile ulagtr.

Evren 6ziinde iyi ve hayat giizeldir. Var
olus alanina ¢ikardigi i¢in Tanrt’ya
stikran duyulur.

Fiziksel evren Mutlak’a ariz olmusg isten-
meyen bir durum, bir seviye diismesidir.
Duyularla yasanan hayat insant Mut-
lak’tan ayirdig1 icin bir trajedidir. Bir an
énce dogum-o6liim dongiisiinden (samsa-
ra) kurtulup Mutlak’a ulagmak gerekir.

Yeni dogan masumdur. Insan bu diinyada
yaptiklarinin karsiliginin genel sonucunu
ahirette alacaktir.

Her yeni dogan, énceki hayatina bagh
karmik bir kader yiiklenmig olarak diinya-
ya gelir. Karma yasasi kisinin gec¢misi ile
gelecegi arasindaki rabitadir. Insanin
diinya hayatindaki mutluluk ve 1stiraplar
onceki yagaminin eseridir.

Oliimden sonra dirilis insanin 6te diinya-
da Tann tarafindan tekrar yaratmasiyla
miimkiin olacaktir.

Bedenin 6liimiinden sonra ruh karmaya
tabi olarak farkli bir bedende yeniden bu
diinyaya gelir. Bunun icin Tanr1 ya da
tanrilarin miidahalesine gerek yoktur.

Ahirette tekrar diriltildiginde hafiza ve
biling 6zellikleriyle kisinin tarihsel kimligi
aynen korunacaktir. Insan diinya haya-
tindayken yaptiklarini hatirlayacakur.

Onceki hayattaki hafiza ve biling gibi
kigisel ozellikler tekrar dogugta tamamen
silinir. Bir 6nceki hayata dair hatirlama
sz konusu degildir.

Insan, rihu ve bedeniyle ayrilmaz bir
biitiindjir.

Ruh-beden diializmi esastir. Asil olan
rithtur, maddi beden ise degersiz bir
hapishane konumundadir.

Insan, egrefii’l-mahlukattur.

Insan evrende seckin bir konumda degil-
dir, varlik kategorisinde ortalarda bir
yerdedir.

Insan1 kurtulugu Allah’a iman ve O’nun
rizasina baghdir. Allah dilerse insanin
giinahlarin1 bagiglayabilir.

Insani kurtulusa Tanr degil, yasaya baght
kendi cabasi ulagtirir. Af, magfiret, sefaat
ya da acima s6z konusu degildir.

Her iki dinl gelenegin genel bir kargilagtirilmasini yaptiktan sonra, kugkusuz
burada sormamiz gereken soru, ruh go¢ii inancinin Islam dini ile uyusup uyusma-
yacagidir. Senkretik bir yaklagimla tenasiih inancinin ilahi dinlerde de olabilecegi
iddia edilmigse de, ancak yukaridaki belirttigimiz ontolojik, kozmolojik ve epis-
temolojik farkliliklar goz éniinde bulunduruldugunda bu pek miimkiin goriilme-
mektedir. Zira tenasiih inanci sadece bu diinyada yeniden dogug anlaminda basit
bir kabul olmayip kendine 6zgii bir varlik anlayist, diinya goriisii ve bilgi nazariye-
sine ihtiya¢ duymakta, bu da bazi yapisal degisiklikleri de beraberinde getirmek-
tedir. Dolayistyla Islam dininin Tanri, evren ve insanla ilgili prensiplerine ve bu
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temel prensiplerin iz diigiimleri olan tevhid akidesi, kurtulus doktrini, ahiret
inanci, iman, sorumluluk, sucun sahsiligi, masumiyet karinesi, af, rahmet, magfi-
ret ve daha bircok esasina zarar vermeden bu inancin Islamiyete akreditasyonu
miimkin degildir.

Ayrica dinlerin senkretizmi ve “6teki”lerin inanclarmi benimsemeyi engelle-
yen “tekelci” savunma mekanizmalan géz 6niinde bulunduruldugunda da bu
miimkiin goriilmemektedir. Iptidat politeist dinler harig, dinlerin ¢ogu inhisarci-
dir.® Buna gore insanlig1 “kurtulus”a ulagtiracak tek dogru din vardir*’ ve bunun
diginda kalan biitiin kurtulug teorileri, dinsel gelenek ve inanclar batildir.*
Ornegin Ebii't-Reyhan el-Birtn?’nin (6. 453/1061) Hint dinlerindeki tenasiih
inanciyla ilgili olarak sdyledikleri bu iddiay1 destekler niteliktedir:

AL

“Kelime-i sehadet” islam, “teslis Hiristiyanlik, “cumartesi gtinii” de Yahudilik
icin ne kadar oénemliyse, “tenastih” de Hindtlar i¢in o kadar énemlidir. Bunun
icindir ki, tenasiithe inanmayan bir Hinda diisiintilemez. Zaten Hinddlar da boyle
diistinmeyen bir kimseyi kendilerinden kabul etmezler.5!

Goriildigi gibi bir inang ilkesi, ait oldugu dine ayirt edici 6zelligini veriyorsa
ve Ozellikle de bu, dinin en temel esasini, Adetd varolug sebebini tegkil eden
“kurtulus” (salvation) ilkesiyse, diger din mensuplarinin o inanci benimsemesinin
“din degistirmek™ten farki olmayacaktir. *> Konu din degistirmek olunca, Vi-
net'in (6. 1847) de hakli bir sekilde ifade ettigi gibi: “Roma bir giinde bir kisiyi
dine dondiirmekten cok daha kolay insa edilebilir”.”> Dolayisiyla ilahi din men-
suplarinin Hint dinlerinin farik aldmeti haline gelmis “ruh gocii vasitasiyla
kurtulus” doktrinini benimsemelerini beklemek anlamsizdir.

Ayrica, ilahi dinler icinde tenasiihii benimseyen az sayidaki grubun genelde
mistik karakter arz etmesi de bu tezi giiclendirmektedir. Mistik cereyanlar,
kendilerini “metnin” zahir anlamma bagli kalma zorunlulugunda hissetmezler.’*

#  Kiirsat Demirci, Yahudilik ve Dint Cogulculuk, Istanbul 2000, s. 13.

# Al Imran 3/85.

Mahmut Aydin, “Paradigmanin Yeni Adi: Dinsel Cogulculuk”, Hristiyan, Yahudi ve Miisliman

Perspektifinden Dinsel Cogulculuk ve Mutlaklik Iddialart (derleyen Mahmut Aydin), Ankara 2005,

s. 26.

' Ebii'r-Reyhan Birtini, Tahkiku ma lil-Hind, Alemit'l-Kiitiib, Beyrut 1983, s. 39; Hinduizm'in
digerlerine karg yaklagiminin giiniimiizde de diglamaci olmasiyla ilgili bk. Ali Thsan Yitik, “Hin-
duizm’in Diger Dinlere Bakisi”, Dinler Tarihi Arastirmalar — I, Ankara 1998, s. 145.

°2 Baki Adam, Yahudilik ve Hristiyanlik Agismdan Diger Dinler, Istanbul 2002, s. 9.

Alexander Vinet, Outlines of Theology, s. 84’ten alinti, bk. James Strachan, “Conversion” md.

Encyclopedia of Religion and Ethics (ed. James Hasting), Edinburgh 1980, VII, 109.

Siileyman Uludag, Islam Diigiincesinin Yapisi, Istanbul 1999, s. 129-136; Mistisizmin ortak

ozellikleri: Gizlilik, maddeye karsi tavir, seyru siiltk, merhaleler, i¢ aydinlanma ile ulagilan bilgi

kaynagi, yokluga kavusma, pasiflik, metotsuzluk, 1stirap... bk. Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tari-
katlar Tarihi, Istanbul 1999, s. 13-17; Mistisizme atfedilen biitiin bu 6zelliklerin Hint kitast din-
lerinin diinya goriisiiyle ortiigen yonlerine dikkat edilmelidir.
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Sezgiye yer veren, nassla mukayyed olmayan, olsalar da onun batini yorumunu
esas alan mistikler,” sahip olduklar iist dille biitiin dinlerdeki farkliliklari, gelis-
kileri, karsitliklar1 sembolik bir merkeze cekerek yok ederler; boylelikle de ¢ogul-
culuk (pliiralizm) ve senkretizme imkan saglarlar.’® Inhisarcilik engeli bu sekilde
agtldiktan sonra, dinler arasindaki mahiyet farklar1 ortadan kalkacag: igin, “diger-
leri’ne ait kavram ve semboller serbestge kullanilabilir hale gelir. Iste Yahudi
Kabalas'nda, Hiristiyan Katharisi'nde ve Islam diinyasinda tenasiihle iligkilendi-
rilen gruplarda gergeklesen de biiyiik 6lciide budur.

2. Islam Diisiince Tarihinde Tenasiih Inanci ile Iligkilendirilen Gruplar

Tarih iginde birgok kiiltiir ile aligveriste bulunan ve onlarn uygun yonlerin-
den istifade etmesini bilen Miisliimanlar, ruh gogii inancini hep stipheyle karsi-
lamuglar ve reddetmiglerdir. Ozellikle Islam disiincesinin tesekkiil déneminde
bircok dis unsurdan istifade edilirken tenAsiih inancinin neredeyse hic¢ kabul
gdrmemesi bu konuda gdsterge olarak kabul edilebilir. Hatta Islam dini, yayilma
gosterdigi cografyalarda ruh gogii ve huldl gibi inanglarin biiyiik dlciide etkinligi-
ni yitirmesine neden olmustur.’’?

Kugkusuz, Islam dinindeki bireyin sonsuza kadar yagamasini garanti altma
alan bir 6te diinya inancinm bulunmast ruh gécii inancinin cAzibesini ortadan
kaldirmigtir.”®  Bu baglamda ahiret inanci, icinde damlanin yok oldugu Hinda
‘deniz’ ideali ve ayni idealin bir bagka versiyonu olan Budist ‘Nirvana’ inancinin
aksine, insanin “tarihi ben”ini 6lditkten sonra korumayi daha net taahhiit eden
yapistyla cok daha cekici ve tutarli bir dliimsiizlik ¢oziimidiir. Dolayisiyla Islam
diinyasinda ruh goégii inanci marjinal bazi mezhep ve firkalarin diginda genel
olarak kabul gérmemistir.

[slam diinyasinda huldl ve tenasiih inanglarini benimsemis gruplarin bunlart
nereden aldiklart tartigmalidir. Islam éncesi Araplarmin Sliim sonrast telakkileri-
ne dair net bir bilgiye sahip olunmamakla birlikte, cahiliye siirinde yer alan,
“6ldiriilen kiginin biinyesinden bir kugun gikarak her yiiz yilda bir mezarinin
basucunda bagirmasi” gibi anlatimlar, ruh gocii tiiriinden inanglarin zayif da olsa

% Muhammed Tanct, Islam Tasavvufu Uzerine (cev. Bekir Topaloglu), Istanbul 2002, s. 62-73.

5 Kiirgat Demirci, Yahudilik ve Dini Cogulculuk, s. 14.

[lhan Kutluer, “Islami Akil Reenkarnasyona Gegit Vermez”, Izlenim, sy.9 (Eylil 1993), s. 9;
Mehmet Aydin, Aksiyon, sy. 155 (Subat 1997), s. 26.

Tenasiih inancinin, Kur'an, siinnet ve icma ile sabit olan Islam’in Ahiret inanctyla (kiyAmet,
ba's, cismani hasir, hesap, nesir, cennet, cehennem) bagdagmamasr ile ilgili olarak bk. Bekir To-
paloglu, Kelam Arastirmalan Uzerine Diisiinceler, Istanbul 2004, s. 38; Yusuf Sevki Yavuz, “Islami
Agidan Tenasiih Hakkinda Bir Degerlendirme”, Islam’da Inang Ibadet ve Giinliik Yagayis Ansiklo-
pedisi, Istanbul 1997, IV, 334; Celal Kirca, “Islam Dinine Gére Reenkarnasyon”, Erciyes Univer-
sitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kayseri 1986, sy. 3, s. 231; Serafettin Gélciik, “Kur’an ve Reen-
karnasyon”, Giincel Dini Konular, DIB, Ankara 1998, s. 168.

Metin Yasa, Felsefi ve Deneysel Dayanaklarla Oliim Sonvast Yasam. s. 11.
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tezahiirti olarak gosterilmigtir.® Ancak Kur'an’daki ahiret inancini reddeden
miisriklere ait ifadelerden,®' Cahiliye Araplarinda 6liim sonrast hayata dair her
seyi dislayan kotiimser bir bakis agisinin baskin ve gecerli oldugu anlagilmakta-

dir.”?

Mezhepler tarihgisi Sehristani (5. 548/1153) Islam diinyasinda ruh gdciini
kabul eden gruplarla ilgili olarak Mecfisi Mezdekiyye, Hintli Brahmanistler, Irak
Sabiileri ve Yunan filozoflarmi da kapsayan ¢ok yonlii bir etkilesimden soz eder.®®
Ancak miisliimanlarin yagadig1 bolgeler ve iletisim kanallart goz éniinde bulun-
duruldugunda, Hint tesirinin daha agir basmaktadir.* Nitekim Islam filozoflari-
nin, ruh gogli konusunda Aristo’ya tabi olduklart ve bu inanci sistemlerine
almadiklar: bilinmektedir.®” Bununla birlikte Islam filozoflarinin Platon ve Ploti-
nus gibi tenasiih inancini benimseyen filozoflardan devsirdikleri “6liimsiiz miicer-
ret ruh”, “ruh-beden dializmi” ve “Tanr’nin mutlak olusu” gibi telakkilerinin
ruh gogii tiiriinden inanglara fikri altyapt ve malzeme sagladig1 da bir gercektir.®

Huldl ve ruh gogii tiiriinden inanglar Islam diinyasinda Kaderilik, Rafizilik
(Gulat-1 Sta), [smaililik, Yezidilik, Hurafilik, Diirzlik, Bektasilik gibi firkalar ve
Ebd Bekir er-Razi, Eba Miislim el-Horasani gibi kisiler tarafindan savunulmustur.
Ancak Islam diinyasinda Cabir b. Hayyan, Ihvan-1 Safa, Sithreverdi, Muhyiddin
Ibni’l-Arabi ve Mevlana gibi isimleri tenasiihle sikca anilan ve bu dgretiye yatkin
olabilecegi diigtintilen sahis ve gruplarin eserleri dikkatli bir sekilde incelendigin-
de, bu kisilerin tenasiihii kabul yéniinde kesin tavirlarinin olmadig1 belirtilmek-
tedir.””

Mezhepler tarihgileri Islam toplumunda tenasiihii kabul edenleri genelde iki
grup altinda zikretmektedirler: Bazi Kaderiler ve Réfiziler (Gulat-1 Sia).

Mu’tezile kelamcist Nazzam’'m (6. 230/845) Ahmed b. Habit (6. 227/842 ile
232/847 arasimnda), Ahmed b. Nands (6. IIL/IX. yiizyil) gibi talebeleri tenasiihle
iligkilendirilmigtir. Bunlara gore Allah yasayanlardan kendisine itaat ve isyan

% Sehristani, el-Milel ve’n-nihal (cev. Mustafa Oz), Istanbul 2008, s. 437.

61 el-Isra 17/49; ed-Duhan 44/34,35,36; el-Ahkaf 46/17; en-Nahl 16/38; el-En‘am 6/29; Tegabiin
64/1.

2 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi'l-Arab kable'l-Islam, Beyrut 1976, VI, 128-132.

6 Sehristani, el-Milel ve’'n-nihal, s. 160.

¢ Dalkilig, Islam Mezheplerinde Ruh, s. 308.

6 Oliver Leaman, An Introduction to Classical Islamic Philosophy, Cambridge 2002, s. 114-116;

Irfan Abdiilhamid, Dirasat fi'l-firak ve'l-akaidii'l-Islamiyye, Beyrut 1984, s. 81-82.

Bu konuda bk. Mehmet Bulgen, Reenkarnasyonla Iliskilendirilen Ayetlerin Degerlendirilmesi, s. 69.

[lhan Kutluer, “Islami Akil Reenkarnasyona Gegit Vermez”, s. 9; Mustafa Agkar, “Reenkarnas-

yon (Tenasiih) Meselesi ve Mutasavviflarm Bu Konuya Bakiglarin Degerlendirilmesi”, Tasav-

vuf, sy.3 (2000), s. 89; Eyiip Bekiryazici, “Bazi Islam Filozoflarinin Tenasiih Meselesine Yakla-

simlart”, Marife, sy:1 (2008), s. 205-219; Veysel Giilliice, “Mevlana’ya Isnat Edilen Reenkarnas-

yon ve Evrim Gériisleri”, Uluslararast Mevlana ve Mevlevilik Sempozyumu Bildirileri-1I, Sanliurfa

2007, s. 155-60.
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edenleri, durumlarina gore, bir suretten bagka bir surete diinyaya géndererek
sikint1 elem, bolluk ve lezzetlerle imtihAn eder. Bu siire¢ sonunda iyi kimselerin
ruhu 6nce cennete gider, sonra meleklere gecer. Cok fazla kotiilikk yaparak

hayvan durumuna gegen kisiden sorumluluk diiser. Bunlarin cezasi cehenneme
kalir.%®

Huldl ve ruh goégii tiiriinden inanglar Gulat-1 Sta'nin (Réfiziler) bitiin firka-
larinca benimsenmistir. Réfiziler'den Sebeiyye Allah’m rthunun Hz. Ali'ye
gectigi iddiastyla huldliin ilk gorildiigii firkadir. Beyaniyye, Hattabiyye, Cenahiy-
ye ve Ravendiyye gibi gulat firkalar1 da imamlar tanrisal rthun tezahiirii sayarlar.
Ruhlarn farkli bedenlerde tekrar diinyaya gelecekleri anlamindaki ruh gogii
inanci ise en bariz sekilde Tenasiihiyye'de goriilmiistiir.®

Nusayrilik ve batini bir akim olan Ismaililik’te de huldl ve tenasiih inanct bir
arada bulunur. Bunlardan bazilari bir nevi huldl yolu ile imamin ulthiyetini iddia
ederken, bazilar1 da 6len imamlarin diinyaya tekrar déneceklerini iddia etmisler-
dir. Nusayriler’e gore kendi dinlerindeki giinahkarlar, Yahudi, Siinni miisliiman
veya hiristiyan olarak; Hz. Ali’yi hi¢ tanimamig ve ona inanmamug biri ise gesitli
hayvan suretlerinde yeniden diinyaya gelirler. Yedi kademeyi tenasiihle tamam-
layan Nusayri ruhlari, aslinda inmis olduklart yildizlara yeniden yiikselirler.
Ismaililik’te de imansiz ruhlar devrin imAmini taniyincaya kadar dogumla 6liim

arasinda gidip gelecekler ve bu badireden ancak im&mi1 tantyinca kurtulacaklar-
dir.®

Yezidilik'teki tenéstih inanct ise daha ¢ok Sabiilik’in etkisiyle gelismistir.
Yezidiler insan rGhunun ¢liimiinden sonra iyi bir insan ise bagka insanlara, kotii
bir insan ise hayvanlara gegtigine inanirlar. Cehennem kétiilerin bu diinya
hayatinda muhtelif hayvan bedenlerinde gektikleri 1stirap olup, ruhlar cezalarin
cektikten sonra iyi insana doniiserek semaya yiikselirler.”

Diirzilik de tendsiih inancini benimsemis firkalardandir. Onlara gore 6lmek,
gdmlek degistirmektir. Ruh bir gémlegi gikarip digerini giyer gibi beden degistirir.
Nefs keméle erince artik gdomlek degistirmeye ihtiyaci kalmaz. O, artik killl

% Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, Beyrut 1993, s. 275; Ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve'l-
ehvd ve'n-nihal, Riyad 1982, s. 166-167; Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, s. 68; Platonist anlamdaki
roh anlayigint Islam diigiincesine ilk defa sokan kisinin Nazzam olmast ile ilgili olarak bk. Joseph
van Ess, “Nicin Kelam: Mu'tezilenin Oykiisi” (cev. Mehmet Bulgen), 6 Mayis 2011 tarihinde
ISAM’da verilen konferans metni icin bk. http://yusufsevkiyavuz.com/?p=149 (15.07.2011).

®  Eg'ari, Makalawi'I-Islamiyyin (thk. M. Abdiilhamid), Beyrut 1995, 1, 36,42,45; Bagdadi, el-Fark
beyne'l-firak, s. 133, 270-76; Sehristani, el-Milel ve'n-nihdl, s.160, 178.

™ Ibn Haldun, Mukaddime (cev. Siileyman Uludag), Istanbul 2004, I, 594; De Vaux, B. Carra,
“Tenasih”, [A, XII/], s. 159.

™ A. Biilent Baloglu, Islam’'a Gore Tekrar Dogus, Ankara 2001, s. 71-73; Veysel Giilliice, Kur'an
Isiginda Reenkarnasyon, Istanbul 2004, s. 35.
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akilla birliktedir.™

Tenasiih inancinin izleri Bektasilik’te de goriiltir. BektAsi menkibelerinde
rastlanan, tek bir rahun Hz. Adem’den baslayarak sirastyla biitiin peygamberlerin
bedeninde ve en sonunda da Hz.Muhammed’in bedeninde ortaya ¢tkmasi ve Hz.
Ali'nin Hac1 Bektag-1 Veli olarak yeniden diinyaya gelmesi; daha sonra da
kiyAmete kadar velilerin bedeninde yagamaya devam edecek olmasi, ayrica,
biiyiik bir velinin rthunun yine biiyiik bir velide ortaya ¢ikmasi gibi ifadeler,
Bektasilik’teki tenasiih fikrinin tezahiirleri olarak gosterilebilir.”

Basta kelamcilar olmak tizere [slam ulemasi, dinin temel esaslariyla, dzellikle
de Kur’an, siinnet ve icma ile sabit olan “ahiret inanc1” ile gelistigini iddia ettik-
leri tenasiih akidesini biitiin yonleriyle reddetmisler, miintesiplerini “kiifiir"le
ithAm etmiglerdir.

Ehl-i Siinnet'in iki biiyiik imdmindan biri olan Ebii'l-Hasan el-Eg'ari (6.
324/935) “asirtya gidenler” olarak isimlendirdigi tenasiihii benimseyen firkalarm,
alemin fani olmadifini sdyleyerek cennet ve cehennemin bu diinyada oldugunu
iddia ettikleri, dolayisiyla kiyAmet ve ahireti inkar ettikleri; ayrica bu kisilerin
Islam dininin yasakladig1 icki, zind ve diger bircok harami helal saydiklarmi
belirtir.” Abdilkahir el-Bagdadi (6. 429/1037) de el-Fark beyne'l firak isimli
eserinde, “Kimler Islam milletindendir, kimler degildir?” sorusuna cevap ararken,
“tenésiih ve huldl” inancini 6lgi olarak kullanir. Bagdadi'ye gore “ruh gocii”
inancina sahip Batiniyye, Beyaniyye, Cenahiyye, Sebeiyye vb. firkalar, “Islam’dan
olmadiklart halde Islam’a nispet edilen firkalardir.” Béylelerinin cenaze namazi
kilinmaz, nikahi kiyilmaz, kestigi yenilmez.” Ibn Hazm (6. 456/1064) da tenasii-
hii savunanlarin kiifre diistiigii konusunda icma oldugunu sdyler. Ona gore [slam
{immeti, miikafat ve cezdnin kiyAmet koptuktan sonra ruhlarin bedenlerine iade
edilerek cennet veya cehennemde gerceklesecegi konusunda hem fikirdir.”
Hiiccetii'l-Islam Imam Gazzali (6. 505/1111) de rtihun bedene bu diinyada iadesi
anlamindaki bir tenasiih inancina karst olduklarini, ruhlarin bedenlerine avdeti-
nin ancak ahiret Aleminde s6z konusu olacagin1 belirtmektedir.””

Ruh gécii ile ¢ok sik iligkilendirildikleri igin mutasavviflarin bu konudaki go-
riigleri ayr1 bir 6nem tagimaktadir. Tasavvuf klasiklerinin ilklerinden sayilan el-
Liima' isimli eserinde Serrac (6. 378/988), “Ruhlarin bir bedenden digerine
gegisine ve kidemine kail olanlar sapiktir ve apagikar ziyandadir.” demektedir.

2 {zmirli Ismail Hakky, “Diirzi Mezhebi”, Dokuz Exyliil Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. LILIII, Istanbul
1926, s. 36-39.

B A. Yagar Ocak, Bektasi Menakibnamelerinde Islam Oncesi Inang Motifleri, Istanbul 1983, s. 139.

™ Eg'ari, Makalawi'-Islamiyyin, 1, 67, 77, 82, 114.

" Bagdadi,el-Fark beyne'l-firak, s. 13, 232.

% {bn Hazm, el-Fasl, s. 166.

7 Gazzali, Tehafiitiil-felasife, Istanbul, 2005, s. 219.
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Serrac’a gére tiat veya giinah, nasil ruh olmadan sadece bedenden, beden olma-
dan sadece ruhtan zahir olmuyorsa, ceza ya da miikAfatin da ruh ve bedenden
digeri olmadan sadece birisine verilmesi miimkiin degildir. Ayrica Serrac “Kadim
kadimden ayrilmaz, yaratilan ise kadim olana bitisik olmaz.” diyerek “Kadim’den
bir kopmayla yeryiiziine diigme ve bedenlenmeler vasitasiyla tekdmiil ederek
tekrar Kadim’e donme” anlamindaki bir tensiih anlayigini reddetmektedir.™
Hucvirt (6. 470/1077) de tarikatler 6ncesi tasavvufun énemli kaynaklarindan
birisi olan Kesfii'l-mahcitb'unda sGfi firkalart 12’ye ayirmakta ve bunlardan
Hallaciye ve Hulmaniye'yi hultl ve tenasiihe inandiklari i¢in merdtd ve baul
saymaktadir. Hucvirf'ye gére nasil ki bir insanm iki caninmn olmasi miimkiin
degilse, bir ruhun da iki bedeninin olmasi miimkiin degildir.” Ayni sekilde
Kuseyri (6. 465/1072) de ruhun bedensiz, bedenin de ruhsuz diigiiniilemeyecegini
belirtmekte, insanin ayrilmaz bir biitiin oldugunu savunmaktadir. Ayrica Kuseyri
ruhlarin mahltk oldugunu, bunlarin kidemine inananin biiyiik bir hataya diise-
cegini de soyler.*® Ruh gocii inancinin yaygin oldugu Hint cografyasinda yagamig
bir mutasavvif olan Imam Rabbani (5.1034/1625) ise, “Nefsin kemaline ulaginca-
ya kadar bedenlerde dolagip durmasi”, seklinde tanimladigi tenésiih inancin,
dinin tevatiir ile sabit olan esaslarina aykiri bulmus, bu inancin miintesiplerini
kiifiirle ithdm etmigtir. Imadm Rabbéni'ye gore, “Sayet her nefs kemaline ulagin-
caya kadar bedenlerde dolagip duracaksa, cehennem kimin igin olacak, fonksiyo-
nunu nasil icrd edecektir?”®! Aziziiddin Nesefi (6.700/1300), Niyazi-i Misri
(6.1105/1694), EbG Ali Tehanevi (6.1158/1745) gibi énemli mutasavviflar da

tanasiihii reddetmislerdir.

Tenésiih inanci Islam filozoflart nezdinde de kabul gérmemistir. Ancak filo-
zoflar tenasiihii red konusunda ahiret inancindan daha ziyade, r(hun ferdiligini
esas alan bir yaklagim sergilemiglerdir. Ornegin Farabi'ye (6. 339/950) gére “nefs”
ezell olmayip, beden ile birlikte yaratilir. Adalet ilkesi geregi beden oldiikten
sonra rth layik oldugu vecihle ya mutluluga erer ya da azap gériir. Bu bakimdan
ruhun bir bedenden digerine gecmesi anlamindaki tenasith mimkiin degildir.®®
[bn Sind'ya (6. 428/1037) gore de ruhun bedenden énce varligi soz konusu
degildir. Beden olugmaya baslayip nefsi almaya hazir héle geldiginde ona “faal
akil” tarafindan miistakil bir nefs (rtih) ifaza edilir ve bedende tasarruf sutirlu tek
bir nefs ile saglanir. Bedenin oliimii ile birlikte rih varligmi devam ettirmekle

™ Ebu’n-Nasr es-Serrac, el-Liima‘ (cev. H.Kamil Yilmaz), Istanbul 1996, s. 226

¥ Hucvun, Kesfii'l-mahciib (gev. Siileyman Uludag), Istanbul 1996, s. 309-312.

% Abdulkerim Kugeyri, er-Risale (cev. Siileyman Uludag), Istanbul 1999, s. 182.

8 imﬁmq Rabbéni, Ahmed Faruki Serhendi, Mektubdt (371. mektup) (cev. Abdiilkadir Akgicek),
Istanbul 1978, 11, 1137.

Mustafa Agkar, “Reenkarnasyon (Tenasiih) Meselesi ve Mutasavviflarin Bu Konuya Bakiglari-
nin Degerlendirilmesi”, s. 89.

Farabi, Uyanii'l-mesail, Islam Filozoflarmdan Felsefe Metinlernin icinde (¢ev. Mahmut Kaya),
Istanbul 2003, s. 125.
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birlikte onun tekrar bagska bedenlere ge¢mesi miimkiin degildir. Tenéstih kabul
edilecek olursa biri digaridan gelen 6teki zaten kendisinde olan iki rihun ayni
bedende bulunmasi gerekecektir. Bu ise muhaldir, ¢iinkii bir canlda iki farkl
stur bulunmaz.®* Nasiriidin Tasi, Siihreverdi gibi filozoflar, Gazzali ve Fahreddin
er-Razi gibi alimler de tenasiihii red konusunda Ibn Sina’y1 takip etmigler, ruhun
kisiye ozgiilGigiinii esas alan bir yaklagim sergilemislerdir.®

Goriildagi gibi ruh gocii inanci bazi agiriya giden gruplar diginda klasik Islam
diistincesinde genel olarak kendisine bir yer bulamamustir. Bagta kelamcilar
olmak iizere Islam Alimleri bu inanci kesin bir dille reddetmisler, miintesiplerini
ise tenkit etmislerdir. Islam diigiince ekollerinin énde gelen simalarinin tenasiih
inancina yonelik getirdigi biitiin bu elestirilerin tarihsel anlam ve degeri 6nemli
olmakla birlikte, giiniimiizde bu sahadaki tartismalarin ruhgu akimlarin yeni
iddialariyla ilave boyutlar kazandigi da muhakkaktir. Biz de bu dogrultuda &zel-
likle de tilkemizdeki ruhgu akimlarin reenkarnasyonu destekleme dogrultusunda
en stk kullandiklari argiimanlarin bir degerlendirmeye tabi tutarak, giintimiiz
inang probleminin ¢dziimiine bir katkida bulunmay1 umuyoruz. Esasen bu durum
makalemizin temel tezi olan, reenkarnasyonun [slam dinine alternatif bir Tanri,
evren, insan tasavvuru gerektirecepi tezimizin daha net goriilmesine de yardimci
olacaktir.

3. Ruh¢u Akimlarin Reenkarnasyonu Gerekgelendirirken Tleri Siirdiikleri
Bazi Iddialarin Degerlendirilmesi

Avrupa’da aydinlanma ile yaganan siiregte ilahi dinlerin Tanr1 ve ahiret inan-
c1 Hume, Kant, Mill ve Russell gibi Batili filozoflarin ayrintili elestirilerine hedef
olurken, ruh gégii ve onunla baglantii Karma inanci bu elegtirilerden nasibini
almamistir.®® Bu tiirden inanglarin Batr'da ciddiye alinmamasi buna gerekce
olarak gosterilmekle birlikte, Avrupa’da deizm ile baglayan, sekiilerlesme ile
gelisen ve mateyalizm ile doruga cikan fikri hareketlerle teistik Tanr1 inancinin
zayiflatilmasi, gnostisizmin yeniden canlanmasina neden olmug; Spiritizm, Neo-
spritiializm, Antropozofi, Teozofi, New Age ve Scientoloji gibi yeni tarikat ve
akimlarla ruhguluk, gegtigimiz yiizyilda altin cagini yagamustir.” Reenkarnasyonu
benimseyen, bununla birlikte ortaya koyduklarn metafizik ve epistemolojiyle

Ibn Sina; es-Sifa et-Tabiiyyat, Editions du Patrimoine Arabe at Islamique, Paris 1988, s. 224-
231; Kitabii'n-Necat (thk. Macid Fahri), Beyrut 1982, s. 227.

Ahmed Zeki Tuffaha, en-Nefsiil-beseriyye ve nazariyyetii't-tendsith, Liibnan 1987, s. 96; Irfan
Abdilhamid, Dirasat fi'l-firak ve'l-akaidiil-Islamiyye, s. 72; Ayrica hagrin cismaniligi/rtihaniligi
meselesinde, ma‘dimun ayniyla iddesini muhal gorerek cismani hagre karst ¢ikan filozoflar, “in-
sanlar ahirette farkli farkli bedenle hagrolunacaklardir” iddiasini da ‘tenasiih’e yol agacagi ge-
rekgesiyle reddetmislerdir. Gazzali, Tehdfiit, s. 417.

% Jan Bremmer, “Life After Death” md., Gale Encyclopedia Science Religion, s. 517-522.

Bu konuda bk. Mehmet Bulgen, “Kelam {lminin Kozmolojik Boyutlari ve Giiniimiiz Kozmoloji-
si”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 39 (2010/2) s. 67.
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adeta dinlere alternatif bir sistem ¢ngéren bu akimlar,* kiiresellesmenin de etkisi
ile diinya ¢apinda érgiitlenme imkani bulmuslar, boylelikle ruh gégii inanci farkls
tezahiirleriyle de olsa Bat’'da da yayilma imkan1 bulmugtur. Yapilan arastirmalar
Kuzey Amerika ve Bati Avrupa’da ortalama her bes kisiden birinin reenkarnas-
yona inandigin1 gostermektedir.%’

Tiirkiye’de Metapsisik Tetkikler ve Ilmi Arastirmalar Dernegi (MTIA), Ruh
ve Madde Dernegi gibi daha ¢ok ‘Neo-spiritiialist’ tabanlt olusumlarca temsil
edilen bu akimlar,” yine “ruhun Sliimsiizliigii"ne dayanmakta, dlemle miinasebe-
ti miimkiin olmayan “mutlak” bir tanr inancini benimsemekte, ancak klasik
tendsiih inancindan farkli olarak siirekli ileri yonde gerceklesen “ruhsal bir
evrim”i esas almakta ve bu baglamda da daha iyimser bir hayat goriisiine sahip
olmaktadirlar.”® Reenkarnasyonun inang olmaktan giktig1, bilimsel bir bilgi,
dinler ve milletler iisti evrensel gercek haline geldigini savunan bu goriis men-
suplari, barig ve kardesligi simgeleyen isim ve isaretler, saygin kisilerden yaptiklari
ve kendilerine gére yorumladiklar: alintilarla genis kitlelere ulasmaya galigmakta;
yine bu amac¢ dogrultusunda basta Kur'an-1 Kerim olmak iizere, ilahi dinlere ait
kutsal metinlerin ifadelerini istedikleri gibi kullanmaktan da ¢ekinmemektedir-
ler.”? Biitiin bu propagandalar oldukga etkili olmug olmali ki, bu durum tilkemiz-
deki baz ilahiyatcilarin reenkarnasyonu net bir sekilde reddedememesine,” hatta
bazilarmin da “Kur’an'da reenkarnasyon vardir.””* fikrini benimsemesine sebebi-
yet vermistir. Dolayistyla biz de bu baglamda tilkemizdeki ruhgu akimlarin reen-
karnasyonu desteklemede sikga kullandiklart argiimanlara daha yakindan baka-
rak, bunlarm ne ¢lgiide gercegi yansittiginin bir degerlendirmesini yapmaya
calisacagiz.

3.1. Reenkarnasyon Bilimsel Bir Ger¢ek midir?

Neo-spiritualist akimlarin ruh gécii konusunda en yaygin olarak kullandiklar

% Tlyas Celebi, “Kur'an ve Siinnetin Okiiltizme Bakigi”, Kur'dn ve Tefsir Aragtnmalan-V'in icinde,

Istanbul 2003, s. 153.
% Tan Stevenson, Children Who Remember Previous Lives, USA 2001, s. 30.
Adnan Biilent Baloglu, Islim’a Gore Tekrar Dogus, s. 162; Kiirsat Demirci, “Diinya Dinlerinde
Tenasith Inanct”, Izlenim, sy. 9 (Eyliil 1993), s. 6.
' Bedri Ruhselman, Ruh ve Kainat, Istanbul 1946, 111, 1026-1028.
%2 1. Litfi Kuday — A. Sevil Akay, Spiritualizm Ruh Ansiklopedisi, Istanbul 1950, s. 236-239;
Evrensel Yasa Tekrar Dogus, Istanbul 1997, 1, s. 55; ayrica bk. Izlenim Dergisi, sy. 9, s. 7.
Ornegin Siilleyman Ateg reenkarnasyonla ilgili olarak sunlari sdylemektedir: “Bir bilim adami
olarak bu inanci kesin bigimde reddetmiyoruz; kabul de etmiyoruz. Bu inanca kanit olabilecek
ayetler yaninda bunun olmayacag:i anlammna gelen ayetler de bulundugunu séyliiyoruz. Kesin
reddetmiyoruz; ¢iinkii bir giin sAyet bunun gergek oldugu kesin kanitlarla ispatlanirsa, o zaman
“Hayur, ille de Kur’an’da boyle bir sey yoktur” diye dayatmanin anlami kalmaz.” bk. Siileyman
Ates, “Reenkarnasyon (Yeniden Bedenlenme)”, Kur'dn Mesaji, sy. 13-14-15 (1999), s. 108.
* Yagar Nuri Oztiirk, Kur'an'daki Islam, Istanbul 1996, s. 257-258; Siileyman Ates, “Reenkarnas-
yon (Yeniden Bedenlenme)”, s. 108.
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iddia reenkarnasyonun bilimsel bir bilgi, evrensel yasa haline geldigidir. Onlar bu
tezlerine delil olarak en basta, kiigiik cocuklarda kendiliginden ortaya gikan,
yetiskinlerdeyse daha ¢ok hipnoz altinda goriilen “gecmis yasam hatiralarini”
(past-life recall) gosteritler. Bu dogrultuda 6nceki yagama dair sahis, esya, yer ve
olaylarin ayrmtili bir sekilde tanmip hatirlandigr gibi iddialar séz konusudur.
Ancak bu tiirden hadiselerin tek izah gekli reenkarnasyon olmayip, psikolojik ve
psikososyal faktorlerin bu sekildeki olaylara neden olabilecegine dair alternatif
aciklamalar mevcuttur. Ornegin Izlanda Universitesinde Psikoloji Béliimii
profesorlerinden Erlendur Haraldsson, yaptigt klinik bir caligmada sosyal tecrit,
dikkat gekme, etki altinda kalma, ¢oklu kisilik egilimleri, zengin yagam fantezile-
ri, ebeveyn sorunlari, hafiza bozukluklart gibi faktorlerin gegmis yasam hatiralari-
na neden olabilecegini tespit etmistir.”

Ayrica yapilan aragtirmalar, bu tiirden iddialarin sistematik olarak tenasiih
inancinin yaygin oldugu kiiltiir ve cevrelerde goriildiigiinii ortaya koymustur.”
Bu durum kiiltiirel kogullanmuglik ihtimalini akla getirmektedir. Ote yandan
gegmis yasam iddiasinda bulunanlarin cogunun, séz konusu iddialari yakindan
incelendiginde, ¢nceki hayatlarinda énemli sahsiyetler iken, simdiki hayatlarinda
siradan insan olduklart tespit edilmistir.”” Buna gore ait olduklart kiiltiir ve
toplumda siirekli bu tiirden hikayeler anlatildigini goren ve boylelerine kargt
gevrenin yogun ilgisini hisseden kisiler, zamanla kendilerinin de basindan bu
tiirden seyler gecmis olabilecegini diisiinmekte, buna olmak istedigi kisiligin
cézibesi de eklenince kisi hayal giiciiniin de yardimiyla kendisini psikolojik olarak
sartlamaktadir.

Benzer bir duruma hipnoz esnasinda da rastlanmaktadir. Hipnoz altinda hip-
nozitdriin telkinlerine kosulsuz uyma egiliminde olan siije, sonradan kendisinin
de inanacag fantezi hatiralar anlatmaktadir. Ancak bu anlatilanlar —Nicholas
Spanos’un da ortaya koydugu gibi- hatirlama olmaktan daha ziyade, “bagkasi imis
gibi davranma” duygusunun 6n plana giktigi psikososyal ingd mahiyetindedir.
Bagta kiginin reenkarnasyona inanmasi olmak iizere istek ve arzular, hipnoza
yatkimlik, hipnozitdriin yonlendirmeleri, hayat tecriibesi, egitim diizeyi, okunan
popiiler roman ve hikayeler, izlenen dizi, film ve belgeseller bu ingé siirecine etki
etmektedir.”® Oyle ki, sonradan ortaya cikan bulgularla tarihi bilgilerin degigmesi,
hipnoz altinda verilen birgok ayrinti bilginin yanhghigimi ortaya gikarmugtir.
Ornegin Vikingler'e dair ge¢mis yasam hatiralarinda sujeler kendilerini o giinkii
dgrenilmig resmi tarih bilgileriyle uyumlu olarak- hep boynuzlu migfer ile tasvir

Erlendur Haraldsson, “Psychological Comparison Between Ordinary Children and Those Who
Claim Previous-Life Memories”, Journal of Scientific Exploration, XI (1997), s. 323-335.

[an, Stevenson, Where Reincarnation and Biology Intersect, USA 1997, s.1 vd.

Gérard Encausse Papus, Reenkarnasyon (cev. Haltk Ozden), Istanbul 1999, s. 117.

Nicholas P. Spanos, “Multiple Identities and False Memories: A Sociocognitive Perspective”.
American Psychological Association, Washington 2001, s. 131.
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ederlerdi. Ancak daha sonra ortaya ¢ikan tarihi bulgular Viking denizcilerinin
boynuzlu migfer giymedigini, huni seklinde dar bir kep giydiklerini ortaya koy-
mustur.”

Ote yandan yapilan klinik aragtirmalar hipnozun sahte anilara (pseudome-
mory) neden olabilecegini g&stermigtir. Buna gore hipnoz altindaki kisi hipnozi-
toriin yonlendirmelerinin yan1 sira sahte bilgi telkinini de kabul etmekte, daha
sonra da bu bilgiyi gercekmis gibi anlatabilmektedir.'® Ayrica kisi telkinleri
yerine getirmek kaygisiyla hatirlayamadigi bosluklari hayal giicii ile doldurabil-
mektedir.'!

Yaklagik 40 yili askin bir siirecte 2500’tin tizerinde geg¢mis yasam iddiasint
aragtiran lan Stevenson, biitiin bu vakalar bir araya getirilse bile reenkarnasyo-
nun bilimsel olarak kanitlandig1 anlamina gelmeyecegini, nihayetinde reenkar-
nasyonun bir inan¢ oldugunu séylemektedir.!® Ayrica Stevenson, bu tiirden
hatiralar anlatan cocuklarin ruhsal bunalimlar ve kisilik béliinmeleri yasadiklari-
ni1, anne ve babalarini reddettiklerini, eski kocalar, karilar ve ¢ocuklarin birbirine
girdigini, iglerin karigtigini, cok biiyiik aile dramlar1 yagandigini belirtmektedir.!”

Bundan dolayidir ki kendiliginden ortaya gikan kimlik degisiklikleri, psikiyat-
ride ortaya ¢ikis nedenleri, teshis ve tedavi siiregleri bilinen “dissosiyatif bozuk-
luk” rahatsizhiginin belirtisi olarak gosterilmistir. Yapilan bir aragtirmada dissosya-
tif bozuklugu olan hastalarin énemli bir boliimiinde (% 22.9) reenkarnasyon
yagsandig tespit edilmistir.!**

Modern psikiyatride reenkarnasyon bir hastalik olarak goriiliip tedavi edilme-
ye calisirken, ruhgu akimlarin reenkarnasyonu evrensel yasa, bilimsel gercek
olarak takdim etmeleri sagirticidir. Ayrica “dogum izleri”, “deja vular”, “harika
cocuklar”, “telepati” ve “yakin 6liim deneyimleri” gibi hadiselerin reenkarnasyo-
nu bilimsel olarak kanitladigi iddialart da gergegi yansitmamaktadir. Biitiin bu

hadiselerin ilgili bilim dallarinda alternatif agiklamalar1 mevcuttur.'” Bu tiirden

% Tan Wilson, Reincarnation? The Claims Investigated, London 1982, s.8.

Kevin M. McConkey, Hypnosis and Pseudomemory, Truth in memory Steven J. Lynn, Kevin M.
McConkey, 1998, s. 227.

I Dywan ], Bowers K., “The Use of Hypnosis to Enhance Recall, Science, 1983 Oct 14; 222
(4620): 184-5.

lan Stevenson, “Interwiev”, Omni Magazine, 10(4), 1998, s. 76.

a.g.m, s. 76.

1% Hamdi Tutkun, Aksiyon Dergisi, Subat 1997, s. 155.

1% Ornegin gérme esnasinda gozler arasinda kordinasyon bozukluklarmin (géziin birinin sinyalleri
beyne digerinden daha geg iletmesi) énceden gérmiigliik duygusuna (deja vii) neden olabilecegi
tespit edilmigtir. Hamilelik sirasinda kullanilan bazi ilaglarin benzer dogum izlerine neden oldu-
gu saptanmistir. Yine yakin akrabalar arasinda benzer dogum izlerinin goriilmesi genetik ihti-

malleri akla getirmektedir... Bu konuda bk. Paul Edwards, Reincarnation:A Critical Examination,
1996, s. 48 vd; Ninian Smart, “Reincarnation” md., Encyclopedia of Philosophy (ed. Donald M.
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olagan digi gibi goriinen vakalar incelemeye c¢aligan parapsikolojinin, ruhgu
akimlarin yapmaya galigtig1 gibi, fiziksel gercekligi basite indirgeyip onun dtesinde
farkli boyutta fenomenler diinyas: oldugunu kabul etmek ve bu alani da bilime
alternatif bir epistemoloji ile agiklamak gibi bir gayreti yoktur. Aksine parapsiko-
loji, olagan iistii addedilen fenomenleri bilimin inceleme araclar ile aragtirarak
bilime kazandirmak ve boylelikle yeni acilimlar saglamak amaci giitmektir.'®
Tarihsel siirece bakildiginda parapsikolojinin alani gitgide daralmakta, bir zaman-
lar “normal 6tesi” addedilen olaylar izah edilerek bilimin sinirlari icine girmekte-
dir."" Ancak biitiin ¢abalara ragmen parapsikoloji, “6liim sonrasi” olgusunu
bilimsel bir konu haline getirebilmis degildir.'® Oldukga nadir olarak gerceklesen
paranormal fenomenlerin tekrarlanamaz karakterleri bu tiirden olgularin gergek-
lik degerini tam olarak tespitini giiclestirmektedir. Durum béyle olunca, 6liim

Otesi konusunda gelistirilen argiimanlar varsayim olmaktan oteye gidememekte-
dir.!%

Reenkarnasyonun bilimsel bilgi ve evrensel gercek haline geldigi iddialarmin
tam aksine, bu inancin giiniimiiz biliminin temel paradigmalariyla celismesi soz
konusudur. Ornegin Modern Kozmolojiye gore madde, enerji, uzay-zaman ve
gegerli kanunlar da dahil olmak iizere fiziksel evrende bulunan her sey 13.7

Borchert), USA 2006, s. 333; Mehmet Bulgen, Reenkarnasyonla Iligkilendirilen Ayetlerin De-
gerlendirilmesi, s. 85 vd.

Tahir Ozakkas, “Parapsikoloji ve Metafizigi Anlamak”, Kur'an ve Tefsir Arastrmalan-IV,
Istanbul 2004, s. 338-329.

Bu konuda, 1996 yilinda Florida'da kurdugu vakfi araciligiyla yeryiiziinde gézlemlenen her tiirlii
normal digt aktivitenin bilimsel agiklamalarini gelistirmekle ugrasan tinlii sihirbaz ve parapsiko-
loji aragtirmacist James Randi’nin faaliyetlerine temas etmek yerinde olacaktr. Randi, kendisi
tarafindan kurulan "James Randi Egitim Vakfi" (James Randi Educational Foundation) aracili-
giyla yaptig1 bir agiklamada, yeryiiziinde "normal 6tesi" sinifina girebilecek bir olay yasanmadigi-
nt ileri siirerek, bunun aksini ispat edebileceklere “bir milyon dolar” diil vaat etmektedir.
"Normal 6tesi" diye adlandirilan biitiin olaylarin mutlaka bilim ve mantiga uygun bir agiklamast
oldugunu savunan Randi, kendisinin de kidemli bir sihirbaz olarak elli yildir en karmagik sahne
gosterilerini mithendislik, kimya, optik ya da fizik gibi bilimlerinin katkilarryla gerceklestirdigini
vurgulamaktadir. 1970'lerde zihin giiciiyle kagik biikme numarasiyla diinya ¢apinda bir fenome-
ne doniigen Geller, Randi'nin sahtekarlik suglamasiyla kargt kargtya kalmigti. Geller'in yaptigt
kagtk bitkme numarasini kameralar kargisinda aynen tekrarlamayi basaran Randi, bunun zihin
giiciiyle degil tamamen el gabukluguyla gergeklestigini ispatlayarak {inlii medyumun karizmasina
biiyiik bir darbe vurmugtu. Sihirbazlarin, insanlarin akillarina durgunluk veren gosteriler yaptik-
larini, ancak hig bir zaman mucize yarattiklarini iddia etmediklerini séyleyen Randi, normal &te-
si yetenekleri bulundugunu ileri siiren medyumlarin yaptiklari gézbagciliklara mtcizevi bir kilif
giydirdiklerini 6ne stirmiistiir. JREF vakfinin ruh ¢agirmadan, cinlerle irtibat kurmaya kadar
biitiin normal &tesi olaylart kapsayan 1 milyon dolarlik 6diil gagrist hala gegerli olup, simdiye
kadar o6diilii almaya hak kazanan olmamistir. bk: http://www.randi.org/site/index.php/Im-
challenge.html, (10.01.2011).

1% Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi., s. 249.

1% Turan Kog, Oliimsiizliik Diigtincesi, s. 184.
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milyar yil 6nce var olmaya baglamistir (Big Bang Teorisi).""® Sonrasinda ise
evrende milyarlarca yil siiren canlilik olmaksizin gecen siiregler yaganmugtir.
Canliligin baglangic1 6zellikle de insanin tarih sahnesine ¢ikist ise cok daha yeni
bir olgudur. Dolayisiyla Modern Kozmoloji, “ruhlarin madde ile ezeli bir iligki
icerisinde oldugunu” savunan neo-spiritiialist akimlarin yaptigmin aksine;
ezelilik, ebedilik ve sonsuzluk gibi nitelikleri evrene izafe etmemekte; sonradan,
sonlu ve sinirli bir evren resmi cizmektedir.

Ote yandan insan bilincinin siirekliligi ve kisisel kimligin korunmast hem kla-
sik, hem de cagdas felsefi ve psikolojik yaklagimlar acisindan temel bir postulat
olarak kabul edilmektedir. Buna gore Sliimsiizliik ya da reenkarnasyon iddialari-
nin gegerli olabilmesi i¢in insanin su anda neticesini yagadigi ileri siirtilen 6nceki
hayatin1 kendi &z bilinci ile hatirlamast gerekir. Bilincinde olunmayan gayri sahst
bir liimsiizliik ise oliimliiliik ile ayn1 hizadadir.!"! Zira insan anilari, deneyimleri
ve idealleriyle olmakta, kisilik ve benlik kazanmaktadir. Bu bakimdan yasadig1
tarihsel hayat tecriibesi onun ayrilmaz bir parcasidir.

Basit bir benzetme ile agiklayacak olursak; her yeni dogana bos bir tablo ve-
rilmekte, insan dogumundan itibaren bu tabloya kendi 6zgiin resmini gizmeye
baglamakta ve resmi tamamlamasi da liimiine kadar siirmektedir. Kisi oldiigiin-
de kendi 6zgiin portresini ¢izmeyi bitirmig demektir. Halbuki reenkarnasyoncular
yaganan birgok tarihsel kimligi tek bir ruhta toplayarak hep ayni tablo iizerine
resim ¢izdirmektedirler. Buna gore her yeniden dogusta, tabloya daha oénce
yapilmig porte silinmekte, yeni bagtan farkli bir resim ¢izilmektedir. Ornegin
reenkarnasyonculara gore tarihsel bir Napolyon portresi artik asla var olmaya-
caktir, zira o tabloda (ruhta) artik bagka birisinin resmi vardir. Hali hazirdaki
resim de silinecek, onun yerine de bagkasinin resmi gelecektir. Halbuki ilahi
dinler, cizilmis her tarihsel portreyi aynen korumayi taahhiit etmektedirler.
Reenkarnasyoncularsa anilar ve deneyimlerle olusturulmus 6zgiin bir portreyi
silerek Adeta tarihsel kimlik katlidmi yapmaktadirlar.

Yine reenkarnasyon diigiincesi giiniimiiz psikolojisinin temel paradigmalartyla
da celismektedir. ZirA modern psikoloji yasayan herkesi bagimsiz bir birey olarak
gormekte, bu baglamda insan1 kendisi ile barigtk olmaya davet etmektedir. Buna
gore bir kisi, bagkast imig gibi yapmak yerine, kendi 6z benligini ortaya koymali,
boylelikle evrendeki yerini pekistirmeye g¢alismalidir. Halbuki reenkarnasyon
iddiast en temelde kiginin kendisi olmaktan vazgegmesi, ruhunu ve benligini
bagkasi ile paylasmasi anlamina gelmektedir. Giintimiiz psikolojisinin béyle bir
yaklagimi kabul etmesi miimkiin degildir.

"% Ornegin bu konuda bk. Joseph Silk, On The Shores of The Unknown: A Short History of The
Universe, Cambridge 2005, s. 1 vd; Leon Lederman, The God Particle, Canada 1993, s.1; James
E. Lidsey, The Bigger Bang, Cambridge 2002, s. 55; Steven L. Weinberg, The First Three Minutes:
A Modern View Of The Origin Of The Universe, 1993, s. 11 vd.

" Turan Kog, Oliimsiizliik Diistincesi, s. 117.
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Bir bagka husus insanin kalitim yoluyla intikal eden 6zellikleridir. Zira bugiin
genetik bilimi insanin genler yoluyla kazandig1 riihi-bedent &zellikleri var oldu-
gunu soylemektedir. Meseld ayni genleri paylasan ikizlerle, genlerin yarisim
paylagan ikiz olmayan kardeglerin mukayesesi, birgok davranig bigiminin genetik
kalitim tarafindan ciddi bir bicimde etkilendigini ortaya koymaktadir.!'? Halbuki
reenkarnasyon inancina gore ¢liimle birlikte bagka bir bedene intikal eden ruhun
kendi karakterine uygun bir bedeni nasil sectigi ve bu durum karsisinda kalitimin
nastl agiklanacagi belirsizdir.'"

Diger taraftan insan dogast iizerine yapilan bilimsel aragtirmalar, beynin belli
boliimlerindeki hasar ve kimyasal dengesizliklerin belirli zihinsel/ruhsal yetenek-
leri dramatik bir sekilde etkiledigini ortaya koymaktadir.!!* Dolayisiyla bilim
zihinsel ve ruhsal yagamin biyolojik iglemlere bagli oldugunu gostererek reenkar-
nasyoncularin temel postulati olan ruh-beden dializmini tartismali hale getir-
mektedir. Giiniimiiz bilimi, insan1 rtih ve beden olmak iizere ikiye ayirma degil,
onu rithu ve bedeniyle ayrilmaz bir biitiin sayma egilimindedir.

Yine reenkarnasyon inancina gore ezell ruhlar kemale erinceye ya da mutlak
ruh seviyesine ulagincaya kadar tekrar bedenlenmeye devam ederler. Kemale
eren ruh artik tensiihe ihtiyag¢ duymayarak sistemden c¢ikar. Diger taraftan
ruhlar ezeli ve sabit kabul edildigi igin sisteme yeni bir ruh girigi de miimkiin
olmayacaktir. Buna gore eger bedenlenme siireci ezelden beri devam edegelen bir
siireg ise simdiye kadar rthlarin tekamiillerini tamamlamalari, boylelikle de
tekrar bedenlenme iglemini sona erdirmeleri gerekirdi. Buna ruhlarin sayisinin
sonsuz oldugu cevabiyla da kargt cikilamayacaktir. Zird sonsuz sayida ruh dene-
yimlemek igin sonsuz sayida madde gerektirecektir. Halbuki daha 6énce de belirt-
tigimiz gibi Modern Kozmoloji ezeliyet, ebediyet ve sonsuzluk gibi nitelikleri
evrene izife etmemektedir.

Sonug itibariyle reenkarnasyonun bilimsel olarak kanitlandigi iddiast gercegi
yansitmayip; tam aksine bu inancin giiniimiiz biliminin temel paradigmalariyla
geligmesi sz konusudur.

3.2. Karma Yasas1 ve Reenkarnasyon Kétiiliik Problemini Cozer mi?

Ulkemizdeki ruhcu akimlarin kullandiklar: bir bagka iddia, reenkarnasyonun
dayandigr karma yasasinin toplumdaki farkliliklar: izah ettigi, boylelikle kotiilitk
problemini (teodise) ¢ozdiigtidiir. Buna gore bugiin birisi zenginlik icinde mutlu
bir hayat siirdiigii halde, bagka birisi sefalet iginde bir hastalimn pengesinde
inliyor ise, boyle bir esitsizligin sebebi, sz konusu kisilerin ge¢mis varoluglarinda

112" Tan G. Barbour, When Science Meets Religion, USA 2000, s. viii.

13 Yusuf Sevki Yavug, “Islami Acidan Tenasith Hakkinda Bir Degerlendirme”, Islam’da Tnanc
Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, Istanbul 1997, 1V, 330.

" Tan G. Barbour, When Science Meets Religion, s. viii.
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aranmalidir.

Ancak ruhgu akimlarn bu iddiasi da geligkili goriinmektedir. Zira karma
doktrini toplumdaki farkliliklarin kaynagini, ilk olarak nasil ortaya ciktigimi
aciklayamamaktadir. Iddia edildigi gibi her varligin kaderi kendisinden &nceki
varolus formlarinda belirleniyorsa, ilk varlik formu neye gére ve nasil belirlenmis-
tir? Ayrica su anda degigik statii ve formlarda bulunan varliklar baglangigta esit
durumda miydilar? Baglangicta esit olmadiklari kabul edilirse, onlarin sorumlu
olmadiklart bir esitsizlik ve bunun sonuglari pesinen kabullenilmis olur. Yok, eger
baglangicta esit idiler ise, tekimiillerinin bir aninda esitsizliklerinin basladig
sOylenmesi gerekir ki, bu durumda da esitligin nigin ve nasil bozuldugu sorusu
ortaya cikar. Dolayisiyla, evren ve onun igleyisine yon veren karmanin ezeli kabul
edildigi bir anlayss ile bu sorulara cevap verebilmek miimkiin degildir.!"®

Karma yasast, varliklar arasindaki farklhiliklarin nasil bagladigint agiklayamadi-
g1 gibi daha biiyiik ahlaki problemlerin ortaya ¢ikmasina neden olacaktir. Orne-
gin, bugiin yasayan B gegmiste yagamig A’nin farkli tezdhiirii varsayildiginda,
A’nm hatasima dayanarak B’nin cezalandirilmasi arada “4idiyet duygusu” olmadi-
g1 icin B'ye kargt yapilmig biiyiik bir zuliim olacaktir. Diger taraftan, hafiza yiiklii
bilincinde bir tarihsel A kisiligi de artik hig¢ var olmayacagi igin ebediyen cezasiz
kalacaktir. Ayrica B kisisi stirap ¢ekiyor ve bunun gegmiste isledigi hangi sugtan
dolayt oldugunu bilmiyorsa, boyle bir seyin ferdin rthi gelisimine de katkist
olmayacak, bu durum gelecekteki C icin daha kotii bir “karma”ya neden olacak-
tir. Boylelikle de evrendeki kotiiliikler siirekli artacaktir. Diger taraftan zorunlu,
acimasiz bir sebep-sonug iligkisiyle isleyen “karma” yasasmin, pigmanlik, bagisla-
ma, merhamet, acima ve sefkat gibi insani duygular1 anlamsiz hale getirmesi ise
ayr bir tartigma konusudur.

3.3. Kur’an-1 Kerim’de Reenkarnasyon Var mi1?

Tiirkiye'deki ruhcu akimlarin reenkarnasyonu savunurken kullandiklari bir
diger iddia bagta Kur'an olmak {izere ilahi dinlerin ve kutsal kitaplarn reenkar-
nasyonu dogruladigidir. Bunlara gére Islam dini, on dort asir énce bircok hakikat
gibi reenkarnasyonu da ortaya koymus, ancak bu hakikat, ilmi yetenekleri nok-
san bir takim tefsircilerin smurli ve basmakalip goriislerine kurban gitmistir.!'® Bu
dogrultuda reenkarnasyoncular, Kur’an’daki dirilme (ba's) ile ilgili biitiin ayetleri
“sldiikten sonra bu diinyada dirilmek” seklinde yorumlarlar.''” Ancak bunu
yaparken kendilerini Ayetlerin sebeb-i niiz(lii, siyak ve sibaki, konuyla ilgili diger

!5 René Guénon, Ruhcu Yanlg (gev. Liitfi Fevzi Topagoglu), Istanbul 1996, s. 175; Ali Ihsan Yitik,
Hint Kokenli Dinlerde Karma Inancinin Tendsiih Inanctyla Ili§kisi, Istanbul 1996, s. 201.

16 Sinan Onbulak, Ruhi Olaylar ve Oliimden Sonrast, Istanbul 1975 s. 321.

"7 Sinan Onbulak, a.ge., s. 321; L. Liitfi Kuday — A. Sevil Akay, Spiritualizm Ruh Ansiklopedisi, s.
328; Sadi Cayci, Ruhguluga Gére Kur'an Ogretisi, Istanbul 1995 s. 94-101; Cem Cobanli, Reen-
karnasyon, Istanbul 2001, s. 29.
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ayetler ve Kur’'an'n biitiinliigii gibi anlama yéntemlerine baglh kalmak zorunda
hissetmezler.

Halbuki Kur’an’daki kelimeler birbirlerinden ayri ve yalin halde bulunmazlar.
Mubhtelif yollarla birbirlerine baglanip diizenli bir biitin olustururlar.'® Bu
dogrultuda, “ba‘s” kelimesi de, ahiret sistemi icinde bir kelimedir ve bu sistem
dahilindeki biitiin kelimeler “yevm/giin” kelimesiyle birbirlerine baglanmiglardir:

“Ba‘s (dirilis) giind”,"" “kiyamet giint”,'® “mutlaka goriilecek bir giin”,'?' “Al-

lah’a dondiiriilme giinii”,'*? “tenad (gagr1) giini”,'” “huriic (topluca kabirlerden

ctkig) giinii”,'** “cem’ (toplanma) giinii”,'” “kavugma giinii”,'** “hesap giinti”'*’
“hasret (pigmanhk) giinii”,'®® “va‘d ve vaid giini”,'” “fasl (ayirt etme, ayirim)
giinti”,"° “din (miikéfat, cezd) giini”,"®! “hultd (ebediyet) giini”*? bunlardan

sadece bazilaridir.

Durum boyle olunca, “giin” kelimesi ile ahiret sistemine baglanan “dirilis/
ba's” kelimesi artik tek bagina bile bulunsa, ait oldugu biitiiniin bir parcas: olarak,
topyekn diger kelimelerinin anlam igerigine de isaret edecek derecede giiclii bir
mana derinligine sahip olmus olur. Dolayisiyla ahiret inanci icerisindeki “ba‘s
giinii” ifadesini, bu inanca “giin” kelimesi ile baglanan “kiyAmet”, “hagir”, “he-
sap”, “pismanlik” gibi kelimelerin anlam iceriginden bagimsiz diigiinmek ve bu
diinyaya tekrar diligi ifade ettigini sdylemek miimkiin degildir.

Ayrica Kur'an’daki kelimelere verilen anlamlar sadece ait oldugu sistemde
degil, Kur'an'm biitiinliigiiyle de uyumlu olmak zorundadir. Ornegin reenkarnas-
yoncular “Amentii”de gecen “el-Ba‘sii ba‘del mevt” ifadesinin “sldiikten sonra
bu diinyada tekrar dirilmek” anlamina geldigini iddia etmektedirler.’®> Ancak bu
sekildeki bir anlamlandirmanin Kur'an’in diger kavramlariyla catigngimi fark
etmek fazla uzun stirmeyecektir. Zira ba‘st yani dirilisi, “bu diinyaya tekrar diril-

118 Toshihiko Izutsu, God and Man in the Quir’an, Kuala Lumpur 2002, s. 27.

119 Kaf 50/56.

120 el-Kiyame 75/1.

2 'Hqd 11/103.

122 el-Bakara 2/281; en-Nar 24/64.

1B el-Mi’min 40/32.

124 Kaf 50/42.

15 es-Stira 42/7; Tegabiin 64/9; Had 11/103; el-Maide 5/109.

126 e]-Mi’min 40/15; et-Tevbe 9/77.

121 Sad 38/49-57.

% Meryem 19/39.

12" Kaf 50/20; Sebe’ 34/30; el-Biirtic 85/2.

B0 Saffat 37/21; ed-Duhan 44/40; el-Mirselat 77/13,14,38; en-Nebe 78/17.

Bl e]-Fatiha 1/4.

B2 Kaf 50/34.

B3, Litfi Kuc%ay — A. Sevil Akay, Spiritualizm Ruh Ansiklopedisi, s. 236-239; Sinan Onbulak, Ruhi
Olaylar ve Oliimden Sonrast s. 321.
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mek” seklinde anlayacaksak, [blis’in: “Rabbim! Oyle ise onlarin tekrar diriltile-
cekleri giine kadar bana miihlet ver”"* ifadesindeki “tekrar dirilme”yi ne
sekilde anlamak lazimdir? Seytan insanin pesine ilk dirilisinde takilacak, daha
sonraki diriliglerinde insanin pegini birakacak mi? Halbuki “el-Ba‘sii ba‘del

mevt”i “6ldiikten sonra ahirette dirilmek” seklinde anladigimizda her sey yerli
yerine oturur.

Bunun yanu sira ruhgular, Mii'min Stiresi'nin 11. ayetindeki: “iki defa 6ldiir-
diin, iki defa da dirilttin” ifadesinin de reenkarnasyona isaret ettigini savunmus-
lardir. Ancak reenkarnasyoncularin bu iddiast da mesnetsizdir. Zird Kur’an’da
gegen miitesabih ifadeler ve kapali beyanlar Kur’an ve hadisin agiklayict biitiin-
ligi icinde anlagilmak durumundadir. Kur'an’in bir 4yetinde belagat geregi
olusan kapali husus, baska bir ayette ayrintili bir sekilde agiklanabilmektedir.
Miifessirler de bu dogrultuda “iki defa oldiirme ve iki defa diriltme” ifadesini,
Kur’'an’daki diger bazi ayetlerle (el-Bakara 2/28, Meryem 19/9 ve el-Casiye
45/24-26) izah ederler. Buna gére “birinci 6liim” insanlarin diinyada diriltilme-
den 6nce hayat sahibi olmama halleri; “ikinci 6liim” ise onlarin bu diinyada iken
Olmeleridir. Aym gekilde iki kere dirilmeden maksat bu diinyada dirilme ve
ahirette gerceklesecek olan dirilmedir.’*> Fahreddin er-Razi ve ondan yararlandi-
g1 anlagilan Elmalili gibi bazi miifessirler, kabir hayatin1 da dikkate alarak “iki
kere oldiiriilmeyi” insanlarin diinyada iken oldiiriilmeleri ve kabirde diriltilip
meleklerin sudlinden sonra oldiiriilmeleri; “iki kere diriltilmeyi” ise kabirde
diriltilmeleri ve kiyAmet koptuktan sonra ahirette diriltilmeleri seklinde yorum-
lamuslardir.® Ayette gecen, “Simdi bir cikis yolu var m1?” ifadesi ise, Kur'an'da
benzer geri dondiiriilme isteklerinin bulundugu ayetler (ez-Ziimer 39/58-59; el-
Mii’'mintn 23/99-100, 107-108; el-Miinafikin 63/10-11) dogrultusunda anlagil-
migtir. Zira bu ayetlerde Allah’tan defalarca ‘diinyaya geri doniis’, ‘bir gans daha’
gibi istekler s6z konusu olmasima ragmen, biitiin bu talepler kesin bir dille redde-
dilmig; 6len kimsenin bu diinyaya tekrar donemeyecegi belirtilmistir.

Kur’an, yeniden diinyaya génderilmeyisin gerekcesini: “Eger cevrilselerdi el-
bette kendilerine yasaklanan seylere yine doneceklerdi.”’” ayetiyle agiklar.
Zira bu déniis Kur'an'in bir diger dnemli ilkesi olan “gaybe iman” geregi énceki
hayatin hatirlanmamasini gerektirecektir. Onceki hayatini unutarak gerceklese-
cek bir geri doniig ise “tekerriir’e yol agacaktir.”®® Buna, “énceki hayatin hatir-

B4 el-Hicr 15/36.

15 Taberi, Tefsirii't-Taberi, Riyad 2003, 1, 443-450; XX, 290-292; Zemahseri, el-Kessdf, Riyad
1998, 111, 418.

136 Fahreddin Raz, et-Tefsiru’l-kebir, Beyrut 1990, XXVII, 36; krs. bk. Elmalili, M. Hamdi Yazr,
Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul ty. VI, 515.

BT el-En‘am 6/28.

138 Cok basit bir 6rnekle ifade edecek olursak; sobaya degince eli yanan bir cocuk artik sobaya elini

degdirmeyecektir. Eger ¢ocugun yasadigi bu tecriibeyi unuttugunu varsayarsak, gocuk sobaya

elini degdirmeye devam edecektir.
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lanmasi sz konusudur” seklinde itiraz edilecek olursa, bu takdirde de “gayba
iman” ilkesi zedelenecektir. Ciinkii Allah, insan1 smav igin yaratmustir™®® ve bu
sinavdan basarili olmanim yolu bircok ayette de ifade edildigi gibi: “gdrmedikleri
halde”den gegmektedir.'*® Nitekim gérmemesi gereken varliklar1 gérmeye basla-
dig1 andan itibaren artik insanin sinavi bitmistir.'*!

Bu takdirde s6yle bir akil yiirtitmede bulunmak hi¢ de yanlis olmaz:

1. Oldiikten sonra diinyaya yeniden dénmek soz konusu olacaksa, “gayba iman”
geregi, bir 6nceki hayat1 tamamen unutmak zorunludur.

2. Insanlarin bir dnceki hayatlarinda yasadiklar tecriibeleri unutmalar ise, daha
once diigtiikleri hatalara yeniden diigmelerine yol agar.

3. Sonug: Oldiikten sonra diinyaya yeniden génderilmek liizumsuzdur, ¢iinkii bu
tekerriire yol agar.'*

Reenkarnasyon, Kur’an'in “hatirlama” ve “pismanlik” kavramlariyla da gelisir.
“Karma” geregi insan su anki hayatinda aci ve stirap gekiyor ise buna gecmis
varolugundaki hangi amellerinden 6tiirii maruz kaldigimmn idrakinde degildir.
Halbuki Kur’an, insanlarin tekrar diriltildiklerinde maruz kalacaklari cezinin
sebebini mutlaka hatirlayacaklarini ve yaptiklarindan derin bir pigmanlik duya-
caklarint belirtir."¥

Ote yandan Kur’an bugiinkii yagayanlarmn gecmistekilerin farkli tezahiirii ol-
dugu, bu nedenle ¢ekilen sikint1 ve cefalarin gegmis varoluslardan kaynaklandigi
iddiasindaki “karmik baglar1” da reddetmektedir. “Onlarin kazandiklar1 kendi-
lerinin, sizin kazandiklarmniz sizindir. Siz onlarm yaptiklarindan sorumlu
tutulacak degilsiniz.”'* ayetiyle de acikca ifade edildigi gibi, Kur’an’da gegmiste
yasamug, o giin yasayan ve gelecekte yasayacak olan insanlar hem bireysel hem de
hukuki sorumluluk agisindan birbirlerinden kesin bir sekilde ayrilmugtir.'#

Reenkarnasyoncular, rtihun yiikselmesi ve insanin denenmesi icin sadece tek
bir hayatin yeterli olmayacagini, uzun bir hayat yasamanin insana avantaj sagla-
yacagini iddia ederler."*® Ancak boyle bir diigiince tarzi da Kur'an’la uyusmamak-
tadir. Zira Kur’an uzun bir yasam siirmenin insani azaptan uzaklagtirmayacag,
bilakis azabinin artmasma neden olacagini belirtmektedir.'*’

B9 Had 11/7; el-Miilk 67/2.

19 e]-Enbiya 21/49; el-Fatr 35/18; el-Miilk 67/12.

41 e]-En‘am 6/8.

142 el-En‘am 6/28.

4 el-Infitar 82/4,5; el-Miicadele 7/58; en-Nazi'at 79/35; Yanus 10/54; Meryem 19/39, ez-Ziimer
54/58; es-Su’ard 26/102.

14 el-Bakara 2/134, 141.

% Ayrica bk. el-Vakia 56/47-50; Yasin 36/30-32; el-Bakara 2/286.

" Yagar Nuri Oztiirk, Kur'an'daki Islam, s. 153.

4 ¢l-Bakara 2/94-96; Al-i Imran 3/178.



Islam Dini Agisindan Tenasiih ve Reenkarnasyon ##¢ 89

Hadis literatiirinde de tenAsiihii ima eden bir ibareye rastlanmamaktadir.!*
Hz. Peygamber insanmn oldiigiinde amel defterinin kapanacagini bildirmistir.'*’
Bir bagka rivayette de 6lenin diinyaya tekrar dénemeyecegine dair Allah’tan s&z
ciktigr belirtilmistir.'>

4. Reenkarnasyon Tevhid Akidesine Zarar Verir

Son olarak, makalemizin en bagindan itibaren vurgulamaya galigtigimiz, reen-
karnasyonun sadece bu diinyaya tekrar doéniis anlaminda bir kabulden ibaret
olmadigi, farkli bir Tanr anlayigi, diinya goriisti ve bilgi nazariyesine dayandigy;
dolayisiyla bu inanci kabul etmenin Islam dininin basta tevhid akidesi olmak
lizere bir¢ok temel esasinda zedelenmeye yol acacag tezimizi, bizzat Tiirkiye’deki
reenkarnasyon inancini benimseyen ruhgu akimlarin eserlerinden yola ¢ikarak
gbstermeye ¢aligacagiz.

“Mutlak” bir tanri anlayigini benimseyen Neo-spiritualist goriige gdre “Mut-
lak”; higbir seyle, hicbir sekilde nispeti bahis mevzuu olmayandir. Bundan dolay:
Allah’in hicbir surette bir fiil ile iligkilendirilmesi s6z konusu olamadigi gibi; O’na
‘biiyiikliik’, ‘bilicilik’, ‘iyilik’ gibi zitlariyla kaim sifatlarin; “yaratmak” ve “yarat-
mamak” gibi vasiflarin da isnddi miimkiin degildir.”! Bu nedenle insanlara
rehberlik amaciyla gérevlendirilmis peygamberler “Allah tarafindan degil; RIM
(Ruhsal Idare Mekanizmas1) tarafindan” diinyaya génderilmiglerdir. Ay sekilde
“Kur’an da bizzat Allah’in sozii degildir.” Zird Mutlak’m nisbi bir varlik olan
insan1 muhatap almast s6z konusu degildir."”> Ayrica insanlarin idrak sahasina
girmeyecek kadar sonsuzluk icinde yayilip giden mahltkat, ezell ve ebedidir.
Dolayistyla Allah mahlikéati nasil ve ne zaman yaratmugtir gibi suéller anlamsiz-
dir. Kainatin da nisbi olusu Allah tarafindan degil, farkli tekamiil seviyelerindeki
“ruhlar/ham1 varliklar” tarafindan sevk ve idare edilmesine sebep olur. Bu bag-
lamda evrende siirekli evrilmekte olan bir ruhlar hiyerarsisi mevcuttur.” Bu
hiyerarside geligmis iist kademedeki ruhlar gelismemis olanlarin {izerinde bir
hakka, goriip gozeticilige, sevk ve idareye sahiptir."* Diisiik seviyedeki bir ruh,
bilgi ve tecriibesini arttirmak amaciyla diinyada bedenlenmeden &nce bunu
“hami/rehber varligina” bildirir. HAmi varlik, daha iist ruhsal kAdemeden, planin
tatbikinin uygun oldugu cevabini alinca, “karmik faktdr” devreye girerek kiginin
alin yazist olugturulur. Kader orada baglamis, yapacag: seyler agag1 yukart o an
belli olmustur. Sonrasinda ise yeniden dogus (reenkarnasyon) gerceklesir. Ruh,

4 {bn Hazm, el-Fasl, s.166.

4" Miislim, “Vasiyyet”, 14.

150 fbn Mace, “Mukaddime”, 13; “Cihad”, 16.

51 Bedri Ruhselman, Ruh ve Kdinat, 111, 1024,1025; a. mlf., Allah, Istanbul 1955, s. 7-14.
152 Sadi Cayc1, Ruhculuga Gore Kur'an Ogretisi, 45,93.

153 Ruhselman, Ruh ve Kainat, 111, 1025, 1030, 1031.

154 Ergiin Arikdal, Ansiklopedik Metapsisik Terimler Sézliigii, Istanbul 1971, s. 95.
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yeryiiziindeki planini uygularken dua ve isteklerinin sonucunda, hami varhgn-
dan (bir tst kAdemedeki ruh) yardim, uyari, ilhAm, cesaret ve hatté sefkat tokat-
lar1 alabilir.’

Goriildtgi gibi, ortada tenésiih probleminden ¢ok daha vahim bir “sirk”
problemi vardir. Allah’t “mutlak” kabul ederek alemden uzak tutan bir anlayss,
oliimstizliige ¢areyi “ruh”ta bulmus; diger taraftan agia ¢ikan tanrisal bogluk da
mutavassit, yari-tanrt kudretlerle doldurmustur. Boyle bir yaklagim her seyden
once, Islam’in bagindan beri kargt ¢iktigr paganizm, evliya kiiltii, kehénet, sihir,
medyumluk, melek, cin ya da ruhlara tapinma gibi bircok sirk unsurunu iginde
barindiran okiiltizme kapr aralayacaktir.’®® Ayrica mutlak bir varlik olarak biitiin
isim ve sifatlarini yitiren, hicbir seye faydast dokunamayacak hale getirilen pasif
bir tanri anlayist ile Islam dininin, her an is ve olusta, her an yaratan,”’ sadece
kendisine ibadet edilip sadece kendisinden yardim dilenen,® goklerin ve yerin
ilk yaratilist yaptig1 gibi onlarm varliklarinm devamilihgini da saglayan,”® Allah
inancini uzlagtirmak miimkiin degildir. Isim ve sifatlardan miicerret hale getiril-
mis, higbir mana ifade etmedigi gibi, ayn1 zamanda aleme tesiri de miimkiin
olmayan bir Tanri fikri ile Tanr’nin yoklugunu kabul etmek arasinda fark yok-
tur.'%

Sonug

Insanlik tarihinin baslangicindan itibaren rastlanan, “sliimden sonra hayatin
bir sekilde devam edecegi” inancini sistematize etme, dinin en énemli fonksiyon-
larindan birisidir. Dinler, insanoglunun icten ige hayranlik besledigi ebediyet
duygusunu mesriilagtirmakla kalmamuglar, bunu itikadi ve ahlaki bir zorunluluk
haline getirmiglerdir. Ancak dinler, “Slimsiizlik” ve “kurtulug” doktrinlerini
temellendirirken, bunu Tanri, evren ve insan tasavvurlarina paralel, holistik bir
sistem dahilinde gergeklestirmiglerdir. Bu baglamda Alemle miinasebeti soz
konusu olmayan “mutlak” bir tanrt anlayisin1 benimseyen din ve diigiince sistem-
leri, kendi mantig1 iginde ebediyete “Sliimsiiz ruh” nazariyesiyle ulasabilmigtir.
Bunlara gore ruh, mahiyeti itibariyle zAten ebedidir ve onun 6liimsiizliik igin
Tanrr'ya ihtiyaci yoktur. Islamiyet’in de icinde bulundugu ilahi dinler ise 6lim-
stizlik konusunda “Tanri merkezli” bir yaklagim sergilemislerdir. Bunlara gore
“mebde” Allah tarafindan nasil gergeklestirildiyse, “mead” da yine O’nun ilim,
irade ve kudretiyle gergeklesecektir. Benzer bir farklilik dinlerin “kurtulus”

15 Konyalioglu E. — Aksoylu C., Kader-Karma ve Tekrardogus, Istanbul 1987, 42-43.

1% lyas Celebi, “Kur’an ve Siinnetin Okiiltizme Bakigi”, Kur'an ve Tefsir Aragtrmalan-V, Istanbul
2003, s. 153.

57 el-Bakara 2/255; er-Rahméan 55/29.

158 el-Fatiha 1/5.

159 Faur, 35/41.

160 Halife Keskin, Islam Diisiincesinde Allah-Alem fli§kisi, Istanbul 1996, s. 175.
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teorilerinde de sdz konusudur. I1ahi dinlere gore Allah’in yardim ve inayeti,
ozellikle de “iman” olmaksizin kurtulusun gergeklesmesi miimkiin degildir.
Mutlak Tanri anlayisini benimseyen din ve diisiince sistemlerine gore ise insan
kurtulusa Tanri'ya iman degil, evrensel yasaya (karma) bagl kendi ¢abast ulasti-
rir.

Insanm yaratilisi icabi iginde tagidig1 ebediyet arzusuna yonelik ¢oziimlerden
biri olarak zikrettigimiz “bu diinyada tekrar dogus” (tenésiih/reenkarnasyon)
inancinin, Islim dininin “6te diinyada dirilis” (ahiret) inanciyla uyusmadig
aciktir. Esasen bu husus, tilkemizde yazilan bircok kitap ve makalede ayrintili bir
sekilde ortaya koyulmaktadir. Ancak bize gére bu konuda asil yapilmasi gereken,
sorunun kalbine inmek; her iki inancin farkli Tanri, evren ve insan tasavvuruna
dayandigin1 vurgulamakuir. Zira Islam dininin, her seyin merkezindeki tek Tan-
r’sinin, insanlarmn kurtulugu gibi, dinin adeta varolug sebebini tegkil eden miithim
bir konuyu “6liimsiiz ruh” ve “evrensel yasa” gibi kendisini geri plana itecek
stireglerle izah edilmesine miisaade etmesi s6z konusu olamaz. Zira insanin
Slimsiizligini “ruh”, kurtulusunu da Tanri’'dan bagimsiz igleyen bir “yasa”
(karma) saglayacaksa, onun Tanr'ya inanmasina ne gerek vardir? Her seyden
once boyle bir anlayig Tanrt'y1 kisinin hayatinda énemsiz bir figiir haline getire-
cektir. Esasen bu durum nicin tenasith ve reenkarnasyon inancmin goriildigi
din ve digtince sistemlerinde giiglii ve karizmatik bir Tanrt methumunun oluga-
madigint da agiklamaktadir. Ya da tersi; sayet Islam dini Tanr merkezli bir dinse,
Allah inanci kisinin bireysel ve toplumsal hayatinda bu derece énem arz ediyor-
sa; bu biiyiik 6lciide, ceza ve miikafat giiniiniin sahibi olarak Tanri’nin, éliimstiz-
litkk ve kurtulug konusunda mutlak otorite kabul edilmesi sayesindedir. Dolayisty-
la eger ahiret inanc1 zedelenecek olursa tevhidi Tanr tasavvuru da zedelenecek-
tir. Kur'an’da Allah ile 4hiret inancinin adeta ayrilmaz bir sekilde stirekli birlikte
zikredilmesi de bu sebepledir.

Kur'an tevhidi bir Tanr tasavvuru ortaya koymakta, bu baglamda Aalemi
“Tanr’nin digindaki her gey” olarak tanimlamakta; onun tamamini ya da her-
hangi bir unsurunu Tanm ile iligkilendirmeyi ise “sirk” saymaktadir. Kur’an,
alemin Tanr1 olmadigini ortaya koymak icin de, tiim unsurlari ile evreni sonra-
dan ve sonlu olusuna dikkat g¢ekmektedir. Kur’an, insan1 alemde seckin bir
konuma yerlegtirmekle beraber onu da evrenin bir pargasi saymakta, dolayisiyla
alemle ayn1 ontolojik statiide kabul etmektedir. Bu durum, insanin da bir biitiin
olarak “sonradan” ve “sonlu” olmasini gerekli kilmaktadir. Dolayisiyla Kur’an'in
insan dogasinda Yaratici ile ayn1 6ze sahip, miicerret, Sliimsiiz bir cevher ya da
ruh bulundugu fikrini kabul etmesi miimkiin degildir. Kur’an’a gére dogan,
yasayan, Olen, ahirette yeniden diriltilerek hesaba gekilecek ve nihayetinde

cennete ya da cehenneme konulacak olan ruh-beden biitiinliigii icinde insanin
“kendisi”dir.

Oliim, her ne kadar gézlenebilen bir vakia-fenomen olsa da, insanin tecriibe
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sahasinin digindadir. Zira insanin bagina bir kez gelmekte ve bu hadiseyi yagayan
insan, bunu tasvir etmek icin ikinci bir firsat bulamamaktadir. Bu bakimdan
oliim, bilimsel anlamda her tiirlii tecriibenin sonudur. Dolayisiyla deney ve
gozlemler yaparak insanin 8liimsiizligiiniin Ahirette dirilig ile mi, yoksa reenkar-
nasyonla m1 olacagini tespit etmek miimkiin degildir. Buna kargilik, Kur'an'in
oliimsiizliik konusundaki goriigiinii ortaya koymak miimkiindiir. Ancak bu da
nasslarin dogru yontem ve teknikler rehberliginde anlasiimasiyla gerceklestirile-
bilecek bir durumdur. Zird anlama ve yorum, sahsi tutum, beklenti ve ényargilar-
dan bagimsiz bir siire¢ degildir. Bu baglamda iilkemizdeki ruhgu akimlarin
“Kur’an’da reenkarnasyon vardir” iddias1 da; ayetlerin ideolojik ve tarafli yakla-
simlarla ele alinmasi durumunda, Kur'an’in biitiinligiyle ve Islam’in temel
ilkeleriyle bagdasmayan bir sonucun nasil gikarilabilecegine en bariz 6rnek tegkil
etmektedir.



