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Metaphoric Meanings of Names Taught to Adam

OZ inananlara sonu olmayan bir hayat vadeden Kur’an-1 Kerim muhkem ve miitesabih naslariyla
yaratiligin baglangicina dair agiklamalar yapar. Adem kissas1 bu naslarin miitesabih olanlarindan-
dir. Sekiiler paradigmanin mit diye tezyif ettigi bu kissa insanin varlik sahnesine ¢ikigimi hilafete
yiikselis hikayesi olarak senaryolastirir. Mecazin en iist seviyesi olan temsil kalibiyla sunulan bu
senaryoda kilit cimle makalemizin konusu olan “Adem’e tiim isimleri 6gretti” mealli ayettir. Ge-
leneksel literatiirde tevilci ve zahirci iki farkl yaklagimla yorumlanmis bu ayetin kilit kavrami
isimlerdir. Isimler miisemmalarin yaratilig sebebidir. Yani varliklar Allah (c.c.) tarafindan kelime-
ler olsun diye yaratilmaktadir. Bu tekil kelimeler ilahi kelamin yapitaglar1 ve en kii¢iik birimleri-
dir. Adem’in tiim isimleri basariyla 6grenip meleklere teshir etmesi onun ilahi hitabi olusturan
tiim yap1 taglarini elde ettigini, ilahi mesajlar1 anlayacak seviyeye ulagtigin1 gosterir. Insanin yiik-
selisi her agamada isimler etrafinda dénmektedir. Baglangicta sadece bes duyusuyla algiladig: so-
mut seylere isim takmay1 6grenen insan zamanla soyut varliklar: da isimlerle anlamlandirmaya
baglar. Nedensellik ilkesini kullanarak ulastigy varligin birligi ve kaynag: diisiincesini bir inanca
evirmesi yine isimler vesilesiyle yani Esmay1 hiisna ve Ismi A’zam ile gerceklesir. insanin hilafete
yiikselisi isim eksenli oldugu gibi kiifre ve sirke diismesi de isim eksenlidir. Zira Kur’an miisrikle-
rin taptig: seyleri kendi uydurduklar: mitsemmasiz isimler olarak niteler.

Anahtar Kelimeler: Arap belagati; mecaz; dillerin kokeni; Hz. Adem; isimler

ABSTRACT The Qur’an, which promises believers an endless life, makes explanations about the
beginning of creation with its muhkam and mutashabih explicit statements. The parable of Adam
is one of the mutashabih explicit statements This parable, which the secular paradigm debunks as
a myth, scripts the emergence of human beings on the stage of existence as a story of ascension to
the caliphate. The key sentence in this scenario, which is presented through a symbolic way,
which is the highest level of the metaphor, is the verse with meaning “He taught Adam all the
names”, which is the subject of our article. The key concept of this verse, which has been inter-
preted in two different ways based on tawili (figurative interpretation) and zahiri (literalist inter-
pretation) interpretations in the traditional literature, is the names. Names are the reason for the
creation of the nominata (musamma). That is, beings are created by Allah (swt) to be nominated.
These singular words are the building blocks and the smallest units of the divine word. The fact
that Adam successfully learned all the names and exposed them to the angels shows that he ob-
tained all the building blocks that make up the divine address, and that he reached the level to
understand the divine messages. The ascension of man revolves around names at every stage. In
the beginning, the person who learns to name the concrete things that s/he perceives only with
his five senses, in time, starts to give meaning to the intangible things with names. By using the
principle of causality, s/he transforms the idea of the unity and source of the being into a belief,
again through names, namely al-Asma al-Husna and al-Ismu’l-A’zam. As the rise of man to the
caliphate is name-oriented, his fall into disbelief and shirk is also name-oriented. This is because
the Qur'an describes the things that the polytheists worship as names which they have invented
and which do not have any nominata.

Keywords: Arabic rhetoric; metaphor; origin of languages; Adam; names
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EXTENDED ABSTRACT

The fact that Adam became the caliph despite being the last created species is described as a contentious and difficult process within the
framework of the rhetoric of the Qur’an; this eloquence style requires a holistic reading that combines details. The competitive
atmosphere prevailing in this process is particularly prominent in the passage, which is the focus of our article. The story points to three
obstacles that make Adam’s caliphate difficult: First, the angels’ questioning objection, second, Iblis’ rebellion, and third, Adam’s learning
of the names and informing the angels. That this difficult process is a deliberate plan of Divine power is acknowledged and reminded in
the first sentence of the story: “And when your Lord saidto the angels, I am going to place in the earth a Khalifah....” (al-Bagara 2/30).
The presentation of the divine will and plan as a negotiation with the angels in the past tense using the past tense morpheme “iz” shows
that the process to be experienced -including the rebellion of the Iblis- is a planned fate that has been prepared from the beginning, and
that the angels will be consciously and deliberately employed in this project. The fact that the Angels, who are conscious beings, are
obliged to prostrate to Adam, is for this purpose. The most comprehensive manifestation of this divine plan reflected to the outside world
is the will and consciousness of the actors in the parable. The questioning ability of the angels in the parable and their conscious
prostration to Adam, the denial and rebellion of Iblis representing the jinn species, the approach of Adam to the forbidden tree with
weakness of will, the ability and effort to learn the names should be considered as partial manifestations of the universal will in the
world of causes.

The divine dialogue with the angels about the caliphate of Adam is the core scenario that includes the history of the creation of the
universe and man. Many verses of the Qur’an should be read as the expansion and details of this scenario. For example, according to the
Qur'anic explanation, Iblis, one of the actors of the parable of Adam, is of the jinn type (al-Kahf 18/50). Jinn were created first from pure
fire, and man later from stinking mud. (al-Hijr 15/25-26). As a matter of fact, both the name of Adam and his qualifications indicate that
he appeared later. Because “caliph” means the one who comes after the previous one. If we accept that the name Adam is derived from
the meaning of earth, this name also reinforces the same meaning indirectly. Because the soil, which is the raw material of Adam, is the
last element created on earth, perhaps in the entire universe. This fact, which is one of the indisputable data of geology, is not an
accidental natural event, but a preliminary preparation made by the Divine will for Adam’s caliphate. As it is known, the formation of
soil, which is the cradle of biological life, takes place at the latest stage on earth. Likewise, the creation and sustainment of humanity is
the latest of all biological species. Therefore, when the divine will said to the angels, “I will create a human being from clay on earth,”
while there was no human being, it means that I will create the earth, biological beings and finally human beings on earth. This divine
proclamation is glad tidings of the birth of a new child, neither known by the angels nor taken into account by the Iblis. The divine will
prepared the earth’s soil for this child both as raw material and as a cradle. Adam’s learning of names finds plausible meaning only in this
comprehensive scenario.

ahiv ve i’rab kurallar1 geleneksel Arap aklinin yapisimi yansitir. Zira Arapga bir ifadede neyin

O0zne neyin nesne oldugu veya hangi fiilin etken hangi fiilin edilgen oldugu bu sanatin

terimleriyle ifade edilir. Fakat i’rab ve nahiv bilmek 6nemli olmakla birlikte Arap aklinin

derinlerine inmede vyeterli degildir. Zira irab kurallar1 Arapcay:r konusanlarin glinlik
hayatlariyla ve ortak kabulleriyle ilgilidir. Arap aklinin derinliklerine inmek ancak belagat terimleriyle
miimkiindir ki belagat ilmi ancak ve ancak nahiv ilminden sonra miistakil bir disipline déniismiistiir ve
Abdiilkahir el-Ciircani'nin 1srarla sdyledigi gibi belagat nahivsiz olmaz. Nahiv geleneksel Arap dilinin
standartlarini resmedip korumak i¢in belagat ise bu standartlara uygun bir s6ziin derinli§i veya
ylizeyselligini incelemek maksadiyla gelistirilmis disiplinlerdir. Arap aklinin anahtarlarini iceren nahiv
ve belagatin teknik terimleri ayni zamanda Kur’an’in kilitlerini agmak ve i’cazini anlamak i¢in de
elverigli aletlerdir. Bu terimler Kur’an ctimlelerini ¢6ziimlemek isteyenlere genis imkanlar bahseder. Bu
makalede bu imkanlardan faydalanarak “Ademe isimlerin hepsini 6gretti” mealindeki ayeti tahlil etmek
istiyoruz. Buttuniiyle kilit bir kissanin i¢inde gecen bu ayet o kissanin kilidi konumundadir. Bir fiil
ciimlesi olan bu ayetin kilidi ise ayetteki birinci ve ikinci meful konumundaki Adem ve el-esma
kelimeleridir. Zira bu ciimlenin birinci umdesi olan fail gizli 6znedir. Bu fail cimlenin ikinci umdesi
olan “alleme” fiilinde gizlidir. Fiil ise ancak meful(ler) de ortaya ¢ikar. Diger bir ifadeyle ayetin icerdigi
iddianin tahkiki ancak ciimlenin mefulleri olan Adem ve el-esma kelimeleri iizerinden yapilabilir. Zira
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cimlenin faili fiilde gizlidir. Fail gaip oldugu i¢in fiil ise bir hareket veya degisim bildiren soyut bir

anlam oldugu i¢in bu fiili nesneden bagka bir yerde gézlemlemenin imkani yoktur.

KISSANIN STYAKI

Bakara suresinin ilk sayfalarinda meleklerle Rab (c.c.) arasinda gegen bir diyalog anlatilir. Bu
diyalogda Yaratanin (c.c.) Hz. Adem’i halife yapma iradesinden bahsedilir. Bu iradeye melekler halife
adayinin yeryiiztinde fesat cikarip kan dokmesini gerekce gostererek itiraz ederler ve bu iradenin
hikmetini sorgularlar. Bu sorgulamaya cevaben Allah Adem’e (a.s.) “isimler” denen seyi ogretir ki bu
ogrenme miifessirlerin de dikkat cektigi gibi meleklerin sorusuna cevap teskil eder ve Hz. Adem’in
halife olma ehliyetini ispat eder. Bu kissanin diger onemli bir parcasi meleklere Adem’e secde
etmelerinin emredilmesi ve Tblis’in bu emre isyan etmesidir. Makalemizin odak ayeti olan “Adem’e tiim
isimleri 6gretti” ciimlesi agagida da zikredecegimiz {izere bir¢ok alim tarafindan mecaza hamledilmistir.
Fakat “bu ciimle veya kelime mecazdir” iddias1 dikkat edilmesi gereken bir iddiadir. Zira mecazi ifadeler
Kur'an’da mecaz olmadigini savunanlarin da dikkat cektigi gibi konusanin meramini dogrudan ifade
etmekten aciz kaldigi durumlarda kullanilir.! Bu ihtimal Allah’in kelami hakkinda diisiiniilemeyecegi
icin ikinci bir ihtimal olarak muhatabin acziyeti geregi mecaz kullanilmistir denilecektir. Dolayisiyla
mecaz iddiasim1 ortaya atan bir kimseden beklenen, muhatabin acziyetini telafi edip anlamaktan aciz
kaldig: hakikati izah etmesidir. Aksi takdirde gerekcesi izah edilemeyen bir mecaz iddias: ya sozii inkar
anlamina gelir ya da iddia edilen mecazin anlamini anlamaktan ve anlatmaktan aciz kalmay: itiraf
anlamina gelir ki bu pratik faydasi olmayan bir tevazudur. Mecaz iddiasini Allah kelam:i hakkinda
kullanirken dikkatli olmay: gerektiren ikinci bir husus Allah kelaminin ¢ok yonlii olusu, ayni anda hem
mecaza hem hakikate hamledilmeye miisait olusudur. Yani Allah kelami muhataplar i¢cin ayni anda
farkli iki anlama hatta karsit iki anlama gelebilir. Bu durumu miimkiin kilan sey ilahi mesajin sonsuz bir
ilahi ilim kaynagindan geldigine olan inan¢ ve bu mesajin araci olan Arapganin mecazin yogun olarak

kullanildig: esnek bir dil olmasidar.

MECAZIN HAKIKATI VE MECAZI

“(Araplar) tek bir seyi bir¢ok isimle isimlendirdigi gibi tek bir isimle bir¢ok manay: isimlendirirler™
Sadece Araplara mahsus olmayan bu dil ve beyan gelenegi bir taraftan konusanin kasdinin anlami
belirleyici olusuna dikkat ¢ekerken diger taraftan dilin yapay, esnek, canli ve degisken bir organizma
oldugunu gosterir. Teradif (esanlamlilik), istirak (egseslilik), hakikat-mecaz ayrimi hep bu degiskenligin
birbirine benzeyen tecellileridir. Dilin genelini vasfeden bu soyut ve goreceli tanimlar siradan insanlarin
kurdugu tekil climlelerde 6nemini kaybeder. Zira tekil ifadelerde konusanin kasti bellidir. Mesela
“Adamda utanacak yiiz yok.” ciimlesini ele alalim. Tiirkcede yiiz kelimesi tekil olarak ele alinirsa birden
fazla anlama gelmektedir. Fakat bu ciimlede bunlardan sadece birinin kastedildigi ve onun da hakiki
degil mecazi anlamiyla, yani utanmak anlaminda kullanildig: asikardir. Eg seslilik ve hakiki anlam bu
cimlede 6nemini kaybetmis mecazi diye nitelendirdigimiz anlam konusanin kast1 agisindan hakiki
anlama doniigsmistiir. Bunu saglayan sey kelimenin bir climleye dahil olup manevi bir nazma girmesi
yani bir anlam motifine yerlesmesidir. Allah kelami siradan bir s6z olmadig1 i¢in Kur’an’in kelimeleri ve

ctimleleri birden fazla anlam motifi igine yerlesebilir. Kur'an’daki bir kelimeyi hem mecazi hem de

! Abdiilhamit Bingik, “Mecézi’l-Kur'an”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003).
2 Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risile, thk. Ahmed Sakir (Misir: Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuh, 1938), 52.
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hakiki anlamiyla yorumlamanin hayatta bir karsiligi olabilir. Farkli seviyelerdeki muhataplarin her
birini uygun sekilde egitmek maksadiyla bir soz ile birden fazla mana kastedilebilir. Adem kissas1 ve
diger Kur’an kissalar1 bu ilke gbz onitine alinarak okunmalidir. Bir soziin birden fazla anlama
hamledilmesinin makul ve miimkiin oldugu béylesi durumlarda yorumlar arasinda dogru-yanlis
seklinde tercih yapmak saglikli olmaz. Saglikli yaklagim, yorumlar1 “cliz’i yorum-killi yorum”
seklinde tasnif etmektir. Ayetlerin nazmini yani lafizlarin olusturdugu motifleri matematikteki pi
sabitesi gibi disiinebiliriz. Cizilen daire kii¢iik olsun biiyiikk olsun bu sabit say1 degismez. Fakat
insanin yasadif1 zamanin ve mekanin sinirlarini zorlayacak en genis daireyi ¢izen bir ayet yorumu
elbette ki murad: ilahiye en yakin yorum olacaktir. Zira kelamin sahibi Allah (c.c.) zamandan ve

mekandan miinezzehtir.

ZAHIRIN TEVILI

Anlam agiklign yoniinden Kur'an ayetleri esit derecede degildir. Ayetlerin muhkemat ve
miitesabihat olarak iki sinif oldugu Ali imran suresinin yedinci ayetinde ikrar edilir. Bu ayet ayetlerin
iki smif olduguna dikkat gektigi gibi insanlarin da ilahi hitabi anlama yetileri acisindan iki simf
olduguna dikkat ¢eker ve birinci siifi “er-rasihine fi'l-ilm” yani ilimde derinlesenler diye over.
Kanaatimizce bu niteleme “rasihiéin”un miitesabihlerin yorumunu bilebilecegine ve dolayisiyla muhkem
miitesabih ayriminin goreceli ve yaklasik bir ayrim olusuna isaret eder3. Yani miitesabih ayetler ilimde
rasih olmayan avam icin miitegabihtir. ilimde rasih olanlar miitesabih ayetleri yorumla muhkemlestirip
acik hale getirebilirler. Ayetler anlamca agik ve kapali olmak {iizere iki simif olmakla birlikte bir ayet
okundugunda akla gelen ilk anlami fikih usulii alimleri “z4hir” olarak isimlendirir. Zahir muhataplar
arasinda ortak olan yaklagik anlam olarak tamimlanabilir ki bu ortakligin dayanag: toplumu olusturan
bireylerin ortak ilgilere sahip olmasi, kullandiklar ortak dilin bu ilgileri temsil etmesi ve ilahi mesajin
muhataplara bu dil aracilig: ile iletilmesidir. Zahiri anlam yorum (tevil) ve tahsise agiktir!. Bu yiizden
kesin degildir. Kesinlik ifade eden nass mertebesine ¢ikmasi icin bagka karine ve delillerle
muhkemlestirilmeye muhtactir. Makalemizin konusu olan Adem kissasinin ilk insanin yaratilisi ve diger
seriivenleri hakkinda insanlarin ¢ogunun zihninde olusturdugu anlamlar muhkemlegtirilmeye muhtag
miitesabih zahirl anlamlardir. Bu miitesabih anlamlar1 ve tasavvurlari miisliman dogunun
minyatiirlerinde ve Batili ressamlarin Kitab-1 Mukaddes referansh tablolarinda gérmek miimkiindiir.>
Adem kissasini tevile muhta¢ miitesabih bir anlati kilan yegine unsur bu kissanin Yaratici, Tblis,
Melekler gibi gaybi varliklar: ihtiva etmesi degildir. Bunlardan daha 6nemlisi bu kissanin Kur’an’in kiilli
maksatlar1 geregince yorumlanmasinin lizumudur. “Makasid-1 Kuran” olarak isimlendirilen ve istikra ile
tesbit edilen bu maksatlar genel anlamda inang temelleridir ve farkli alimlerce farkl tasniflere tabi
tutulmustur. Zahirci yorumda muhataplarin ilgi odag: aktorlerin fiziksel dis goriiniisii ve olaylarin
sirasidir ki yukarida zikrettigimiz sanat eserleri biiyiik 6l¢iide bu yaygin ilgi ve ihtiyaci yansitir. Zahiri
anlatida ne kissanin senaristi ve gercek faili olan Allah’a (c.c.) ne de Kur’an’in kiilli maksatlarina atif
yapildig: i¢in anlatilan sey yoruma muhtag esrarengiz bir riiyay1 andirmaktadir. Hz. Yusufun riiyasina

benzeyen bu riiya-misal hadise miitesabihatin tevilini bilen “rasihin”un yorumuna muhtagtir. Boylesi

3 Yusuf Temel, “Muhkem, Miitesabih veTe’vil”, Bilimname 2011/2 (01 Haziran 2011), 179.

4 [brahim Kafi Dénmez, “Zahir”, T tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul, 2013), 44/85.

5 Fatma Nilhan Ozaltin - Mehmet Ozkartal, “Osmanli ve Bat1 Resim Sanatinda Yaratilis ve Cennetten Kovulma Tasvirlerinin Incelenmesi”, Art-e Sanat Der-
gisi 14/28 (15 Aralik 2021).

6 el-Héfiz bin Ahmed Yahya bin Ebnu es-Seyh Muhammed, en-Nassul-Kur'ini beyne Sebati’l-Kasdi's-Ser’i ve Nisbiyyeti’l-Fehmi'l-Beseri (Meknes, 2011),
260.
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bir yorum kissadaki karine ve ayrintilarin ve Kur’an’in kiilli maksatlariyla baglantilarinin kurulmass,
kissanin z&hirinin Kur’an’in manevi nazmi yani anlam Oriintiisii i¢inde uygun yere oturtulmas: ile
mimkindtr. Usulciilerin zihirin te’vili diye adlandirdiklari bu is aym1 zamanda Kur’anin icazini
kesfetmenin bir yoludur. Zira Kur’an’in mucize olusu manevi nazminda yani anlam Oriintiisiinde
gizlidir. Bu anlam Orintiistini ctimleyi kissaya baglayan vav edatindan baglayarak ¢ozmeye
baglayabiliriz.

EL-VAV

Asagida deginecegimiz izere bu ayet yeryiiziinde dillerin nasil dogduguna dair tartigmada taraflar
arasinda tartigma konusu olmustur. Ayetin ilk kelimesi olan vav harfi kanaatimizce bu tartigmalarin
bircogunu bosa ¢ikarmaktadir. Zira Fahreddin er-Razi'nin de (61:606/1210) dikkat cektigi gibi bu atif
vavi daha 6nceki ayette zikredilen iistii kapali cevab: daha agik bir cevap ile pekistirme maksad: tasir.
Yani mufassal cevab1 miiphem cevaba atfeder. Dolayisiyla ibaredeki bu atif edatimi atlayip bu ciimleyi
tek bagina ele almak ve bu ciimlenin ana maksadinin “yeryiiziinde diller nasil olustu” sorusuna cevap
olarak ele almak ayeti i¢inde bulundufu pasajin anlam biitinligiinden koparmaktir. Bu ayet
“Yeryiiziinde ilk dil, ilk konusma nasildi acaba!” seklindeki akademik bir merak: tatmine yonelik bir
cevap degildir. Bilakis meleklerin “Adem hangi 6zelligi sayesinde hilafeti hakediyor” sorgulamasina bir

cevap teskil eder.

Yorumcularin biiyiik ¢ogunlugu hakli olarak bu ayetin bir sekilde dillerle de ilgili oldugunu
sOyler. Biz buna itiraz etmiyoruz. Tebei delalet yoluyla veya zan ifade eden yorumlarla bu anlamin
cikarilmasi miimkiindiir. Vurgulamak istedigimiz husus dilin var edilme maksadinin Adem’in hilafet
misyonuyla baglantisinin gozden kacirilmamasi gerektigidir. Yani Adem’e isimlerin 6gretilmesi sirf dil
Ogretmek icin veya Onemsiz ciiz'i maksatlar icin degil bilakis meleklerin hakli itirazina cevaben ve
Kur'an’in isaret ettigi diger ana maksatlar icabidir. Vav bu baglantiya ve ayetin bu asil anlamina bir
tenbihtir.

ALLEME

“Adem’e isimlerin hepsini ogretti” mealli ayet bir fiil ciimlesidir ve birden fazla hiikiim
icermektedir. Bu hiikiimleri bir¢ok agidan hakikat-mecaz ayrimina tabi tutabiliriz. Mesela alleme
kelimesinin ge¢mis zaman kipinde olmasimi fiilin mazide gerceklestigi anlaminda bir hakikat olarak
almak miimki{indiir. Bu kullanimin mecazi anlami ise mazi fiilin dil alimlerinin deyimiyle “deymume ve
istikrar” anlaminda kullanilmasidir. Yani diger bir ifadeyle mazi kip burada zamandan ziyade fiilin
olmus bitmis degistirilemez bir gercek olusuna delalet eder. Bu anlamiyla bu ifade Adem’in isimleri

Ogrenmesinin siiphesiz bir sekilde gerceklestigini bir sonraki asamaya gecildigini gosterir.

Bu ctimlenin igerdigi ikinci hiikiim, climlenin temel iki umdesi -yani fiille fail- arasindaki isnattir ki
bu isnadi da mecaz-hakikat ayrimina tabi tutabiliriz. Nitekim yorumcularin ayet hakkindaki bircok
tartismas1 bu konudadir. Daha agik bir ifadeyle Allah isimleri Adem’e dogrudan mi &gretmistir yoksa
vesileler aracihigi ile ve dolayli yollardan m1 égretmistir. “Hz. Omer Kudiis’ii fethetti” soziimiiz fetih
fiillinin Hz. Omer’e ait olusu agisindan bir mecaz igermektedir. Zira Kudiisii bilfiil fetheden yalmz
bagina Hz. Omer degil onun tiim ordusudur. Aym sekilde Allah’in Adem’e isimleri 6gretmesini ilim,
irade ve kudret yoniinden Allah’a atfedip gercek hayatta yaratilmasinin vesileler aracilig: ile oldugunu

soylemek miimkiindiir ki bu konuyu alimler etraflica tartigmiglardir.
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[lTham ile Istilah Arasinda Dil

Lafizlar1 hakiki anlamlarina ve ayeti zahirine hamleden yorumcular isimlerin Adem’e arada bir
vesile olmaksizin dogrudan Ogretildigini soylerler ki bu isi ilham, vahiy, tevkif gibi isimlerle
isimlendirirler. Yani onlara gore isimler, konusulan dil veya diller peygamberlere ilahi sozlerin
vahyedilmesi gibi Hz. Adem’in zihnine olaganiistii bir sekilde hazir olarak yiiklenmistir. Diger grup ise
ilahi ta’limi sadece kudret, irade etme, ilmi ile takdir edip tasarlama gibi yonlerden Allah’a atfetmis fakat
gercek hayatta yaratilmasinin vesileler araciligy ile oldugunu soylemiglerdir. Bu vesilelerin en genel
tamimi anlagma anlamina gelen 1stilah, tevatu’, muvazaa’ gibi isimlerdir. Yani insanlar tabiattan taklit
yoluyla aldiklar1 sesleri belirli anlamlara semboller yapmak iizere kendi iradeleri ile sulh edip
anlagmiglardir. Allah insanlara boyle bir gii¢ ve imkén verdigi i¢in bu fiil esasen Allah’a atfedilir ki ayet
bunu ifade eder. Istilahi savunanlarin ilhami savunanlara yonelttigi ciddi elestiriler ve sorular vardir. Bu
sorulara ilaveten dil olgusunun var edilmesini dogrudan yaraticiya dayandirarak yukaridaki ayete dis
diinyada bir karsilik bulma gayreti bazi alimleri ilham ve 1stilah anlayiglarini sentezlemeye zorlamistir.
Bu ciimleden olarak Ebu ishak El- isferaini ve bir grup esari alim dile baglangic teskil edecek kadar bir
miktarin zorunlu olarak tevkifi yani ilham ve vahiy benzeri bir tecriibe ile var edildigini sdylemislerdir.®
Bu alimlerin yaklasimi ilk insanin ve eginin nasil var edildigini izah eden yaygin teori ile yontem olarak
aynidir. Zira bu teoriye gore ilk insan ve esi olaganiistii ve ani bir sekilde Allah tarafindan yaratilmais,
sonraki insanlar ise bir anadan babadan dogal yolla dogmustur. Yine aym yaklasim kéinatin ilk
yaratilisim1 veya ilk maddeyi Allah’a atfedip daha sonrasimi sebeplerin etkilesimine ve devinimine
atfeden filozoflarin yorumunda da karsimiza ¢ikmaktadir. Istilah ile ilham teorileri arasindaki ¢atigmay:
izale etmek i¢in benimsenen diger bir yol tevakkuftur. Yani bu tartismada her iki teorinin de dogru
olabilecegini kabul edip ayetin delaletinin zanni oldugunu séylemektir. Tevakkufu tercih eden Ciiveyni
ve Gazzali dillerin aslinin hem vahiy benzeri bir tecriibe ile baglamis olmasinin hem de insanlarin
tesebbiisii ile tiretilmis olmasinin aklen miimkiin oldugunu giinliik hayattan 6rneklerle agiklar. Fakat
dilin ilham oldugunun yukaridaki ayete dayandirilmasina farkli yonlerden itiraz ederler. Bunlardan biri
ta’limi esma ayetini Adem’e dil iiretme melekesinin verilmesi anlaminda bir mecaz olarak tevil etme

imkanidir. Yani bu ayeti 1stilah teorisini onaylayan bir delil olarak kullanmak miimkiindiir.’

Talimi esma ayetinin 1stilah teorisine delaleti her ne kadar alimler arasinda tartisma konusu olmusg
ise de bu teorinin dilin gelisiminde ¢ok 6nemli bir temele isaret ettigi bir gercektir. Ferruh Kahraman
Miisliman alimlerin 1stilah teorisi gercevesindeki agiklamalarini isabetli olarak ta’limi esma ayetinin
kevni bir ispat1 olarak goriir ve modern bilimlerin dilin kékenini tam olarak agiklamaktan aciz kaldigini
iddia eder. Modern bilimlerin bu acziyeti ona gore insanlik tarihini anlatan dini verileri inkar etmekten
kaynaklanmaktadir.!® Kahraman’in geleneksel 1stilah teorisini ayetin kevni bir yorumu olarak kabul
ederken bu teoriyi benimseyip gelistiren modern bilimleri dilin kokenini agiklamaktan aciz kaldigim
soylemesi teorik bir geligki olarak gortinmektedir. Bu yorum yukarida bahsettigimiz eg’ari alimlerin
istilah ve ilham teorilerini sentezleme ¢abasina benzemektedir. Yani Kahraman dilin baglangicim
modern bilimlerin inkar ettikleri ilham teorisiyle agiklamakta devamini ve gelismesini ise modern

bilimlerin benimseyip gelistirdigi 1stilah teorisiyle agiklayarak iki teoriyi sentezlemektedir. Daha basit

7 Ebu’l-Feth Ibn Cinni, e/-Haséis (el-Hey’etuw’l-Misriyyetu’l- Ammetu 1i’1-Kitab, ts.), 1/45.

8 Imamuw’l-Harameyn Ciiveyni, e/-Burhin £ Usiili’]-Fikh, thk. Saldh bin Muhammed bin Avida (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 1/44.

9 Ebu Hamid el-Gazzali, e/-Mustasfa, thk. Muhammed Abdu’s-Selim Abdu’s-Safl (Darw’]l-Kiitiibil-Ilmiyye, 1993), 181.

10 Ferruh Kahraman, “Hz. Adem’e Ogretilen Isimler: Islami ilimlerde Dilin Kékeni, Modern Bilimlerde Dilin Onemi”, Biilent Ecevit Universitesi I]z]u'yzt
Fakiiltesi Dergisi 8/2 (15 Aralik 2021), 380.
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konusursak Kahramanin da benimsedigi sentezci yaklasima gore dilleri Allah (c.c.) baglatmig insanlar
devam ettirmistir. Bu yoniiyle bu agiklama yontem olarak Hz. Adem’in ve esinin olaganiistii bir sekilde
yaratildigi, cocuklarinin ise evlilik gibi dogal siirecler dahilinde ¢ogaldig: iddiasi ile birebir aynidir. Yani
dillerin hikayesi insanligin kendi hikayesinden ve kainatin yaratihig hikayesinden farkli bir hikéaye

degildir. Yaratan bu hikdyenin sadece baslangicinda vardir.

Bu miigkil durum kargisinda bizim yaklasimimiz sudur. insanin bugiin sahip oldugu dil ve beyan
kabiliyetinin sonradan varedilmis veya tedricen kazanilmig muazzam ve kompleks bir yetenek oldugu
herkesce kabul edilen tartigmasiz bir gercektir. Tartigma konusu bu varedilisin hangi siirecler sonucu ve
nasil gerceklestigidir. Kur’an ayetlerinin tartigmasiz olarak ortaya koydugu husus bu siireglerin tesadiifen
degil bilakis ilahi bir senaryo dahilinde gerceklestigi ve bu siireclerdeki zamanlar isti failin Allah (c.c.)
oldugudur. Ayetin ifadesiyle isimleri Adem’e 6greten Allahtir (c.c.). Sekiiler bilim bu gergek faili ya
inkar etmekte ya da hi¢ yokmus gibi konusmaktadir ki Kahraman’in elestirisi bu anlamda yerindedir.
Fakat gercek fail olan Allah (c.c.) tasdik edildikten sonra dilin olugsum siireglerinin ayrintilarina dair
yapilan yorumlar zanni yorumlardir. Ornegin 1stilah teorisi dilin olusumunda ve gelisiminde rol
oynayan bazi hakikatlere isaret eder. Fakat dilin olusumunu ve gelisimini sadece bu teoriyle
aciklayamayiz. Veya asagida agiklayacagimiz iizere dilin baglangicina mahsus olmayan ve geleneksel
yorumdan daha farkl: bir anlamiyla ilham dilin gelisiminde ¢ok 6nemli rol oynayan bir gercektir fakat
tek gercek ilham degildir. Ozetle sdyleyecek olursak dilin baglangicini ilahi bir ilham ile, devamini ise
beseri bir 1stilah ile agiklamak yontemsel agidan sorunludur. Ideal formiil dilin olusum ve geligiminin
her asamasina niifuz eden ilham ve 1stilah teorileri gelistirmek, gerekirse yeni teoriler ortaya koymaktur.

[Tham ve 1stilah teorileri ayetin bahsettigi ilahi talimin yegane aciklamasi degil ciizi acilimlaridir.

Ta’lim-Tealliim veya Fiil-Infial

Ademe isimlerin 6gretilmesini Allah’a atfetmek dilin dogusunu olaganiistii senaryolara baglamay1
gerektirmez. Zira Gazzali'nin de dikkat ¢ektigi gibi talim fiilini Allah’a nisbet etmek bu fiile olan ihtiyac1
tahrik etmek, insani1 ona yonlendirmek anlamina gelebilir ki tiim fiillerimiz bu anlamiyla Allah’a
atfedilir.!’ Nitekim Kur'an’da Allah’in insana bilmediklerini 6grettigi agikca sdylenir.!2 Ibni Haldun da
dil melekesini diger melekelere benzeterek aymi gercege dikkat geker. Yani dil melekesi de diger
melekeler gibi dogal siirecler dahilinde ve tekrar ede ede kazanilan bir yetenektir.’® Rabbani talim
mazinin mechul diplerinde meydana gelmis tekil ve olagantstii bir olay degildir. Bu fiil insan tiiriinde
taalliim olarak ortaya ¢ikan bir infialdir. Bu anlamiyla bu fiil devam edegelen bir ilhamdir ve her bir
insan bu ilhama adaydir. Insanda tecelli eden bu ilhAmin kaynagi Allah’tir. Bu yéniiyle ayetteki alleme

fiilinin Allah’a isnad edilmesi her yoniiyle hakikattir.

ADEM

“Adem’e isimlerin hepsini 6gretti” ciimlesi bir fiil ciimlesidir ve birden fazla hiikiim icermektedir.
Bu ctimlenin igerdigi birinci hitkiim ctimlenin temel iki umdesi yani fiille fail arasindaki isnattir. Yani
ctimledeki fiilin failinin Allah (c.c.) oldugudur ki bu hitkmiin hangi anlamda hakikat hangi anlamda
mecaz oldugunu yukarida inceledik. Ciimlenin icerdigi ikinci hiikiim isimleri 6grenenin Adem isimli
varlik oldugudur. Alleme fiilinde oldugu gibi Adem ismi de mecaz ve hakikat arasinda gidip

! el-Gazzali, e/-Mustasfa, 181.
12 Kur'in-1 Kerim, ts., Alak 93/5.
13 Ebti Zeyd Abdurrahmén b. Muhammed ibn Haldtin, T4rihu Ibni Haldin, thk. Halil Sahhade (Beyrut: Daruw’l-Fikr, 1988), 1/765.
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gelmektedir. $6yle ki; ayetin dillerin dogus ve gelisimine isaret ettigini s6yleyip bu dogus ve gelisimi
istilah ve meleke teorileriyle izah edenler Adem’den kastin mecazen tiim Ademogullari oldugunu
zorunlu olarak soylerler. Zira dil melekesi sadece ilk insana mahsus degildir. Zemahseri bu yorumu ispat
icin 6rnek olarak Hagim ve Mudar gibi sahis isimlerini verir. Bu isimler kabilelerin biiyiik dedelerinin

isimleridir. Fakat bu isimler kabilenin tiim fertleri i¢in kullanilabilir.4

Adem’in tiim insanlar anlaminda mecaza hamledilmesini gerektiren diger bir husus kissanin
baglamudir. Séyle ki ayetin icinde gectigi kissada Adem’in yiikselisine itiraz edenler tek bir birey degil
bilakis tiir olarak meleklerdir. Yani melekler tek bir bireye degil o bireyin sahsinda yeni bir tiiriin
dogusuna kars1 ¢ikmaktadirlar. Ozellikle meleklerin “kanlar dékecek ve bozgunculuk yapacak birini mi
halife yapacaksin” itiraz1 meleklerin Adem’i de daha 6nceki tiirler gibi kendi aralarinda birbirini
6ldiirecek yeni bir tiir olarak algiladiklarini gosterir. Kissada resmedilen sahne yaklagik olarak budur.
Bunu boyle kabul etmez isek “kanlar dokecek kimse” ibaresini kendi kanini dokiip intihar eden tekil bir
Adem manasina hamletmemiz kagimilmaz olacaktir ki boylesi bir tasavvur yakistirma ve mizahi bir
tasavvurdur. Sonug olarak Adem’in bu hikayede tiir olarak tiim insanlig1 temsil eden bir mecaz oldugu

Arap dili agisindan sorunsuz, kissanin manevi nazmi yani anlam oriintiisii agisindan zorunludur.

Ademin Bireyselligi

Adem’in bu ayette mecazen bir tiir olarak insanlig1 temsil etmesi inkar edilemez bir yorum olmakla
birlikte ayetin icinde yer aldig1 kissa Adem’in tekilligine ve 6zel biri olusuna vurgu yapmaktadir. Zira
kissada Adem meleklere bir proje olarak sunulurken halife olarak tanimlanmis fakat kendisine “ey
Adem” diye 6zel bir isimle hitap edilmistir ki bu ismin alem yani bireye mahsus 6zel bir isim olusunda
bir siiphe veya tartigma yoktur. “Allah, Adem'i, Nuh'u, Ibrahim ailesini ve Imran ailesini alemler {izerine
secti.”’s ayeti ve benzerleri Adem’in bir sahis oldugunu agik¢a gostermektedir. Buna ilaveten Kur'an’da
insanlara ey Ademler diye degil ey Ademogullar1 diye hitap edilir. Halbuki kissada gecen halife sifati
boyle degildir. Zira insanlar bir¢ok ayette halife ogullar1 diye degil halifeler olarak isimlendirilirler.
Ademin bu kissada insan tiiriinii temsil etmesine ragmen 6zel isimle anilmas1 bir celiski degildir ve bu
kissanin sadece Adem’e mahsus oldugunu gostermez. Bilakis her bir Ademoglu i¢in bu kissa tekrar
tekrar sahneye konmaktadir ve her bir Ademoglunun kendine mahsus bir ismi ve bireyselligi vardir.
Sonug olarak kissada Adem’in bireyselligine yapilan vurgu ne tesadiif ne de mecazdan kaynaklanan bir
anlam tagmasidir. Kissanin zahirine gére Adem bir birey olarak secilmis isimleri bir birey olarak
O6grenmistir. Eger ayetin ifade ettigi nihai anlam insan tiirii olsa idi bu anlam daha acik ifadelerle
anlatilabilir idi. Nitekim bu mealde ayetler mevcuttur. Bunun en sarih 6rnegi “Rahméan, Kur'dn'1 6gretti.
Insami yaratti, ona beyani 6gretti.”6 mealli ayetleridir. Iinsan Suresi girisi diger bir érnektir. Adem
isminin bu kissada ifade ettigi bireysellik vurgusu ilham teorisini asagida agiklayacagimiz {izere farklh

anlamlarla serh etme imkani dogurmaktadir.

Nedensellikle Bireysellik Arasinda Dil

“Adem’e isimlerin hepsini 6gretti” ayetini insanin dil iiretme kabiliyeti anlaminda bir mecaz olarak
anlamak yanhs degildir. Fakat bu kabiliyeti yukarida isaret edilen meleke ve istilah teorileri ile

sinirlamak yanhstir. Zira dil tretim kabiliyetini mekanik dogal siireclere indirgeyip nedensellige

14 Ebuwl-Kasim Mahmd b. Amr Zemahseri, e/-Kessif ‘an Haka'ik1 Gavimizi’t-Tenzil (Beyrut: Darw’l-Kitabi’l-Arabi, 1407), 1/124.
15 Kur’4n-1 Kerim, Ali imran 3/33.

16 Kur'dn-1 Kerim, er-Rahman 55/ 1-4.
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baglamak Yaratani kabul etmeyen birine gore de makul ve cazip olabilir. Nitekim modern dil teorileri
Yaratan: hesaba katmaksizin bu kabiliyeti dogal siireglere baglar. Dolayisiyla Kur’an’a inanan biri hem
nedensellik vartasina diigmeden hem de uzak gec¢miste yasanmis olaganiistii bir vahiy veya ilham
tecriibesi iddia etmeden Allah’in Adem’e isimleri 6gretmesinin ne anlama geldigini izah etmelidir. Veya
Allah’in bu eyleme ne zaman ve nerede miidahil oldugunu, O’'nun (c.c.) asil fail olusunun ne manaya
geldigini izah etmelidir. Esasen bu sorunun cevab: yukarida Gazali’den naklettigimiz genel prensibin
icinde mevcuttur. Yani Allah’in Adem’e isimleri Ogretmesi, dile olan ihtiyaci hissettirmek, bu fiilin
sebeplerini takdir edip insan: ona yonlendirmek anlaminda bir mecazdir ki tiim fiillerimiz bu anlamiyla
Allah’a atfedilir.”” Gazalinin yorumu isabetlidir. Fakat dil iiretiminin insan yerine Allah’a atfedilmesi
mecaz degil hakikattir. Zira bir fiili birine gercek anlamiyla isnad etmek i¢in fiilin doguracag: sonuglari
failin bilmesi ve hedeflemesi ve o fiili yapmaya muktedir olmasi gerekir. Dilin dogusu ve geligsimi
tizerinde diisiindiiglimiiz zaman bir bireyin biitiin bir dili {iretmesinin miimkiin olmadigim anlariz.
Boyle bir tesebbiis teorik olarak makul ve miimkiin goriinse bile bu pratik agidan miimkiin degildir.
Insan bireyi diinyaya geldigi zaman dili gevresinde hazir olarak bulur. Dili sekillendirmek bir yana
bilakis dil tarafindan sekillendirilir. Bireyleri fazlasiyla asan bu yap1 zamana ve mekédna yayilmis canl
bir organizmadir. Bir bireyin, kullandig: dile etkisi bir hiicrenin icinde bulundugu biinyeye etkisi
kadardir. Hiicre icinde bulundugu biinyeyi tek basina sekillendiremez. Bilakis biinye tarafindan

sekillendirilir.

Dil birey tarafindan iiretilen bir yap1 olmadig gibi toplum tarafindan kasitla yapilmis ortak bir
sozlesme de degildir. Her ne kadar 1stilah teorisine gore dil ortak sozlesmeler biitiinii olarak nitelense de
bu insanlarin kullandiklar: dili benimsedikleri anlaminda bir mecazdir. Zira boyle bir sézlesmenin ne
varlig ispat edilebilir ne de kimler tarafindan ne zaman, nerede yapildig: tespit edilebilir. Bu konudaki
calismalar dillerin dogup gelismesinin zannedilenden ¢ok daha uzun ve karmagsik siireclerde
gerceklestigine isaret etmektedir.’® Kabaca bir benzetmeyle dil zamana ve mekédna yayilmis siirekli
degisen canli bir organizmadir. Diger canli organizmalar gibi bagka canlilarin biinyelerinde dogar gelisir
ve zamanla miistakil hale gelirler. Daha Otesi kendi biinyelerinden yeni diller dogurarak yasamaya
devam eder veya Oliirler. Bu yonleri dikkate alacak olursak dilin Allah tarafindan her bir bireye takdir
edilmis bir kader oldugunu ve bu kaderin Allah’a atfedilmesinin hakikat oldugunu sdyleyebiliriz.
Hiicreler bir araya gelerek biinyeyi teskil ettikleri gibi aymi sekilde dilin zamana ve mekéna yayilmis
bireysel iiretimleri ve kullamimlar1 dilin biitiintini meydana getirir. Bu bireysel {iiretimleri ve
kullanimlar yoniiyle dilin insan yapimi oldugu séylenebilir. Fakat bu bireysel iiretimlerde bireylerin
biitiin olarak bir dil olusturma veya gelistirme kasitlar1 yoktur. Bu kastin varligi ancak bireyleri asan
biitiine bakildiginda goriilebilir. Bunu Arap dili ile 6rneklendirebiliriz. Arap dilinin gelisimi ve evrimi
diger dillerde oldugu gibi bu dili kullanan gdcebelerin binlerce yil siiregelen tasarruflar1 sayesinde
olmustur. Fakat bu tasarruflarinda dil iiretip gelistirme diye ortak bir kasitlar1 olmamigtir. Arapg¢anin bir
arag olarak gelisip mitkemmellesmesi bedevilerin eliyle gerceklesen fakat onlarin hedeflemedikleri ve

ummadiklar: bir sonuctur.

Bu gercgegi meshur dilci Ibni Cinni iki teori arasinda yasadig1 ve bir tiirli kurtulamadigi uzun
tereddiidii itiraf ederek dile getirir. $6yle ki: Ibni Cinni, mensup oldugu mutezile mezhebine uygun

olarak bir taraftan dilin dogal siireclerde insanlar tarafindan tretildigini kabul ettigini soyler. Fakat diger

17 e]-Gazzali, e/-Mustasfa, 181.
18 Steven Roger Fischer, Dilin Tarihi, gev. Muhtesim Giiveng (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlar1, 2022), 53.
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taraftan Arapcanin sahip oldugu inceliklerin, hassasiyetin, giizelliklerin neredeyse sihir derecesine
ciktigini ve dilin bu 6zelliklerinin insan tarafindan planlanmasinin miimkiin olmadigini dolayisiyla bu
isin ancak vahiyle olacag1 sonucuna ulastigini séyler.! Ibni Cinni tereddiidiinde haklidir. Dil pargalari
itibariyle insanlar tarafindan dogal bir sekilde adim adim {iretilip gelistirilir. Fakat biitiint itibariyle
bireylerin ilim ve iradelerini agan biiyiileyici biitiin bir yap1 olarak karsimiza cikar dil. Bu yoniiyle dil,
onu konusan topluma Allah (c.c.) tarafindan iiflenen bir ruh gibidir. Insan viicudunu yaratma iradesi
onu olusturan hiicrelere isnad edilemeyecegi gibi dilin biitiintinii olusturmak iradesi de onu konusanlara
isnad edilemez. Her iki yap1 da kiilli bir iradenin sonucudur. Dilin Allah’tan (c.c.) gelen bir ilham oldugu
boyle anlagilabilir. Dolayisiyla insana dil o6gretmeyi Allah’a (c.c.) atfetmek i¢in tarihin mechul

derinliklerinde yagsanmis olagantistii ve bir kigiye mahsus bir ilham tasavvur etmek zorunlu degildir.

Dil Allah’in topluma iifledigi bir ruh ise bu ruhu en iyi yakalayanlar o dili en iyi kullananlardir ki
bu isi ¢cogunlukla en iyi edebiyatcilar ve sairler basarir. Edebiyat ve siir bireysel gayret ve egitimden
daha ziyade dogustan getirilen bireysel ve ilahi bir mevhibedir ki insana dili 6gretenin Allah oldugu bu

anlamda da mecazen dogrudur.

EL-ESMA

Yukaridaki béliimlerde 1stilah ve ilham teorilerini tartigmakla aslinda Adem’e 6gretilen isimlerin ne
oldugundan kismen bahsetmis olduk. Fakat ayetten maksadin insana dillerin Ggretilmesi oldugu
yorumcularin tek ve nihai iddiasi degildir. Modern dénem miifessirleri ayetten kastin insana dil
melekesi verilmesi oldugunu kabul etmekle birlikte onlar i¢in nihai hedef dil araciligi ile insana
ilimlerin ogretilmesidir. Mesela Tahir bin Asur bu ayeti tefsir sadedinde Ademe isimlerin
ogretilmesinden maksadin insanin konusabilen ve dil aracihig: ile bagkalariyla iletisim kurabilen bir
varlik kilinmasi oldugunu soyler. Ona gore ilimler birtakim miisemmalara isimler koyup onlarin
bagkalarina kolayca iletmek maksadiyla tariflerini yapip sinirlarimi belirlemektir.?’ Benzer yaklagimi
Tahir bin Asurdan 6nce Said Nursi'de de goriiriiz. Nursi talimi esmayr Ademogullar tiiriine ilham
olunan biitiin ilimlerin ve fenlerin talim edilmesi olarak yorumlar.?! Insan telahuk-u efkirla meydana
gelen binlerce fiinun sayesinde Hz. Adem’in tiim isimleri 6grenme mucizesine mazhar olur.?2 Nursi’den
ve Ibni Asur'dan daha énce Resit Riza da ayeti benzer sekilde yorumlar. Meleklerin bilgisinin ve
pratiklerinin simirh olduguna, insanin ise bu iki hususta sinirsiz olduguna dikkat ¢eken Resit Riza,
Allah’in Adem’e isimleri 6gretmesinin insanin nefsine bir smirlama ve tayin olmaksizin her seyin
bilgisini koymak anlaminda oldugunu ve bu imtiyaz sayesinde halife olmay1 hak ettigini soyler. O’na
gore ayetteki isimlerden kasit miisemmalardir. Zira lafizla mana arasindaki baglanti ¢ok kuvvetlidir ve

ikisi arasinda zihnen ¢ok hizh gecis yapilabilir.23

Bilindigi gibi modern dénem Ziya Paga’nin tabiriyle miilk-i islam i¢in viraneler zamani iken diyar1
kiifiir icin beldeler kasaneler deveramidir. Dolayisiyla modern dénem miifessirlerinin yorumlardaki
ilimler ve fenler vurgusunun o dénemki Islam diinyasinin kanayan yarasi olan cehalet, iimitsizlik ve geri

kalmighgr dini sOylemler ile tedavi etme gayretinin izlerini tasidifimi sdyleyebiliriz. Bu meyil

19 {bn Cinni, e/-Haséis, 1/48.

20 Muhammed Tahir ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir (Tunus: ed-Diru’t-Tanislyye li'n-Nesr, 1984), 1/410.
21 Bediuzzaman Said Nursi, Soz/er (Istanbul: Sz Basin Yayin, 2012), 538.

2 Bediuzzaman Said Nursi, [sdrdtu’l- I'cz (Istanbul: S6z Basin Yayin, 2012), 353.

2 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr (el-Hey etw’l-Misriyyetu’l- Ammetu 1i’l-Kitab, 1990), 1/218.
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giiniimiizde de devam etmektedir. Ornegin Ferruh Kahraman bu meylin tesiriyle Adem’e ogretilen

isimleri insan anatomisiyle, sinir sistemiyle, kiiltiir ve teknoloji tiretimiyle dahi baglantilandirmigtir.?

Ayete yapilan yorumlarin sahiplerinin ilgilerini yansitmasi ve kendi donemlerinin izlerini tagimasi
yorumlarin yanlig oldugu anlamina gelmez. Yukarida da isaret ettigimiz gibi yorumlar: dogru-yanlis
yerine kiilli-ciiz’i seklinde nitelemek daha sagliklidir. Yorumlarin degerini yiikselten sey akla gelecek
sorulara cevap vermesi, ayrintilar1 metnin ana maksatlar1 ile anlamli bir biitiin haline getirmesi,
ifadelerin gercek hayatta karsiliklarini kesfederek ciimlelerin belagatini yakalamasidir. Adem’e 6gretilen
isimlerin glinlitk hayatta kullanilan isimler oldugu veya dil kabiliyeti oldugu veya bu kabiliyet
vasitasiyla tahsil edilen tim ilimler oldugu iddialarina bu agidan baktifimizda yorumlarin yanls
olmadigimi goriirtiz. Fakat buna ragmen bazi sorular cevapsiz kalmakta konu bitinligi tam olarak
saglanamamaktadir. Adem’in varliklara isim takip dil gelistirebilmesi veya bu dil sayesinde bilimleri
kesfetmesi onun diger tiirler iizerinde hakimiyet kurmasini saglamistir ve bu onun istiinliigiinii ispat
eder. Fakat yaraticinin nihai hedefi bu iistiinliigiin ispat1 midir? Insanin bu iistiinliigii meleklerin sikayet
ettigi kan dokiip bozgunculuk yapma ayibim telafi eder mi? Bu kissanin maksad: insanin istinligiini
meleklere mi ispat etmektir. Eger 6yle ise bu kissanin Kur’an’da insanlara anlatilmasinin hikmeti nedir.
Bu kissa gayba inanc1 hangi acidan desteklemekte bu konudaki siipheleri nasil izale etmektedir. Allah
inanci bu kissanin diliyle nasil ifade edilmektedir?

KULLEHA

Kulleha kelimesi yukaridaki sorulara cevap aramak i¢in uygun bir giristir. Zira tekit olarak irab:
yapilan bu kelime ciimle i¢inde miistakil bir 6ge olmayip bir 6nceki 6geye tabidir. Tekidin genel
fonksiyonu manay1 muhatabin nefsine iyice yerlestirmek ve Arap kelaminda mecaz ¢ok yaygin oldugu
icin muhtemel yorum hatalarini bertaraf etmektir.> Esma kelimesinin ifade ettigi bu tekitli ¢ogulluk
bircok miifessirin zihninde Hz. Adem’in gelmis gegmis tiim dilleri bir hamlede olaganiistii bir sekilde
6grendigi seklinde senaryolar olusturmustur. Kanaatimizce bu vurgu olaganiistii bir senaryoyu ispat
etmekten ziyade insan tiiriiniin potansiyel olarak sinirsiz olusuna delalet eder ki bu anlama Resit
Riza'nin dikkat cektigini yukarida nakletmistik. Insan tiiriiniin sahip oldugu bu potansiyel siirsizlik
bireyler icin elbette ki zamanin ve mekanin sinirlamalariyla mukayyettir. Bu yoniiyle el-esma ibaresinin
ifade ettigi tekitli cogulluk Adem igin sadece kendi zamanindaki isimlerin hepsi anlamindadir.26 Yine
ayni sekilde Said Nursi’ de isimlerle kastedilen ilimlerin fenlerin telahuku efkar ile ortaya ¢iktigina
dikkat ceker. Dolayisiyla olaganiistii bir senaryo hayal etmeye lizum yoktur. El-esma kelimesinin
asagida deginecegimiz gibi ¢cok yonlii kilit bir kelime oldugu anlagilirsa kulleha lafzinin yerli yerinde bir
tekit oldugu kendiliginden ortaya ¢ikacaktir. Climlenin belagi iislubu ciimledeki vurgunun kiilleha lafz1
{izerinde toplandigini gostermektedir. Bu tekit lafz1 Adem’in hilafeti hak edip etmedigine dair
meleklerin ortaya attig1 itiraz ve siiphelere cevap teskil eder. Yani Adem’in hilafeti isimlerin hepsini
kusatabilmesi ile tahakkuk eder. Diger bir ifadeyle bu lafiz “Adem isimleri gercekten 6grendi mi?” mealli
bir soruya kars1 “Evet, 6zel misyonu icin gerekli olan isimlerin hepsini 6grendi” anlaminda bir cevap ve
tekittir.

2 Ferruh Kahraman, “Hazreti Adem’e Ogretilen Isimler: Insanoglunun Gergek Mahiyetinin Tezahiirii”, Balikesir [lahiyatr Dergisi 11 (30 Haziran 2020), 39-
63.

% bn Yais, Serhu’l-Mufassal, thk. Emil Bedi’ Ya'ktib (Beyrut: Dﬁru'lfKﬁtﬁbi'lmeiyye, 2001), 2/221.

2 Tbn Astir, er-Tahrir ve't-Tenvir, 1/409.

131



Yusuf TEMEL Journal of Islamic Research. 2024;35(1):121-39

Isim tekildir, biitiiniin bir parcasidir ve baglangictir. Miisemmadan ismi soyutlayabilen isimleri
birlegtirerek anlamlh ciimleler kurabilir. Isimler bir araya gelip ilahi kelamin ciimlelerini olusturur.
Ciimleler bir araya gelerek ilahi kitaplar1 olusturur. Isimler ilahi kelamin yapi taslaridir. Isimlerin
hepsini 6grenmek ilahi kelami olusturan her bir yapitagimi tanimak her tiirli ilahi hitabi anlayacak
seviyeye yikselmek demektir. Bu ylizden ayetteki kulleha vurgusu belagat agisindan hayati 6neme
sahiptir.

I OZETLER

“Adem’e isimleri 6gretti” mealli ayet tevilci yoruma gore ilk insamin dil gelistirme kabiliyetini,
zahirci yoruma gore ise ilahi bir kaynaktan insana olaganiistii bir gekilde bilgi naklini anlatmaktadir.
Farkli agilardan dogruluk paylarina sahip bu yorumlar tekrar tekrar rafine edilerek naslarin icerdigi
mecazlar kesfedilmelidir. Aksi takdirde bu yorumlar ne mucizevi Kur’an iddiasim ispat etmeye hizmet
eder ne de Allah inancina hizmet eder. Bilakis daha ¢ok kafa karigtirir. Unutulmamalidir ki yorumlanan
nassin kaynagi gaybidir. Gaybi kaynakli bu nassin icerdigi iddialar1 ispat i¢in mahiyeti mechul bagka
gaybi bir hikdye kullanilamaz. Adem’in olaganiistii yaratilisi ve dilleri olaganiistii bir sekilde 6grenisi
zahirci avami yoruma gore spekiilatif bir hikayedir. Ademe dair béylesi tasavvurlari hem dogunun
minyatiirlerinde hem de batinin resim tablolarinda gérmek miimkiindiir.”’ Miitesabih ciimlelerden
olusan bu Kur’an kissasi ilimde rasih olanlarin teviline muhtagtir. Kur'anin muhataplarina “bir
benzerini getirin” diye meydan okumasi Adem kissasi i¢in “Reddedilmez bir Adem hikayesi anlatin”
anlamina gelir. Kanaatimizce Kur'an’da boylesi bir hikaye anlatilmaktadir. Yapilan yorumlar bu
hikéyeyi kesfetmeye yardim etmelidir.

ADEMIN NUBUVVETI IDDIASI

Kendini ve i¢inde yasadig1 kdinati inceleyen her bir insan yaratilmis her seyin bir anlam tagidigini
ve yaratanindan bir mesaj getirdigini anlayabilir. Zira tiim varliklar yaraticiya isaret etmekte, Allah tiim
akil sahiplerine varliklar1 yaratarak konusmaktadir. Bu yoniiyle her insan Yaratanin bir muhatabidir.
Fakat bu genel muhatabiyete ilaveten Allah (c.c.) sectigi kullarina melekler aracilig ile veya daha
degisik vesilelerle hitap eder ki bu 6zel insanlar Kur’an dilinde nebi ve rasul olarak isimlendirilir. Nebi
ve rasul farki tartigmal bir konu oldugu gibi Uzeyir, Lokman ve Ziilkarneyn’in peygamberlikleri de
tartismalidir. Yine kadinlardan peygamber olup olmayacag: da alimler arasinda tartigmalidir.?® Aym
sekilde Hz. Adem’in nebi veya rasul olduguna kesin bir sekilde delalet eden bir ayet yoktur. 2 Hz.
Adem’in nebi oldugu iddias1 baz1 4had haberlere ve baz1 ayetlerin zanni yorumlarina dayanmaktadir.
Delillerdeki bu zannilik Adem’in peygamberligini inan¢ konusu olmaktan cikarir. Usulii fikih diliyle
konusacak olursak Hz. Adem’in terim anlamiyla nebi veya rasul oldugunu ve vahiy aldigini ispat eden
kat’i bir nass yoktur. Mevcut deliller ya senet agisindan ya da delalet a¢isindan zan ifade eder. Bilakis su
ayet bu konudaki mevcut zannilie zan katmakta bu konuda ciddi bir siiphe uyandirmaktadir: “Biz,
Nih’a ve ondan sonra gelen peygamberlere vahyettigimiz gibi, sana da vahyettik.”® Eger Hz. Adem’e bir
nebi olarak on sahife verildi ise bu ayette neden zikredilmemistir?

27 Ozaltin - Ozkartal, “Osmanli ve Bat1 Resim Sanatinda Yaratilis ve Cennetten Kovulma Tasvirlerinin Incelenmesi”.
2 Yusuf Sevki Yavuz, “Niibiivvet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007).

2 Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988).

30 en-Nisa 4/163.
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Bu sorunun kesin bir cevabini bulmak miimkiin olmadig: gibi ntbtivvetle ilgili yukarida isaret
edilen tartismalarda kesin sonuglara ulagmak da miimkiin degildir. Zira Adem’in nebi olduguna delalet
eden hadislerin sahih olma ihtimali mevcuttur. Ayrica nebi, rasul, vahiy gibi kelimeler terim anlamlarn
ile sitmirh olmayip daha genis sozliik anlamlarn da vardir. Bu genis anlamlar terimlerin kesigme
noktalarinda gri alanlar olusturup kesin sinirlar ¢izmeye engel olurlar. Kesinlik kesisme alanlarindan
uzak genel anlamlar ve kaideler hakkinda iddia edilebilir ki bu kaideler makalemizin ana konusu olan

Ademin kim oldugunu ve ona 6gretilen isimlerin ne oldugunu anlamada ¢ok énemlidir.

[lahi kelama muhatabiyetin en temel seviyesi yukarida isaret ettigimiz gibi bir insanin kendini ve
cevresini tanimasi, varliklari birbirinden ayirt ederek, onlar: yorumlayarak Yaratic: fikrine ulagmasidir.
Adem’in isimleri 6grenmesi biiyiik 6l¢iide buna isaret etmektedir. Bu seviyenin daha yukarisinda terim
anlamiyla vahiy, niibiivvet ve risalet gelir. Risalet en ist nokta olmakla birlikte tek derece degildir. “Biz
peygamberlerin bazilarimi bazilarina dstiin kildik.”! mealindeki ayet bu tertibe isaret eder. Son
peygamber Hz. Muhammed ili'l-azm peygamberlerden olmasina ilaveten 6nceki peygamberlerde
olmayan bes 6zellige sahiptir. Bir yoruma gore rii’yetullah tecriibesini bile yagamistir. Cesitli tartigmalara
konu olmus bu ayrintilarin tartisma goétiirmez bir sonucu insanlarin ilahi kelama farkli seviyelerde
muhatap olmasidir. “Biz, Ntih’a ve ondan sonra gelen peygamberlere vahyettigimiz gibi, sana da
vahyettik.”2 mealli ayet Hz. Adem’in peygamber olup olmadigini kesin sekilde gostermez. Fakat Hz.
Nuh sonrasi vahiy ile éncesi arasinda bir fark oldugunu, Hz. Adem’in daha genel bir misyonu oldugunu
gosterir. Ona isimlerin ogretilmesi ve isledigi giinahtan sonra rabbinden kelimeler almasi bu misyonun

aciklamasidir.

ADEM’IN ADI

Kur'an’da Adem hakkinda kullanilan isimler ve sifatlarin baglamlari yukaridaki yorumu gii¢lendirip
tamamlamaktadir. $6yle ki halife, insan, beser gibi sifatlar tiire delalet eden sifatlardir. Bu sifatlan
tagtyan tiiriin Adem gibi 6zel bir isimle temsil edilmesinin zahirci tasvire gére makul bir gerekgesi ve
aciklamasi yoktur. Zira 6zel isim aymi tiirden olanlari birbirinden ayirt etmek ic¢in konulur. Zahirci
tasavvura gore Adem yeni tiiriin ilk ve tek bireyi idi. Insan tiiriinden birden fazla birey yoktu ki bunlar
birbirinden ayirt etmek igin 6zel isme ihtiya¢ duyulsun. Adem’in 6zel isimle anilmasi zannimizca bu
bireyin kendi tiirdesleri arasindan secilmeyi hak eden istisnai ve 6zel biri olmasi sebebiyledir. Yani
Adem ilk ve tek birey degildi. Bircok benzerinden sadece biri idi. Fakat onlarin yapamadiklarini yaparak
isimleri 6grenmesi, hatasindan dénerek deneme yanilma yoluyla yiikselmesi sayesinde yeni bir {ist tiire
doéniismiis ve kendinden sonraki nesli icin énder konumuna yiikselmistir. “Ey Adem ogullar1” hitab ile
baslayan bircok ayette insanlarin Adem babalarina nisbet edilmeleri hem onlar igin bir tesriftir hem de
Adem’in yagadig1 tecriibeleri ve kazanimlar1 hatirlatarak bu kazanimlar: tekrar kaybetmemeleri igin bir
uyaridir. Sonug olarak Adem’i 6zel ismiyle anilmaya veya ona tiirii icinde ézel bir isim vermeye deger
kilan sey onun kazanmimlaridir. Bu sonu¢ Kur’an’in temel ilkelerinden olan bu hayatin bir imtihan,
kazanma ve kaybetme diinyasi olusu gercegi ile ortiismektedir. Sembolik bir yorumla “isimleri
ogrenmeyi basaran Adem benzerleri arasindan secilerek 6zel bir isimle anilmay1 miikafat olarak hak

etmistir” denebilir.

31 Kur’in-1 Kerim, el-Isra 17/55.
32 en-Nisa 4/163.
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ISIMLENDIRMENIN YONU

Yukarida naklettigimiz gibi Resit Riza’ya gore ayetteki isimlerden kasit miisemmalardir. Zira lafizla
mana arasindaki baglant1 cok kuvvetlidir ve isimden miisemmaya zihnen c¢ok hizli gecis yapilabilir.3?
Resit Riza'nin bu yorumu sonug itibariyle dogrudur. Zira Adem hem isimleri hem de miisemmalarini
Ogrenmistir. Fakat Riza'nin bu yorumu yontem olarak zahirci yorumu besleyip ondan beslendigi icin
sorunludur. Zira kullandig: ifadelerden Adem’in zihnine ilk 6nce isimlerin konuldugunu, sonra Adem’in
bu isimlerden miisemmalara zihnen intikal ettigini tasavvur etmektedir. Yani Resit Riza’ya gore
Adem’in zihnine olaganiistii bir sekilde ilk 6nce isimler nakledilmis daha sonra Adem bu isimleri
cevresindeki varliklara takmistir. Kanaatimizce ayet tek kisinin yasadig: olaganiistii bir destan: degil her
insanin ¢ocuklugundan itibaren yasadigi dogal 6grenme siirecini veciz bir sekilde tasvir etmekte, bu
yaygin fiili Adem projesinin miiteal tasarimcis1 ve gercek sahibi olan Allah’a (c.c.) atfetmektedir. Insan
varliklarin isimlerine muhatap olmadan 6nce tipki diger canl tiirleri gibi gérme, isitme, dokunma gibi
duyular1 araciligryla varliklarin kendine muhatap olmaktadir. Ikinci asama olarak varliklarin suretlerini
manalarini zihniyle soyutlayarak onlara genel ve 6zel isimler takmaktadir. Yani Adem ilk 6nce varliklari
tanir. Tkinci asamada onlarin anlamlarini zihniyle soyutlar ve bu anlamlara ses sembolleri olan isimleri
takar. Ogrenme cocuklarda somuttan soyuta, benden 6tekine, gériinenden goriinmeyene, basitten
karmasiga dogru, zamanla ve agsama asama gerceklesmektedir. Bu, farkli 6grenme teorilerinin ittifak
ettikleri bir gercektir.34 Tkinci asamay1 basarmak insana mahsus degildir. Zira bircok hayvan tiirii de
insana kiyasla ilkel bi¢imlerde iletisim kurmakta semboller kullanmaktadir. Fakat insan alt tiirlere
kiyasla ¢ok daha ileri seviyede bir dil kullandig: i¢in dil iiretme ve kullanma 6zelligi insana atfedilir.

ISIMLERI OGRENMENIN OZU

Adem’e isimlerin ogretilmesi denilen sey nihayetinde Yaratanin insan tiiriine bilgi aktarimindan
ibarettir. Bu bilgi aktarim1 Allah’in diger fiillerinde oldugu gibi disaridan bizzat bir miidahale ile degil
bilakis vesileler araciligiyla ve siinnetullah denilen diizenli siire¢ler dahilinde gerceklesir. Bu 6gretim-
6grenim siirecinde Allah (c.c.) 6gretici olarak aktiftir, insan ise 6grenen olarak aktiftir. Allah varliklan
ve olaylar1 anlamlar ifade edecek bir surette yaratip takdir eder. Yani Allah yaratarak konusur. Bu
anlamda isimleri Adem’e 6greten hakikaten Allah’tir. insan bu fiile infial ile cevap verir. Yaratilmis
varliklan ve takdir edilen olaylar1 6nceki-sonraki, fayda-zarar, 6nemli-6nemsiz, genel-o6zel, ben-6teki,
biz-bagkalar1 gibi birgok acgidan tasnif edip isimlerle kodlamaktan fazlas1 degildir 6grenmek. Insanin bu
sekilde bilgiyi kayit ve kontrol altina alip 6ziimsemesi insanin hem mesuliyeti ve imtihani, hem ihtiyac
ve imkani, hem de meleklerin sikayet ettigi fesad ve kan dokmek icin istismara acik vesilesidir. Hz.
Adem’e dair olaganiistii senaryolar bu baglantilar atlayip insanin bireysel sorumlulugunu yok saymakta,
Adem kissasinin vermek istedigi mesaji kismen karartmaktadir. Adem’e isimlerin 6gretilmesi Adem’in
aktif ve sorumlu oldugu bir misyondur. “Ey Adem onlara(meleklere) (varliklarin) isimlerini haber ver”

ctimlesi bu sorumluluga bir isaret olarak anlagilabilir.

KILIT VE ANAHTAR ISIMLER

Uzerinde durdugumuz ayetin gectigi kissanin ilgincligine ilaveten ayette gecen isimler kelimesi ayr1
bir ilginglik tagimaktadir. Farkli ayetlerde acgik¢a sdylendigi gibi insana beyanin o6gretilmesi, kitabin

3 Regid Riza, Tefsiru’l-Menér, 1/218.
3 Suat Kol, “Erken Gocuklukta Bilissel Gelisim ve Dil Gelisimi”, Sakarya Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, (2011), 3.
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ogretilmesi, bilmedigi seylerin 6gretilmesi, kus dili 6gretilmesi, zirh sanat1 6gretilmesi veya miifessirlerin
yorumladify gibi dilin 6gretilmesi veya modern donem miifessirlerinin yorumlarina gore bilimlerin
ogretilmesi ilk okuyusta anlagilan makul ve agik ifadelerdir. Fakat birine isimlerin 6gretilmesi hem
siradan bir insan i¢in hem de Kur’an'in Arapca konusan ilk muhataplarinin dil 6rfii agisindan ilging ve
kapal1 bir kullanimdir. Bu durum kelimenin kilit bir kelime oldugunu hissettirmektedir. Bu kilidi agmak
ikna edici yorumlarla miimkiindiir. Bu maksatla atilacak ilk adim kelimenin anlamini Kur’an’in kendine
mahsus sozligii i¢inde aramaktir. Bu maksatla Kur'an’da isim kokiintin kullanimlarina baktigimizda
cogunlukla Tirkcedeki anlamiyla kullanildigini goriiriiz. Buna ilaveten yirmi kiisiir ayette gecen “ecel
misemma” terkibi “belirlenmis bir ecel” anlamina gelmektedir. Bu anlamiyla bir seye ad koymak ona bir
yer belirlemek, konum tayin etmek anlamina gelir ki bu anlamin 6zel olsun genel olsun her isimde ve
isimlendirme eyleminde mevcut oldugu séylenebilir. Nitekim ayetteki isimlendirmenin tasnif, tertip
anlamlarindan bagimsiz diisiiniilemeyecegine selef miifessirlerinden Katade su veciz soziiyle dikkat
ceker: “Adem onlara (yani meleklere) yaratilmis her sinifi ismiyle ve ait oldugu cins altinda tasnif ederek
haber verdi™®.

Varliklari tasnif ederek isimlendirmek diisiinme eyleminden bagimsiz diisiiniilemez. Insana varligi
anlamlandirmanin yolunu agan eylem bu dil-diisiince eylemidir. Zira anlamlandirma daginik parcalarin
anlamli bir oriintii seklinde dizilip bu parcalar arasinda iligkiler varsaymaktan ibarettir. Varliklar
cokluguyla, cesitliligiyle, hareketiyle ve degisimiyle insan zihni i¢cin karmagik, anlamsiz ve bogucudur.
Bu karmasik varlik diinyasini anlamli hale getirmenin yolu onlar1 yorumlamaktir. Yorumlamak
varliklan tasnif edip onlari isim denen semboller aracilif ile zihne aktarmakla miimkiindiir. Bu islemde
hem tasnif iglemi i¢cin hem de dil ile sembolize etme iglemi i¢in kullanilan ortak araglar isimlerdir. Bu
yoniiyle isimler kavrami ayet i¢in hem miiphem bir kilit hem de o kilidi agacak anahtar kavramdir.
Diisiinmeyi, konusmay1 hatta daha fazlasini ifade ettigi icin bu baglamda kullanilacak en veciz ve en

isabetli kelime “isimler”dir.

ARAC VE AMAC ISIMLER

Bireyler arasi iletisim insan tiiriine mahsus degildir. Insandan daha alt tiirlerin de seslerle
birbirleriyle iletisim kurduklar1 bilinen bir gercektir. Bunun Kur’an’dan bir 6rnegi karincanin kendi
stiriisinii “Ey karincalar! Meskenlerinize girin ki Siilleyman ve ordusu bilmeden sizi ezmesin™¢ diye
uyarmasidir. Alt tiirlerle bu ortak paydaya sahip insanin farkli y6nii insanin bu 6zelliginin alt tiirlerle
kiyaslanmayacak kadar gelismis olmasi ve bu gelisimin beraberinde getirdigi diger imkan ve
ozelliklerdir. Alt tiirler sesleri ve diger vesileleri iggiidiisel olarak kullanarak tiirdesleriyle iletigim
kurarken insan tiirii bu iletigimi bilingli olarak yapmaktadir. insanin bu bilince ulagmas1 ve bilincinin 6z
bilince evrilmesi dilin gelisiminden, ayetin ifadesi ile Adem’in isimleri &grenmesinden bagimsiz
diisiiniilmemelidir. Adem’in isimleri 6grenmesi soyutlama yetenegi gelistirmis olmasini ve isim-
miisemma ayrimi yapabilmesini gerektirir. Ogretilen isimlerin sadece bazi isimlere degil tiim isimlere
samil oldugunun vurgulanmasi kazanilan soyutlama yeteneginin kapsayici olduguna isaret eder. Yine
Ademin bu isimleri diger varliklara (meleklere) sunabilmesi onun bu yeteneginde 6z biling
kazandigina bir isaret olarak anlagilabilir. Yani Adem artik varliklar1 bilmekte ve onlar1 bildigini de
bilmektedir. Herseyi isimlendiren Adem elbette kendini de soyutlayip isimlendirecektir. Sonraki

35 Tbn Cerir et-Taberi, Cimiu I-Beyén an Te'vili Ayi I-Kurdn, thk. Abdullah bin Abdu’l-Muhsin et-Turki (Daru Hecr li’t-T1ib4ati ve’'n- Negr ve’-Tevzi’, 2001),
1/516.
36 Kur4n-1 Kerim, Neml 27/18.
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asama ise bu yetenegi en yiiksek hedefe ulagmak i¢in kullanmaktir. Varliklarin gercek kaynag: ve en
yiiksek anlami olan Allah (c.c.) ve onun isimleri insanin soyutlama ve isimlendirme faaliyetinin en

6zel konusudur.

EN OZEL ISIMLENDIRME

Soyutlama ve isimlendirme faaliyetinin insan i¢in en nihai ve en 6zel olanmi varlik diinyasindan
yaraticity1 soyutlayip onu uygun isimlerle tanimlamaya caligmaktir. Soyutlama ve isimlendirme eylemi
insanda giiclii bir melekeye doniistiigii icin insan bu faaliyete kendini mecbur hisseder. insan zihni
diigtinmeden duramaz. Varlik diinyasinin biitiini yine kendisiyle veya onu olusturan parcalariyla izah
edilemeyecegi icin insanin yaratici fikrine ulagmas: zorunlu bir sonug gibidir. “Gokleri ve yeri yaratan
Allah hakkinda siiphe olur mu?” 3 mealli ayet ve benzerleri bu zorunlulugu acikca dile getirir.
Makalemizin ekseni olan “Adem’e isimlerin hepsini 6gretti” mealli ayet Adem’e gelismis bir soyutlama
ve isimlendirme yetenegi bahsedilmesini anlatirken diger bir Kur'an pasaji bu yetenegin en yiiksek
hedefini ve fiilen kullaniligini anlatir:

“Hani Rabbin Adem ogullarinin bellerinden ziirriyetlerini almis, onlar1 kendilerine sahit tutarak:
“Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye sormustu. Onlar da: “Evet, sdhitlik ederiz ki sen bizim
Rabbimizsin” demislerdi.”® Bir¢ok alime gore ayetin anlattif1 s6zlesme insanin Allah’in varligimi ve
birligini kavrayabilecek nitelikte yaratildigini ifade eden mecazi bir sdzlesmedir®. Kanaatimizce talimi
esma bu ilahi sézlesmenin 6n hazirligidir. Bu ylizden Adem kissasi bu sozlesmeden bagimsiz ele
alinmamalidir. Insanin diisiinme ve konusma yetisini sanatkarin kendi sanati ile kurdugu diyalogla

canlandirip 6rneklendiren bu belig Kur’an anlatisi isaretlerle doludur.

Mesela pasajdaki “Onlarn kendilerine sahit tuttu” cimlesi insanin 6z biling kazanmasina ve yaratici
diistincesinin de bu 6z biling ile birlikte dogup olgunlastigina bir isaret olarak anlagilabilir. $ahit olmanin
Arapcadaki kok anlami 6nemli bir olaya uyanik bir bilingle sahit olup onu yasamaktir.®> Mesela “sehide
fillan el-vega” ctimlesi “Filanca sahis savasa bilfiil katild1.” anlamina gelir. Savas: uzaktan seyreden kimse
icin bu ifade kullanilmaz. insan1 kendi nefsine sahit tutmak onu kendi varligimin farkina vardirmak ona
6zbiling bahsetmektir. Bu 6zbiling ona kiyas yoluyla yaraticinin varlif1 diisiincesine ulagsma imkani

verir.

Pasajdaki diyalogun diger bir isareti insanlarin kesin bir yaratici inancina ulasmasinin tereddiitlii
sorgulamalarin ve gidis geliglerin ardindan tedricen gerceklestigini ima eder bir iislupta olmasidir. “Ben
rabbiniz degil miyim?” sorusu “Hala siipheniz mi var?” anlaminda bir sorudur ve onceki agsmalarda
yasanan sorgulamalari, tereddiitleri veya muhtemel sirk saplantilarini ima eder. Insanlarin tekitli “bela
sehidna” cevabi siiphelerin izale oldugunu ve ulasilan yaratici diislincesinin sithud derecesindeki
kesinligini ima eder. Pasajin diger bir isareti iz edatinda gizlidir. Miiphem ge¢mis zamam*! ifade eden bu
edat her ne kadar bu olayin ge¢miste meydana geldigini ifade etse de “bellerinden ziirriyetlerini
alinmas1” ibaresi bu ge¢mis zamanin ne oldugunu agiklar. Soyle ki: “Ziirriyetlerini bellerinden almak” ve

benzeri ibareler*? insanin yaratilis agmalarindan ilkine yani dolleyici hiicrenin babadan anneye

37 Kur'’dn-1 Kerim, Tbrahim 14/10.

38 Kur4n-1 Kerim, Araf 7/172.

Y. Sevki Yavuz, “Bezm-i Elest”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ausz]dopedisi(istanbul, 1992), 6/107.
4 Ahmed Tbn Faris, Mit cemu Mekayisi’I-Liiga, thk. Abdiisselim Harun (Darw’l-Fikr, 1979), 3/222.

41 [bn Yais, Serhu’l-Mufassal, 3/120.

2 Kurdn-1 Kerim, Tark 86/7.
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gecmesine isaret eder. [lahi sézlesmenin bu esnada yapilmasi insan1 béylesi bir sézlesmeye muktedir
kilan 6zelliklerin yaratiligin ilk agsamasinda insanda mevcut olduguna yapilan bir imadir. Nitekim bu
gercege paralel olarak insanin beyan ve dil yeteneginin sonradan gelistirilen ve bazi bireylere mahsus
arizi bir 6zellik olmadig, bilakis genlerle kodlanarak ebeveynden ¢ocuga gecen ve tiim tiirii kapsayan
kalitsal bir ozellik oldugu artik bilinmektedir. Buna paralel olarak bazi dilbilimciler evrensel bir

gramerin ve mecazi de olsa insan beyninde bir dil 6grenme aygitinin varligini iddia eder.

Bu yaklagimi onaylayan diger bir miigkiil ilahi sozlesmenin Adem’in kendisine degil de onun
cocuklarina nispet edilmesidir. Halbuki Adem Kuran’in nassiyla® secilmis bireylerden olmasi hasebiyle
insan1 onurlandiran boylesi bir diyalog ve sozlesmeye kendi neslinden daha layiktir. Bu migkiiliin
¢oziimii sudur: Bu kullanimin maksadi soy vurgusudur. Nitekim “Ey Ademogullar1” hitabinin
kullamildig diger ayetlere baktigimizda bu ayetlerin giinah diisiincesi ve ortiinme ihtiyaci gibi Adem
soyunu diger tiirlerden ayiran olgulardan bahsettigini goriiriiz4. Mezklr ilahi s6zlesme bireysel
tesebbiisle kazanilan hususi ve bireysel 6zelliklerden daha ziyade Adem soyunun sahip oldugu kalitsal
ortak kazanimlarin varligim ifade eder. Bu ifade miiteal yaratic: diisiincesine ulagamamig veya bu inanci
olgunlastirp sirk saplantisindan zihnen kurtulamamis, Adem soyu gibi ilahi bir sézlesme yapacak

olgunluga erememis diger soylarin varligini mefhumu muhalefe yoluyla ima eder.

[lahi sézlesmenin gerekgesini aciklayan sonraki ifadeler de ayni sekilde yaratici diisiincesinin
asamali olarak olgunlastigini ve bu diisiinceye yatkinligin nesilden nesile tevariis edilen ortak bir
ozellige doniistiglini ince imalarla pekistirir: “Kiyamet giinii, “biz bundan habersizdik” demeyesiniz
diye. Yahut, “Once atalarimiz Allah’a ortak kostu. Biz de nihayet onlarin ardindan gelen bir nesildik.
Simdi batila saplanip kalanlarin yaptiklari yiiziinden bizi heldk mi edeceksin!” demeyesiniz diye™*
Yukarida acgikladigimiz gibi varligin  anlamim1  disiinmeyip yaraticiyr  yaratilmiglardan
soyutlayamamak insan tiriiniin 6zelliklerine aykiridir. Yaratami diisiinme insan i¢in bir melekedir.
Neredeyse zorunludur. Yaratanin varligindan gaflet insan tiirtiniin diisiinsel, kalitsal 6zelliklerine
aykiridir. Boylesi bir gaflet veya sirk saplantisi insanin kaderi degildir. Bilakis ilahi rahmet yaratana
ulagsmay1 ve olast sirk saplantilarindan kurtulacak istidad: tedrici olarak kullarina bahsetmis tabiri
caizse onlar1 kendisini zorla tanitmistir. Bu istidat 6zellikle Adem ogullar1 denen soyda babadan ogula
gecen kalitsal bir 6zellige dontismiistiir. Diger bir ifade ile Allah (c.c.) gafleti ve sirki degil hidayeti ve
tevhidi Adem ogullarinin genlerine bir kader olarak yazmistir. Insandan beklenen bu kaderle

barigmak O’na (c.c.) teslim olmaktir.

Ozetleyecek olursak insanoglunun dogumundan itibaren somuttan soyuta dogru yasadig1 biligsel
gelisimin benzerini Adem nesli tiir olarak yagamistir. Insanin bu yiikselisi her asamada isimler etrafinda
donmektedir. Baslangicta sadece bes duyusuyla algiladigi seylere isim takan insan zamanla soyut
varliklar1 anlamlandirip onlara isimler takar. Nedensellik prensibini kullanarak ulastigi yaraticinin
varligini da ayni sekilde isimler ile tanimlamaya ¢aligir. Kur'an’da Allah’a atfedilen en giizel isimler veya
hadislerde deginilen ismi a’zam arayis1 yaraticiyl tanimanin isimler araciligi ile miimkiin oldugunu ifade
eder. Yine insanin yaraticiy: ararken diigebilecegi sirk tuzagini Kur’an isim kavrami merkezli olarak tarif
eder ve miigriklerin taptig1 seyleri insanlarin uydurdugu miisemmasiz isimler olarak niteler. Insan1 alt

tiirlerdentistiin kilangey ne dil ne gelismis iletisim kabiliyeti ne akil ne de bilimlerin kesfidir. Bunlan

“ Kur’4n-1 Kerim, Ali imran 3/33.
4 Kur'dn-1 Kerim, Araf 7/26.
% Kur4n-1 Kerim, Araf 7/173.
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basarmak insani tarih boyunca meleklerin sikéyet ettikleri kan dokme ve fesatciliktan kurtaramamistir.
Insam hilafete yiikselten sey alt tiirler arasinda cari olan nedensellik iggiidiisiinden kurtulmak,
misemmasiz uyduruk isimleri agip varhik diinyasinin birligine ulagmaktir. Daha veciz bir ifadeyle

varliklarin isimlerinden Allah’in en biiyiik ve en giizel isimlerine yiikselmektir.

[ SONUC

Varligin kaynaginin ve hammaddesinin ne oldugu Yunan filozoflarindan gliniimiiz fizik¢ilerine her
insan1 meggul eden klasik sorudur. Kur’an’in bu soruya verdigi net ve anlagilir cevap kéinatin yokluktan
yaratildigidir. Kéinatin ilk maddesi veya hammaddesi yokluktur. Allah (c.c.) tiim kainat1 yokluktan
yaratmigtir. Tartismay1 bu net cevapla bitiren Kur’an dikkatleri asil soru ve soruna gekerek kainatin
hangi gayeler i¢in ve nasil yaratildigini bircok muhkem ve miitegabih nas ile tefekkiire ve sorusturmaya
acar. Adem kissas1 bu naslarin en miihimlerindendir. Yoklugun karanliklarindan kurtulan kainatin ¢ok
uzun rafine siireclerinden gecerek biyolojik hayati ve nihayet insani meyve vermesi tesadiifle veya
tatmin edici bir agiklama icermeyen nedensellik ilkesi ile agiklanamaz. Varligin tatmin edici 6zet
aciklamasi Kuran'in anlattigt Adem kissasidir. Kdinatin uzun tarihinin insanin kisa tarihi icinde derg
edildigi bu anlati mucizevi Kur’an iddiasinin belagat delillerinden sadece biridir. Kendi varliginin
farkina varan ve kéinatin tarihini bilen her insan bu kissada kendi tarihini bulacaktir. Bu kissada
materyalizmin tabusu olan nedensellik zincirinin halka halka kirilarak insamin hilafet tahtina
ylikselmesi Ozetlenir. Bu yiikselis belagat geregi olarak zorlu ve c¢ekismeli bir siire¢ olarak
sunulur.Kainatin kiilli senaryosunu igeren bu hikdyede Adem ciizi iradesiyle rol alir. Adem’in vazifesi
ve imtihani kendisine secde etmeyen ezeli diismaninin iimitsizlik telkinleri karsisinda irade zaafina
diismeden isimleri 6grenmeye ¢alismasi ve meleklere sunmasidir. Bagarabilirse bu vazife onu Yaratan’ina

erdirip, meftun oldugu ebedi hayatin kapisini ona aralayacaktur.

Adem kissas1 bilginin ilahi senaryosunu 6zetleyen, epistemoloji ontoloji farkin1 énemsizlegtiren bir
temsildir. Bu temsilin kilit ciimlesi “Adem’e isimleri 6gretti” mealli ayettir. Bu ayetin kilit kavrami ise
isimlerdir. Isimler miisemmalarin yaratihs sebebidir. Yani varliklar Allah tarafindan soyut ve tekil
kelimeler olsun diye yaratilmaktadir. Bu tekil kelimeler ilahi kelamin yapitaglar1 ve en kiigiik
birimleridir. Adem’in tiim isimleri basariyla 6grenip meleklere teshir etmesi onun ilahi hitab1 olusturan
tim yap: taglarini elde ettigini, ilahi kelam algilayacak kabiliyete tam anlamiyla eristigini ifade eder.
“Alleme” fiilinin mazi kipiyle kesinlestirdigi bu geri dontlmez ve mucizevi siire¢ yine mucizevi
mesajlara ve ilahi kitaplara muhatap olmanin 6n hazirligidir. Ademoglu bu hazirliktan sonra varliklarin
vahdetini ve bu vahdetin tecellileri olan en giizel isimleri 6grenerek hilafetini ispat edecektir. Bilginin
bu 6zet senaryosunun daha tafsilath bir sekilde agiklanip delillendirilmesi Kur’an’daki Adem kissalarinin
derinlemesine incelenmesiyle miimkiindiir. Bu hedefe ulagmak ancak ve ancak bu kissalardaki kilit
kavramlar iizerine yapilacak tafsilath ve ciddi terim c¢aligmalariyla miimkiindiir. Bu makalemiz bu
konuda bir farkindalik uyandirabilirse basarili sayilacaktir. Tevfik Allah’tandur.
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