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-An Investigation Based on the Harmony of
Religion and Philosophy-

OZ Bati'da Averroes olarak da taninan Ibn Riigd, Islam felsefesinin Dogu’ya ve Batr'ya etki eden
en 6nemli diistiniirlerinden birisidir. Makalemizde Tbn Riigd’iin felsefe ve din iligkisine dair kur-
gusu incelenecektir. Incelememizin dayanagini felsefe ve din izerinden yapilan kavramsal analiz-
ler olugturmaktadir. Bu baglamda ittisal, Hikmet, Din ve Seriat kavramlari analiz edilerek, bura-
dan hareketle Felsefe ve Din iligkisinin mahiyeti degerlendirilecektir. Dini anlama noktasindaki
farkliliklara deginilerek, felsefe ve din iliskisinde metni anlama y6ntemi tevil ve tefsir ayrimindan
hareketle degerlendirilecektir. Bu baglamda Batr’'da bilim ve din tartigmas: olarak ortaya ¢ikan,
Islam felsefesinde de felsefe ve kelam tartismasi olarak karsiigini bulan tartismada Ibn Riisd’iin
tutumu, filozoflar ve kelamcilar bakimindan incelenecektir. Makale, temelde Ibn Riisd’iin felsefe
ve din uyumuna dair kurgusunu ortaya koyarak, felsefe ve kelam arasindaki tartismalarda {bn
Riisd’tiin konumunu netlestirmeyi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe; hikmet; din; Ibn Riisd; tevil

ABSTRACT Ibn Rushd, also known as Averroes in the West, is one of the most important thinkers
of Islamic philosophy who affected both East and the West. In our article, Ibn Rushd's construct
of philosophy and the relation with religion will be examined. The basis of our research is the
conceptual analysis based on philosophy and religion. In this context, the concepts of Unity, Wis-
dom, Religion and Sharia will be analyzed and the nature of the relationship between Philosophy
and Religion will be evaluated. Referring to the differences in religious viewpoints, the method of
understanding the text in relation between philosophy and religion will be evaluated in terms of
tawil and tafsir. In this context, the attitude of Ibn Rushd towards the debate on science and reli-
gion in the West, corresponds to the discussion of philosophy and Kalam in Islamic philosophy;
the issue will be examined in terms of philosophers and theologians in this study. The article
mainly aims to clarify the position of Ibn Rushd in the debate between philosophy and wisdom
by setting out Ibn Rushd's conception of philosophy and religion as a harmony.

Keywords: Philosophy; wisdom; religion; Averroes, tawil

Muhammed (s.a.s.) vasitasiyla gonderilen Islamiyet, kisa siire-
de kendine 6zgii bir bilgi, bilim ve medeniyet modeli olus-
turmay1 basardi. Bu siirecte kadim diinyanin bir¢ok énemli
bilim ve felsefe merkezlerine ulagildi. Bu donemdeki felsefi hareketlilik
sayesinde Antik Yunan felsefesinin bilgi, ahlak ve siyaset ile ilgili konular1
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Platon ve Aristoteles merkezli ¢evrilerek, Ortacag felsefesine 6nemli katkilar yapan metinler iiretildi.
Grekge Peripatetik teriminden miilhem Megsailik 6gretisi, bu anlamda Islam felsefesinin ilk 6zgiin 6gre-
tisidir. Bu noktada Ebu Yusuf Yakup b. Ishak el-Kindi ilk Miisliiman felsefeci olup Islam felsefesinin te-
sekkiiliinde onemlidir.! Ama bir sistem olarak Islam felsefesinin kurucu filozofu Muhammed b. Mu-
hammed b. Tarhan el-Farabi’'dir. (339/950) Farabi, Sehrez{iri’nin ifadesiyle “fkinci muallim olarak adlan-
dirilir, kendisinden 6nce Islam filozoflar1 icinde ondan daha erdemli biri gecmemistir.”? Farabi, varlik,
bilgi ve deger lizerine sistematik ve tutarli bir model iirettigi icin Megssdi gelenegin kurucu filozofu ola-
rak kabul edilir. Onun yogun ¢abasi, Grek felsefesinin tanitilmas: ve olus ile yaratilig kavramlar: arasin-
daki geliskinin giderilmesine yénelikti. Bunun igin “Dogu/Israk Felsefesi” tesekkiiliiniin de éncii filozo-
fudur. Ibn Sina ve Ibn Tufeyl bu projeyi gelistirdi.3

Messal ogretiyi zirvesine tasiyan, kendisinden 6nce bu 6greti icinde ortaya ¢ikan teknik hatalar1 da
tashih eden filozof/hakim, fakih/hikim ve hekim ise Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed
b. Riisd’tiir. Tbn Riigd, déneminin énde gelen ailelerinden birinin ¢ocugu olarak 520/1126 yilinda
Kurtuba'da dogdu. Babasi ve dedesi Kurtuba’da kadilik yapan Ibn Riisd, 4lim ve fazil bir aileden gelmek-
tedir. Resmi gérevinin yani sira Kurtuba camiinde imamlik da yapan dedesi Ebii'l-Velid Muhammed’den

ayirt edilmesi i¢in filozofumuza "hafid" (torun) denilmistir.>

Ibn Riisd, temel dini ilimleri babasindan égrendi. Hafiz Ebt Muhammed b. Rizk'tan fikih ders-
leri ald1; imam Malik'in e/-Muvatta’ adl1 eserini ezberledi. Ebti'l-Kasim Ibn Beskiival'den hadis ve
fikih ustli okudu. Fikih konusundaki eserleri ozellikle Bidiyetii’l-Miictehid ve Nihdyetu'l-
Muktesid® adl1 eseri buna 6rnektir. Filozofun, Kadi’l-Kudat/Bagkadr’lik yapmasi dini ilimlerdeki de-
rinligini gostermektedir. Ibn Riigd'iin ¢ocuklugunda kisa bir siire de olsa Ibn Bacce’den ders aldig1
da soylenebilir. Muhtemelen Halife Abdiilmii'min el-Kumi'nin kurdugu medreselerle ilgili olarak
1153 yilinda ilk defa Merakes'e giden filozofun burada astronomi alaninda ¢aligmalar yaptigi, Aris-
tonun De Caelo et Mundo adl1 eserine yazdig1 serhten anlagilmaktadir. Kad1 EbG Bekir Ibnii'l-
Arabi'nin 6grencilerinden Ebu Ca'fer Ibn Harun et-Tercali, ve Ebu Mervan Ibn Ciiryul'den
(Ciirrayiil-Huryiil) tip ve matematik dgrenimi gérdii. Bundan bir miiddet sonra hekim ve hakim Ibn
Tufeyl ile tanigsan Ibn Riisd, tip egitimini de ayn1 zamanda dénemin en seckin doktorlarindan olan
Ibn Zuhr'dan almistir. Filozofumuzun 1169 yilinda Ibn Tufeyl tarafindan felsefe ve bilim sahasinda
zengin bir kiitiiphane sahibi olan Sultan Ebi Ya'kub Yusuf ibn Abdiilmii'min'e takdim edildigi bil-
dirilmektedir. Bu noktadan sonra halifenin 6zel doktoru olarak goérev yapmasi, tip alanina yo6nelik
bilgisine ve yine Halifenin istegiyle Aristo'nun eserlerine serh yazmasi da felsefe alanindaki dona-
nimina delil olarak gosterilebilir.”

Yunan felsefesinde Peripatetik gelenegin diizenleyicisi olan Muallim-i Evvel Aristoteles’in eserleri-

ni gerh ettiginden Islam aleminde Sarih, Latin diinyasinda Commentator ve Averroes diye bilinir. Bil-

! Kindi, Miisliimanlar arasinda felsefe, mantik, fizik, matematik ve metafizik gibi dallarda ¢aligmalar yapan ilk disiiniirlerdendir. Bunun yan1 sira Arapga,
nahiv ve siir gibi edebiyat alanlarinda da derinlesmisti. Ayrica tip, astronomi, astroloji ve tek bir insanda toplanmasi nadir gériilen tiirlii bilgiler ve sanatlar
da biliyordu. Semsiiddin es-Sehreztri, Niizhetiil-Ervih: Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, gev. Esref Altas, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Yay., Istanbul.
2015, s. 690-694.

2 Sehrezuri, Niizhetiil-Ervah, 5.676. Filozoflarin ikisi Islam’dan énce (Aristoteles ve Hipokrat) ikisi de Islam’dan sonra Farabi ve Ibn Sina oldugu sylenilir.

% Sihabeddin es-Suhreverdi, Jsrak Felsefesi, cev. E. Bekiryazici, U. Sami, Istanbul 2015, s. 6-8.

4 Ibn Usaybiya, Uyzinu’l-Enbé i Tabakati’l-Etibba, thk. Nizar Riza, Daru Mektebetu Hayat, Beyrut ty., s. 530.

5 Bekir Karliga, “Ibn Riisd”, TDV Islim Ansiklopedisi, Ankara 1999, c. 20, s. 257 vd.

¢ Tbn Riigd, BidiyetiiI-Miictehid ve Nihdyetu'l-Muktesid/Mezhepler Arasi Mukayeseli Islim Hukuku, Ensar Negriyat, Istanbul 2015.

7 ibn Usaybiya, Uytinu’l-Enb4 fi Tabakatil-Etibba, s. 516, 531, 537; Karliga, “Ibn Riigd” mad., s. 257 vd.; Macit Fahri, /s/dm Felsefesi Tarihi, cev. Kasim Tur-
han, Ayisig Kitaphg, Istanbul 1998, s. 275, 276; Ahmed Fuad el-Ehvani, “Ibn Riisd”, K7asik Islim Filozoflar ve Diisiinceleri, gev. Ilhan Kutluer, Insan Yay.,
istanbul 1997, s. 303.
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hassa Aristo’'nun eserlerine yazmis oldugu Kiiciik/Compendium, Orta/Medium ve Biiyitk/Magnum serh-
leriyle, hakh olarak Ortagag'in en biiyiik yorumcusu unvanini kazanmigti. Biiyiik Serhlerde Ibn Riisd,
Aristoteles’i kendi felsefesi ile harmanlamigtir. Orta Serhler Aristoteles felsefesinin temel fikirlerinin yo-
rumlaridir. Kiciik Serhler ise Aristoteles’in fikirlerinin 6zetleridir. Yahudi filozof Moses
Maimonides’den biiyiik saygi gormiis ve eserleri Ibranice’ye cevrilmistir. Eserlerinin Latince’ye cevril-
mesi de bundan sonra olmustur. Ibn Riisd’iin yorumlarinin baz1 Latince gevirilerinin Paris’te kullanildi-
gin1 gosteren 1255 tarihinden giinlimiize gelen kayitlar vardir. Yaklagik 13. yiizyilin ortalarinda bu gevi-
ri caligmalarinin biiyilik cogunlugu bitmigtir.?

Hamisi durumunda olan Halife Ebi Yakub’un &liimiiyle ibn Riisd’iin hayatinda ¢ok fazla bir degi-
siklik olmads; ancak on yil kadar sonra kendisi hakkinda siyasi cekememezlik ve bir takim baskilar neti-
cesinde halife, filozofun Kurtuba’nin glineydogusunda kii¢iik bir kasaba olan Alisana’ya taginmasini em-
retti. Aym1 zamanda bu tiir konularin tedrisini yasaklayan bir buyruk yayimladi. Daha sonra Ibn Riisd,

bu bask: doneminden kurtuldu ve yeniden felsefe 6gretimiyle ilgili olarak gérevlendirildi.®

Bat1 diinyasindaki etkisini Bekir Karliga hocamizin ifadesiyle séyleyecek olursak, /bn Riisd, “Batr’y1
Aydinlatan islam Diisiiniirii”diir. Ernest Renan, 1852 yilinda tamamladig1 “Ibn Riisd ve Ibn Riisdciiliik”
konulu doktora tezinde “Aristo’yu yenileyen ve felsefi Helenizm’in saf igiklariyla Avrupa’y: aydinlatan

ilk ve tek Miisliiman” diistiniir diye tanitmasindan hareketle bu tespit yapilmigtir.'

Etkisinin biiyiikliigiinii ‘Latin {bn Riisdgiiliigii’ diye bir akimin 13. yiizyildan 16. yiizyila kadar Av-
rupa entelektiiel hayatina etkisinde gorebiliriz. Hatta bu etkileri 17, 18, 19. ve hatta 20. ylizyila kadar
stirdirmek miimkiindiir. Bu baglamda 6nemli edebiyat¢ilarin da ondan etkilendigi ortadir. Ciinkii o do-
nemlerde Kurtuba 6nemli bir kiiltiir merkezi iken, Sevilla bir sanat merkezi olarak biliniyordu. Nitekim
Ortacag'in 6nemli edebi sahsiyetlerinden Dante Alighieri, Ibn Riisd’e gosterilen saygi sebebiyle, filozofu
llahi Komedyadda diger biiyiik pagan filozoflarla beraber "iltifatin iine borglu olundugu" Limbo'da gés-
termistir. Ibn Riisd, Dante’nin //ahi Komedya'sinda biiyiik bir itibar gérmiis, Aristo'nun en mitkemmel
yorumcusu olarak nitelendirilmis, Demokritos, Sokrat, Eflatun, Aristo, Pitolemi, Hipokrat ve Galen gibi
Antik Diinya'nin biiyiik insanlarinin icerisine alan bir dairenin igerisine yerlestirilmigtir. Yine Dante’nin
felsefi problemlerin ele alindig1 Convivio isimli diger bir eserinde de Ibn Riigd kaynakl konular agikca

yer almaktadir.!!

Bu bilgisel hazir bulunugluktan sonra, hikmet, yani felsefe ile din irtibatinin nasil kurulmas: gerek-
tigine dair nihai s6z’tin{i inceleyebiliriz. Bunun i¢in de 6ncelikle “Felsefe”, “Hikmet”, “Seriat”, “Din” ve
“Ittisal” kavramlarinin tahlilini yapmak gerekir.

8 “Huristiyan diinyas1 13. asra kadar Aristo'nun sadece iki eserini bilirdi. Organon olarak bilinen veya da onun tiim mantiga dair yazdiklarina ait olan
Categories ve De Interpretatione. Bu su anlama gelir: Metafizik, Fizik, Ruh Uzerine, Organon (mantiga dair alt1 eserden olusuyordu), Nicomachean Etik (Ah-
lak), Belagat, Siir ve Biyoloji iizerine bazi tezlerin yazari olan gok yénlii Aristo, Bat1 diinyasinda Araplarin sayesinde ve ozellikle de Ibn Riisd’{in mitkemmel
yorumlarinin okunmastyla benimsenmistir. Tarihi bir degisime neyin yol agtig1, kesinlikle bu yukaridaki bilgilere eklenmelidir. Su iyi bilinmelidir ki Tbn
Riisd, Aristo’ya ait metinleri yorumlarken ne dogmatik miilahazalarla onlar gélgelendirmis, ne de Aristo'nun naturalizmini (tabiatgiligini) carpitmistir; an-
cak o, bu metinleri daha 6nceki gelenegin barindirdig: ideolojik eklemelerden armndirmistir. “Bkz. Andrés Martinez Lorca, “Ibn Riigd’iin Skolastik ve Rone-
sans Felsefesi Uzerindeki Etkisi”, Uluslararas: Ibn Riisd Sempozyumu (9-11 Ekim 2008), gev. Talip Ozdes, Sivas 2009, c. 2, ss. 99-108.

9 Macit Fahri, [slim Felsefesi Tarihi, s. 275, 276; Ehvani, “Ibn Riisd”, s. 303.

10 Bekir Karliga, Batzyr Aydiniatan Islim Diisiiniirii Ibn Riisd, Mahya Yay., Istanbul 2014, s. 49, 50, 198-204; Seniz Yildirimer, “Ibn Riisd Felsefesinin Latin
Diinyasinda Taninmas: ve Latin ibn Rﬁ@dgﬁlﬁgij 7 Sakarya Universitesi 17a]11)/at Fakiiltesi Dergisi, 2012/1, c. 14, say1: 25 (2012/1), s. 93-114; Nevzad
Ayasbeyoglu, “Ibn Riisd'iin Felsefesi”, “Onsoz”, Fasl-iil-Mekaal ve Kitab-iil-Kesf Terciimesi, Ankara Univ. Hahiyat Fak. Yay., Ankara 1955, s.19.

1 S6z konusu eserde bilimin bizlerin son mitkemmelligi oldugunu yazar ve bu sebepten dolayidir ki bilimin “cennet” olarak isimlendirilebilecegini s6yler.”;
Dante Alighieri, [14hi Komedya, gev.Feridun Timur, Meb Yay., Istanbul 1993, s. 105; Andrés Martinez Lorca, “Ibn Riigsd’iin Skolastik Ve Ronesans Felsefesi
Uzerindeki Etkisi”, s. 11; Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol, “Felsefe-Din Birlikteligi ya da Ozdesligine Dair Nihai Sozii Takdim”, Faslul-Makél icinde, Elis Yay.,
Ankara 2018, s. 9.
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I 1. “FASLUL-MAKAL Fi MA BEYNE'L-HIKMETI VE'S-SERIATI MINE'L-ITTISAL” ADLI ESERININ
KAVRAMSAL TAHLILI

Déneminin en 6nemli filozof/hakim, kadi/hakim ve hekimi olan Ibn Riisd’iin Faslu’l-Makal adl eseri
distince tarihinde felsefe-din, akil-vahiy arasindaki iligki, uzlagim/ittisal hakkindaki nihai sozleri ice-
recek nitelikte bir klasik haline gelmistir.’? Bu calismada Islam felsefesinin zirve alimi Ibn Riisd’iin
nicin bu eserinde “Felsefe” terimi yerine “Hikmet”; “Din” terimi yerine “Seriat” sdzciigiinii tercih et-
migtir?” sorusunun cevabini arayacagiz. Bu baglamda “Felsefe ve Din Iligkisi diye metni okumak ne
derece de tutarhidir?” diye sorarak “ittisal” terimini “iliski” diye ¢evirmenin tutarsizligini gostererek,
bunu filozofun “Hakikatin Birligi” 6gretisinden hareketle “Birliktelik”, “Ozdeslik” veya “Uyum” diye
ifade edilmesinin uygunlugunu vurgulayacagiz.!3 Ciinkii hakikat, ‘bir'dir ve onun tezahiirlerini farkh
zaman ve mekAinlarda ifade eden iki kavram tizerinden olusturulan iki ag¢iklama modeli vardir. Haki-
katinin birligi ve stirekliligini agiklayan iki kavram tizerine insa edilen modellerin uyum, birliktelik
ve/ya 6zdesligini arastirmak ve anlamak ile bu iki modeli birbirinden farkli olarak goriip aralarindaki
iligkiyi aragtirmak ve anlamak birbirinden farklhidir. $imdiye kadar ki geviri ve sunumlarda hep bu
iligkiden veya farkliliktan, iki farkl: hakikat tasavvurundan so6z edildi ki, bize gore bu filozofun ‘haki-

katin birligi’ anlayigina terstir.

Felsefe tarihinin dénemlere ayrilmasinin ne kadar tutarhi oldugu sorusunu aklimizda tutarak soyle-
yecek olursak, felsefe ve din arasindaki miinasebetin neligi sorunu teolojik tartigmalarda son derece
6nemli bir meseledir. Peripatetik felsefeden etkilenen ve Messai gelenegi son seriatin verileri baglamin-
da olusturan filozoflardan zirve alim olan Ibn Riisd, Platon, Aristo, Yeni Eflatunculuk yorumlariyla Or-
tacag Hiristiyan diinyasinda kaybolmaya yiiz tutmus Antik Yunan filozoflarinin goriislerinin glincel-
lenmesinde 6nemlidir. Bu agidan aslinda Bat1 diisiince geleneginin tesekkiilliinde Farabi, Ibn Sina ve Ibn
Riisd gibi Messai filozoflar 6nemli etkilere sahip olmuslardir.!

Ibn Riisd’iin Felsefe ve Din iliskisini 6zdeslik/birliktelik baglaminda miizakere ettigi eserin ismi-
nin Fasli'l-Makal fi-mé4 Beyne I-Hikmeti ve s-Seriati mine I-Ittisal ismine dikkat edilince bu daha net
olarak ortaya ¢ikacaktir. Dikkat edilirse burada felsefe ve seriat kelimeleri gegcmektedir. Peki biz ni¢in
bunu din; ittisali de iliski terimleriyle karsiliyoruz, bunlar birebir yazarin kitaptaki amacimi karsiliyor
mu? Bize gore karsilamiyor. Bunu temellendirmek icin éncelikle Hikmet, Din, Seriat ve Ittisal terim-
lerinin anlamina bakmak gerekiyor. Bu baglamda ezeli hikmet ve seriat/hukuk arasindaki uzlagim,
birliktelik veya 6zdeslikten bahseden metnin ana terimi “ittisal”dir. Oncelikle bunu ayrintih bir sekil-
de tahlil edelim.

1.1. ITTISAL TERIMI

IttisAl terimi sozliikte “va-sa-le” kok fiilinin ifti'al babindan mastaridir. irtibat, baghlik, siireklilik, de-
vamlilik gibi manalar icerir.’> Felsefi kullanimdan 6nce Hadis ilminde 6nemli yer tuttugunu séylemek
gerekir. Hadis usuliinde ittisal, kaynag itibariyle Hz. Peygambere (s.a.s.), sahabeye veya tabiine varinca-
ya kadar senedi teskil eden ravilerin teker teker anilmasi, bir diger deyisle raviler arasinda kopukluk ve

kesikligin (inkita) olmamasi halidir. Miitevatir hadis diye de nitelendirilir.!® Biz bu tanimlamadan hare-

12 {bn Riisd, Faslu’l-Makal/Felsefe ve Din Uyumu, met. ve ¢ev. Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol, ed. iclal Arslan, Elis Yay., Ankara 2018, s. 18.
18 fbn Riisd, On the Harmony of Religion and Philosophy; cev. George F. Hourani, Londra 1967.

14 Andrés Martinez Lorca, “Ibn Riisd’iin Skolastik ve Ronesans Felsefesi Uzerindeki Etkisi”, s. 4.

15 Ebi’l-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Mukrim b. Manzur, Lisanu’l-Arab, Darus’-Sadr, Beyrut.1990, c. 11, s. 726.

16 Talat Kogyigit, Hadis Istilahlari, Ankara Univ. Hahiyat Fak. Yay., Ankara 1980, 5.167-168, 344-346.
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ketle ittisal teriminin insanligin kadim ve stireklilik arz eden fikri birikimi diye isimlendirdigimiz hik-
met ile bunun farkl zaman ve mekédnda uygulanmasindan olusan seriat arasindaki kesintisiz irtibati ve

stireklilik durumunu gosterdigini sdylityoruz.

Felsefede ise akillar teorisi ve fizik-metafizik irtibatinin nasil kurulabilecegini anlatan faal akilla it-
tisal’den bahsedilir. “Faal akil, Fardbi’'nin sudfr fikrine dayali on akil-dokuz felek kozmolojisinde ay fe-
leginin akhdir. Bu akil, bir “stret verici” (vahibii’s-suver) olarak hem maddi 4lemdeki degismenin hem
de akli formlarin ilkesidir. Ittisal fikri acisindan asil énemli olan bu son ézelliktir.”1?

Aklin bu agamaya yiikselmesinde ise bir tedricilik s6z konusu olup heyulini akil mertebesinden bi’l-
kuvve akla, oradan bi’l-fiil akla ve sonunda da miistefad akla yiikselir. Bi'l-kuvve akil, sirf duyulur form-
lar1 algilarken bi’l-fiil akil makulati/diisiiniirleri saklar, alikoyar ve kavramlar: idrak eder. Miistefad akil
pay alma vecd ve ilham seviyesine yiikselir. Buradaki tedrici yiikselme kendiliginden degildir. Zira onun
baslangi¢ sathas1 makulat ve bi’l-kuvve akildir. Burada 6nemli olan husus, bi’l-kuvvelikten bilfiil hale
déniisiimiin ancak énceden eylem halinde olan faal akil ile olmasidir. Insan bilgisi soyut akillardan gelen
bir aydinlanmaya dayanir. Giineg’in géziimiizle iligkisi ne ise, faal akil da insanla ayni iligki igerisindedir.
Bilginin elde edilmesinde vecd ve ilham gibi hususlarin incelenmesi felsefe ve tasavvuf iligkisi ve hakika-

te dair bilginin elde edilmesinin rasyonel temellendirilmesini giindeme getirmektedir.!®

Ibn Riisd’e gére, ittisalin gerceklesmesi igin salt grenmek ve faaliyette bulunmak yeterli degildir,
bu ikisinin birlikte olmasiyla bu diinyada gerceklesebilir. Bunun i¢in de hayatta herhangi bir engelleme
olmadig siirece saadete ulasmak miimkiindiir. Bu da olduk¢a zor bir durumdur diyerek Farabi, ibn
Bacce ve Ibn Tufeyl'in ittisal 6nerilerine mesafeli durur. Ona gére saadet, nefsin dliimsiizliigiidiir. Buna
kisinin miiktesep bilgisini “Faal Akil” ile giderek artan ittisali icinde ulagabilir. Kisinin ilimden ilime te-
rakkisi faal akil ile ittisale, saadete yol acar. Ona gore insanligin vazifelerinden biri de budur. 1°

1.2. HIKMET TERIMi

Sozliiklerde “ha-ke-me” kelimesinden tiiretilmig bir mastar olup, bir sey hakkinda hiikmetmek, karar
vermek demektir. Hikmet terimi de feraset ve basiret sahibi olmak, bilgelik anlamlarina gelir.?’ Bu an-
lamda hakim, iyiligin temini i¢in ko6tii bir seye engel olmaya karar veren kisidir. Ayrica ilim ve derin
kavrayis sahibi olmaktir. Bu anlamda, insanin, mevcudatin hakikatlerini bilip hayirh isleri yapmak sifa-
tidir. Hikmet, diistince giicline ait bir fazilet olarak tasvir edilmis; varliktaki sebeplerin ve 6zellikle de en
son sebebin bilgisine sahip olmak seklinde tanimlanmigtir.2!

Terim olarak, ilk olarak, Nibtivvet (peygamberlik) anlaminda kullanilir. Nitekim Kur'dn-1 Kerim’de
Allah Teala “ona (David aleyhisseldma) saltanat ve hikmet verdi” 2> denilir. Ayrica “Daha 6nce apagik
bir dalalet i¢inde bulunuyorlarken, Allah Teal4 iclerinden, onlara, Ayetlerini okur, (itikdd, amel ve ahlak
bakimindan) onlar tertemiz yapar, onlara Kitab1 (Kur'dn-1 Kerim’i) ve hikmeti 6gretir bir peygamber
gonderdigi gibi mii'minlere biiyiik bir litufta bulunmustur.”? ile de bu anlama isaret eder. Ayrica “Biz,

17 flhan Kutluer, “Ittisal”, 7DV Islam Ansikiopedisi, Istanbul 2001, c. 23, s. 485; Aygiin Akyol, Mevliit Uyanik, Iclal Arslan, /sidm Felsefesi Tanimlar Sozlighi,
Elis Yay., Ankara 2016, s. 175.

18 Mevliit Uyanik, “Islim Felsefesi Tesekkiil Dénemi Varlik Anlayisinda Birinci ve Tkinci Cevher Kavramn”, [slim Felsefesi Tesekkiil Donemi icinde, Elis
Yay., Ankara 2017, s. 185.

19 Hans Daiber, “Siyaset Felsefesi”, Islim Felsefesi Tarihi, ed. S. H. Nasr, O. Leaman, cev. S. Ocal, H. T. Basoglu, Ac1yay. Istanbul 2007, c.3, s. 89-90.

20 {bn Manzur, Lisdnul-Arab, c. 12, s. 140.

21 Uyanik, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak”, s. 62-63; Akyol, Uyanik, Arslan, [slim Felsefesi Tanimlar Sozliigi, s. 144, 145.

22 Bakara, 2/251.

2 Al-i imran, 3/164.
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Al Tbrahim'e kitab ve (ondan ayr olarak) hikmet verdik™* ayetinde goriildiigii iizere bir de
lediinni/manevi bilgi anlaminda bir hikmet’'ten soz edilir. fkinci olarak sozliik anlamina uygun olarak
“faydali ilim”e igaret eder. “Hikmetin bag1 Allah korkusudur” ve “Hikmet, mii'minin kaybettigi malidir.
Nerede bulursa alsin” sézleri ile bu kastedilir. Ugiincii anlami edeb, ahlak ve nasihat ile ilgili giizel sozle-
re denilir. Bu anlamda hayatin uygulamali davranig kurallarini belirleyen, insana yapmas: veya yapma-
mas1 gereken ahlak kurallar1 olugturur. Isra Stresinde belirtildigi iizere, Allah1 birlemek ve ona ibadet
etmekten baglar, ana babaya iyilik, yakinlarin, yetim ve yoksullarin haklarini vermek, malini 6l¢tili har-
camak, yetim ve digkiinlerin mallarina dokunmamak, s6ziinde durmak, islemlerinde adaletli olmak,
hak ve vazifelere riayet etmek, tecessiiste bulunmamak, kendisini ilgilendirmeyen hususlarin ardina
diismemekten yiiriirken bobiirlenmemeye kadar bir dizi sosyal davranig ilkelerini icerir. Velhasil “hik-

met, inancin karsilig1 eyleme gecirilen davranis kurallaridir.”?

Bu baglamda Hikmet, Felsefe ve Metafizik Iliskisine bakacak olursak; Islam Felsefesinin tesekkii-
linde 6nemli role sahip olan Ya‘kab b. Ishak el-Kindinin bu konudaki fikirleri bizler i¢in aydinlatici
olacaktir. Kindf’ye gore insanin amaci mutlu (huzurlu ve verimli) bir hayat yasamak, bunu engelleyen
her tiirli tutum ve davranmigtan uzak durmaktir. Bunu temin edecek olan da hikmetlerin hikmeti, sanat-
larin en istiinii olan felsefedir. Ciinkii felsefe, insanin kendini bilmesini saglayan bilgileri verir. Diger
filozoflar da onu takip ederek felsefeyi “Kendini bilen insan rabbini bilir”, “Giicii yettigince onun fiille-
rine benzer davramiglarda bulunmaya caligma” agisindan 6nemser. Cunkil nefsini felsefe ile disipline

eden kisi; akli, ruhi, ahlak{ etkinliklerde bulunur, olgun/kamil biri haline gelir.2¢

Hikmetlerin hikmeti terimini felsefe olarak tanimlamakla, “felsefeyi “hikmet sevgisi” olarak tanim-
lamas arasindaki farka dikkat etmek gerekir. “Phila-sophia”nin karsilig1 olarak felsefe ile birlikte hik-

met, filozoflar i¢in “hiikem4” tabirini kullanilmasi da tutarlidir. Ama bir de Aikmetlerin hikmeti olan
felsefe tabiri vardir ki burada bagka bir alana isaret edildigi kanaatindeyiz.

Islam felsefe geleneginin ilk alimi olan Kindji, felsefenin en yiiksek seviyesi olarak metafizigi “hik-
metler hikmeti” olarak adlandirmistir. Nitekim bu husus sonraki filozoflarda daha netlegsmistir. Ciinkii
ilahiyat/teoloji “Tabii varliklarin ilk illeti, illetlerin illeti, mebdelerin mebdei olan Allah hakkinda aras-
tirma yapar.” Bunun yani sira bir de diger ilimlerin ilkelerini aragtiran //k Felsefe vardir. Hikmet denilen
budur. En dogru, en kesin, en faziletli ilim nesnesine dair arastirma yapan en faziletli ilim de denilen bu
ilmin arastirma konusu &lemin ilk sebeplerinin bilgisini aragtirir. Bunu teolojiden ayiran 6zelligi “Allah,
bu ilmin matlubudur, ama mevzusu degildir” 6nermesinde yatar. Buradan kasit sudur: Hicbir ilim kendi
mevzusunu ispatlayamaz, ¢iinki bu ispatin baglangici olarak daha iist bir baglangi¢c noktasina ihtiyag ve
daha iist bir ilime ihtiya¢ duyar. Dolayisiyla mevcut olarak mevcut, bu ilmin baglica konusudur. Zira bu

mevcudun 6zelliklerinin incelenmesi, ayn1 zamanda onun ilkelerinin de incelenmesidir.?’

Bu hususu ¢ok 6nemsiyoruz, cinki Islim Felsefesi modern bir terimdir; ancak klasik donemde
“Hikmet” kavramiyla sunumu genel anlamda Din olarak /s/im, yani Hz. Adem (a.s.)’den itibaren bilgi-

lenme siirecini, 6zel anlamda Ser7at olarak Islam arasindaki i¢lem ve kaplam iligkisini kurmay1 gerektirir.

2+ Nisa, 4/54.

% s, 17/23-29; M. Uyanik-A. Akyol, Jslim Ahlak Felsefesi, Elis Yay, Ankara 2013, s. 54-56.

26 Kindi, “Ilk Felsefe/Kitab fi'l-Felsefeti'l-Ula”, Felsefi Risaleler Iginde, gev.Mahmut Kaya, iz Yay., istanbul 1994, s.1; a.g. mlf,, “Riséle fi'l-Hudtidi’l-Esya ve
Rustimiha”, Felsefi Risaleler i¢inde, gev.Mahmut Kaya, iz Yay., istanbul 1994, s. 67; Ebu Bekir Zekeriya er-Razi, “Kitdbu’s-Sireti’l-Felsefiyye”, Islim Filozof-
larindan Felsefe Metinleri icinde, gev. Mahmut Kaya, Klasik Yay., Istanbul 2003, s .80, Ibn Miskeveyh, Ahlak: Olguniastirma, s. 51; Nasireddin Tusi, Ahlak-1
Nisiri, gev. Anar Gafarov, Zaur $iikiirov, Litera Yay., istanbul 2007, s. 14, 15, 36; Akyol, Uyanik, Arslan, [sldm Felsefesi Tanimlar Sozliig, s. 144.

27 Charles Gueneguand, “Metafizik”, slim Felsefesi Tarihi, edit. S. H. Nasr, O. Leaman, ¢ev. S. Ocal, H. T. Bagoglu, Ac1 Yay., Istanbul.2007, c. 3, 5.13-14,
flhan Kutluer, “Hikmet”, 7DV Islam Ansiklopedisi, stanbul 1998, c. 17, ss. 503-511.
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Eger bunu yapamazsak Kadim Hint, Fars, Babil, Misir, Grek ve Helenistik felsefi verilerini “Hikmet” ile
ozdeslestirme; Mutlak veya Kiilli {lim denilen Metafizik (her gercegin sebebi olan ilk Hak’in ilmi) ile
Felsefeyi karigtirma riskini tagir. Halbuki yukarida belirttigimiz tizere hikmet, Kindi’den itibaren dii-
slinme gliciiniin fazileti olarak ifade edilmistir. Bilgelik olarak da ifade edilebilen hikmet, kiilli varlikla-
rin hakikatini bilme ve bu bilgiyi hakikat dogrultusunda gerektigi gibi kullanmak olarak tanimlanmak-

tadir.28

[im-i nazar veya nazarf hikmet denilen bu disiplin de “Hakikat”i aragtirir. Konusu “Varlik”dir; ama
bu, filozofun bir varlik inga etmesi anlaminda degil, Varligin bilgisini elde ederek, onun kiiciik harfle
yazilan varlik; yani 4lem ile olan iliskisini kurgulamaktir. Miislimanlarin uzun siire bu konuda felsefi
teemmiillerini “Hikmet” kavrami adi altinda izah etmelerinin nedenini bulabilirsek, bugiinde “Felsefe”
yerine “Diisiince” gibi daha nétr ve bicimsiz bir kavrami kullanma gerekcemiz de ortaya cikabilir. Or-
negin Helenistik kiltirle kargilagildigi zaman vahyi bilginin felsefi diigtincenin kontroliine girecegi var-
sayimiyla “Hikmet” kavrami adi altinda sunulmasi tarihsel olarak anlasilabilir, ama bugiinkii kaygi ne-
dir? Ciinkii o zamanlar, Yunan-Helen-Hind etkisiyle iiretilen felsefenin; ne salt dinin akli bir yorumu,
ne da tam olarak bu felsefelerin tekrari oldugu ikileminden kagilmistir, peki bugiin neden kaciyoruz??

“Islam Felsefesi” ibaresiyle etnik yapisi, cografyasi ve dili ne olursa olsun, Miisliiman veya gayrimiis-
lim (b)ilim insanlarinin iirettikleri bilgi ve bunlarin sistematik, tutarl hale getirilmis sekli olan bilimleri
ve bilimsel zihniyet kast ediliyorsa, buradaki temel unsur 6zel ve genel anlamiyla /s/im’dir. Miisliiman
filozoflar, bunu Hz. Adem (a.s.)’den Hz. Muhammed (s.a.s.)’e kadar ki hikemi bilginin siireci olarak an-
ladiklarindan dolay1, kimin getirdiginden ziyade “Hakikat”e dair ne getirildigine” dikkat etmislerdir. Bu
cercevede Yunan, Hint ve Cin geleneklerinin hikemi diisiincelerinden istifade etmekle kalmamig, bunla-
11 kendi kiiltiirel ve zihinsel cografyasinda sekillendirerek aciklamig, yorumlamis ve icerigi hakkinda de-
gerli analizler yapmislar ve 6zel ve genel anlamiyla Islim’a dair anladiklarini sadece Miisliimanlara degil,
biitiin insanliga sunmuglardir. Bu husus énemli, zira 6zel anlamiyla “Islam” ibaresinde sadece Hz. Mu-

hammed’e (as) gonderilen yol ve yontemin anlayis, yorumlayis farkliliklarina indirgenme riski vardir.3

Bunun teknik ifadeleri, (siyasi, itikadi ve fikhi) firka, hizb veya mezheplerdir. Islam mezhepleri, ke-
lam, fikih, tasavvuf gibi disiplinlerin ilgi alaninda olan diisiince sistemlerinde temel yontem, kendinin
mutlak dogru, “6teki’lerin yanhs oldugunu kurgulayan cedel/diyalektik’tir. Eger bir teolojik/kelami ah-
laktan s6z edilecekse, bu anlamda olabilir. Bu, genel, yani Hz. Adem ile Hz. Muhammed arasindaki bii-
tiin nebi/restillere génderilen ilkelerin temel esasin1 anlamak, yorumlamaktir. Ayni zamanda anlama ve
uygulamadaki olas: kirilma ve yanlig anlamalar tashih etmek, kisacasi iyi, dogru ve ozgiir irade gibi {i¢
temel soru(n)a, cedel/diyalektik yontemin agmazlarindan uzaklasarak burhan yontemiyle, elestirel, ras-
yonel ve tutarh bir sekilde cevap(lar) {iretmek ise /s/dm Felsefesi ile olacaktir. Halbuki cedel/diyalektik
yontem ile calisan teolojik ekoller, biitiin argiimanlarini gerekli bir drekiiizerine kurarlar. Oteki’den ka-
sit, hem ayn1 dine mensup olanlar hem de gayrimiislimlerdir. Oncelikle Isldm’1 kabul etmis insanlarin
sorunlarina ¢6ziim aramay1 hedefleyen bu diislince ekolleri, bir siire sonra ¢6ziimsiizliigiin, ¢catigmanin,
diglayiciligin ziimreleri haline gelmistir. Sozliikk ve terim anlamiyla barisin, sulh ve selamet i¢inde yasa-
manin, kesrette vahdeti bulmadaki teslimiyetin simgesi olan Islam, birden firka, hizb (parti) veya mez-

hepler, bir yorum/diisiince veya sahislar etrafinda zimrelesmeler olarak sunulmaya baglar. Bu anlamdaki

2 Kindi, “Tarifler Uzerine”, Felsefi Risaleler icinde, cev. Mahmut Kaya, iz Yay., istanbul 1994, s. 71; Uyanik, Akyol, [slim Ahlak Felsefesi, s.83.
» Uyanik, Akyol, /slim Ahlak Felsefesi, s.56.
3 Uyanik, Akyol, Islim Ahlak Felsefesi, s.57.
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bir Islam diisiincesi, salt teoloji veya ilmu’l-makalat’tir ya da Milel ve Nihal gelenegidir.3! Bu hususlara
gecmeden 6nce, “Ibn Riisd’iin kitabinda seriat terimini kullandig halde cevirilerde genellikle nicin din
kavram tercih edilmektedir?” sorusuna cevap arayalim. Bunun i¢in de din ve seriat terimlerini merkeze

alan bir agiklama gerekir.??

1.3. DIN TERIMI

Sozliiklerde “Da-ne”nin mastaridir.3® Din kavraminin ii¢ temel sozlitk anlami vardir: a) Arami ve Ibrani-
ce’den Arapga’ya gegen hiikiim, b) Saf Arapca olan ve 6rf ile adet, c) Farsca vasitasiyla (daena) gelen din.
Ayrica ceza ve miikafat, hesap, ittiba, saltanat, hkimiyet, miilkiyet, galibiyet, millet, seriat, anlamlarina
gelmektedir. Istilahtaki daha dogrusu kelam ilmindeki tarifine gelince, din; “Allah tarafindan insanlarin
diinya ve ahiret saadetlerini temin edecek ilahi ilkeler biitlinii” olarak tarif edilir. Akil sahiplerine hitap
eden bu ilkeler peygamber tarafindan getirilir, agiklanir, immet ise teslim olur, bunlar: pratige gecirir.
Bu manadaki anlami Islam’dir. Bu, /man, Islim ve I[hsan (szde ve amelde dogruluk) seklinde ifade edi-
lir.3* Bu baglamda dinin iki kaynag: vardir. /7ki “Fitrat”dir, bu Allah vergisi ve onun bir yénlendirmesi-
dir. Ikincisi ise “Kesb”dir. I¢c ve dis sartlar cercevesinde, duygunun de etken oldugu diisiince ile ilgilidir.
Bu nedenle fitratin tersine kisiyi heva ve hevesine uydurabilir, isyan ve sirke siiriikleyebilir. Bundan sa-
kinmak i¢in Allah’in fitratina saril denilmektedir. Clinkii d7n, fitrat1 degistirmek icin degil, fitrattaki ge-

nel selameti gelistirmek i¢indir.?

Elmalili, dinin tarifindeki “Akil sahiplerinin giizelce, serbest se¢imleriyle” ibaresini zikredir ki, bu
da hiir iradenin varhigini gosterir. Ciinkii se¢mek ve tercih etmek, ancak akilla olur, bu olmazsa zorlama
vardir. Zorlamanin oldugu yerde ise dinin temel sart1 olan akil ve ihtiyar (se¢me) sartlar: yerine getiril-
memis olur. Bu nedenledir ki “Dinde zorlama yoktur.”3¢ Akil, temelde nedensellik (eser ile eser sahibi
iliskisi)ni kurar ve anlar.?” Dini sahada ise akil, yiikiimliiliige, bunun yerine getirilmesi ise ilim sahibi
olmaya delalet eder. Ama bu, dinin tanimi i¢in yetmez, ziyade hiir irade de gereklidir Burada iki husu-
sun aciklanmasi gerekmektedir. Iradenin ve segmenin olmasi dinde zorlama olmadiginin bir gostergesi-
dir. Ancak Islam felsefesinde akil, piir sonu¢ ¢ikarma ameliyesinden ¢ok bir anlama faaliyeti olarak go-
rildiigiinden akil denildiginde kalbin, yani gonliin islevselligi s6z konusudur. Bu, filozoflarda ittisal ile
karsihigini bulmusgtur.3

Akil ile hiir irade sart1 yerine getirildigi zaman hem din hem de dindarlik kavrami netlegir. Nitekim
isim olan din kelimesiyle ve masdar olan dindarlik arasindaki fark, kisiye ait bir olayla, onun ilkeleri ve
kanunlar1 arasindaki farka isaret eder. Yani din, Allah tarafindan va’z edilendir, temeldir, insanin iman

ve amel kanunu olarak akil ve serbest segimle taklit olunacak hak ve hayr kanunlarinin tamamidir. Din-

3 Uyanik, Akyol, Islim Ahlak Felsefesi, s.57.

32 Bu kismin ayrintili analizi igin bkz. Mevlit Uyanik, “Tirkiye'deki Kavramsal Kargasanin Temel Terimleri: “Din” “Millet” ve “Seriat”, Yen:s Tiirkiye -
Cumhuriyet Ozel Sayisi-, 1998, sayi: 23-24, s. 261-262.

33 Ebti Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri el-Farabi, es-Sihdh Ticu’l-luga ve Sthihu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafur Attar, Darw’l-lm 1i'l-Melayiyn, 4.
Baski, Beyrut, 1987, c. 5, s. 2119.

3 Bkz.: ibn Manzur, Lisanul-Arab, c.13, ss.166-171; es-Serif Ali b. Muhammed el-Curcani, Kitabut-Tarifat, Beyrut 1988, 5.105; Giinay Tiimer, “Din” (Genel
Olarak), 7DV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1994, c. 9, s. 312-314; D.B. Macdonald, “Din”, Milli Egitim Bakanlig1 Islim Ansiklopedisi, Istanbul 1979, c. 3. s.
591-592; Akyol, Uyanik, Arslan, Islim Felsefesi Tanimlar Sozligi, s. 92.

35 Elmahl Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Celik-Sura Yay., Istanbul 1994, c. 6, s. 30.

3% Ayrica Siirekli olarak giindeme getirilen bu ayet, zorlamayla ilgili degil, haberdir. Asil manas: zorlama dinde yoktur, olumsuzlama vardir. Yani ameller
zorlamaksizin, iyi niyet ve riza ile olmalidir. Bakara 2/256; Bkz. M. H. Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, ¢.2, s. 136-137.

3 Bunu g tarzda yapar. A) Parcadan parcaya gecis. Temsil ya da fikhi kiyas denir. B) Parcadan biitiine, gézlem ve deney agirlikli olan bu diisiince tarzina
timevarim denir. C) Tiimelden tikele, biitiinden par¢aya, bu da mantiki kiyastir. flmi yollarin en kuvvetlisi budur. Bkz. Yazir, Hak Dini Kur'an Dilj, c.1, s.
449

38 Bkz. Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c.1, s. 96-97.
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darlik insanin sifatidir, kisiye ait bir tutumudur; yani insanin bu kanunlarn bilerek, isteyerek uygulama-
sidir. Dolayisiyla dindarlik ve diyanet insanin ¢aligarak kazandigidir. Bu ayirimi yap(a)madigimiz igin
bilgisel hatalara kolaylikla diigmekteyiz. Bunun yam sira din konusunda bilgili olmak, dindar olmak de-
mek de degildir. Bunun bir de sevgi ve goniil boyutu vardir. Ancak bu sayede, din ve diyanet, itaat ve
tabi olmak hususlarini gerceklestirir ve kurtulusu temin eder.?® Velhasil ilahi dinin bu tanim1 ¢ok genis

olup, millet ve seriati/minhag da icerir. Bunun icin mille ve seriat terimlerini de incelemek gerekir.%

1.4. SERPA(T) VE MINHAC TERIMLERI

Sira, Seria, Mesrea: Bir irmak veya herhangi bir su kaynagindan su icmek veya su almak icin takip edi-
len acik yol anlamina gelir. Bir seyi aciklamak ve ortaya ¢ikarmaktadir. “Sereallahu sir’aten mine’d-
dini” demek, “Allah dinden olani bir yol ve yontem olarak gosterdi” demektir. Bu anlamda din ile eg an-
lamli olup, miiminlerin takip etmesi gereken yol demektir ve son tahlilde dine gotiiriir. “Serealluhu ke-

» o«

za”, “Onu yol ve mezhep kild1” demektir.*!

Burada insan/arin ebedf hayata ve gercek mutluluga kavasmalar: icin Allah’in vazettigi, yiikledigi 6zel
hiikiimlere ve dogru yolu istiare yoluyla ad olarak verilmistir ki bu, din demektir.*’ Bir bagka ifadeyle din,
insanlarin benimsedigi ve tuttugu itikadi yo/manasina gelmektedir. Bu anlamiyla din, 6zel bir bakig acisim
gerektirmektedir.®® Bu ise Islam’a tekabiil eder. Burada Isldm’in miidevven kanunudur ve ahkam (hiikiim-
ler) ile es anlaml kullanilmaktadir. inanan insanin diger insanlar ve Yaraticistyla olan iligkilerinin dis bo-
yutunu diizenler (hitkm). Joseph Schacht, buradan hareketle “Bugiinkii mianida hukuk olarak goriilmiiyor,
ama muhteva agisindan tam aksine bir hukuk sistemidir, dolayisiyla vazife akidesi sifatiyla seriat Miislii-
manlarin biitiin dini, siyasi, igtimai, ailevi ve ferdi hayatlarini diizenler’, yargisina varir.* Bu tespitte, din

ve seriatin kavram olarak birbirinden farkli olmasina ragmen mahiyet agisindan birligi vurgulanmaktadir.®>

Bu hususun belirginlesmesi icin bir diger kavrami (minhac) agiklamak gerekir. Zira sersar takip edi-
len agik yolun ya da siirecin baglangicina tekabiil eder, bu bazen agik olabilir, bazen kapali olabilir. S6z-
liikklerde Minhac, “ne-he-ce”den tiiremistir. Menhec kelimesi gibidir. Yolun agik, belirgin ve net olmasi
anlamlarina gelir. Minhac, sir'a demektir, ikisi birden yol manasina gelir. Yo/, burada din anlamindadur.
Daima ayni kalir, agik ve devaml olan dinin ashidir. (Tevhid-Niibiivvet-Mead) Seriat ($ir’a) ise bunun
teferruat kismi ya da subeleridir. Zaman ve mekén durumlarin degismesiyle degisebilir. Her peygambere
inebilir. Dolayisiyla bazi peygamberler ve seriatleri ayrlabilir, bazilarinin ki birlegir.46

Bu nedenle hikmet ve seriat arasindaki ittisalden bahsetmeyi felsefe ve din, akil ve vahiy iligkisi di-
ye ¢evirmeyi tutarlh gérmedigimizden, biz bu ifadeyi Felsefe ve Din Uyumu olarak cevirdik. Ciinki K4i-
nat Kitab: ile Kutsal Kitap birbiri ile iligkiden ziyade bir uyuma ve birliktelige sahiptir, baslikta vurgu-
lanmak istenen de bize gore budur. Felsefe ve din arasindaki ittisalin nasil olacag: ise insanlarin dogasin-
daki farkliliklara dikkat edilmesine baghdir; hakikate dair bilgilerin tasdik yonteminin farkli oldugu

gdzden kagarsa bu irtibat ve ittisalin gerceklesme ihtimali de azalacaktir. Iste bu nedenle Hikmet kav-

39 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c.2, s. 95-99, 294.

# Timer, “Din” mad., s. 318.

41 {bn Manzur. Lisanu’l-Arab, c. 8, s.175-176; Cevheri, es-Sihéh, c. 3, s. 1236; Ciircani, Kitabu t-Tarifat, s.126.

4 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c.4,5.191

4 Hanifi Ozcan, Maturidi de Dini Cogulculuk, i{FAV Yay., Istanbul.1995, s.43, Burada sirf bu ylizden dinler tarihi yerine mezhepler tarihi sozi tercih edildi-
gine dikkat gekilmektedir.

4 Joseph Schacht, “Seriat”, Milli Egitim Bakanhg Islim Ansiklopedisi, Eskisehir 1997, c. 11, 5. 431.

4 Kemaleddin Nomer (hazirlayan), Seriat Hilafet Cumhuriyet Laiklik Dini ve Tarihi Gerceklerin Belgeleri- Bogazigi Yay., Istanbul 1996, s. 5; Burada Mehmed
Seyyid'in Usul-i Fikih isimli kitabimn (Istanbul, 1333/1917) Din, Seriat ve Hilafet kavramlariyla ilgili kisminin transkripi ve sadelestirilmesi verilmistir.

4 Cevherd, es-Sihah, c. 1, s. 346; Ibn Manzur, Lisanul-Arab, c. 8, s. 176; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c.4, s.191-192
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raminin ayrintih analizi gerekir ki, Ibn Riisd’{in nigin Din degil de Seria(t), Felsefe degil de Hikmet te-

rimini tercih ettigi anlagilabilsin.

Bize gore Seria(t) ve Ser7terimleri arasindaki fark: dikkate alarak Din terimi analiz edildiginde bu
kullanimin dil felsefesi agisindan ne kadar tutarli oldugu ortaya gikacaktir. Ser’iile dini unsurlarin kay-
nagini anlama (fikh), seriat ile ise bu anlama ile olusturulan kanun yasa, yol ve yonteme tekabiil eden
hukuk ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii seria kanun koymak, vaz etmektir. Dolayisiyla Din temel ilkeleriyle
(Tevhid, Niibiivvet-Mead) ilk insandan itibaren insanlara diinyada refah ve huzuru, ahirette ise felahi
saglamay1 hedefler. Bunun felsefesi dildeki karsiligi diinyada mutlulugu elde etmek, yani tahsifu’s-saade,
ahirette ise mutlak mutluluk demek olan saadetu/-kusva'ya ulagmaktir.

Bu anlamda felsefi bilgi ve dini bilginin hedefi aynidir, 6zdestir, kaynag: farklidir. 11ah1 bilgi ve be-
seri bilgi ayirim1 da buradan hareketledir. Din, peygamberler vasitasiyla uygulamaya konulur, o andan
itibaren peygamberin siinneti, yani takip ettigi yol ve yontemler begeri bilgi statiisiindedir. Ortaya koy-
duklarina da seriat/hukuk denilir. Temel 6nciillerden hareketle ¢ikartilan bu hiikiimlerde tutarsizliklar
artar, Ozellikle ilk 6nermeler tahrif edilirse, Allah yeniden ayni ilkeleri farkli zaman ve mekanda farkh
bir dil ile génderir. Seriat’in farkli ve muhtelif olmasi olgusal bir dogruluktur, ama Din akil dogrusudur.
Bu nedenle Ibn Riisd, dinin hayata gecirilmesi demek olan ezeli hikmet ile Hz. Muhammed (s.a.s.) tara-
findan ortaya konulan seriat arasindaki 6zdesligi, ayniligi ortaya koyan bir eser yaziyor, ismini de Fas/u7
makdl, yani Nihai S6z olarak belirliyor.

Bu nedenle Hz. Adem (a.s.)’den bu yana, farkli zaman ve mekanlarda farkli peygamberler vasitasiy-
la, insanlara diinya ve ahiret hayatlarinda mitkemmellige ve olgunluga erismeleri i¢in gerekli hep aym
temel ilkeler gonderilmistir.’ Teorik boyut (akide/Tevhid) hep ayni olup, bunlarin pratige aktariminda
takip edilen yol ve yontemler (dini 1stilahta buna seriatler, denir) hep farkli olmustur. Nihai Kutsal Ha-
kikat, farkh bicimde idrak edilmis, dolayisiyla farkh tarzda tecriibe edilmis ve bunun sonucu olarak bii-
yiik dini geleneklerin i¢inde farkli icerik kazanmigstir. Diger bir ifadeyle, farkl dini tecriibe sekilleri,
inanclar, kutsal kitaplar, ritiieller ve hayat tarzlarindan hareketle ayni1 Nihai Kutsal Hakikate ulagilabi-
lir.#8 Dolayisiyla bu manada, Din bir olup, Hz. Musa (a.s.)’nin, Hz. Isa (a.s.)nin ve Hz. Muhammed
(s.a.s.)’in geriatlerini icine alacak sekilde kullanilmaktadir. Aralarinda i¢lem kaplam miinasebeti vardir.
Din, daha genel, kisinin Allah’a teslimiyetini, Seriat ise bunun pratige yansimasidir. Din, asil; Seriat ise
ona gotiiren bir yoldur. Ve “Din” birdir, tebdil, tahvil ve tagyir edilmemistir, seriat(lar) ise muhteliftir,
tebdil ve tagyir edilmistir.

Bu anlamda din ve verileri aki/ dogrusudur; seriatler ise olgusal dogrular olarak hayatiyetlerini,
mintesiplerine evrensellik iddialariyla, devam ettirirler. Her seriatin amaci, aslinda kokleri insanin
fitrat ve tabiatina kadar uzanan dini, yani Hak/Tevhid dinini daha agik hale getirerek uygulanabilir
hale gelmesine yardimci vasita olmaktir. Bu baglamda biitiin peygamberlerin yontemleri (seri-
at/minhac) aslinda ayni dinin tezahiirleridir. Bu nedenle olsa gerek, Ebu Hanife’nin de dedigi gibi,*
peygamberlerin hig biri kendi kavmine, kendisinden 6nce gelmis olan Resuliin dinini terk etmeyi em-
retmemigstir. Buna mukabil, her restl kendi seriatina davet ediyor, kendinden 6nceki Resuliin seriati-
na uymay: yasakliyordu. Bu da dogal, zira restllerin seriatleri ¢cok ve muhteliftir. Bundan dolay: Al-

47 Bakara Suresi, 2/213; Maide, 5/44; Saff Suresi, 61/6.

4 Bakara 2/213; Maide, 5/44; Saf, 61/6; Adnan Aslan, “Dinler ve Mutlak Hakikat Kavrami: John Hick ve S.Hiiseyin Nasr ile Bir Miilakat”, Islim Arastirmalan
(ISAM) Dergisi, sayr: 1, Istanbul 1997, 5.176.

# Ebu Hanife, ‘el-Alim ve’l-Miiteallim”, /mam-1 Azam1n Bes Eseri, cev. Mustafa Oz, I[FAV Yay., istanbul 1992, s.12
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lah, Kur’an-1 Kerim’de “Sizin her biriniz icin bir seriat, bir yol tayin ettik. Eger Allah dileseydi, sizi

tek bir iimmet yapard:”buyurmustur. >

Dini pargalayarak, 6bek 6bek haline getirenler, genel fitrat1 kavrayacak, agik bir ruh ve genis bir
hak vicdaniyla hareket etmeyip, her biri kendi 6zelligine, kendi ¢ikarina, dar kapasitesine ve kendi
kuruntusuna gore hareket ediyorlar. Her hizip/firkanin kendi bakis agilarinin mutlak dogru olduguna
inanmalarinin temelinde bu bakis acis1 yatmaktadir.5! Ogreti mutlak dogru olunca, hareketin lideri de
tartisilmaz bir konuma ¢ikmaktadir. Oysa “Din sadece Allah’a aittir”.? O halde sorun, Din, sadece ait
oldugu halde, her dinin veya dinin belirli bir ekoliine mensup olanlarin mutlak hakikatinin kendile-
rinde tezahiir ettigini sdylemesi ve bu iddialarin da birbirleriyle celisiyor olmasindan kaynaklanmak-
tadar.

Elestirel ve sorgulayici bir zihinle bu hususlar: diisiindiigiimiiz zaman. “Dinlerin Mutlak Hakikati
temsil ettikleri iddiasinin artik terk edilmesi gerektigi anlami ¢ikmaz mi1? Dini ¢ogulculugun 6nde ge-
len temsillerinden John Hick ve Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore, bu anlam ¢ikmaz. Dinler mutlak hakikat
Iddialarin: degil de, hakikati sadece kendilerinin temsil ettigi iddialarini birakmalan gerekir. Eger
biiyiik diinya dinleri, tek bir tane olan “Nihai ve 1ahi Hakikat”in cesitli sekillerde tasavvur edilip
farkli kavramlarla dile getirilmesinin ve onun karsisinda neler yapabileceginin bir ifadesi ve 6rnegi
ise,> bunlarin kendilerine 6zgii epistemolojilerini ve metafizik yapilarini nasil bir din dili ile ifade et-
tigine bakmak gerekir. Ornegin Kant'dan hareketle inanma, bilme ve sani1 terimleri arasindaki ayirim
bu hususa agiklik getirebilir. Sanma (opinion), kabul edilen bir yargida hem siibjektif hem de objektif
olarak yetersizlik oldugu durumda ortaya ¢ikar. Eger yarg, siibjektif olarak yeterli ama objektif ger-
ceklikten yoksun ise, /nanmadan soz ederiz. Yarg: hem siibjektif hem de objektif olarak yeterli ise,
boyle bir yargi, bilginin konusuna girer. Siibjektif yeterlilige sahip bir kabul ediste yarginin dogrulu-

guna kanaat getirme vardar. >

Buna ilaveten [lahi Dinlerin “hakikati sadece kendilerinin temsil ettigi” iddias1 ile ilgili olarak da,
Leibniz’in akilsal ve olgusal dogru anlayisindan hareket ederek bir din dili olusturmak mimkiindiir.
Akil dogrusu, dogrulugu salt akilla tecriibeden bagimsiz (a priori) olarak belirlenebilen 6nermeler
olup, celisigini diusinmek imkénsizdir. Olgu dogrulari ise dogrulari ancak tecriibeye dayali (a
posteriori) olarak belirlenebilen 6nermelerdir. Tabiat ve beseri bilimlerin dogrular1 bu nitelikte olup,
celisiklerini diisinmek miimkiindiir.®> Leibniz, bu tespitlerden hareketle bir Din felsefesi gelistirir.
Burada temel esas, Tanriy: akilla kavramaktir. Bir Akil Dinivardir; bir de Olgusal/Pozitif Din vardir.
Akil dininde Tanrrnin varlig1 bir akil dogrusudur, dolayisiyla celisigini veya yoklugunu diistinmek
imkansizdir. Burada dinin akil ile aydinlatilmas: vardir. Olgusal/pozitif din ise realite de olan tarihsel
dindir. Akil ile temellendirilmez, dolayisiyla da gelisigini veya farkli din tasarimlarimi diisiinmek
mimkiindiir. Nitekim Hiristiyanlik i¢indeki Ortodoksluk, Katoliklik veya Protestanlik bir realitedir,

bunlar1 yok saymanin bir anlami yoktur, ¢linkdi tarihe dayanirlar, olgu dogrusuna dayandig: icin bir

0 Maide, 5/48 ayrica bkz. Strd, 42/13; Enbiy4, 21/25.

st Adnan Aslan, “Dinler ve Mutlak Hakikat Kavrami: John Hick ve S.Hiiseyin Nasr ile Bir Miilakat”, s.186.

52 8/Enfal Suresi, 39.

s3 Bu tespitlerden sonra, inanmanin ti¢ boyutu (spekiilatif-dogmatik; pragmatik ve ahlaki-pratik inang) iizerinde durulmasi i¢in bkz. Mehmet S. Aydin, 7anrz-
Ahlak [liskisi, TDV Yay., Ankara 1991, ss. 50-51.

s+ Teo Grunberg, “Mantik ve Gergeklik” Tiirkiye I Felsefe, Mantik ve Bilim Tarihi Sempozyumu Bildirileri, Ulke Yay., Ankara1991, s. 233-234.

ss Bkz. Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Yay., istanbul. 1980, 5.320.
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degeri de vardir. Akil dinine sonradan eklemlendigi icin birbirleri ile celisik dogrular1 savunmalar

Akil dinine bir zarar veremez.5¢

Bu bilgilerden hareketle Ibn Riisd’{in nicin Din degil de Seriat terimini tercih ettigine dair temel
amacinin da netlestigini diisiiniiyoruz. Bu baglamda “Hikmet”, “Felsefe”, “Din”, “Seriat” ve “Ittisal” kav-
ramlarini merkeze alarak Felsefe/Din, Akil/Vahiy kavramlarinin mahiyetine dair nihai s6z anlamina ge-
len Faslu’l-Makaladl eserindeki temel argiimanlarini da inceleyelim.

0 2. ISLAM FELSEFESI ACISINDAN iBN RUSD VE FASLU'L-MAKAL ADLI ESERIN ONEMI

Ibn Riigd Faslu’l-Makal adl incelemesine “Seriatca felsefe ve mantikla ilgili bilgileri ayrintih bir sekilde
tahlil etmek (nazar) mubah mi, haram mi yoksa farz m1?” sorusuyla baslamistir. Buradaki terimlerin ta-
mamen dini terminolojiden hareket etmesi 6nemlidir, ¢iinkii sorunun bir Gtekilestirme olarak kiifiir
kavramiyla izah edilmesi, kisinin bireysel, ailevi ve toplumsal yasantisini da dogrudan etkileyecektir.
Ayrica kendisi donemin en yiiksek hakimlik mertebesinde bulundugunu, hem filozof/hakim, hem ka-
di/hakim olmasi nedeniyle ters okumayla aslinda felsefenin séylenildigi gibi olmayip, dogrudan yapilma-
s1 zorunlu bir eylem (farz) oldugunu daha baglangicta vurgular. Ciinkii eger felsefenin yaptig is, varlik-
lar: tetkik etmek ve bu varliklarin Yaratici'ya nasil delalet ettiklerini incelemekse, felsefe ve mantigin

mubhtevasi ser’an, vacip ya da farz olmahdir.

Buna ilaveten madem seriat, varliklar1 akilla tetkik etmeye ve bunlar hakkinda akilla bilgi sahibi
olma arzusunda bulunmaya insanlar1 davet etmistir, o halde varliklara itibar edilmesi, yani ayrintil ola-
rak incelenmesi dince 6nerilen bir seydir. Bu konuda "Fa'tebir(i ya uli’l ebsar”, yani “Ey derin kavray:s
sahipleri diisiiniin™’ ayetinden hareketle Tbn Riisd, akli kiyasin veya akli ve ser’i kiyasin ikisini birlikte
kullanmanin farz oldugu kanaatine ulasir. Hikim olmas: nedeniyle de fikhi kiyasin geriat nazarinda
makbuliyetinden hareket etmesi bu baglamda ortaya koydugu ¢oziim 6nerisinin etkisini artirmaktadir.
Ciinkii seriat insanlar akli kiyaslar yaparak varliklar iizerinde diisiinmeye tesvik etmistir. Aksini dii-
stinmenin imkénsiz oldugu bilgiyi ifade eden “Burhani” kiyasin en miikemmel seklini/y6ntemini olustu-
rur. Bu nedenle de Allah Teal&’y1 ve diger varliklari burhan, yani yakini/kesin bir sekilde bilmek isteyen
kimseler, burhanin gesitlerini, sartlarini, burhani kiyasin cedele, hitabete ve mugalitaya dayal kiyastan
farkini 6grenmek zorundadir.®® Gériildiigii iizere Ibn Riigd, akli tefekkiir, burhan ve kiyasi burhan te-
rimleri izerinde durarak, felsefe ve mantik ilimlerindeki burhan, cedel ve diger diisiinme yontemlerine
dikkat cekmektedir. Aklf tefekkiir/nazar’in seriatteki yani dinin temel ilkelerinin yasandig: tarz ve yon-
temlerden olusan sistem (seriat) deki degerini aragtirmaktadir. Sonug olarak burhan yéntemi merkeze

alindiginda felsefe yapmanin seran/dinen zorunlu/vacip oldugunu belirtmektedir.

Kadilarin kadis1 ve ayn1 zamanda en biiyiik Aristo sarihlerinden olan Ibn Riigd, Faslu7-Makal adh
eserinde bu hususu ayrintilariyla miizakere eder. Oncelikle Muhammedi seriat igindeki farkli tasavvur-
larin (mezhep/firka/cemaat) gerekgesini aciklar. Yukarida ayrintih olarak gordiigiimiiz iizere hikmet
kavrami burada 6nemli yer tutar. Ciinkii bizlerden 6nce gelen eski kavim ve milletlerin varlik hakkin-

daki diisiincelerini 6grenmemiz zorunludur, dini ifadeyle vaciptir. Ama bu, her gelen bilgiyi alacagimiz

s¢ Mehdi Emin Razavi, “Modern Diinyanin Meydan Okumalar1 ve Geleneksel islam: Ontolojik Bir Analiz”, Kur’anin Tarihsel ve Evrensel Okunusu, der.
Mevliit Uyanik, Fecr Yay., Ankara 1997, 5.103; a.g. mlf, "Cagdas Islam Diisiincesinde Tarihsellik ve Evrensellik Sorunu”, Kuran’in Tarihsel ve Evrensel
Okunugsu, Fecr Yay., Ankara 2017. 5.171-172; krs. Seyyid Hiiseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal, ¢ev. Yusuf Yazar, insan Yay., istanbul 1999, s.162-163.

57 Hagr Suresi, 59/2.

58 [bn Riisd, Faslu’l-Makal, ss. 18-21.
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ve kabul edecegimiz anlamina gelmez. Bu sozlerden hakka uygun olanlar: kabul edilir, bu s6zler igeri-
sinde hakka uygun olmayanlar var ise bagkalar1 bu hususlarda uyarilir. Zira felsefi eserlerin incelenmesi
zorunludur, yani seran vaciptir, ama bunlar incelemeye talip olan kisinin dogustan zekive seriatin iste-
digi adalete, diiriistliige ve ahlaki faziletlere sahip olmas: gerekir. Insanlar felsefi incelemelerden uzak
tutmak, marifetullahi bilme konusunda insanlari1 men etmek anlamina gelir ki bunun vebali agirdir. Bu
niteliklere sahip olanlar arasinda bile yaradiligindaki eksiklik ya da nitelikli bir iistat bulamadiklarindan
dolay1 yanlis ve eksik anlamalar olabilir. Bu nedenle felsefe konusunda yanlig diistinceleri olanlardan
hareketle felsefe tahsilini kétillemek suyun bogazina durmas: nedeniyle insanlari su i¢mekten men
edenlerin durumu gibidir. Hilbuki benzer durum diger ilimler icin de gegerlidir. Ilim sahibi olmus, ama
bunu amellerine yansitamamis pek c¢ok kisi olabilir.>® Dolayisiyla hikemi bilginin tahsili ve tahlili 6nemli
meziyetlere sahip olmay: gerektirir.

Bu bilgilendirmelerden sonra Ibn Riisd, Tanri’y1 ve yarattiklarini bilmekten ibaret olan mutluluga
ulagtiran flahi (Muhammedi) seriat, haktir; ama bu hususu dogrulama (tasdik etme) de herkes farkli olabilir
diyerek farkli anlamalarin gerekgesini aragtirir. Hz. Muhammed herkese gonderilen ilahi dinin son tem-
silcisidir. O'nun Seriat'imin farkliligi Allah’a davet yollarimin tiimiinii icermesinden kaynaklanir. Insanlarin
dogalar farklidir, dolayisiyla da bazilar (filozoflar) kesin kanit (burhan) ile ikna olurken, bazilari (kelamci-
lar) diyalektik (cedel) ile bazilar1 (halk) ise giizel sozler (hitabe/retorik) ile bu gercekligi tasdik ederler.®
Bu husus, Kur'an’da halkin her sinifina, idrak seviyelerine gore hitap eden Allah’in hikmetinin geregidir.

“Bu ti¢ tasdik yoluna ragmen insanlarin bazilar: ink4r yoluna da sapabilirler” diyerek onceki seriat-
larin veya bunlarin digindaki dini tasavvurlarin gerekcesini ibn Riigd soyle aciklar: “Burhan, cedel ve be-
lagat yontemlerine ragmen inanmayan kisiler Tanr1’ya ulagma yollarim1 kavramaktan acizdirler. Bunun-
la birlikte onlarla en giizel sekilde miizakere etmek gerekir.”! Bu noktada tefsir ve tevil kavramlarn ara-
sindaki farka isaret etmek gerekir. Ciinkii genelde sorun anlama ve agiklamalarin tevil boyutunda oldu-

gu zaman sorun ¢ikmaktadir”

2.1. BIR ANLAMA YONTEMi OLARAK TEFSIR-TEVIL VE SARTLARI
Kur’dn-1 Kerim ayetlerini aciklamayi1 ve yorumlamay: ifade eden iki 6nemli terim, 7efsirve Tevildir.

Sozliikte “aciklamak, beyan etmek” anlamindaki fesr kokiinden tiireyen tefsir; “aciklamak, ortaya cikar-
mak, kelime veya s6zdeki kapalilig1 gidermek” demektir. Yani sabahin aydinlikla belirmesi gibi “bir ge-
yin tizerindeki perdenin kalkmas: ve belli olmasi, kapali bir seyin aydinlanmasidir. Bu nedenle Kur’an
ayetlerini yorumlama ilmi ve bu alandaki eserlerine verilen ortak isimdir. Kur’dn-1 Kerim’in yorumu
hakkinda tefsir disinda “tevil, tebyin, beyan, tilim, tafsil, tasrif, i‘rab, serh, tavzih” gibi kelimeler de kul-
lanilmaktadir. 62

Bunlardan konumuzla ilgili olan tevil kavraminin kékii e-ve-/e olup “geri déonme, bir seyin doniip
dolagip vardig1 son nokta, s6ziin neticesi, isin dkibeti, riiyanin yorumu” gibi anlamlara gelir. Tef’il bab1

ise agiklamak ve beyan etmek gibi bir anlama gelir. Burada asil olan sozii iyice inceleyip varacag:

59 Ibn Riisd, Faslu’l-Makal, s. 22.

© Bir fikrin mitkemmel bir sekilde muhataba sunulmas: ve tasdikinin talep edilme siirecinde kiyas: kullanma yéntemi ile ilgili bes sanat vardir. Bunlar; bur-
han, cedeli, sofistai, hatabi ve si’ridir. Bkz. Farabi, /hsdu l-Ulim/[limlerin Sayimi, met. ve gev. Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol, ed. iclal Arslan, Elis Yay., An-
kara 2017, ss.110-116.

ol Tbn Riisd, Faslul-Makal, s. 28; aym eser, gev. Bekir Karliga, s.74-75; {zmirli ismail Hakki, /s/4m da Felsefe Akimlari, haz. N Ahmet Ozalp, Kitabevi Yay.,
Istanbul.1995, s. 341; Averroes, On the Harmony of Religion and Philosophy, s. 49; Bu konuda Nahl, 16/125 ayeti temel alinr.

& Abdiilhamit Binigik, “Tefsir”, 7DV Islam Ansiklopedisi, fstanbul 2011, c. 40, s. 281-29.
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mandya yormak; bir seyi amaglanan son noktaya ulastirmay1 hedeflemektir. Terim olarak tevil, “Allah’in
Kur’an lafzinda agik olmayan muradini keldmin akigina, Kitap ve Siinnet’e uygun diisecek tarzda ilgili
lafzin muhtemel manalarindan ¢ikararak agiklamak” demektir. Fikih usuliinde tevil, “bir séziin bir delil-
den hareketle zdhir anlaminin terk edilerek tasidig: diger bir manaya gore anlagilmasi, kapah lafizlarin

aciklanmas1” mandsinda kullanilmistir. 63

Terim olarak tevil, en yaygin tanimlarindan birine gore nas da yer alan lafzin bir delil sebebiyle,
yani o lafza tagidigy muhtemel ménélardan birini tercih edip yiikleme anlaminda kullanilir. Diger bir

ifadeyle tevil; asli manasindan alip tagidigi muhtemel méinalardan birine nakletmek demektir. &

Bu noktada Imam Matiiridi'nin, “Tefsir Kur’an lafz ile kastedilenin ne oldugunu kesin olarak bil-
dirmek ve Allah tizerine, lafizdan kastettigi anlamin o oldugu hususunda sahitlikte bulunmaktir. Bu ma-
nay1 kesinlikle bildiren bir delil ortaya konursa bu sahih bir tefsirdir, aksi takdirde yapilan ig re’y ile tef-
sir olur ki bu yasaklanmigstir” seklindeki sézlerini uygun bulur. Burada, tefsir ile tevilin ince bir ayirima
tabi tutuldugu ve kendisinde ihtimalin s6z konusu oldugu, tevilin aksine tefsirde kesinlik bulundugu dii-

stincesi kendini gostermektedir.®®

Bu teknik bilgisel girisi, {bn Riigd’iin tevil meselesini Faslul-Makal adl eserinde ilahi Seriatlerin
gercekligi ve genel gecerliligi baglaminda miizakere etmesi sebebiyle yaptik.

2.2. BN RUSD'E GORE TEVIL

Islam Felsefesi gercevesinde sdyleyecek olursak, ilk dénemlerden itibaren bir dil felsefesi gelistirilmis
olup bunun kékeninde Siiryani ve Iranlilarin Aristo'nun 7evi/ (hermeneutik)e dair gériislerine ilgi duy-
malar1 yatar. Akabinde Aristonun Peri Hermeneias (de interpretatione) adli eserini inceleyen
Revakiyyun ve Yeni Platoncularin tevil teriminin kavramsallagma siirecinde 6nemli yerleri vardir. Bu
baglamda, kisaca manevi hermeneutik de denen Tevilden ne kastedildigini inceleyelim. Islam Felsefesi
cercevesinde soyleyecek olursak, ilk donemlerden itibaren bir dil felsefesi gelistirilmis olup bunun ko-
keninde Siiryani ve Iranlilarin Aristo'nun 7evil/ (hermeneutik)e dair goriislerine ilgi duymalar yatar.
Akabinde Aristo'nun Peri Hermeneias (de interpretatione) adli eserini inceleyen Revakiyyun ve Yeni

Platoncularin tevil teriminin kavramsallagma siirecinde 6nemli yerleri vardir.%

Ibn Riisd’e gore, Tanrr’y1 ve yarattiklarini bilmekten ibaret olan mutluluga ulagtiran lahi (Muham-
medi) seriat, haktir; ama bu hususu dogrulamada (tasdik etme noktasinda) herkes farkh olabilir. Ciinkii in-
sanlarin dogalar farkhdir, dolayisiyla da bazilar (filozoflar) kesin kanit (burhan) ile ikna olurken, bazilan
(kelamcilar) diyalektik (cedel) ile, bazilar1 (halk) ise giizel sozler (hatabe/retorik) ile bu gercekligi tasdik
ederler. Bu husus, Kur’an’da halkin her sinifina, idrak seviyelerine goére hitap eden Allah’in hikmetinin ge-
regidir. Bu ¢ tasdik yoluna ragmen insanlarin bazilari inkar yoluna da sapabilirler, bu durumdaki kisiler

kendi kendilerinden habersizdirler, yani Tanrr’ya ulagsma yollarini kavramaktan acizdirler.®”
O halde bir¢ok inanmayana ragmen bir Miisliiman'in kendi Seriatinin hak ve evrensel oldugunu
sdylemesi, bn Riigd’e gore de son derece dogaldir; Zira Hz. Muhammed (s.a.s.) herkese génderilmistir.

O’nun Seriatinin farklhiligs Allah’a davet yollarinin timiinii icermesinden kaynaklanir. Dolayisiyla inkér

6 {brahim Cerrah, Tefsir Usiilii, Elif Ofset, Ankara 1979, s. 213-214, a.mlf, Tefsir Tarihi, DIiB Yay., Ankara 1988, c.1, 5.17-27; Yusuf Sevki Yavuz, “Tevil”,
TDYV Islam Ansiklopedisi, fstanbul 2012, c. 41, s. 27-28.

& Yunus Apaydin, “Tevil”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2012, c. 41, 5. 28-29.

® Bekir Topaloglu, “Maturidi”, TDYV Islam Ansiklopedisi, istanbul 2003, c. 28, s. 157.

6 Macid Fahri, /slim Felsefesi Tarihi, s. 220 vd.

 Nahl, 16/125; ibn Riisd; Faslu’l-Makal, s. 28.
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edenleri bu gercege hikmet (burhani yontem), giizel s6z (selefin yolu) ile davet olup onlarla en giizel se-
kilde tartismak gerekir. Ciinkii Ibn Riisd’e gére, dinin bir zahiri ve bir de batini boyutu vurgulanir. Di-
nin zahiri boyutu, birtakim misaller ve meseller kullanilarak anlatilir ki bunlar herkes i¢in ortak olan
hatabi ve cedeli tasdik yontemiyle anlagilir. Ibn Riisd tarafindan ifade edilen batini yén ise burhan ehli
olanlarin digindakiler i¢in agik ve anlagilir degildir. Bunlar herkes icin ortak olan tasdik bigimleri, yani
hatabi ve cedeli delillerle tasdik olunan kisma dé4hildir.5

Bu farklilik da yukarida belirttigimiz tizere normaldir, zira insanlarin hakikati tasdik sekilleri de fit-
ratlarindaki ve yeteneklerindeki farkliliklardan dolayidir. Ona gore, burhana dayali diisiincenin geriatin
getirdigiyle uyumsuzlugundan bahsetmek miimkiin degildir; ¢iinkii hak/gercek hakka zit olmaz. Eger
herhangi bir uygunsuzluk, goriiniiste bir ¢atisma s6z konusu olursa, bu durumda da bunun tevili gerek-
mektedir. Bunu yapabilecek mertebede olanlar ise ibn Riisd’e gore, ilimde derinlesenler, uzmanlar/rasih
olanlardir. Buradaki gayesi, kelamcilarin ehliyetsiz tevilleri sonucu igine diistiikleri fasit akidelerden ayr
bir sekilde Peygamberin hakkin benimsemesini talep ettigi akidelerin zahirf boyutunu aragtirmaktir. Bu

tiir bir sahih iman anlayis1 ortaya koymak, ancak yeni bir tevil anlayis: gelistirmekle miimkiin olur.®

Ibn Riigd’e gore, bir nesne/metin hakkinda konugurken kesin kanitlara dayanan bir akil yiiriitme ile
ulagilan sonuca, s6ziin anlami uyuyorsa, mesele yoktur, aksi takdirde tevil yapmak gerekir.”® Filozof, te-
vili ise g6yle tanimliyor: Tevil (allegorical interpretation), bir seyin benzeriyle ya da nedeniyle ya da so-
nucuyla birlikte oldugu ya da mecazi soz tiirlerinin tanim sirasinda gosterilen diger seylerle adlandiril-
masina izin veren) Arap dilindeki kurallarin kullanim gelenegini ihlal etmeksizin, s6ziin delalet ettigi
anlami, hakiki anlamdan ¢ikarip mecazi anlama (metaphroical significance) aktarmaktir. Bu felsefi tevil-
de ozellikle dikkat edilecek husus metne bagliliktir. 7! Bu tiir bir tevil (manevi hermeneutik) ile iiretilen
anlamlar ile farkli zaman ve mekénlarda metnin yeniden okunmasinin dikey boyutta iiretilen bir yo-
rumlar zenginligi ile kars1 karsiya kalinir. Manevi hermeneutik ile modern hermeneutik arasindaki or-
tak nokta ise, kanaatimizce icteki degisim gerceklestirilmedigi stirece dista herhangi bir degisimin olma-
sin1 imkan dahilinde gérmemesidir. Dolayisiyla anlamanin bireysel ve psiko-sosyal boyuta vurgu var-

dir.”2

Ibn Riisd, burhani, cedeli ve hatabi tasdik sekillerine gore, tevil konusunda salahiyet sahibi olanlar
ve olmayanlarn ayirir. Tevil konusunda tasdik yollar1 gibi ti¢ grup zikredilir. Bunlardan birincisi, hatabi
tasdik seklini kabul edenler olup, bunlar tevil icin ehil kabul edilmezler. fkinci sinif ise, cedeli tevil ehli-
yetine sahip olanlardir ki bunlarda hitabin sekli cedell oldugu i¢in cedelci yaklagimlariyla 6ne ¢ikarlar.
Son grup ise, kesin tevil ehliyetine sahip olanlardir. Bunlar da hem tabiatlar:1 hem de hikmet ehli olmala-
r1 hasebiyle burhan ehli olan kisilerdir. Ibn Riisd, burhan ehli tarafindan yapilan tevilin camhur ve halk
cogunlugu bir yana cedel ehli olanlara dahi agiklanmasini uygun bulmaz. Bu nevilerden 6zellikle halk
arasinda miisterek olan bilgilerden uzak olmas: sebebiyle, burhana dayanan tevillerden bir sey buna ehil

6 [bn Riigd; Faslul-Makal, s. 28, 48; Macid Fahri, [slim Felsefesi Tarihi, s.220 vd.

& Tbn Riigd, Faslu’l-Mak4l, s. 28, 32; ayni eser, gev. Bekir Karliga, s. 74; Tzmirli Ismail Hakk, /s/im da Felsefe Akimlar, s. 341; Averroes, On the Harmony of
Religion and Philosophy, s. 49; Bir fikrin mitkemmel bir sekilde muhataba sunulmasinda ve tasdikin talep edilme siirecinde kiyas: kullanma yéntemi ile ilgili
bes sanat vardir. Bunlar; bilinmesi istenilen sey hakkinda kesin bilgi vermeye yarayan burhani, cedeli, sofistai, hatabive si’ridir. Bkz.: Farabi, fhsau’l-Uliim,
$5.110-114; Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol, “Felsefeyi Anadolu'da Yeniden Yurtlandirmak Projesinin Hareket Noktas: olarak Farabi ve Ihsau’l-Ulam Adh
Eseri”, [hsiu’l-Uliim iginde, Elis Yay., Ankara 2017, s. 50.

70 Giiniimiiz felsefesinde Jacgues Derrida’ya gére, yazi dilin 6n sartidir. O, dilin iglevi ile ilgilenir. Ona gore, dil, dilden sokiiliip atilamaz 6l¢iide metaforiktir,
ciinkii dil, gerceklige birebir tekabiil etmez, onu yansitmaz, tersine onu bir yapiya kavusturur. Burada dilsel bir 6zellik olarak metafor, felsefeye kendiligin-
den niifuz eder. Edibe Sézen, Séylem -Belirsizlik, Miibadele, Bilgi/Gii¢ ve Rekleksivite-, Paradigma Yay., Istanbul 1999, s. 58-59.

7! ibn Riisd, Faslu’l-Makal, s. 30.

72 Toplumsal degisim ve tevil ile ilgili temellendirmeler igin bkz.: 13/Rad Suresi, 11; Cevdet Said, Bireyse! ve Toplumsal Degisimin Yasalari, gev. {lhan
Kutluer, Insan Yay., Istanbul 1984; Karl Popper, A¢ik Toplum ve Diismanlari, gev.Harun Rizatepe, Remzi Yay., 3. basku. Istanbul 1994, c. 2, s. 243.
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olmayanlara agiklandigi zaman, bu durum agiklama yapan zat:1 da kendisine agiklama yapilan sahs1 da

kiifre striikler.”

Tiim bu sebeplerle Ibn Riisd’e gore, tevillerin halk cogunluguna aciklanmasi, cedeli ve hatabi kitap-
larda, yani bu iki cesitten olan sozleri ihtiva eden eserlerde yazilmasi uygun degildir. Ibn Riisd, fasid te-
viller bir yana sahih tevillerin bile cumhur ve halk i¢in telif edilen eserlerde yazilmamasina isaret eder.
Sahih tevil, diger biitiin varliklarin yiikklenmekten kagindiklar: ve korktuklari, fakat insanin sirtlandig
bir emanettir. Tevilin herkese acikca soylenmesinin neticesinde cesitli firkalar dogmus, bunlar bir dige-
rini tekfir etmistir. Ibn Riisd, bunu en ¢ok Mutezile'nin az da olsa Esarilerin yaptigimi ifade eder. Ozel-
likle Gazzali, cedell ve hatabi eserlerinde tevili agiklayarak yayginlasmasina neden olmus, avamin kafa-
si1 kanigtirmistir. Egirilerle Egard, sufilerle sufi, filozoflarla da filozof olmustur. Bu da onun 6nyargilarla

hareket ettiginin ve yontemsizliginin gerekgesi olarak zikredilir.”*

2.3.IBN RUSD VE HAKIKATIN BIRLIGI OGRETISI

Ibn Riisd’{in Hakikatin sunumunda kullanilan yéntemler ve tevil tasavvuruna baktigimiz zaman burada
“biitiin tezahiirlerinde hakikatin birligini séyleyen ge¢ Yeni-Platoncu goriisiin yogun etkisi bulunmak-
tadir. Bu dogaldir, zira o dénemde, Macid Fahri'nin de s6yledigi gibi, felsefe-din iliskisini agiklamaya ¢a-
lisan Islam filozoflarinin felsefi mesguliyetlerini hakli ¢ikarabilecekleri, kelamcilar ise yatistirabilecek-

leri ve aklin i¢ uygunluk 6zlemini tatmin edebilecekleri tek mantiki yontem idi.”>

Bu baglamda Iskenderiye hatt1 iizerinden gelen Helenistik kiiltiir de incelendigi zaman ‘“Bir Olan
Hakikat”7 kavramada birbirlerinden ayiran goriiniis/zahiri hususlar ve aralarinda ortak/askin bir nokta
lizerinde durulabilir. Bu noktada Hakikat’in tek olmasi, bunu bildiren elgilerin ve bunlarin getirdikleri
vahiylerin ¢ok olmasina mani degildir. (linkii Hakikat tiim formlarin étesinde iken Vahiy, tanimi geregi
Hakikatten kaynaklanip formel diizene aittir. Burada form demek, cesitlilik ve ¢ogulculuk demektir. Bu
ytizden form kazanan bir yerde gokluk, tekrar ve say1 vardir. Nitekim insanlik, var oldugundan beri
farkli ve az ya da ¢ok i¢ine kapanmig beseri topluluklar seklinde boliinmiistiir. Var olan bu farkli manevi
topluluklar, Tek Bir Hakikatin yansimalaridir. Biricik ve mutlak/evrensel dogru iddiasinda bulunanlarin
oznellikten kurtulamamasindan kasit, vahiylerin her birinin kendini evrensel kabul etmesi ve digerlerini
reddetmesi, aslinda, mutlaklik ve evrensellik aciklamasinin forma degil, icerige ait olmasi demektir.
Form, icerigin ve bu icerige muhatap olan insanligin bir semboliidiir. Ona mutlaklik atfetmesi, kiiltiirel
dolayisiyla da gorece bir durumdur. Halbuki Tanr, bir ilim adami gibi vahiyleri disaridan karsilamaz; o,
Kendini her Vahyin merkezinde tutar. Vahiy mutlak bir dil kullanir, ¢iinkii Tanr1 mutlaktir, form degil.
Diger bir ifadeyle, Vahyin mutlaklig1 kendi icindedir, form agisindan ise gorecelidir. Iste bu gérecelilik
nedeniyle, insanlar isterse son ilahi vahiy atmosferinde yasasin farkl: vahiylere inanabilmektedir. Bu ne-
denle olsa gerek, ilk donemlerden beri (6rnegin Yahya en Nahvi ) bir¢ok ilim adami ¢ok iyi derecede
bilgiye sahip olduklar1 ve Miisliman devletlerin iist kademelerinde yonetici olmalarina ragmen Miislii-

man olmamus ve farkli/6nceki bir vahyi benimsemigtir.”®

78 Ibn Riigd, Faslu’l-Makal, s. 62.

74 Tbn Riisd, Faslu’l-Makal, s. 54, 62, 64, 66; mealen “Biz emaneti yere, goklere ve daglara arzettik de onlar bunu yiiklenmekten kagindilar” i¢in bkz. Ahzab,
33/72.

75 Macit Fahri, /s/im Felsefesi Tarihi, s. 218; krs. Henry Corbin, /slim Felsefesi Tarihi, gev. Hiiseyin Hatemi, Tletisim Yay., Istanbul 1994, s. 261.

76 Bu bakis acisi Islam Felsefesi tarihinde ilk defa 10. yy yayginlagtiran Thvan-1 Safa akimudir. Hakikatin birligi ilkesi Kindi, Farabi, Ibn Sina ve biitiin Israki
gelenek tarafindan da kabul edilmistir. Ornegin Siihreverdi ve Sirazi, Adem’den Ibrahim’e, Yunanlilara, islam Sufilerine ve Filozoflarina kadar kopmayan bir
silsile ile aktarilan Hakikatin Birligine inandiklarin ézellikle vurgular. Bkz. Macid Fahri, Islim Felsefesi Tarihi, s. 218, 24; Bu bakis agisinin modern versiyo-
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Muhammed Arkun’a gére, Bati’da St. Thomas Aquinas’in yaptigini, yani akil-nakil uzlagmasini Is-
lam diisiincesinde Tbn Riisd yapmaya calismistir. Felsefi akil ile ilihi akil ve lahuti-teolojik akil arasinda-
ki agik cepheyi kapatmaya calisip, burada derinlesmenin gerektigini séylemistir. Bununla birlikte maale-
sef Maliki fikhinin yontemi icinde hapsoldugu i¢in devamini getirememigtir. Ama Bat1 bunu gercekles-
tirdigi icin bizim modernizm ¢ikmaz: dedigimiz olguyu asmus, biz ise lahuti-kelami aklin Kur’an’in yara-
tilip yaratilmadig: meselesine takilip kalmigiz. Bunu agmak i¢in akli ¢agdas bir elestiriye sahip kilmamiz
gerektigini vurgulayan Arkun’a gore, eger vahyin agkin bir dil oldugunu ve etkili bir giice sahip olarak
insanlarca anlagilmasi i¢in kendini acgikca takdim ettigini unutmamak gerekir. Bu niteliginden dolay: in-
sanlarin reel hayatlarinda somutlagir, yaganir hale gelir. Onemli olan bu anlamlar1 belirli biligsel séylem-
lerle, ideolojik okumalarla golgelemeye ¢alismamaktir. Bunun i¢in ilahi vahiy an’1 ile fakih ve miifessirle-
rin Urettikleri yorumlarin zamani ve seriatin billurlagmas: anlar arasinda ayirim yapilmalidir. Yoksa orf,
adetler ve donemin sartlarindan etkilenmis yorumlara giydirilen agkinlik ve kutsallik perdesini aralamamiz
miimkiin olamaz. Boyle olunca da Kur’an ile fakih ve miifessirlerin lugavi, tarihi ve manevi yorumlar bir-
birine karigir. Bunun sonuncuda ortaya ¢itkan fikhi ve itikadi mezhepler kutuplagmalar besler. Kiifiirle
ithamlar, kelam1 lanetlemeler artar.”’ Nitekim Gazzali'nin Farabi ve ibn Sind’y1 merkeze alarak yaptig1 yo-
rumlar bu baglamda dénemin sosyo-politik sartlarina dikkat ederek incelenmelidir. Fikirlerle hadiseler
arasindaki irtibat incelendigi zaman GazzAli'nin Makasidul-Felasife adli eserini yazarken kullandif

yontem ile Tehafiitii]-Felasife yazarken yontemi arasindaki fark ortaya ¢ikar.”®

Bu noktadaki temel tartismalardan birisi de evrenin yaratilmasi meselesidir. Evrenin yaratilmas: bii-
tiin Mislimanlar i¢in bir aksiyomdur, temel 6nciildiir, nasil ve ne zaman yaratildigina dair yorumlar
(tefsir/tevil) matematik, fizik, astronomi ilmi tahsil eden felsefecilerle, bu ilimlerden habersiz veya yete-
rince egitim almayan bir alimin ortaya koydugu tasavvurlarin farkli olmasi da dogaldir. Ayrica Sudur 6g-
retisine yonelttigi elestirilere dikkat edildigi zaman kendisinin Miskatiil-Envar adl1 eserinde feyz teori-
sinin ne oldugu ve bu ogretilerini temellendirmek icin ibn Sind’nin Makamatii’I-Arifin adl1 eserinden
istifade edip etmedigi, metinlerin mukayesesine bakilarak anlagilabilir. Neticede kendisinin de aslinda
bir sagkinlik (dalalet) icinde bulundugu ve bundan kurtularak izzet ve celal sahibi olan Rabbine kavus-
mak icin e/-Munkiz Mine'd-Delal adl1 eseri kaleme alir. Miskatii’l-Fnvardaki tasnifler incelendigi za-
man felsefecilere yonelttigi elestirilerin sosyolojik bir 6tekilestirme oldugu ortaya c¢ikar. Glirbiiz Deniz,
“GazzalP'nin elestirilerinin tutarsizligini gosterdikten sonra filozoflar: kiifiirle itham etmesi dini bir hii-
kiimden ziyade, mezhebi ve siyasi bir durumu gosterir” der.” Aslinda burada bir yéntemsizlik s6z konu-
su oldugu i¢in bu sonucun ¢ikmasi da dogaldir denilebilir. Zira o soyle der:

“Bilinmelidir ki amag, filozoflar hakkinda iyimser olan ve yontemlerinin celiskisiz oldugunu sanan-
lar1, onlarin tutarsizliklarinin cesitli yonlerini aciklayarak uyarmaktir. Bunun icin ben, bir tez ortaya
atarak degil, sorgulayarak ve reddederek onlara kars: ¢ikacagim. Filozoflari cesitli sekillerde sikistirarak,
kesinligine inandiklari seyleri gecersiz kilacagim; onlar1 bazen Mu'tezile, bazen Kerrdmiyye, bazen de

Vékifiyye mezheplerinden destek alarak sikistiracagim. Bu konuda belli bir mezhebe bagli kalmayip ak-

nu i¢in bkz. Frithjof Schuon, “Modern Bilim, Nesnellik-Oznellik”, Varlik, Bilgi ve Din’, iginde, ¢ev. Sahabeddin Yalgn, insan Yay. istanbul 1997, s. 112,
a.mlf, “Vahyin Cesitliligi”, Varlik, Bilgi ve Din”iginde, s.123-124; a.g. mlf., “Dinlerde Bigim ve Cevher”, Varlik, Bilgi ve Din icinde, s.127-129.

77 Mevliit Uyanik, “Muhammed Arkun: islam Aklinin Elestirisi ve I¢ctihad”, Kur'anin Tarihsel ve Evrensel Okunusu, Fecr Yay., Ankara 2017, s. 248, 249.

78 Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol, “Gazzali'nin Hakikat Arayisi, Yontemi ve Felsefe Elestirisi”, Islim Felsefesi: Tenkid Dénemi, Elis Yay., Ankara 2018, s. 57-
112.

79 Giirbiiz Deniz, “Ebu Hamid el-Gazzali ve Tehafiit'ii”, Isldm Felsefesi el Kitab, ed. Bayram Ali Cetinkaya, Grafiker Yay., Ankara 2017, 5.303-327; islam
Felsefesinde Gazzali sonras: bir bagka elestirel yaklagim i¢in bkz.: Sehristani, Filozoflarla Miicadele/Musaraatu’l-Felasife, met. ve ¢ev. Aygiin Akyol, Aytekin
Ozel, Litera Yay., 2. Basky, istanbul 2017; Aygiin Akyol, Sehristani’nin Filozoflarla Miicadelesi, Arastirma Yay., 2. Baski, Ankara 2016.
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sine biitiin mezhepleri onlarin aleyhine tek bir mezhep olarak kullanacagim. Ciinkii diger mezhepler ay-
rintida bize ters diisseler de filozoflar, dinin temel ilkelerine saldirmaktadirlar. O halde bizler onlara
karsi birlesmeliyiz, zira sitkint: anlarinda kin ve nefret ortadan kalkar.”®

Burada filozoflara kars: kullanacak y6ntemini olustururken aslinda nefret ettigi, kin duydugu soy-
lemlerden de istifade edecegini belirtmesi, onun sdyleminin sosyo-politik sartlar tarafindan nasil belir-
lendigini, akademik ve etik tutarliligi, bu baglamda gayet rahat ihlal ettigini gostermektedir. Dolayisiyla
bu ifadelerden Gazzali’'nin konuyu ele alis seklinin akademik olmaktan ziyade, toplumsal ve siyasal alana
yonelik oldugunu anliyoruz. Elestirilerin hedefi filozoflarin ve diisiince bicimlerinin her ne olursa olsun
silinmesi ve bunlarin itibarinin ortadan kaldirilmasina y6nelik oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu ifadeleriy-
le cedeli yontemi en ug noktalara kadar tagiyacagini ve bununla distince bigimlerini begenmedigi filo-
zoflar1 temelinden sarsacagini agikca ifade etmistir. Nitekim 7ehafiitii’]-Felisife adli eserini bir bagka
eserinde degerlendirirken, bu eseri “hak olan goriisii ispat i¢in degil, onlarin goriislerini gegersiz kilmak
amaciyla” yazdigini ifade eder.8! Nitekim bu yontemsizlik iizerinden hareketle, ibn Riisd, Tehafiitiit-
Tehafiit isimli eserinde Gazzali'nin filozoflara yonelttigi tutarsizliklarin ashinda tutarsiz oldugu belirtir.?
Ibn Riisd’iin felsefi ve kelami fikirlerinin dogru anlagilmasi i¢in en énemli kaynak siiphesiz bu eseridir.
Gazzali'nin Grek-Islam felsefesini tenkidine sistematik bir reddiyesini teskil eder. Gazzalinin hedefi
olan Farabi ve Ibn Sin&’y1 savunmaktan ziyade onlarin Aristo'nun gergek gretisinden sapma dereceleri-
ni ve Gazzali'nin delillerinin ikna giiciinti gostermekle yetinmektedir.®* Bu da yonteminin sadece haki-

kat arayis1 izerine odaklandiginin gostergesidir.

Ibn Riigd’e gore, gecmiste, hakikat hakkinda kim konusursa konussun onun dediklerinden fayda-
lanmak zorunludur, fakat bu elestirel bir sekilde yapilacag: icin yanhsglarin taginmasi anlamina gelmez.
Nitekim Farabi ve Ibn Sina buna dikkat etmedikleri icin Aristo ile Platon’u uzlagtiralim derken, Aristo
ile Plotinus’un ogretilerini birbirine karigtirmis, aslinda ayni hakikatin iki ifade tarzi ve ayn1 gogiisten
slit emen iki kardes olan din ve felsefeyi uzlagtirma adina ayrigtirmigtir. Dolayisiyla Gazzali'nin tekfire

konu ettigi yaptig1 sézde sorunlar ortaya ¢ikmigtir.8

Elestirel bir yontem olmayinca, s6zde sorunlara s6zde cevaplar iiretilmis ve toplumsal diisiincede
ayrigmalar pekismistir. Ibn Riigd, Farabi ve Ibn Sina'min kendi ekoliinden olmalarina bakmayip, Aris-
to’yu yanhs anladiklarini, aslinda sorunun da elestirel ve sorgulayiciliktaki eksiklikten kaynaklandigini
belirtir. Ona gére, Ibn Sin, Esari problematigine diismiistiir, sorun buradan kaynaklanir. Toplumda her
biri kendisinin dogru, 6tekilerin kafir oldugunu diistinen dort temel grup vardir. Bu Gtekiler (Esér;
Mutezili; Batini; Hagevi) farkli diisiinenlerdir; farkli tanri tasavvurlar vardir. Ibn Riisd, bu baglamda
yontemdeki hatay: sdyle agiklar: Lafizlarin zahiri anlami (Ibn Hazm gibi) ile seriatin maksadini (Satibi
gibi) tespit edebilirsek, bir yeniden yapilanmay elestirel bir sekilde yapmanin imkéni ¢ikabilir. Zahir
olani tiimevarim ve tiimden gelimle (burhanj) tespit etmek miimkiindiir. Hasevilerin/Zahirilerin bunu
yapmalar1 miimkiin degildir, ¢iinkii bu; Allah’ nakille bilmekle sinirlamak, yani maksad: sinirlamak

demektir. Batinileri ciddiye bile almayan Ibn Riigd, sufilerin teorik (énciil ve kiyasa dayanmadigini) ol-

8 Gazzali, Tehdfiitii’l-Feldsife, met. ve ¢ev. Hiiseyin Sarioglu, Mahmut Kaya, Klasik Yay., istanbul 2014, s. 9.

8 Gazzali, Jtikadda Orta Yol, met. ve gev. Osman Demir, Klasik Yay., Istanbul 2012, s. 176-177; Uyanik-Akyol, “Gazzalinin Hakikat Arayisi, Yontemi ve
Felsefe Elegtirisi”, s. 112.

8 [bn Riisd, Tehafiitii't- Tehafiit/Tt utarsiziigin Tutarsizlig, cev. M. Dag, K. Isik, Samsun 1986, s.3 vd.; a.g. mlf., Faslul-Makal, s. 34-36 vd; Mevliit Uyanik,
Aygiin Akyol, “Messai Felsefe Elestirisi: Imam-1 Gazzali Ornegi”, Islim Felsefesi icinde, ed. Ismail Erdogan, Enver Demirpolat, Lisans Yay., Istanbul 2017, s.
235.

83 Macit Fahri, [slim Felsefesi Tarihi, s. 279.

84 Fahri, [sldm Felsefesi Tarihi, s. 214.
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madigini, pratikten ibaret oldugunu, oysa Kur’an’in siirekli akil yiirtitmeye vurgu yaptigim belirtir. Ona
gore, Mutezile hakkinda temel kaynak olmadig: i¢in onlara dair bilgileri, muhaliflerin kitaplarindan al-
mak tutarh degildir. Ciinkii hakim diistince, anayapidan ayrilmig (itizal) etmis bir grubun diigiincelerini
ne derecede carpitmadan verebilir ki? Bu husus yonteminin tutarlilig: acisindan son derece 6nemlidir.

Goriildiigii iizere Tbn Riisd’iin elestirilerinde Esariler esas hedef grubu olugturmaktadir.8s

0 SONUC

Ibn Riisd’diin 6zelde islam felsefesi, genelde Ortacag Felsefesinde 6nemli bir filozof oldugu kesindir.
Hakim/filozof ve hakim/kad: bir 4lim olarak etkinliginin derecesi de hikmet (felsefe) ve seriat (din) ara-
sindaki uyum hakkinda nihai s6z anlamina gelecek Fas/u’/-Makil adli eseriyle gostermistir. Dolayisiyla
bizim iddiamiz Ibn Riisd’{in felsefe ve din iligkisinin miizakeresine hasrettigi Fas/u’-Makéladli eserinin
Felsefe ve Din Iligkisi diye cevrilmesi, metnin varolus amacina terstir ve bununla felsefe dénemi de sona
ermistir dnermesi de tutarsizdir. Bir diger tutarsizlik da Ibn Riigd ve gelenegi devam etseydi, yani
GazzAll cizgisi yerine bu bakis agisi olsaydi Bati’da degisim ve déniisiimlerin benzeri Islam diinyasinda
olurdu tezidir. Clinki her felsefi/diisiince sistemi i¢ gelismeleri, sosyo-ekonomik durumu, dénemin poli-
tik olaylarina gore degerlendirilir. Dolayisiyla daha sonraki donemlerde Tehafiit tartismalarini ve galip
ilan edilen Gazzali geleneginin tercih edilmesindeki gerekceler bunu gosterir. Aslinda sorun tam olarak
tercih de degildir, ¢iinkii cogu kez “Galip sayilir bu yolda maglup” 6gretiler etkinligini artirarak devam
ettirebilmektedir.

Ornegin bizler, Corum Ilahiyat Fakiiltesinde, “Felsefeyi Anadolu'da Yeniden Yurtlandirma’ Proje-
sini Farabi, Ibn Sin4, ibn Bacce, Ibn Tufeyl ve Ibn Riisd gelenegini takip ederek gergeklestirmeye galigi-
yoruz. Felsefe 6gretimimizde Messdi filozoflar1 ve bunlara elestiri yonelten &limlerimizi yolumuzdaki
onemli isaretler olarak goriiyoruz. Ozgiir ve ozgiivenli bireylerin yetismesi igin ezel-i hikmetin
(perennial philosophy) farkli zaman ve mekanlarda farkl dil ve kavimlerde yansimalarini, bu filozofla-
rin gorisleri baglaminda degerlendirip, Anadolu’da felsefenin yeniden yurtlandirilmasina katk: sagla-
may1 hedefliyoruz. Ibn Riisd’iin Fas/ul-Mak4l adli eserini Arapcastyla birlikte Tiirkge'ye cevirme sebe-
bimiz yirmi {i¢ yildir devam eden okuma ve okutma siirecinin en énemli asamalarindan birisini bu met-

nin olusturmasidir.

85 Cabiri, A_rapf['sla”m Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, gev. Burhan Kéroglu-Hasan Hacak-Ekrem Demirli, Kitabevi Yay., Istanbul 2000, s. 658.
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