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Islam’in Mezhepler Oncesi Tarihsel ve
Toplumsal Gergekligi Sorunu

The Problem of the Historical and

Sociological Reality of Islam Before Sects (Mazhab)

OZ Islam, Allah tarafindan vahiy aracilif1 ile insanhga génderilen dinin adidir. Bu din, Hz. Muham-
med (s.a.v.)e indirilen vahiylerle tekamiile ermistir. Hz. Muhammed (s.a.v.) vefat etmeden 6nce Is-
lam dini; vahyin 6nciiligiinde ve Hz. Peygamber’in 6rnekliginde itikad, ahlak, ibadet ve toplumsal
degerler (muamelat) boyutuyla kurumsal bir din hiiviyeti kazanmigtir. Zikredilen alanlarla ilgili
Kur'an’m verdigi bilgiler, bunu acikca ortaya koymaktadir. slam vahyi, sadece yazida kalmamus,
hayat tarziyla, Miisliimanlar veya miiminler olarak tanimlanan énemli bir taraftar kitlesi olugturmus-
tur. Bu dinin ilk inananlari, Mekke, Medine ve gevresinde yasayan Araplardan olusmaktadir. Daha
sonra diger topluluklar arasinda genis bir cografyaya yayilmistir. Islamin Hz. Muhammed hayatta
iken, yirmi ¢ yillik bir siirede genel hatlariyla tesekkiil etmesi ve belli bir cografyada bir topluluk
tarafindan benimsenmesi, onun “tarihsel ve toplumsal gercekligi’ni gosteren en énemli delilidir. Is-
lam’1 anlamak iizere ortaya ¢ikan bazi dini olusumlar (mezhep, tarikat ve cemaat), Islam’in bu ger-
gekligini gormezden gelmektedir. Bu yapilarin mensuplari, mezhep ile dini karstirarak kendi anla-
yislarim dinin yerine ikame etmektedir. Bu makalede, Islam’in mezhepler éncesindeki tarihsel ve
toplumsal gergekligini ve diger tarihsel gercekliklerle iligkisini analiz edecektir.

Anahtar Kelimeler: Islam; mezhep; tarikat; cemaat; tarihsel gerceklik; din-mezhep iliskisi

ABSTRACT Islam is the name of the religion which was sent to humanity through revelation by
God. This religion has evolved with the revelations to Muhammad. Before prophet Muhammad
passed away, the religion of Islam acquired an religious identity in the sense of faith, morality, wor-
ship and social values in the precedent of revelation and in the example of the Prophet. The infor-
mation which is given by Quran about aforementioned fields makes this clear. Islamic revelation is
not remaining only in writting but with a lifestyle it has created an important mass of people, de-
fined as Muslims or believers. The first believers of this religion were the Arabs which were living in
Mecca, Medina and its around. Later, it had been spread to a wide geographical area among the other
communities. While prophet Muhammad is alive, the formation of Islam with general terms approx-
imately for a period of twenty-three years and its adoption by a community in a particular geography
is the most important evidence showing its historical and social reality. Some religious formations
such as denominations, orders and Islamic movements which are emerged to understand Islam,
come from ignoring this reality of Islam. Members of these structures, substitute their own under-
standing for religion by intermingling religion with sects. In this article, the historical and social re-
ality of Islam before the sects and the relation to the other historical realities will be analyzed.

Keywords: Islam; sect; cult; community; historicity; relation between religion and sect

slam, Hz. Adem (a.s.)’den Hz. Muhammed (s.a.v.)’e kadar Allah tarafindan
vahiy yoluyla gonderilen dinin adidir. Bu din, inang, ahlak, ibadet ve
sosyal iligkileri ve medeni hayat1 belirleyen kurallariyla (muamelat),
Hz. Muhammed’e inen son vahiyle somutlagsmig ve kemale ermistir.

Kur’an, 6nceki peygamberlerin getirdiklerinin bir kismini tasdik veya teyit
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ederken, bir kismina son vererek yerine yenilerini koymustur. Ornegin vahiyde, itikad, ahlak ve ubudi-
yet onceki sekliyle degismeden devam ederken ibadet sekilleri, hukuki ve toplumsal diizenlemeler (mu-
amelat) zamanin sartlarina baglh olarak onemli 6l¢tide degisiklige ugrada.

[slam, sadece nazariyeden ibaret degildi, ayn1 zamanda inanirlarina yeni bir hayat tarzi sunuyordu.
Onun nazari ve ameli boyutu i¢ ice oldugundan yirmi {i¢ yillik siirede toplumsal bir yagam bi¢imine d6-
nistli. Ancak siyasi, hukuki ve sosyal alanlarin degisen ve degismeyen boyutlar1 vardi. Hz. Muhammed,
sosyal hayatin degisken dinamiklerini ve toplumsal ihtiyaglar1 dikkate alarak, bu alanlarda ilk uygulama
orneklerini verdi. Ancak maliye tegkilati, devlet kurumu, kolelik, kadinin durumu ve benzeri konularin
1slah1 ve kurumsallagma siireci, Hz. Muhammed’in vefat1 sonrasinda devam etti. Hatta ilk halifeler ve
daha sonraki kusaklar, Hz. Peygamber déneminde olmayan yeni kurumlar ve yeni 6rnekler ihdas etti.
Buna ragmen, islam, Hz. Muhammed’in vefatindan énce, énceki peygamberlere gelen fitrat ve Hanif di-
ninin yeni bir tezahiirii olarak tarihteki yerini aldu.

Hz. Muhammed’in vefatiyla birlikte Arap Yarimadasi’ndan c¢ikip Afrika’ya, Endiliis’e, Horasan’a,
Maveraiinnehir'e, Hindistan’a ve diinyanin diger bolgelerine yayilan Islam, farkli din, kiiltiir ve felsefi
goriislerle karsilagt1. Diger dinlerin yasadig1 bazi tecriibeleri ve yiizlesmeleri islam da yasadi. Hz. Os-
man’in sehit edilmesinin ardindan Miisliimanlar arasinda yasanan i¢ savaslar ve onlarin toplumsal bel-
lekte olusturdugu 6nemli travmalar, gliniimiize kadar stiren siyasi ve toplumsal kutuplasmalara sebep ol-
du. Islam toplumlarinda i¢ ve dis dinamiklerin etkisiyle yasanan koklii degisimlerin sonucunda, Miislii-
manlar cesitli alanlarda kargilagtiklar1 sorunlara toplumlarin ihtiyaglarini géz ¢ntinde bulundurarak ve
icinde yagadiklar1 sartlari dikkate alarak yeni ¢6ziim Onerileri getirmek zorunda kaldi. Halis ve deger
iireten bir din olan Islam (ed-din el-kayyim), tarihsel siirete ortaya ¢ikan dini-toplumsal yapilarin etkisi
ve miidahaleleri ve yasanan degisim, doniisiim ve kirilmalar ile, 6zgiinliigiinii kaybederek taninmaz hale
geldi. Cesitli din anlayislari (mezhep, tarikat ve cemaat), kendilerini Islam ile aynilegtirdiler ve kendile-
rine baglananlara Allah’in huzurunda hesap vermeyi bosa ¢ikaran kurtulus vaat ettiler.

Tarihsel siirecte Islam iizerine yapilan yorumlar, fikhi ve itikadi mezhepler; tarikatlar ve cemaatler,
farkli tarihsel gerceklikler olarak kurumsallagti. Bu olusumlar, basglangicta Islam’in diinya gériisiine, ha-
kikatlerine ve degerlerinin giiclenmesine bazi katkilarda bulundular. Ancak daha sonra bu dini-siyasi
veya dini-toplumsal yapilar, destekgilerince Islam’ temsil eden yapilar olarak algilandi. Hatta Islam’in
tarihsel ve toplumsal gercekligi, daha sonra yasanan siyasi, itikadi veya mistik tecriibeler tizerinden inga
edilmeye caligildi. Onun hakikatleri bir kiginin yazdig: eserlere veya bir mezhebin edebiyatina indirgen-
di. Boylece tevhid inancina sahip, tek kutsal kitapl ve tek peygamberli bir Islam toplumu, “tevhidin
yozlagtirildigi, ¢ok kutsal kitapli, cok masum 6nderli ve her birisi kurtulusu garantilemis ¢ok parcali dinf
topluluklar’a déniistiriildi. Onlar, zaman zaman bagkalarina kars1 diglayici bir tavir takindilar. Hatta
bazilar1 mezhep veya tarikatin bir goriisiinii reddetmeyi veya ona uymamay dinden ¢ikmak olarak de-
gerlendirdi. Halbuki Islam, “belli fikirler veya belli sahislar etrafinda siyasi, itikadi, ahlaki ve ameli ztim-

relesmeler’den 6nce kurumsallagmigt: ve yaganmis bir gerceklige dontismiistii.

Biz bu makalemizde, Hz. Peygamber’in vefatina kadarki siirecte olusan “Islam’in mezhepler éncesi
tarihsel ve toplumsal gercekligi’ni, inang, ahlak, ibadet, siyaset, hukuk boyutlariyla Kur'an vahyi, Hz.
Muhammed’in dini 6rnekligi ve Miisliimanlarin dini tecriibesi egliginde analiz edecegiz. Dogru ve sahih
bir Islam anlayis1 ve yasayisi, farkli zihniyetlerin yansimasi olan mezheplerin din yorumlar: ile islam

arasindaki iliskinin dogru anlagilmasina baghdar.
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I 1. ISLAM'IN TARIHSEL VE TOPLUMSAL GERGEKLIGINi GERCEVELENDIRMENIN
IMKAN VE SINIRLARI

Islam’in yirmi {i¢ y1llik siirecte bir din ve diinya goriisiine doniismesini ve kurumsal bir din hiiviyeti ka-
zanmasini “Islam’in tarihsel ve toplumsal gergekligi” olarak tanimliyoruz. Bu tanimlama, son zamanlarla
ideolojik tartigmalari malzeme olusturan “Kur’an Islam’”, “Hadislerle Islam”, “Islam Gergegi”!, “Mezhep-
sizlik” ve benzeri kavramlarla karigtinlmamalidir. Ciinkii “tarihsel Islam gercegi”, sadece Kur'an veya
hadise dayali bir Islam anlayisina indirgenemeyecek kadar genis bir anlama sahiptir. Bu kavram, vahiy,
Hz. Muhammed’in akli yorumlar1 ve uygulamalar ile sahabenin tecriibesi esliginde hayat tarzina doénii-
serek mesruiyet kazanmig ve kurumsallagmis ilk dini tecriibeye delalet edecek diizeyde genis bir kapsa-
ma sahiptir. Aslinda bu ilk dinf tecriibede, beser yorumu ve stinnete doniigen toplumsal uygulamalar
onemli bir yere sahiptir. Islam’in inang, ahlak ve ubudiyet boyutu Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e ka-
dar degismeden gelmesi bakimindan Islam’in soyut ve dikey tarihsel gercekligini olustururken, Hz. Mu-
hammed ve ona inananlarin yorumlar: ve tecriibeleri (siinnetleri) ile olusan ilk beseri dini tecriibe ise
[slam’in somut ve yatay tarihsel gercekligini olusturur. Her ikisi de mezhepler éncesinde olusmus ilk
kurumsallagmadir. Ayrica bu kavram, Hz. Muhammed’in vefatindan sonra Islam’i anlama, yorumlama
ve yasamaya yonelik yorum ¢abalarini yok saymamakta ve onlar1 degersizlestirmemektedir. Sonraki ne-
sillerin ve mezheplerin dini tecriibeleri de, Islam’in anlagilmas: ve yasanmasi ile ilgili bagka tarihsel ger-
ceklikleri ifade etmektedir. Tarihsel Islam gergeginin en ayirici niteligi, Hz. Muhammed’in vefatina ka-
darki Islami tecriibeye, mezhepler dncesi ve onlardan bagimsiz topluma mal olmus bir yasam bigimine
veya diinya gériisiine delalet etmesidir. Islam’in tarihsel ve toplumsal gergekliginin, mezhepler éncesin-
de kurumsallastigi icin, mezhepler 6ncesi veya mezhepler iistii islam anlayis: tartigmalariyla dolayl bir
iliskisi oldugu unutulmamahdar.

[lahi veya evrensel dinler, genelde kendine 6zgii varlik ve bilgi nazariyesine, inang sistemine, ahlak
anlayigina, vakti ve sekli belirlenmis toplu ibadetler ve hukuki miieyyidelere sahiptir. Islam’in kurucu
metni Kur’an ve Hz. Muhammed’in 6rnekligi, semavi bir dinde olmasi gereken unsurlarin hemen he-
men tamamini, ya dogrudan veya dolayli olarak genel hatlariyla icermekteydi. Dogu’da ve Bati’da, Miis-
liiman veya gayr-i miislim aragtirmacilar, islam hakkinda yazdiklar kitap, ansiklopedi maddesi ve maka-
leler de, Islam’in bu tarihsel ve toplumsal gercekligini kabul ederler ve Islam’ asag1 yukar1 bu unsurlar
cercevesinde ele alirlar.2 Miisliiman olmayan bazi aragtirmacilar, Hiristiyanligi Isa merkezli inceledikle-
ri gibi, Islam’1 da “Hz. Muhammed tarafindan kurulan bir Muhammadanizm dini” olarak incelemekte-
dir. Batih aragtirmacilardan Montgomery Watt, Islam’in “yeni din™ hiiviyeti kazanma siirecini ilgili
eserlerinde genisge analiz etmistir. O, Islam’1 vahiy etrafinda ve Hz. Muhammed’in énderliginde ger-
ceklesen bir 1slahat hareketi olarak, Hz. Muhammed’in Mekke ve Medine dénemlerini ayr: ayr: incele-
migtir.

Islam hakkinda yapilan aragtirmalarda, Islam’in tarihsel ve toplumsal gergekligi ve sinirlar1 konu-
sunda hemen hemen fikir birligi olusmustur. Buna gére, Islam, ilk vahyin bagladigi 610 yili ile sona erdi-

§i 632 yillan arasindaki tarihsel siirecte, kendine 6zgii bir inang sistemi, ahlak anlayis1, namaz, hac, orug

1 fslam gercegi ve etrafindaki tartigmalar konusunda bkz. Hiiseyin Atay ve dgr, Islam Gergegi, Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara 1995;
Mehmet Bayrakdar, “Islam Gergegi” Kitabr Uzerine, Ankara 1995.

2 Ornegin bkz. David Waines, An Introduction to Islam, Cambridge University Press, New York USA 1996.

3 Tkinci kitabinin IX. Béliimiinii “Yeni Din” baglig: altinda ele almig ve bu dinin, fslam adini almasinin sonradan oldugunu iddia etse de, kendine &zgii iba-
detleriyle Hiristiyanlik ve Yahudilikten farkli kurumsal bir dine déniistiigii sonucuna varmistir. Bkz. Montgomery Watt, Hz. Muhammed Medine de,
KURAMER Yay., Istanbul 2016 s. 351-369.
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ve zekat gibi kurumsallagmig ibadetleriyle, belli bir toprak parcasinda belli bir insan grubu tarafindan
benimsenmis ve hayat tarzi haline gelmis bir din olarak kendisini kabul ettirmisti. Islam’in miimeyyiz
vasiflari, vahyin egliginde belirlenmisti. Mekke ve Medine doneminde Allah’a inanan; mescid ad1 verilen
mekénlarda topluca veya bireysel olarak evlerinde ona ibadet eden ve onun buyruklarini yerine getir-
meye calisan bir toplum olusmustu. Hz. Muhammed’in vefatina kadar, Araplarin yogunlukta oldugu bir
cografyada bu dine inananlarin sayisi yiiz bini asmigt1. Islam, inang sistemi agisindan, Allah’in varligi ve
birligi (tevhid) inancina, niibiivvet ve ahiret inancina dayali tek Tanrici bir dindi. Yaratici ve yaratilan-
lar, bu dinde farkli varliklar olarak konumlandirilmakta, ibadet ve kullukta Allah’a es kosmak, aracilar
koymak ise sirk olarak tanimlanmaktaydi. Hz. Muhammed’in gerceklestirdigi dini diisiincede, ahlak an-
layisinda ve toplumsal yapidaki 1slahat, daha once kabileci 6zellikler tasiyan, kisisel erdemleri ve dona-
ninu itibara almayan, sirk ve cahiliyye toplumu olarak bilinen Arap toplumundan, bireyselligi ve 6zgiir
iradeyi esas alan, su¢ ve cezanin sahsiligini 6ngdren ve tevhide inanan bir miiminler topluluguna gegisi
temsil eder. Islam, cahiliyeden medenilige, kavmiyetcilikten bireysellige ve bedevilikten yerlesik hayata
ve esitlige (hadari) dogru bir degisimi 6ngoriir.

Islam, dogru bilgiyi, ona dayal kesin inanc1 ve giizel ahlaki énemsedi. Islam’in inang esaslar1, daha
once gonderilen peygamberlerinki ile ayniydi. Islam'in tartigmasiz bilgi kaynagi vahiy (Kur’an) ve akildu.
Bu vahyi teblig ile gérevlendirilen peygamber, Hz. Muhammed idi. Allah’in rizasin1 kazanmak i¢in yapi-
lan her iyilik ve hayir bir ibadet olarak goriildii. Ancak vakitleri ve nasil yerine getirilecegi belirlenmis

namaz, orug, hac ve zekét gibi kendine 6zgii kurumsal ibadetleri varda.

Islam, giiclii itikadi, ahlaki, hukuki, toplumsal ve siyasi degerler sistemine sahiptir. Bu sebeple dinin
muhtevasini olusturan inang, ahlak, ibadetler ve sosyal diizenlemeler birbiriyle siki sikiya iligkilidir.
Baska bir ifadeyle, vahiy ve toplumsal yap1 birbiriyle siki iliski icerisinde idi. Clinkii dinf sistemi olustu-
ran unsurlarin tamamina yakini, genel hatlariyla ve birbirleriyle iligkili ve insicaml bir sekilde Kuran’da
yer almaktaydi. Islam, bireysel bir inang ve yagam olmasinin yani sira, kisa siirede ortak iradi inang ve
davraniglar etrafinda olusan farkli dini bir toplulugun yasam bi¢imine déniistii. Uygulama konusunda
aciklanmaya muhtag bazi ayetler, Hz. Muhammed’in fikir, i¢tihad, kaza, fetva ve hakemligini iceren be-

yan gorevi ile agikliga kavusturuluyordu.

Islam’in tarihsel ve toplumsal gercekligi, Hz. Muhammed hayatta iken, Mekke’den baglayarak Me-
dine’de ve Arap Yarimadasi'nda goriiniir hale gelmistir. Bu sebeple Mekke ve Medine’de, birbirinden
bagimsiz iki ayr1 Islam toplumu yoktu. Her iki evre, ayn1 toplumun “tedrici bir gelisme” ve “yavas bir
gecisi’ni temsil ediyordu. Fazlurrahman’in deyimiyle, “Mekke devrinin son zamanlar ile Medine dé-
nemlerinin ilk zamanlar1 arasinda temel yakinliklar ve benzerlikler izlenmektedir. Hatta Medine devrini
Mekke devrinde gérmek dahi miimkiindiir.”* Bu toplumun adi Islam veya Iman toplulugu, Cemaat ya
da Islam iimmeti idi. Islam peygamberi, aldig1 beyatlarla ve yaptigi sozlesmelerle, hem Miisliimanlarin
hem de diger din mensuplarinin (Ehl-i Kitap) temel hak ve 6zgiirliikklerini giivence altina alan bir hukuk

zemininde birlestirmeyi hedeflemisti.

Islam, vahiy sona erdiginde, Hz. Muhammed’in aciklama ve uygulamalariyla bagimsiz bir toplum-
sal-dini tecriibeye doniigmiistii. Tarihsel ve toplumsal Islam gerceginin temel cercevesi, Miisliiman top-
lumun inandig inang esaslari, 6lgii aldiklar: ahlaki degerleri, yerine getirdikleri diizenli ibadetleri ile

hukuki degerler ve baz: miieyyidelerden olusuyordu.

4 Fazlurrrahman, Ana Konulariyla Kur'an, (Cev. Alparslan Agikgeng), Fecr Yayinevi, Ankara 1987, s. 268.
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Islam, insanliga ilk mesajlarin1 Arap toplumu iizerinden veriyordu. Islam’in toplumsal talepleri, bii-
tlintiyle birey ve toplumun hak ve 6zgtirliikklerinin korunmasindan (zarurat-1 diniyye) ibaretti. Ciinki
Islam, emir ve buyruklarimin siyasi, toplumsal boyutlar1 bulunmakla birlikte bireyi esas almistir. Toplu
ibadetlerin tamami bireysel olarak yerine getirilebilecek tiirdendi. Onlarin ifasinda bir sahsa, arac1 ku-

ruma veya makama ihtiyag yoktu.

[slam’in inanan veya inanmayan herkes icin korunmasini istedigi bes 6zgiirliilk maddesi (can, mal,
din, akil ve nesil), ahlaki ve hukuki degerlerin esasini olusturuyordu. Dolayisiyla dinin amac: ahlaki ve
hukuki degerleri korumak ve bu bilince sahip bireyler yoluyla iyiliklerin hakim oldugu bir toplum kur-
makt1. Islam’in éngdrdiigii toplumsal diizende, insan zgiirliigii ve buna bag olarak sug ve cezanin sahsi-
ligi, adalet ve diirtstliik kurucu unsurlar: olusturuyordu. Bu anlayista kabileye ve soya dayali imtiyazlara
ve sinif farkliliklarina yer yoktu. Islam, kadin-erkek, zengin-fakir veya Arap-Arap olmayan seklindeki
ayrimciliklarin ve bunlar tizerinden dindarlik olusturmanin karsisindaydi.

[slam nazarinda insanlar, hak ve 6zgiirliiklerde esittir. Bunlar sadece Miisliimanlar icin degil gayri
miislim veya inangsizlar i¢in de korunmalidir. Toplumsal ayriliklarda, zanla degil dogru bilgiyle hareket
etmeyi tavsiye eder. Kur’an, iyiliklerin hakim oldugu, bir toplumu insa etmeyi hedefledi. Mekke’de bas-
layan ve Medine’de bir site devletine déniigen Islam toplumunda baris teklif edenlerin veya barig yaptik-
tan sonra taahhiitlerini yerine getirenlerin canlar1 ve mallar: koruma altindayd: ve onlarla savagilmadi. >
Haksiz yere saldiranlara kars1 savasa izin verildi. Sulh dénemlerinde antlagmalara uyuldu® ve saldirma-
yanlara saldirilmadi.” Savagi durduran ve savagsmaktan vazgecenlerle savagilmadi. 8 Savag doneminde, ah-
laki ve hukuki degerlerin ¢ignenmemesine®6zen gosterildi ve ihlal edenlere engel olmaya ¢alisildi. Ayri-
ca sulh zamanlarinda diigmanlarla miicadele en giizel sekilde ve ikna yoluyla stirdtiriildii.©

I 2. ISLAM'IN TANIMI VE GENEL OZELLIKLERI

Miisliiman bilginlerin Islam tanimlarinda!! “akil sahiplerine génderilmesi; dogrulugu kesin olan bilgileri
ihtiva etmesi; hiir ve 6zgiir iradenin esas alinmasi; zor ve siddet altinda degil de goniilden benimsemesi;
insanlar1 diinyada baris ve mutluga ulastirmasi; Ahirette ebedi saadete kavusturmasi ve ilahi kaynakh
olmas1” gibi unsurlara yer verilmistir. Bu dine girebilmek i¢in, “Allah’in varlig1 ve birligini, Allah’tan
bagka ilah olmadigini, Hz. Muhammed’in O’nun kulu ve Resflii oldugunu ve onun getirdiklerini samimi

olarak kalp ile tasdik etmek” sarttir.

Allah’in varlig1 ve birligine (Tevhid), Peygambere ve onun getirdiklerine (Niibiivvet), 6ldiikten son-
ra dirilmeye ve hesaba ¢ekilmeye (mead) inanan kimseler, Allah tarafindan Mimin ve Miisliiman olarak
isimlendirilmigtir. Miisliiman, insanlara giiven telkin eden, onlara eliyle ve diliyle zarar vermeyen bir
kisiligi temsil eder. Bir kimse, tevhid dinine girmekle Allah ile kendi arasinda bir s6zlesme yapar. Buna
gore o, “sadece Allah’a kulluk yapacagina ve ona hicbir seyi sirk kosmayacagina, iyilikte ve hayirda yar-
san biri olacagina, aklinin ve vicdaninin sesine kulak verecegine, hak ve hakkaniyetin destekgisi olaca-

gna” soz verir.

> Enfil, 8/61; Tevbe, 9/ 4

¢ Bakara, 2/192-193; Tevbe, 9/7.

7 Bakara, 2/190.

8 Bakara, 2/191-193.

° Tevbe, 9/6, 36; Nisd, 4/90-91.

10 Nahl, 16/125.

I Genel kabul géren tanim sudur: "Akil sahiplerini, kendi iradeleriyle dogruya ulastiran ve onlara diinyada mutlulugu, ahirette de ebedi saadeti temin eden
ilahi kurallar biitintdir."

145



Sénmez KUTLU Journal of Islamic Research 2018;29(2):141-68

Akil ve irade ile donatilan insan, “ahlaki anlamda iyi ve kotiiyii tanima, tasarlama, se¢me ve yapma
konusunda hem yetkin hem de 6zgiirdiir.”? Insanin ahlaki 6zgiirliigii, onun denenmesinin sebebidir.
Denemede kaybetme veya kazanma ya da ceza ve miikafat zorunludur. Ozgiirliik, denenmeyi berabe-
rinde getirmektedir. Insan, dogustan giinahsizdir. insanin irade ve ihtiyariyla yapip ettikleri onun lehin-
de veya aleyhinde kaydedilmektedir.

Islam’da yaratilan ve yaratan arasinda mutlak bir ayrim vardir. Biitiin hamd ve siikiirlere ve ibadete
layik olan yaraticidir. O, insanlara herkesten daha yakindir ve biitiin sikint1 ve sorunlari gizlisi ve agigiy-
la en iyi bilendir. Allah, insani en giizel sekilde yaratmis ve onu diger yaratiklar arasinda serefli kilmis-
tir. Bununla birlikte insanin zaaflar1 vardir. O, melek degildir, glinah isleyebilir. Ancak Allah, kulun
tevbe etmesi, pismanlik duymas: ve bir daha islememesi halinde onu affedebilir. Ciinkii Allah, affedici
ve bagislayicidir. Allah, kulunu affetme konusunda herhangi bir araciy: (put/ruhban), tevessiilii, rabitay1
gerekli gérmez. Insan’dan dua, tevbe ve yakarigin1 dogrudan kendisine yapmasini ister.

[slam, biitiin insanliga hitap eden kapsayici ve herkesin maslahatin1 korumaya yonelik evrensel il-
keleri ve degerleri iceren bir dindir. Onun ilahi mesaji, akil sahibi olan herkesedir. islam, Hz. Muham-
med’e gelen vahiyle kemale erdi. Ciinkii 6nceki peygamberler, belli bir topluluga, bolgeye veya kavme
gonderilmisti. Fakat Hz. Muhammed belli bir cemaatin ve 1rkin degil biitiin insanligin peygamberi idi.!3

Islam, akil, ilim ve hikmet {izerine insa edilmistir. Onun inang, ibadet, ahlak ve sosyal diizeni bu il-
kelere gére yiiriir. [slam inanci, aklen dogrulanabilen kesin bilgiye dayanir. Inang esaslarina, dogru ol-
dugu igin inamilir. Ahlaki degerleri, insani/fitri degerlerle uyustugu icin géniillerde yer edinir. Insan,
“yaratilistan toplumsal bir varliktir.” Islam, yaratilisa (fitrat) en uygun din oldugu icin, kendisini “batil-
dan hakka yonelen” anlaminda “Hanif dini”'4, “hak din” veya “fitrat dini” olarak isimlendirmistir. Islam
insanin toplumsalligina uygun, huzur ve refahini saglayacak yasanabilir ve gii¢ yetirilebilir bir hayat tar-
z1 sunmustur. Toplumun her ferdinden, iligskilerinde adalet, emanet, istikamet, iffet, sefkat, yardimlagma
ve dayanigma, sebat ve metanet gibi medeni ve insani degerlere uymasini emretmis; insanlarin fitratina
ters diigen zuliim, baski, hiyanet, diigmanlik, yalan, kibirlenme, tembellik ve meskeneti yasaklamigtir.

Insanlar, yaratilis itibariyle toplumsal birlik ve beraberlikten yanadir. Bu sebeple Islam biitiin insan-
lig1 Hz. Adem’in soyundan gelen biiyiik bir aile olarak gormiistiir. Irklar ve cinsiyet {izerinden 6viinme-
ye kars1 ¢cikmugtir. Insanlar arasindaki ustinligy, bilgi, ilim, talim, tealliim, takva ve salih amele bagla-

mugtir. Insanlar, yaratihig bakimindan esit'> olduklar1 gibi hukuki hak ve yiikiimliiliiklerde de esittir.16

Islam, aileden veya soydan gelen imtiyazlar1 tanimaz. Her insan, Allah’in yaratti1 saygin bir varlik-
tir. Bu sebeple dinde imtiyazli bir konum elde eden ruhban sinifi, Kur'an’da diinyadan kendilerini so-
yutladiklar1 ve nefislerine eziyet ettikleri, Allah ile kul arasinda aracilik yapmaya kalkistiklari, Allah
adina insanlar: affetme iddiasinda bulunduklari, kendilerini haram ve helal koyduklar i¢in elestirilmis-
tir. Insanlar, diinyevi zevklerden mesru yollarla yararlanma hakkina sahiptir. Hi¢ kimse bagkalarinin
inancina, itikadina, aklina, vicdanina ve ahlakina hitkmedemez. Herkes, ibadetini ve dini ytkimlalik-
lerini kendi bagina yapabilir. Giinah isleyenlere tevbe kapisi daima aciktir. Herkes kendi iradi ameline

gore cezalandirilir veya &diillendirilir.!” Insanlar, dogustan giinahsiz olarak diinyaya geldigi i¢in onun

12 Ozsoy, Omer- Giiler, ilhami, Konularina Gére Kur’an, Fecr Yayinevi, Ankara 1996, s. 93.
13 Sebe, 34/28.

1 Hac, 22/78; Al-i Imrén, 3/67.

15 Nisa, 4/1; A’raf, 7/189; Hucurat, 49/13.

16 Bkz. Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah [imi Kelam, Bilmen Yayinevi, Istanbul tsiz., s. 74-78.
17 Bkz. Bilmen, Muvazzah [Imi Kelam, s. 79-80.
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bir kurtariciya veya giinahlarindan kurtulmasina aracilik edecek bir kimseye ihtiyac1 yoktur. Islam’da
kurtaric1 degil, mutluluk ve saadete ulasma mefkfresi vardir.!® Bunun yolu insanin kendi 6zgiir iradesini
kullanarak iyiligi ve gercegi secme yetenegine (fitrat) uygun bir hayat stirmektir.

Islam, ruhani ve cismani iki ayr1 toplumsal sinifi kabul etmez. Miisliiman olsun gayr-i miislim olsun
herkesin din, diistince, yagsam, miilkiyet ve 6zel hayati ile ilgili 6zgiirliikleri koruma altindadir. Diinya
ile ahiret arasindaki dengeyi bu ol¢iiler tizerine kurmaya ¢aligmistir. Bu sebeple Kur’an, insanlari, ilme,
akletmeye, tefekkiir ve tedebbiire davet etmistir. Islam’in ortaya koydugu diinya goriisii ve deger yargi-

lar1, insanligin toplumsal ve ahlaki alanda kiyamete kadar yararlanabilecegi bir kaynaktur.

Islam, insanin yaratihgina ve yapisina uygun emir ve yasaklar koydugu icin tabii bir dindir. Allah,
insani, “iyiye, hayra, giizele, dogruya ve hakikate meyletme yetenegi” olan fitratina, yani akla ve vicda-
nina dénmeye ¢agirmaktadir. Islam, “zorluk degil kolaylik ve hayatin dogal akigina uyum”?® agisindan
fitridir. Islam’in, insanlarin iggiidiileri, kabiliyetleri ve duygularini ortadan kaldirmak gibi bir maksadi
yoktur. O, insan fitratindaki bu donanimi terbiye etmek, yonlendirmek veya kontrol etmek suretiyle in-
sanligin hizmetine sunmak istemektedir. fslam, insan dogasindaki duygular1 yok ederek nefisle miicade-
le etmez. Islam’da “miikemmel insan” yoktur, kemal ve sirat-1 miistakim iizere olmak igin siirekli miica-
dele eden, kendisini egiten ve gelistiren mefkre sahibi, suurlu insanlar yetistirmek vardir. Allah’a ve
ahiret giiniine inanan ve salih ameller isleyen herkes, Allah’in veli kulu olmaya adaydir. Allah’in velisi
olmak, iman ve salih amel ile kazanilacak bir durumdur. insan-1 kdmil, her Miisliiman icin ideal ve 6r-
nek bir insan olma idealidir. Islam’in 6nerdigi ahlaki meziyetlerin tamaminin, tek kiside toplanmasi zor
olabilir; ancak bu vasiflarla donanmig mutlu ve huzurlu bir toplumdan bahsedilebilir. Mesela, Hz. Mu-
hammed’e inananlarin olusturdugu ilk Miisliman toplum, duyarli, sorumlu ve erdemli bir toplumdu.
Kimi, hayasi; kimi sadakati; kimi ilmi ve secaati ve kimisi diger ahlaki niteliklerle 6ne ¢ikan insanlardan

olusuyordu.

Islam, bilgi ve eylem arasindaki mantiki tutarliligi, hayat felsefesinin merkezine koyar. Islam’in en
onemli hedefleri arasinda, zararh geyleri ve zorluklar1 engellemek; sikintilari kaldirmak vardir. Allah,
insana gii¢ yetiremeyecegi, fitratina ters, akilla celisen teklif ve sorumluluklar yiiklemez. Islam’da
akledilebilirlik esastir. Onun her emir ve yasagl, insanlarin iradesini, nefsini ve ahlakini terbiye etmek
ve toplumda iyilik, giizellik ve adaleti hakim kilmak icindir. islam, toplumsal degisimleri dikkate alarak,
maruf ve maslahata dayali yeni hiikiimler koymaya izin verir. Bundan dolay1 Islam’in evrenselligi, vaki-
ayla naslar arasindaki uyumu saglama basarisinda gizlidir.

Islam, insan hayatina ve toplumsal barisa/diizene biiyitk énem vermis ve uygulamada bunu basar-
mistir. Kur’an'in 6nerdigi hukuki degerler ve ahlak sistemi sayesinde insan biiyiik bir deger ve sayginlk
kazanmigtir. Ayrica Islam, insanin fikir hiirriyetine ve aklina deger vermis ve insanligin aydinlanmasina
katkida bulunmustur. Bu sayede insanlar ve toplumlar eski hurafelerin, mantiga ters itikad ve diistince-
lerin esaretinden kurtulmus, insanligin huzur ve saadetini, maslahat ve menfaatini temin edecek yeni
fikirler iiretebilmistir. Islam, her konuda zorluklar1 kolaylastirmis, giicliiklerini hafifletmistir.2 Nitekim
0, zorluk ve zaruri durumlarda yasaklar kaldirmis, darlik ve mesakkatli donemlerde ruhsata izin vermis
ve rahatlatici imkénlar sunmustur. Toplumsal menfaatler bireysel menfaatlere tercih edilmistir. Fakirle-

18 Krs. Ismail R. Fartki, Tevhid, (Gev. Dilaver Yardim-Latif Boyaci), 4. Baski, Insan Yay., Istanbul 2006, s. 18.

19 Saban Ali Diizgiin, “Dinin Kaynagina Iliskin Tartismalar”, /s/dm Inang Esaslari, (ed. Saban Ali Diizgiin), 2. Baski, Grafiker Yay., Ankara 2013, s. 26. (ss. 15-
33)

20 Hacc, 22/78.
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rin ihtiyaglarimi hafifletmek ve onlarin da insan onuruna yakisir bir hayat yasamalarimi saglamak icin

zekét ve sadaka miiessesesi olugturmustur. 2!

0 3. TARIHSEL iSLAM GERGEGININ iTiKADI (INANC) CERCEVESI

Islam’a din hiiviyeti kazandiran en 6énemli unsur kendine 6zgii bir inang sistemine sahip olmasidir.
Tevhid inanci, Islam’in insanliga ¢agrisinin esasimi olusturur. Mekke’de inen ayetler, ilk énce iman ve
ahlak esaslarim1 duyurmustur. Bunlar “Allah’a iman, Allah’in Restliine iman, kitaplara iman, meleklere
iman ve ahiret giiniine imandan” olugur. Iman esaslarina kesin bilgiye dayali bir imandan sonra, giizel
ameller farz kilinmigtir. Bu siire¢, Mekke doneminin sonlarindan baglayarak Medine déneminde vahyin
kesilmesine kadar devam etmistir. Insan, bazen bir bilgiyi, delilleriyle arastirmadan ve sorgulamadan
kabul eder; bazen de imana konu olan bilgi ve nesneler hakkinda akil ve iradesini kullanarak derinleme-
sine digtintip tasimir, delilleriyle dogruluguna ve kesinligine kanaat getirdikten sonra onu tasdik eder.
Kur’an ikincisine vurgu yapar. Bu sebeple, iman, “Hz. Muhammed’in Allah tarafindan getirdigi kesin

olarak bilinen seylere inanmak” olarak tanimlanmistir.?2

Islam dini, itikadi ve ameli olmak iizere iki kissmdan olusur. Islam’in itikad kismi, kisinin mahremi-
yetidir. Hi¢ kimse, onun kalbindeki imanini bilemez, 6lcemez ve onun iizerinde baski kurma yetkisine
sahip olamaz. Islam, amellerin kabulii i¢in yakini ve iradeye dayal bir imani sart kosar. Amelleri zikre-
dildigi her yerde 6nce imandan bahseder. Boyle bir imanda, tereddiide, taklide, sek ve siipheye asla yer
yoktur. Imanin akli, iradi ve delile dayal (tahkiki) olmasi gerekir. Kalbin tasdikinde, kesin bilgi ve ira-
denin varlig1, kulun sorumluluguna temel olusturur.?> Bazen iman kelimesi yerine, onun esanlamlis1 Is-

lam kullanilir. islam, Allah’in emirlerine boyun egme ve ona itaat etmek demektir.

Hz. Muhammed’den 6nceki biitiin peygamberler ayn1 iman davasini yaymak icin génderilmistir. Is-
lam dininin inang (itikad) esaslar1, her peygamberin vahyinde aynidir. Onlara herhangi bir ekleme ve
eksiltme yapilmamigtir. Kur’an’da iman esaslarinin baginda Allah’a ve Restiliine iman yer alir.?* Onlara
inananlar 6viilmiis,” inanmayanlar ise yerilmistir.26 “Allah’tan bagka Tanrn yoktur; Hz. Muhammed Al-
lah’in elgisidir.” ciimlesi, her iki iman esasin1 birlestirmesi dolayisiyla Islam’in itikad sisteminin temel
tagidir. Allah’a ve Hz. Muhammed’in elgiligine inandiktan sonra, {igiincii 6nemli iman esast Ahiret’e
inanmaktir. Kur’an’da ayr ayetlerde Ahiret’e inanmak emredilmis, inananlar 6viilmiis, inanmayalar ye-
rilmigtir.?’ Baz1 ayetlerde “Hz. Muhammed’e ve 6nceki peygamberlere indirilene” imanin istenmesi,
Kur’an ve diger ilahi kitaplara imanin gerekliligi anlamina gelir. Iman esaslar1, “Allah’a, meleklerine, ki-
taplara, peygamberlere ve ahiret giiniine inanmak”™® geklinde hep birlikte tek bir ayette zikredilmistir.
Dolayisiyla Kur'an’a gére iman esaslar1 bestir.2? Islam itikad sisteminde, bu bes esas Tevhid (Uluhiyyet),
Peygamberlik (Niibiivvet) ve Yeniden Dirilme ve Hesaba cekilme (Ahiret /Mead) olarak {ige indirilmis
ve bunlar1 kabul eden miimin, inkér eden kafir sayilmigtir. Iman esaslar1 hakkinda Kur’an’da, pek cok

ayet bulunmaktadir.

21 Bkz. Bilmen, Muvazzah [lmi Kelam, s. 87-88.

22 Hiiseyin Atay, Kuran'da Iman Esaslari, Atay Yay., Ankara 1998, s. 25.

3 Atay, Kur'an'da Iman Esaslari, s. 11-12.

24 Maide, 5/12; Hadid, 57/28; Al-i imran, 3/183; Tevbe, 9/86.

» Teghbln, 64/11; Al-i imran, 3/52; Buriic, 85/8; Bakara, 2/256.

2 Hakka, 69/33; A’raf, 7/86; 12. Yasuf, 106.

2 En’am, 6/113, 150; Nahl, 16/22, 60; Isra, 17/10, 45; Miimintin, 23/74; Neml, 27/4; Necm 53/27.
28 Bakara, 2/177, 285; Nisa, 4/136.

» Genis bilgi i¢cin bkz. Atay, Kuran'da Iman FEsaslari, s. 27-29.
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a. TEVHID iINANCI

Tevhid, “Allah’in zatinda, sifatlarinda, mabud olusunda bir ve tek oldugunu akil ve kalp yoluyla kabul
etmek™ demektir. Islam’in 6ziinii Tevhid, Tevhid’in 6ziinii ise, “Allah’in birligi, Allah’in tek mutlak,
ylice, yaratici ve her seyin sahibi ve yéneticisi olarak kabul etmek™! olusturur. Bu sebeple Islam inanci,
Allah’in varhgina ve birligine, ondan bagka ilah olmadigina inanmak iizerine kurulmustur. {slam’da bii-
tiin emir ve yasaklar, Tevhid inancinin gergeklesmesinden sonra deger kazanir. Tevhid olmadan Islam
olmaz. Far(ikki’nin de belirttigi gibi, “Dinin tamami, insanin Allah’a ibadet etme, emirlerini yerine getir-
me ve yasaklarindan ka¢inma mecburiyeti, Tevhid'den uzaklagildig: an hitkmiinii yitirir.”3> Peygamber-
lerin gonderilmesinin en 6nemli gerekcesi, sirke sapmay1 6nlemek ve tevhidi yeniden ikame etmektir.
Kur’an, miigrik bir toplumun 1slahina, “evrensel Islam dgretisinin ve vahiy geleneginin temeli olan Al-
lah’in birligi (tevhid) inancin1 koklestirmekle basladi. Ciinkii onlar Allah’a inaniyorlardi®, ancak ona
ulagmak i¢in putlar aracilar olarak koyuyorlardi. Onlar Allah’in hakkini geregi gibi takdir edemedikle-

ri** ve onun sifatlarini putlara verdikleri i¢in elestirilmigtir.?®

Tevhid, sadece Islam inancinin kurucu unsuru degildir, ayn1 zamanda diinya gériisiiniin de esasini
olusturur. Ciinki Islam’in inang, ahlak, ibadet ve toplumsal diizeni ile ilgili biitiin degerleri ve yargila-
r1 Allah’in varlig, birligi ve mutlak hikimiyeti etrafinda birbiriyle insicamli bir yapiya kavusmustur.
Bu diinya goriisiinde, Allah alemlerin ve insanlarin Rabbi, yaraticisi, yoneticisi ve ibadete en layik ila-
hidir.%6

Zatinda, sifatlarinda, fiillerinde, ilahlikta ve ibadet edilmekte Allah'in esi ve benzeri yoktur.?”
O; tek bir ilahtir, dogmamis, dogurmamais, kimseyi ¢ocuk edinmemis olup, goklerde ve yerde higbir
ortagi da yoktur.® O, diri ve hayat sahibidir.?® Allah; biiyiik kiiciik, olmus olacak, gizli agik her seyi
bilir. O'nun ilminde, yanilma ve unutma yoktur. Bu sebeple, Allah'in ilminde degisme olmaz. O'nun
ilmi her seyi kusatmigstir. Allah gorme konusuna giren her seyi hicbir vasitaya gerek duymadan go-
riir; isitmeye déahil olan her seyi vasitasiz isitir.#? Kdinatta olmusg ve olacak her sey, O'nun iradesiyle
gerceklesir. O'nun dilemesi olmadan hi¢bir sey olmaz. O'nun dilemesini durduracak ve degistirecek
hi¢ kimse yoktur.! O, her seyi yapmaya giicii yeter ve istedigini yapabilir.#? Allah meleklerle
konustugu gibi, insanlarla da, kendi aralarindan bir el¢i gondermekle konusur®. Allah evreni
ve icindeki her seyi orneksiz yoktan var etmistir. Bu sifat1 ile yaratir, 6ldirir, diriltir, rizik
verir.# Allah, rubiibiyet, malik, hakim, adil, merhametli, aciyan ve bagislayan gibi sifatlara sahip-

tir.®

30 Mevliit Ozler, “Tevhid”, 7DV Islam Ansiklopedisi, istanbul 2012, c. 41, s. 18.

3 Far(ki, Tevhid, s. 26.

32 Fartki, Tevhid, s. 29.

3 MiiminGn, 23/84-89.

3 En’am, 6/91.

35 Ozsoy-Giiler, s. 181.

3¢ Kur’an’da Tevhid felsefesi konusunda genis bilgi i¢in bkz. Saban Ali Diizgiin, “Kur’an’da Tevhid Felsefesi”, Kelam Arastirmalar, 2005, c. 3, say1: 1, s. 4.
% Faur, 35/15; Ankebtit, 29/6.

3 Enbiya, 21/12.

3 Bakara, 2/255; Taha, 20/111; Mi'min, 40/65.

4 Bakara, 2/181, 224, 227, 244; Maide, 5/76; En'am, 6/13, 115; Tevbe, 9/103.

4 Allah'in ilmi konusunda pek ¢ok ayet vardir: Miilk, 67/14; 8. Enfal, 8/175; Ra'd, 13/ 9-10; En'am, 6/73; A'raf, 7/89; Tevbe, 9/78.

2 N, 24/45; Nahl, 16/7; Faur, 35/44; Bakara, 2/29-30, 236; Sar4, 42/51; En’4m, 6/1; Miilk, 67/3; Ra’d, 13/13; Ytinus, 10/3, 31; Al-i imrén, 3/190.

4 Bakara, 2/30, 236; Str4, 42/51.

4 Bakara, 2/29; Al-i imran, 3/190; En'am, 6/1; Miilk, 67/ 3; Ra'd, 13/13; Ytnus, 10/3, 31.

45 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz: TThami Giiler, Allah’in Ahlikiligi Sorunu, Ankara Okulu Yay., Ankara 1998; Metin Yurdagiir, Allahn Sifatiars, Istanbul
1984; Ali Arslan Aydin, Islim Inanglar, Istanbul 1984.
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b. NUBUVVET INANCI

Peygamberler, Allah’in emir ve yasaklarini insanlara bildiren elcilerdir. Onlar aldiklar1 vahyi bildirmek
ve aciklamakla ylikiimliidiir.*® Kur'an’da baz1 peygamberlerden resiil veya nebi olarak ya da hem Restl
hem de nebi olarak bahsedilir. Hz. Muhammed hem res@il*” hem de nebi* niteligi ile ayr1 ayr1 veya iki
ayette arka arkaya® anmilmistir. Kur'an’in Mekki ayetlerinden Peygamberligin gerektirdigi nitelikler ve
onunla ilgili inanilmas1 gerekli sifatlara yer verildigi goriilmektedir. Hz. Muhammed, son peygamberdir
ve ondan sonra bagka bir peygamber gelmeyecektir. Ondan sonraki peygamberlik iddialar1 gegersizdir.
Ona indirilen Kur’an ise, son vahiy olup baska vahiy gelmeyecektir. Kur’an, akli desteklemek icin gelen
ve akla dayanan, onun igletilmesini isteyen bir kitaptir.

[k inen ayetlerde Hz. Muhammed’in bir beser oldugu acikca belirtilmis ve sonraki ayetlerde bunun
ayrintilarina girilmistir.>® Bu ayetlerde peygamberlerin tanmlastirilmas: reddedilerek beser oldugu vurgu-
lanmigtir. Onun restl olmasi ile ilgili birtakim niteliklerine yer verilmigtir. Atay’in da tespit ettigi gibi, “Hz.
Peygamber’in insan olmas: itibariyle iki cephesi vardir: Biri Allah’a karg1 durumunu bildirir, digeri insanla-
ra karg1 vazifesini tayin eder. Allah’la olan miinasebeti, O’nun el¢isi olmak dolayisiyla aldig1 emaneti yerine
ulagtirmaktir. Allah’in elgisi olmasi ve yapacag vazifeleri 6grenmesi, Allah’tan vahiy almasina baghdir.”!
Peygamberler aldiklar1 vahiyleri, onlara hi¢bir sey eklemeden ve ondan hicbir sey gizlemeden aldig1 gibi
insanlara teblig eder. Allah’in restillerine yiiklenen ikinci gérev, vahyin tebligi sirasinda onun anlagilma-
yan, acgiklamaya ve tefsire muhtag kisimlarini agiklamaktir. Bu gérev, beyan®? olarak tanimlanir.

Peygamberler, Allah’tan vahiy alirken insan olarak alirlar, bagka bir mahiyete veya varhiga doniis-
mezler. Onlar her istedigi zaman vahiy alamazlar. Peygamberin vahiy almasi, onu insaniistii bir giice ve-
ya gaybi bilgiye sahip kilmaz. Onlar Allah’in bildirdiginden bagka gayptan hicbir sey bilmezler.>® Hz.
Muhammed’e bildirilen gaybi bilgilerin tamami Kur’an’dadir. Kur'an’in disginda Hz. Muhammed’e bildi-
rilmis gizli bir bilgi s6z konusu degildir. Ayrica Kur’an’daki biitiin bilgiler de gayptan verilen bilgiler de-
gildir. Allah, istedigi zaman onlara vahiy génderir. Peygamberlik ¢alisarak, egitimle elde edilen bir mes-
lek degildir. Peygamberleri Allah’in kendisi secer.>* Kendi c¢abasiyla elde etmedigi i¢in, istedigi zaman

Allah’tan vahiy alamazlar.>

Allah, vahiy gondermekle, perde arkasindan ve bir melek vasitasiyla olmak {izere ii¢ sekilde konus-
tugunu, yani iletisim kurdugunu soyler.>® Daha 6nceki peygamberlere gelen vahiyler ve Hz. Muham-
med’e indirilen Kur’an, Cibril adl1 melek vasitasiyla inmistir. Hz. Muhammed, kendisine gelen vahyi ez-
berlemis, katiplerine yazdirmis ve kitap (metin) haline getirmistir. Kur’an’a insan sozii karigmamis ve
indigi sekliyle korunmus ve giiniimiize kadar gelmistir. Peygamberlerin vahiy alis sekillerinde bir degi-

siklik olmamistir.”” Biitiin peygamberlere Allah’in vahyini ayni melek getirmistir. >

46 Fatir, 35/24; Fussilet, 41/4; Isra, 17/105; Furkan, 25/56.

47 Resul: Nisa, 4/59, 115, 170; Maide, 5/41, 68; A’raf, 7/158; Enfal, 8/1, 27, 41; Tevbe, 9/128.
48 Nebi: Ahzab, 33/32, 38, 45, 50, 53, 56, 59; Hucurat, 49/2; Miimtehine, 60/12; Talak, 65/1; Tahrim, 66/1, 9.
4 Suara, 26/51; Zuhraf,43/80.

50 Alak, 96/1-4; Miizzemmil, 73/1-5; Miiddessir, 74/1-5; Ibrahim, 14/10-11; Kehf, 18/111.
5! Atay, Kuran'da Iman FEsaslari, s. 107.

52 Nahl, 16/44, 46.

53 Cin, 72/27.

54 Kasas, 28/86.

55 Atay, Kur'an'da Iman Esaslari, s. 111-112.

56 Stird, 42/51.

57 Nisé, 4/163.

8 Atay, Kuran'da Iman Fsaslari, s. 109.
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Vahiy almak ve onu insanlara eksiksiz aktarmak, biitiin peygamberlerin asil gérevidir. Onlarin va-
hiy ve icerigini kabul etmeyenlerden hesap sormak gibi bir yetkileri yoktur.>® Ciinkii onlarin teblig go-
revini kabul etmemesi, Allah’in el¢iligini yerine getirmemesi anlamina gelir.®* Bu sebeple peygamberler,
bu gorevi yerine getirirken el¢i olduklarini unutmazlar. Aksi takdirde Allah’in yetkisini paylagsma gibi
bir durum s6z konusu olur. Allah, peygamberlere kendi adina hareket edecek ve tasarrufta bulunacak
sekilde bir vekalet yetkisi vermemistir. Hz. Muhammed bu konuda birkag¢ kere uyarilmigtir.®! Peygam-
berler, ne Allah’in vekili ne de bekgisidir. Onlar Allah’in vahyini insanlara ulagtiran® ve agiklayan bir
elcidir.®® Insanlar, bu vahiyleri kabul edip etmemesine gore, miikafat ve cezay1 hak edecektir. Bu sebeple
Peygamberler hem uyarici hem de miijdeci olarak nitelenmistir.5 Insanlar, Allah'in elgisine ve onun Al-
lah’tan getirdikleri konusunda itaat etmekle® yiikiimliidiir. El¢iye itaatten maksat, vahyi génderen Al-
lah’a itaattir.%6

Peygamberler, Allah’in vekili, vasisi veya seriki degildir. Onlar, Allah’in indirdigi haram ve helalle-
rin disinda haram ve helal koymak gibi tasarrufta bulunamaz.®” Peygamberler, Allah’in vahyini eksiksiz
ve degistirmeden insanlara duyurmakla gorevlidir, bir zorba degildir. Onlar da, tipk: insanlar gibi isle-
diklerinden sorumludur ve hesap vereceklerdir. Allah’in insanlara peygamber géndermesi, onlardaki ak-
li yetersizlik degil, ahlaki yetersizlik ve irade zayifhigidir. Peygamber, seriatlar getirerek insanlarin miis-
terek degerler etrafinda birlesmesini saglar. Onlar tek bir din, birbirinden farkl seriatlar getirmistir. In-
sanlarin peygamber oldugunu iddia eden kisilerden mucize beklemesine karsilik her peygamber bir veya
birka¢ mucize gostermistir. Bu mucizelerin, o donemin insanlarini, aynisini gostermekte aciz birakmasi

ve bilinen tabiat kanunlariyla izah edilemeyecek tiirden olmas: gerekir.

c. AHIRET INANCI

Allah, diinya hayatini ve seref sahibi insani1 bogsuna yaratmamistir. Her sey, yaratilisina uygun olarak bir
diizen ve intizam igerisinde hareket eder. Akil sahibi insanin yaratilisinda pek ¢ok amag¢ bulunmaktadar.
Insan, iyi ve kétiiyii, giizel ve cirkini, faydal ve zararlyi ayirabilecek akil yetisiyle donatilmigtir. Onun
Ozgiir iradeye sahip olmasi, sorumlu olmasini ve denemeye tabi tutulmasimi gerekli kilmaktadir. Ahiret
hayati, Allah’in adaleti ve insanin diinyadaki imtihaninin bir geregidir. Kur’an, siirekli olarak “insanin
imani ve kiifri, salih ameli ve giinahina Cennet ve Cehennemle karsilik gérecegine vurgu yaparak”™8 in-
sandan bu diinyada, Allah’in emir ve yasaklarimi dikkate alan, dogru ve diiriist, ahlakli, adaletli ve mer-
hametli bir hayat siirmesini istemistir. Ancak insanlar, her zaman bu denenmenin suurunda bir hayat
yasamamuis, kotiiliik, zulim ve haksizliklarin 6znesi veya nesnesi olmustur. Ama insan kisa 6mriinde,
yaptiklarinin miikafatini ve cezasini her zaman bu diinyada elde edememistir.

Insan akli ve vicdani iyinin kétiiye galip gelecegi, iyilik yapanin miikafata erigecegi, kotiiliik yapa-
nin cezalandirilacag: bir giiniin varligimi gerekli gérmektedir. Bu sebeple adalet ve iyiligin bu diinyada
olmazsa bagka bir hayatta gerceklesmesini arzulamaktadir. Oldiikten sonra dirilmeye ve hesaba ¢ekilme-

3 Ra’d, 13/40; Nahl, 16/35, 82.

% Maide, 5/67, 99.

¢l En’am, 6/107; Ytnus, 10/108; Isra, 17/54; Had, 11/86; Ziimer, 39/41; Stira, 42/48.

& Ahmet Akbulut, Niibiivver Meselesi Uzerine, Birlesik Yayincilik, Ankara 1992, s. 61.

6 Nahl, 16/44, 64.

% Had, 11/2; Kehf, 18/56.

55 Enfal, 8/1, 20, 46; Miicadele, 58/13; N, 24/54, 56; Tegabtn, 64/12, Muhammed, 47/32; Al-i imrén, 3/32, 132; Maide, 5/92; Nis4, 4/59, 64.
6 Bkz. Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, s. 84.

¢ Nahl, 16/115-116; Tahrim, 66/1. Krs. Bakara, 2/173; Méide, 5/4, 87; En’am, 6/151; A’raf, 7/32, 33, 157.

68 Ozsonyiiler, Konularina Gére Kuran, s. 246.
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ye iman etmek, boyle bir zorunluluktan dogmaktadir.®® Ahiret inancinin iki temel unsurundan birisi
6lenlerin kemikleri ciiriiytip un-ufak olduktan sonra’ diriltilmesi, ikincisi insanlarin hesaba ¢ekilecegi-
ne inanmasi olusturur. Ikincisi insanlarin Allah’in haklari, kendi iizerindeki haklar, bireylerin ve top-
lumun haklarina riayet veya ihlal tiiriinden yapip ettikleri her seyin hesabin1 vermeyi icerir. Oldiikten
sonra dirilme ve hesaba cekilme, bu diinyaya anlam katmak, diizen, intizam1 ve adaleti saglamak i¢in
sarttir. Ahiret, insanlarin diinyada yaptiklarinin sayilacag: ve ona gore karsiligini gorecegi bir yer ola-
caktir. Bu diinyada Allah’a ve ahiret gliniine inanan ve salih ameller igleyen miiminler, kurtulusa erecek;
bunlara inanmayan, Allah’a ortak kosan ve onun emirlerini ve yasaklarini ¢igneyen kéfir veya miisrikler,
ahirette sahipsiz kalacak, ne dost, ne yardimci ne de bir sefaatci bulacaktir.”! Allah, sirk ve kiifriin disin-
daki giinahlarla ilgili merhametiyle muamele edecektir. Affetme yetkisi, sadece Allah’a aittir. Kéfirlerin
yaptiklar1 her sey bosa gitmis olacaktir.’? Ister miimin ister kifir olsun, herkes bu diinyada Allah’a,
inanlara, topluma ve canhlara kars1 yaptig: kii¢iik veya biiyiik iyilik veya kotiiliikklerin tamamiyla ilgi-
li, sagsmaz bir adalete sahip Allah’in huzurunda hesap verecektir.”? Allah, hesap giintinde mutlak adale-
tiyle hiikmederek hakliy1 haksizdan ayiracak, hi¢ kimseye zerre kadar haksizlik ve zuliim yapmaya-
caktir.” O, iyilik yapanlara iyiliklerinin karsiligini, kat kat fazlasiyla verecektir.”> Kétiilitk yapanlarin
cezasl ise, giinah1 ve zulmii kadar olacak, zerre miktar1 fazlasi olmayacaktir.”® Sonucta iyilikleri agir
basanlar kurtulacak, kétiiliikleri agir basanlar imtihan1 kaybederek zarara ugrayacaktir. lyiliklere kar-
silik, Cennet’te mutlu ve giizel bir hayat yasayacak, kotiiliiklere karsi Cehennem’de aci ve siddetli bir
azaba dugcar olacaktir.”” Kur’an, Kiyamet ve hesap giintinden sonra yasanacaklari, Cennet” ve igindeki
nimetleri’”®, Cehennem® ve azap?®! cesitlerini farkli ayetlerde edebi sanatlar kullanilarak betimlemekte-

dir.®?

0 4. TARIHSEL iSLAM GERGEGININ AHLAKI CERCEVESI

Islam 6ncesi Arap toplumunda her alanda oldugu gibi ahlak ve insanlar aras: iliskilerde de cahiliye kiil-
tiird, orf ve adetleri belirleyici idi. Bireyin ahlakindan bahsedilmezdi, onun yerine toplumun menfaatle-
rini korumaya yonelik eylemleri 6ne c¢ikarilirdi. Cahiliye edebiyatinda ahlaka karsilik, daha ¢ok “giizel
ahlakli olmak ve ¢irkinliklerden uzak durmak”® anlaminda mirdet (mirivvet), “iyi ve dogru olani sag-
layan zihinsel bir donanim/akil”® anlaminda “hilim” veya “kabile mensuplar1 arasinda dayanismay1 sag-
layan ortak duygu”® anlaminda “asabiyet” kullanilmistir. {yi ahlak ve toplumsal erdemlerle ilgili mii-

rivvet, hilim ve asabiyetin yani sira gsecaat, kerem, clid, vefa ve benzeri kavramlarin 6ne ¢ikarilmas: ev-

 Krs. Atay, Kur'an'da Iman Esaslar, s. “17.

7 Bu konuda pek ¢ok ayet bulunmaktadar. Ornegin bkz. Yasin, 36/77-79; Ahkaf, 46/33; Rum, 30/25; Enbiya, 21/104; isra, 17/49-51; Ra’d, 13/2, 3, 4; Mi’'min,
40/57; Naziat, 79/27-28; Hac, 22/5-7; Zuhraf, 43/11; A’raf, 7/57; Faur, 35/9.

71 Bakara, 2/107; Ankebit, 29/22; Kehf, 18/26.

72 Bakara, 2/217; Al-i Imran, 3/22; Maide, 5/53; A’raf, 7/14; Muhammed, 47/9.

73 Krs. Atay, Kur'an'da Iman Esaslar, s. 17.

74 Mii'min, 40/16-17; Yasin, 36/54; Kehf, 18/49; Fussilet, 41/46; Nisa, 4/40, 124.

75 Neml, 27/89; En’am, 6/160; Bakara, 2/261; Tin, 95/6; Insikak, 84/25.

76 Yasin, 36/54; Ziimer, 39/51, 70.

77 A’réf, 7/8-9; Mi'mintin, 23/102-103.

78 Mii'mintn, 23/11; Mi’min, 40/8; Furkan, 25/15; Sa’d, 38/50; Faur, 35/ 33.

7 Vakia, 56/35; Nebe, 78/33; Saffat, 37/48; Rahman, 55/56; Al-i imran, 3/15; Gésiye, 88/14; Duhén, 44/51

8 Bazi 6rnek ayetler: Véakia, 56/94; Mearic, 70/15; Miiddesir, 74/26, 29, 30; Hiimeze, 104/4, 6, 7.

81 Bkz. Hac, 22/19-22; ibrahim, 14/49-50; Duhan, 44/43-44; Saffat, 37/62-68; Nisa, 4/56; Taha, 20/127; Tevbe, 9/81; Secde, 32/20; Ttr, 52/14; Yasin, 36/48,
52; Zariyét, 51/14; Ytnus, 10/50; Ankebut, 29/53; Kehf, 18/35; Fussilet, 41/50.

8 Kur'an’da Cennet ve Cehennem ile ilgili genis bilgi icin bkz. Atay, Kur'an'da Iman Esaslari, 128-132.

8 Mustafa Cagric1, Kur'anin Gelis Ortaminda Ahlik ve Insan Iiskileri, KURAMER Yay., stanbul 2017, s. 81.

8 Cagrici, Kur'an’in Gelis Ortaminda Ahlik ve Insan Iliskileri s. 98.

8 Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahlik, 3. Basim, Dem Yay., istanbul 2016, s. 19.
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rensel bir ahlak anlayis1 sunmakta yetersizdi. Ciinkii tevhid inancina sirkin bulastigi, Ahiret inancinin
ve hesaba ¢ekilmenin inkér edildigi bir diinya goriisiinde, hayatta en iyi sey “biitiin varligiyla hayatin
zevklerini yagamak” idi.8 Cagrici, Islam éncesi Arap toplumlarinin ahlakini dénemin edebiyatindan ha-

reketle su sekilde tasvir etmektedir:

“Cahiliye doneminin biitiin ahlaki faziletlerinin arkasinda kisinin veya kabilenin gururunu (fahr),
seref (mecd), 6fke (gazap), kavmiyet (hamiyye) duygularimi tatmin etme, asilet, comertlik ve yigitlikle
sohret kazanma, sayg: gérme, insanlarda hem korku hem de hayranlik duygusu uyandirma arzusu yat-
maktaydi. Esasen bu donemin, fert ve kabile gururu, kibir ve serkeslik nitelikleri dolayisiyla chiliyye
diye anildigs Amr b. Kilsimun Muaallakasindan agikca anlagilmaktadir™®

Islam, cahiliye dénemi kavramlarini 1slah ederek ve yeni kavramlar iireterek, “ahlaki bakimdan iyi
ve adaletli bir toplum yaratmak”®® istedi. Bu amagla chiliye toplumunun diinyevi ve kabilevi ahlak an-
layisin1 tersine cevirerek, iradi ve erdemli davraniglara dayanan kisisel ahlak: inga etti. Hamiyet, kavmi-
yetgilik, zuliim, cehil, sirk, diinyevilesme, kibir, gurur ve 6fkeyi ahlak dis1 meziyetler olarak ilan etti.
Islami kimliginin miitemmim bir ciizii olan ahlak, insanin Allah’la, bireylerle, toplumla ve cevresiyle
iliskilerinde onun iyi veya kotii olarak nitelenmesini saglayan iradi tutum, hal, tavir ve davraniglarinin
tamamini igeren” bir bilgi ve uygulama alanina déniistii.?’ “Islam’mn insana sunmus oldugu hayat tarzini
ve onu insa eden diisiince diinyasin1” anlatmak icin islam ahlaki; evrensel ahlaki degerleri en kapsaml
sekilde iceren bir kitap olmasi dolayisiyla, Kur’an ahlak: olarak da isimlendirildi. Hatta Hz. Muham-
med’in 6rnek ahlaki bu terimle tanimlandi. Ciinkii o, Kur’an’'in ahlak anlayigini teblig etmekle yetinme-

di, ayn1 zamanda onu en giizel sekilde uygulayarak 6rnek olmaya ¢aligt1’!.

Kur’an, ahlakin gesitli konularim sistematik olarak inceleyen bir kitap degildir. Ama eksiksiz bir
ahlak sistemi olusturmaya yarayacak diizeyde nazari ve amell degerler icerir.®> Bu kavramsal ¢erceve,
ahlakin yami sira hukuk, siyaset ve iktisadi alanlar1 da ilgilendirmektedir. Bunlarin baginda ma’ruf,
miinker, iman, Islam, ihsan, iyilik (hasene), salih amel, taat, adalet, hikmet, iffet, secaat, hay4, dogruluk,
infak, niyet, ihlés, takva, 6l¢tliiliik, merhamet, yumusak huyluluk, giivenilirlik, comertlik, sabir ve ben-
zeri kavramlar gelmektedir.”® Bu durum islam’da ahlakin diger alanlarla ne kadar yakin bir iligkisi oldu-
gunu acikca gostermektedir. Ayrica Kur’an, kimi ayetlerde bu kavramlardan bir kismini ve bunlara ila-

veten “takva, hilm, ma’r(f ve hasene” gibi diger bazi kavramlar1 dogrudan ahlaki anlamda kullanmigtir.%

Kur’an, kavramsal ¢ercevenin diginda pek cok iyi ve kotii ahlaki davranisa ayr1 ayr ayetlerde veya
tek bir surenin icerisinde topluca yer vermektedir. Draz, ahlak calismasinda Islam’in ahlak cercevesini
sirf ayetlerden hareketle acikca ortaya koymaktadir. O, ahlaki davramiglarla (ameli ahlak) ile ilgili biitiin
ayetleri, emirler yasaklar ve mubahlar seklinde ferdf ahlak; anne-babaya kars1 6devler, eslerin birbirine
karg1 6devleri, yakinlara kargi 6devler ve miras seklinde aile ahlaks; yasaklar, emirler ve nezaket kuralla-
rindan olusan sosyal ahlak; devlet bagkani ile halkin iligkilerini, halkin 6devleri ve dis iligkiler ad: altin-
da devler ahlaki ve Allah’a kars1 6devlerde olusan dinf ahlak seklinde oldukca kapsaml sekilde tasnif

8 Cagrici, “Ahlak”, TDV Islim Ansiklopedisi, istanbul 1989, c. 2, s. 1.

8 Cagrici, “Ahlak”, TDV Islim Ansiklopedisi, istanbul 1989, c.2, s. 1.

8 Fazlur Rahman, Zs/lam, (Gev. Mehmet Aydin-Mehmet Dag), Fakiilteler Matbaasi, Istanbul 1981, s. 106.

8 Krs. Cagrici, “Ahlak”, TDV Islim Ansiklopedisi, fstanbul 1989, c. 2, s. 1.

% Recep Kilig, Temel Konular Giincel Yorumlar, (ed. Muhammed Sevki Aydin- Ahmet Hadi Adanali), 2. Basks, DIB Yay., Ankara 2015, s. 29.

°1 Hac, 22/78; Kalem, 68/4.

%2 Cagrici, “Ahlak”, TDV Islim Ansiklopedisi, istanbul 1989, c. 2, s. 1.

% Bu degerlerin beseri iliskilerdeki 6nemi igin bkz. Recep Kilig, Ayet ve Hadislerin Isiginda Insan ve Ahlak, Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1995, s. 47-78.
% Kur'an’da hangi anlamlarda kullanildig1 konusunda genis bilgi iin bkz. Gagric1, [slam Diisiincesinde Ahlék, s. 37-71.
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etmistir. Biz burada, Isra Suresi'nin 22-28. ayetlerde zikredilen iyi ve kotii ahlaki emirleri ve yasaklari

topluca zikretmekle yetinecegiz:

Allah’tan bagka ilah tanimamak; yalnizca Allah’a ibadet etmek; ana-babaya iyilik etmek ve giizel
davranmak; akrabaya, yoksula, yolda kalmiglara haklarin1 vermek; mali gereksiz yere sagip savurmamak;
Yoksullara, yardim isteyenlere yardim etmek, buna giicii yoksa goniil oksayici, rahatlatici sozler séyle-
mek; ne cimri ne eli sik1 olmak; israf etmemek, sacip savurmamak; aglik korkusuyla ve gecim endisesiyle
cocuklar 6ldiirmemek; zinaya yaklagmamak; sebepsiz olarak Allah’in muhterem kildig1 cana kiymamak;
riisdiine erinceye kadar yetimlerin mallarina sahip ¢ikmak, onlardan hakk: olmayani almamak; verilen
sozii yerine getirmek; dogru 6l¢mek ve dogru tartmak; hakkinda bilgi olmayan bilinemeyen konularin

pesine diismemek ve yeryiiziinde gurur ve kibirle yiirimemek.%

Ahlak; inang, ibadet, sosyal ve hukuki alanlarla i¢ icedir. $S6yle ki, Kur’an’da ibadet kavrami “kul-
luk” manasina gelmektedir. Bu kulluk, vakitleri, mekénlar: ve sekilleri belirlenmis tiirden ibadetlere
hasredilmez. Bu ibadetler, amaca yonelik ahléki degerler degil kullugun gerceklestirilmesi siirecinde
aragsal degerlerdir.?” Ibadetlerin kisiselligi ve vicdaniligi kadar, toplumsallig1 da énemlidir. En {istiin iyi
(taat) olarak Allah’a iman etmek ve O’na sitkretmek ahlaki bir davranistir. Ayrica siyasi, hukuki, iktisadi,
hukuki ve askeri alanlarda Allah’in iradesine uygun hal, tutum, tavir ve biitiin giizel ve dogru ahlaki
davranislar (salih amel) da ibadet cercevesine girer. Bu diinyada yasayisini bir imtihan olarak goéren bir
insan, anlaml bir varolus bilinciyle eylemde bulunacak ve ahlaki bir hayat yagamaya caligsacaktir. Ahlak-
l1 bir hayat icin, insanin iradesiyle iyiyi, giizeli ve faydaliy1 segmesi gerekir. Insanlar, iradesini dogru
kullanarak kendi iradesiyle diinyada insan onuruna yakisir bir hayat yasar ve etrafinda olup bitenlere
sessiz kalmayarak hep 1slah edici (1slah) ve iyiligi yayginlagtiric1 (ihsan) bir rol oynar. Bazen de kendi
iradesiyle kendi onurunun asagilanmasina sebep olacak, yerytiziinde bozguncu (ifsad) ve tahrip edici bir
hayat siirer. islam’da ahlak, sadece bireysel bir davranis olarak goriilmez.®® Islam ahlaki, insanin kendi-
sine tapmas: (egoizm ve bencillik), elinin iirtinlerine tapmas: (putlar, batil inanislar, vb) ve insanin kendi
degerini diisiiren her cesit tavirdan uzak durmasi (ateizm, zuliim vb)'® gibi tapinma tiirlerini kaldirmay1
hedefler.

Kur’an insan tabiatina ve sagduyusuna giivenir. Ciinkii bazi kimseler kotiilitk yapmay: uygun goérseler
bile, biitiin insanlar hi¢ bir zaman kétiilitkte oybirligi ve igbirligi yapmaz.!' Bu sebeple insana “inanip
inanmama™%? 6zgiirliigii verilmistir. Aym zamanda iyi ve kotii davraniglarda bulunma 6zgiirliigiine!® kar-
silik sorumlu tutulmustur. Ahlaki davraniglar, kiginin iradesi ve tercihi ile olusmakla beraber onun olumlu

ve olumsuz davraniglar: iizerinde Seytan’in, toplumsal ve kiiltiirel cevrenin de etkisi vardir.!%

Kur’an’da ahlak ile inang arasinda siki bir iliski bulunmaktadir. Séyle ki, Islam ahlaki, Islam inanci-
nin temelini olusturan tevhid {izerine kurulmustur. “Insanin manevi hayatini, bireysel ve sosyal davra-

nislarini goézetip kollayan bir ve yiice Allah inanci” hem tevhidin hem de ahlakin 6zini olusturur. Bir

% Genis bilgi i¢in bkz. M. Abdullah Draz, Kurdn Ahliks, (Cev. Emrullah Yiiksel ve Unver Giinay), iz Yayincilik, istanbul 1993, s. 371-429.
% [sra, 17/22-28.

9 Ankebit, 29/45.

% Ozsoy-Giiler, Konularina Gore Kur'an, s. 381.

9 Krs. (N)zsonyiiler, Konularina Gére Kuran, s. 381.

100 Muhammed Hamidullah, /s/ima Girss, (Gev. Cemal Aydin), TDV Yay., Ankara 1996, s. 125.

101 Hamidullah, Zs/4m a Girig, s. 131. Bkz. Al-i imran, 3/110; Asr, 103/3.

102 Tegablin, 64/2.

103 Rtim, 30/41-45; Fussilet, 41/46.

104 Bakara, 2/268, A’rf, 7/27, 200; Nis4, 4/140, 97.
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bagka agidan bakildiginda, ahlak, inancin bir parcasidir. Ciinkii “tekebbiir, hud@’, ihlas, tevekkiil, hay4,
mubhabbet, siikiir, kibirlenmeyi terk etmek (istikbar) ve Allah korkusu ve saygis1 (mehafatullah) gibi kal-
bi hasletler imanin hasletleri arasinda sayilmistir. Islam ahlakinin nitelikleri ile yiice Allah’in sifatlari
arasinda da siki bir iligki kurulmustur. Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak 6viilmiistiir. Allah, alemlerin
Rabbidir ve onlara esit muamele yapmaktadir. Mal, miilk, zenginlik, makam, mevki ve riitbe gibi kaza-
nimlar, gelip gegici seyler olup, insanlar arasinda bir iistiinliik dl¢iisii degildir. Aksine Islam, “bireyin iis-
tiinliigiiniin ancak istisnasiz herkesin ulagabilecegi ahlaki degere bagli”1® kilmistir.!% Islam ahlaki, bii-
tlin insanlar icin ayni degerlere uymay: 6nerir. Belli siniflarin uyacag: veya digerlerinin uymayacag: bir
seckinler ahlaki 6nermez.

Rengi, teni ve cinsiyeti ne olursa olsun biitiin insanlar Allah’in nazarinda esittir. Akilli ve yaratili-
sindaki kabiliyeti, onun emaneti yiiklenmesini gerektirmis ve buna binaen emaneti {islenmistir.!” Al-
lah’in insanla olan miinasebeti, ilim, tedbir, yaratma ve rahmet sifatlariyla siirmektedir. Diinya hayati ile
ilgili koydugu emir ve yasaklar, ceza-i miieyyideler, ahiret inanci ile desteklenmistir. Ciinkii Allah, her
insanin kii¢tik-biiyiik iyi ve kotii bitiin davraniglarindan hesaba gekilecegini; iyilikleri karsiliginda 6dil-
lendirilecegi ve kotiilitklerine karsilik cezalandirilacagini bildirmigtir. Zerre kadar zulmetmeyen ve in-
sanlar arasinda adaletiyle hitkmedecek!® olan “din/hesap giiniiniin sahibi” 1% ve “hesap giiniintin Rabbi”
Allah’tir. Allah’in inancy, insan igin bu diinyada énemli bir kontrol mekanizmasi olusturur. Ornegin Al-
lah, insanin hareket ve sozlerinden gizli ve acik olani bilir. 1° Insan nerede olursa olsun, Allah bu genis
ve sonsuz ilmi ile onunla'! beraberdir. Yarattiklarindan gafil degildir.'”? Onlarin islediklerinden en kii-
ciik bir zerre bile Allah’a gizli kalmaz.!® Insan, bu diinyada merhamet!* ve adalet!!s sahibi Allah’in her
seyi bildigini ve bir giin onun huzurunda yaptiklarinin hesabini verecegi suuruyla hareket eder. Dolay:-

styla Islam ahlak anlayisinin temelinde Allah sevgisi ve saygisina bagli tevhid inanc1 bulunmaktadir.!16

Hz. Muhammed, Islim’da ahlakin degerini ve mertebesini ibadet derecesine yiikseltmistir. O, gon-
derilis amacini ahlak davasini tamamlamak ve bagariya ulagtirmak olarak belirtmigtir. Hz. Muhammed,
giizel ahlaki, ibadet olarak tanimlamis ve ahlaki erdemleri imandan bir parca olarak gérmiistiir. Insan
bunlar sayesinde Allah’in sevabini ve rizasini kazanir. Kur’an, kotii ahlaki davraniglarin insanin seref ve
haysiyetine zarar verdigini ve bunlarin sahiplerinin Allah’in 6fkesini ve azabimi hak edeceklerini'!” bil-

dirir.1’® Ahlakin hukukla olan iliskisi islam’in hukuki cercevesinde incelenecektir.

0 5. TARIHSEL iSLAM GERGEGININ iBADET CERCEVESI

Islam’in tarihsel gercekligi, “vakti, mekani ve sekli belirlenmis” kendine &6zgii ibadetler, salih ameller,

iyilikler (taat) ve toplumsal degerlerle giiclendirilmistir. Medeni ve toplumsal iligskiler (muamelat), Is-

15 Hucurét, 49/13.

106 Hamidullah, /slim 2 Giris, s. 125.

107 Ahzab, 33/72.

108 Secde, 32/25; Hac, 22/17.

109 Fatiha, 1/3.

110 Taha, 20/110; Kasas, 28/69; Bakara, 2/220.

1 Hadid, 57/4; MiicAdele, 58/7; Zuhraf, 43/80; Kaf, 50/16-18.

12 Mi'min{in, 23/17, Had, 11/123; Neml, 27/93.

113 Yasin, 36/6; Sebe, 34/3; Zilzal, 99/7-8.

114 Bakara, 2/29; Furkan, 25/2; Lokman, 31/10-11; Mii’'minfin, 23/12.

15 Yanus, 10/3; Ra’d, 13/2.

116 Genis bilgi i¢in bkz. Muhammed b. Tavit et-Tanci, “Ahlakin Onemi ve Islam Dinine Gére Temelleri I1”, Tiirk Yurdu, 1959, say1: 4,s. 11-12.
17 Nahl, 16,/29, Ziimer, 39/ 60,72; Mi‘'mindn, 23/35,75.

118 Bkz.Muhammed b. Tavit et-Tanci, “Ahlakin Onemi ve Islam Dinine Gore Temelleri”, Tiirk Yurdu, 2 (1959), s. 9-10.
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lam’in bes maksadin1 da ilgilendirmektedir. Diizenli ve sekli ibadetler, tarihsel islam gergeginin olugma-

sinda 6nemli bir yere sahiptir.

Ibadet, sézliikte “boyun egme, kulluk, tapinma, alcak goniillii olma, itaat ” gibi anlamlara gelir. Dinf
bir terim olarak, ibadet “vakti ve mekén1 belirli, nasil yapilacag: tarif edilmis” namaz, orug, hac, zekat,
kurban ve benzerleri i¢in kullanilir. Kur’an’da ibadet, “Allah’a imandan O’nun iradesine uygun her tiirlii
ahlaki dogru davranisa (salih amel) kadar biitiin iradi eylemleri”!'® icine alacak genis bir anlama sahiptir.
Islam, kullugu, Arap toplumundaki “mevla-abd /efendi-kole” gelenegindeki iliskinin yerine, Allah ile
ozgiir irade sahibi insanlar arasindaki ahlak temelli bir iliskiyi getirmistir. Tbadet ve kulluk, Islam’n
tevhid inancinin bir sonucudur. Allah’in varligina ve birligine inanan, onun verdigi nimetler karginda
nasil davranmasi gerektigini de diisiinmek durumundadir. Dolayisiyla ibadet kavrami, yiikiimli olan ki-
silerin “Allah’a duyulan sevgi ve sayginin sonucu olarak Allah’in rizasina uygun ve iradeye dayal biitiin
davranglarini igine alir. Buna gore tamamen dini olan gorevler yaninda, kisilerin Allah'in hognutlugunu
kazanmak i¢in yaptig: her fiil, niyet, diisiiniis ve soz ibadet olarak nitelendirilir. Bu amagla fert ve top-
lum yararina gergeklestirilen her olumlu davranis dini ve manevi bir anlam kazanir ve ibadet sayilir. Al-

lah’in emirlerine itaat edip yasaklarindan kaginmak da ibadettir.”?

Kullarin hukuki, siyasi, iktisadi, ahlaki, toplumsal eylemleri ve sekli ibadetlerin tamami, ibadet
kavramina dahildir. Insan, Allah’in emir ve yasaklarina uyarak onun rizasin1 kazanmak igin yaratilmig-
tir. Islam’in bireysel amaci, ahlakly, iyilikte yarigan, salih amel igleyen, ¢irkinliklerden kaginan, sekli
ibadetlerini yerine getiren 6zgiir bireylerin sayisimi artirmaktir. Toplumsal amaci ise, iyiliklerin, hak ve
hakkaniyetin, adalet ve merhametin hakim oldugu bir toplum kurmaktir. Sekli ibadetler, bu amaclarin
gerceklestirilmesine hizmet ettigi 6l¢iide makbuldiir. Dolayisiyla ibadetleri kapsayan ameli boyut, akil
sahibi insanlar1 mutlu ve huzurlu yapmak igin génderilmistir. Insanlar, din igin degildir. Allah’in kimse-
nin ibadetine ihtiyac1 yoktur. Namaz, orug, hac ve zekit gibi sekli ve diizenli ibadetlerin her birinde,
“dinin kisiselligi ve vicdaniligi kadar, toplumsallik da ickindir. Ote yandan, genel olarak bilindiginin ak-
sine, ibadetlerin 6zii bi¢imlerinde degil,!*! bireysel ve toplumsal boyutlariyla, insanin kendisine yabanci-
lagmasini ve toplumdan kopmasini (anomi) 6nleme amacinda gizlidir. Nitekim tarih icerisinde ibadet bi-
¢imleri toplumdan topluma degisiklik!?? gosterebilmigtir.” 123

Kur’an, ibadetlerin kimlere nasil ve ne sekilde yapilacagi konusunda énemli bilgiler vermistir. Is-
lam’in ibadet hayat1 ve sistematigi, verilen bu bilgilerden ve Hz. Muhammed’in uygulamalarindan olus-
maktadir. Islam’da ibadet icin temel bazi esaslar belirlenmistir. Ibadet, samimi ve ictenlikle sirf Allah
i¢in ve onun rizasin1 kazanmak icin yapilir. Ibadetlerden haz duymak ve onlara goniillii katihim énemli-
dir. Zor ve cebir altinda yapilan ibadetlerin, yapana da yaptirana da yarar1 yoktur. Ibadetlerde kolaylik
ve kolaylagtiricilik esastir. Ibadetler insanlari zora sokmak, hayatlarini ¢ekilmez hale getirmek igin degil
hayat1 anlamlandirmak ve kolaylagtirmak i¢in emredilmistir.!?* Ayni zamanda ibadetlerde devamlilik!?
ve toplumsal faydanin temini esastir. Ornegin zekat, karsilik beklenmeksizin bir insanin bagka insanla-
rin ve toplumun yararina bir fedakarliktir. Ciinkii islam, insanlarin mutlulugunu saglamaya calisir. Do-
layisiyla mali bir ibadet olan zekat, toplumda mal ve servetin bir elde toplanmasini 6nleme, genis tabana

19 Ozsoy-Giiler, Konularina Gére Kur’an, s. 351.

120 Ahmet Yaman, “Ibadet”, /s/im Ibadet Esaslari, (ed. Ahmet Yaman), Anadolu Universitesi Yay., Eskigehir 2010, s. 4.
121 Bakara, 2/177-215.

122 Hac, 22/67.

123 Ozsonyﬁler, Konularina Gére Kur'an, s. 351.

124 Taha, 20/2-3; Maide, 5/6; Hac, 22/ 77-78.

125 Genis bilgi i¢in bkz. Yaman, “Ibadet”, Isldm Ibadet Fsaslari, s. 6-8.
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yayilmasini saglama ve insanlarin onuruna yakigir bir hayat siirmesine toplumsal ve ekonomik bir katki-

dir.

Saldt adi altinda namaz, orug, zekat ve hac gibi diizenli ve sekli ibadetlere biiyiikk 6nem veren
Kur’an, bunlarin daha 6nceki peygamberlerin seriatlarinda de bulundugunu ve onlarin immetlerine de
farz kilindigimi haber vermektedir. Kur’an diizenli ibadetler arasinda, 6zellikle namaz, orug, zekat ve hac
ibadetlerine oldukc¢a 6nemli bir yer verir. Allah, bu ibadetler yoluyla, “Allah ile insan arasindaki mane-
vi-ahlaki bag1 muhafaza eder; insanin Allah’a olan sevgisini diri tutarak insanm kotiiliiklerden uzaklagtirir
ve sonug olarak, onun fitratina (temiz dogasina, vicdanina ve sagduyusuna) ters diismesinin 6niinii alir.
Bu ibadetler farzdir (zorunludur), yani Allah insanlardan bu ibadetleri kendi iradeleriyle 6zgiirce yerine
getirmelerini istemigtir. Allah, yapilan bu ibadetlerden bir sey kazanmaz, bunlara ihtiyaci olan insanin
kendisidir. Nitekim ritiieller, 6nemlerini insan agisindan iglevselliklerinden almaktadirlar. Yani bu sekli
ibadetler, kisinin 1slah ¢izgisinde kalmasina katkis: nispetinde anlaml ve 6nemlidir. Bu katki sifir nokta-
sina indigi andan itibaren bu 6nem de ortadan kalkar.1? Islah cizgisinde ritiiellerin rolii ne ise, ifsad ¢iz-
gisinde de kii¢iik giinahlarin rolii odur. Dolayisiyla bu ibadetleri ‘bor¢ 6deme’ mantig: ile yerine getir-
mek ibadetlerin konulus gayelerine terstir.” 1?7

Namaz, hicretten bir bucuk yil 6nce; zekét hicretten sonraki ilk yillarda; hac hicretin 5. yili veya
sonrasinda; orug ise hicretin ikinci yilinda farz kilinmistir. Bu tarihlerden itibaren bu ibadetler kurum-
sallagmis ve yerine getirilmigtir. Kibe yoniine yonelerek kilinmasi istenen beg vakit namaz ibadeti, top-
luca mescitlerde veya bireysel olarak evlerde kiliniyordu. Kur'an, pek ¢ok ayette farz bir ibadet olarak
namaz ve zekat1 birlikte zikretmekte!?® ve bu iki ibadetin daha 6nce farkh sekillerde uygulamasindan'?
haber vermektedir. Ancak Kur’an’da, herkese vacip kilinan namazin'® vakitlerinin sabah, 6gle ve yats1
namazlarina'® dogrudan, ikindi ve aksam namazlarina dolayl isaretler bulunmaktadir.!3 Namaz’a 6n
hazirhik i¢in maddi ve manevi pisliklerden temizlenme yollar1 olarak gusiil, abdest ve su bulunmadig:
durumlarda teyemmiim edilmesi istenmektedir. Abdestin nasil alinacag tarif edilmektedir.!3® Namazda
kibleye (Kébe) yonelmekten,!** Cuma namazindan'®® ve kimlerin cenaze namazinin kilinmayacagin-
dan,'3¢ savagta ve zorluk halinde namazlarin kisaltilmasindan ve iki rekatin nasil kilinacagindan'® bah-
sedilmektedir. Kur’an beg vakit namazin nasil kilinacagini ayr1 ayr tarif etmez. Ancak baz: ayetlerde ve
zor durumlarda namazin nasil kilinacaginm bildiren ayette namazin kiyam,'3® kiraat,'® riik(,*0 sticud!#!

ve oturma'#? gibi riikiinleri zikredilir. Kur’an, orucun farz bir ibadet oldugundan, daha 6ncekilere oldugu

126 Matn, 107/ 4-7

127 Ozsoy-Giiler, Konularina Gére Kur’an, s. 355.

128 Meryem, 19/31, 54; Ibrahim, 14/31; Enbiy4, 21/73, Ahzab, 33/1-6; Ntr, 24/37, 56; Bakara, 2/43, 110.

129 Meryem, 19/54; Maide, 5/12; Bakara, 2/83; Hac, 22/78.

130 Nisa, 4/103.

131 “Siz ey imana erigenler! Mesru sekilde sahip oldugunuz kimseler, i¢inizden heniiz ergenlik ¢agina varmamus olanlar, giiniin su ii¢ vaktinde, sabah nama-
zindan 6nce, giin ortasinda soyunup dinlenmeye ¢ekildiginiz zaman ve yats1 namazindan sonra yaniniza girmeden once sizden izin istesinler; bu {i¢ vakit
mahremiyetinizin korunmasiz olabilecegi vakitlerdir. Bu vakitlerin diginda birbirinizin yanina girip ¢ikmanizda sizin i¢in de, onlar i¢in de bir sakinca yok-
tur. Allah mesajlarini size iste boyle agiklamaktadir: Ciinkii Allah dogru hiikiim ve hikmetle buyuran mutlak ve sinirsiz bilgi Sahibidir!” (28. Nur, 58)

132 Kaf, 50/39; Taha, 20/130; Isra, 17/ 78; Had, 11/114; Rtim, 30/17-18; Bakara, 2/238-239; Nir, 24/58.

133 Nisé, 4/43; Maide, 5/6.

134 Bakara, 2/115, 142-150.

13 Cum’a, 62/9-10.

13 Tevbe, 9/84.

137 Nisa, 4/101.

138 Hac, 22/26.

139 Miizzemmil, 73/20; Isra, 17/78.

140 Bakara, 2/43; Miirselat, 77/48; Hacc, 22/26, 77; Al-i imran, 3/43; Tevbe, 9/112.

141 Hacc, 22/26, 77; Al-i Imran, 3/43.

142 Nisa, 4/103.
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gibi Miisliimanlara da sayil1 giinler olarak bir ay farz kilindig, hasta ve yolcu olanlarin bu durumlarinin
sona ermesinden sonra tutabilecekleri, oruca dayanamayanlarin bir yoksulu doyurmalar1 veya yoksulu
doyuracak kadar fidye vermeleri gerektigi ile oruca baglama ve orucu bozma zamanlar: yoniinde bilgiler
vermektedir.'*® Kur’an, hac aylari, haccin farziyeti, yapilis bigimi (menasik), kesilecek kurban ve hac ile
ilgili baz1 helal ve haramlardan da bahseder.'* Hac, Hz. Muhammed hayatta iken, Zilhicce ayinin belirli
ginlerinde Mekke’de Beytullah (Kébe)’1 ziyaret ve Mekke'nin dogusunda yer alan Arafat tepesinde vak-

feye durmak olarak kurumsallagmigt.

Farz ibadetlerle ilgili Kur’an ayetlerinin kapali ve anlagilmayan yerlerini aciklama gorevi (beyan)
dolayisiyla, Hz. Muhammed onlarla ilgili diizenlemeler yapmig ve bu ibadetleri ashabiyla birlikte yerine
getirmistir. Ilk Islam toplumu arasinda, Kur'an’da acikga belirtilen ve Hz. Muhammed tarafindan uygu-
lanan farz ibadetlerin bigiminde, ciddi ihtilaflar meydana gelmemistir. Ik Miislimanlar, Hz. Muham-
med’den nasil gordiiler ise o sekilde uygulayagelmistir. Hz. Muhammed vefat ettiginde, Islam’in farz
ibadetlerinden namaz, orug, hac ve zekatin nasil ifa edilebileceginde hicbir siiphe kalmamist1. Bu da Is-
lam’in tarihsel gercekliginin ibadet gergevesinin vahyin kesilmesiyle birlikte kemale erdigini agikc¢a gos-
termektedir. Buna ragmen, Islam 4limleri mali ibadetlerden zekatin miktar1 konusunda ihtiyaglara bi-

naen oranlarin yeniden belirlenebilecegi ictihadinda bulunmustur.

0 6. TARIHSEL iSLAM GERGEGININ SiYASI CERGEVESI

Siyaset, yaygin bir tanima gore, toplumu yonetme sanatidir. Begeri irade ve egemenlige dayanan siyaset,
“devlet aygit1 etrafinda dénen bir sosyal orgiitlenme sisteminde gerceklesen bir faaliyet alani olarak™4
tanimlanmgtir. Siyaset, bireylerin ve onlardan olusan toplumlarin hayatlarini diizenleme, kolaylastirma,

ihtiyaclarini kargilama ve mutlu bir hayat siirmeleri konusundaki érgiitlenmelerini ifade eder.

Cahiliye doneminde Arap kabileleri arasinda kurumsal devlet gelenegi ve hukuk sitemi olmadigin-
dan, toplumsal ve siyasi iliskiler kabile dayanigsmasi (asabiyyet) ve Arap kiiltiirel degerleri ile yuritili-
yordu. Kur’an, kabilecilige son vererek bireyin ozgiirligii, liyakati ve uzmanhgina dayali gérev ve so-
rumluluk anlayigini getirdi.

[slam, siyasetin dayanacag1 ahlaki ve hukuki degerleri ortaya koymus, ancak siyasetin kurumsal bo-
yutunun belirlenmesini insanligin gelisimine ve toplumsal ihtiyaglarin gerektirdigi 6rgiitlenmelere bi-
rakmigtir. Diger yandan egemenligin mesruiyetini ise toplumun icmasina dayandirmistir. Ciinki toplu-
mu yOnetme sanati olarak siyasetin nazariye ve uygulamalari, toplumsal ve kiiltiirel degisime uygun ola-
rak gelismekte ve toplumsal megruiyete dayali kararlarla yiiriimekteydi. Bu yiizden Islam, kurumsal si-
yasetin sorunlarindan devlet aygiti, yonetim bi¢imi, onu yonetecek kisi ve aranacak sartlarin belirlen-
mesi konusunda gerekli diizenlemeler yapmamigtir. Bu alanin olusturulmasinda, toplumlarin kendi irade

ve tercihlerini 6ne ¢ikarmistir.

Islam’da siyasi, toplumsal, dini, askeri, iktisadi ve diger iligkilerde egemenligin, hilkmetmenin, yet-
kili olmanin ve gii¢ elde etmenin hukuki mesrulugu; saglam, dogru ve belgeye dayal kesin bilgiye sahip
olmaya, hikmet ve adaletle hitkmetmeye, bir ig veya meslekte liyakat ve yeterlilige sahip olmaya daya-

nir. Bir konuda uzman olan, salahiyet ve ehliyet sahibi olanlar, o konuyla ilgili insanlar {izerinde yapti-

143 Bakara, 2/183-184, 187.

14 Bakara, 2/158, 196-200, 203; Al-i Imrén, 3/96; Hac, 22/27; Maide, 5/1-2, 94-97.

155 Mehmet Akinci, “Tiirk Siyasal Diisiincesinin Insasinda Kutadgu Bilig'inYeri: Kutadgu Bilig'de Iktidar, Siyaset ve Toplum”, Tiirk Islam Siyasi Diistincesi,
Egitimci Kamu Sendikas: Yay., Ankara 2016, s. 113.
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rim giiciine sahip olabilir. Bu tiir egemenlik, Allah vergisi degil kullarin aklini kullanarak, egitim yoluyla

kabiliyetlerini ve duygularim gelistirerek elde edebilecekleri bir durumdur.

Kur’an’da yetki ve salahiyetli goriilen sinif “dinde derinlesenler/uzmanlaganlar”, “yetki sahipleri
(ult’l-emr)”, “ilim sahipleri” ve “aklini kullananlar”dir. Onlarin elde ettigi salahiyet ve yetki, ilahi bir
mevhibe degildir; iktisabidir, yani ¢aligarak, tecriibeyle ve egitimle elde edilir. Adalet, esitlik, 6zgiirliik
ve baris gibi hukuk ve ahlakin esasini olusturan degerler, din ve siyasetin korumay: amacladig1 ortak de-
gerlerdir. Hz. Muhammed, Medine’ye hicretinden hemen sonra, oradaki Yahudilerle imzaladig: ve ilk
anayasa olarak da nitelenen “Medine Vesikasi’nda adalet, din ve vicdan 6zglirliigiind, bir arada baris
icinde yasama ilkesini bu toplumsal s6zlesmeyle koruma altina aldi. Bu sozlesmede ve Medine’deki ilk
uygulamalarinda Hz. Muhammed’in peygamber olma ayricaligy disinda siyasi liderlik gibi bir ayricalik
talebi yoktu.4¢ O, Medine’deki siyasi orgiitlenmede her gecen giin giiglii bir konum elde etti. Mekke’nin
fethinden sonraki gelismeler ve uygulamalar dikkate alindiginda, Hz. Muhammed’in “hem siyasi hem de
dini konularda, islam toplumunun tartigmasiz lideri olarak hareket ettigi”'¥’ sdylenebilir. Hz. Muham-
med, Medine merkezli kurumsallagsmaya baslayan bir devletin lideri konumunu elde ederek, niifus say1-
m1 yaptirmus, civar devletlerin krallarina mektuplar géndermis, Arap kabileleriyle antlagmalar imzala-
mis, onlardan beyat almis, idari gorevlere atamalar yapmis, baz1 gorevleri tistlenecek vekiller tayin et-
mis, ganimetlerden elde edilen gelirlerle devlete ait maliye olusturmus, adli tegkilatlanma, askeri tegki-
latlanma, savag ve seriyyeler diizenlemis, bunlara komutanlik yapmigtir.'¥® Bunlar, kurumsallagma siire-
ci yasayan yeni devletin ilk uygulamalaridir. Hz. Muhammed, bu konularda vahiy bekleyerek bir siyaset
belirlemedi. O, cogunlukla toplumsal mesruiyeti dikkate alan siyasi ¢6ziimlere bagvurdu.

Islam’da mutlak hakimiyet, esi benzeri, ortag1 ve dengi olmayan; sonsuz ilim ve mutlak gii¢ sahibi
yiice ve kutsal varlik olan Allah’indir.!® Allah her seyin yaraticisi, diizenleyicisi ve devam ettiricisidir.
O, her seye giicli yetendir. O, tim varlig1 cepecevre kusatmistir. Mutlak ve 6zgiir irade sahibi Allah,
dlemde egemenligi elinde tutar. Allah, insanlara mutlak degil sinirh 6zgiirlitk ve tasarruf hakk: vermis ve
bu cercevede sorumlu tutmustur. Insanin tasarrufta bulunma ve yapip etmesi Allah’in hakimiyetinden
bagimsizdir. Bu tasarruflar, insana aittir, ilahi kaynakl bir yetkiye sahip degildir. Yalniz insanlarin, ah-
laki, hukuki ve akli degerlere uymak sartiyla, hitkkmetme yetkisi vardir. Insanlar, dogustan hakimiyet el-

de edemezler; ancak kendilerine ait bilgi ve hikmetle buna sahip olurlar.!>

Islam, bireysel dindarlik ve kisisel ahlakin s6z konusu oldugu durumlarda siyasete daha az ilgi du-
yar. Fakat toplumsal diizenlemelerde egemenlige, itaate ve beyate daha fazla vurgu yapar. Toplumun her
bir bireyi, digerini iyilik yapmaya yonlendirmek, iyilik ve hayirda yarigmak ve kotiiliikleri engellemekle
sorumludur. Islam, hayirda yaris1 benimsedigi icin, insanlari siyasal ve toplumsal érgiitlenmelerde yer

almaya tegvik etmistir.

[slam’in temel kaynag1 Kur'an, siyasetin mahiyeti, yonetim bigimi, egemenligin nasil elde edilecegi

ve yoneticide aranacak sartlar konusunda dogrudan ilkeler koymamigtir. Fakat her hangi bir yetkiyi iist-

146 “Hz. Muhammed’in Medine siyasal sistemi igerisindeki konumu hakkinda peygamber olarak kabul edilmis oldugu gercegi disinda, her hangi bir sey soy-
lememektedir.” (Watt, Hz. Muhammed, Mekke de, s. 272).

47 Watt, Hz. Muhammed, Mekke'de, s. 277.

148 Hz. Muhammed’in bu tasarruflari hakkinda genis bilgi igin bkz. Muhammed Hamidullah, /s/4m Peygamberi, (Gev. Salih Tug), Yenisafak Gazetesi, Anka-
ra 2003, s. 829-1030.

149 fsra, 17/111; Furkan, 25/2. Hitkiim ve hakimiyet ile ilgili diger ayetler i¢in bkz. Bakara, 2/107; Al-i Imrin, 3/189; Maide, 5/17, 18, 40, 120; N, 24/42;
Zuhrif, 43/85.

150 Biilent Unal, /Ik Devir Islim Diistincesinde Hikimiyet Kavrami ve Tezahiirleri, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayinlanmamig Dok-
tora Tezi), izmir 1997, s. 218-219.
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lenen kiginin, bireysel siyasette, toplumsal siyasette ve kurumsal siyasette uymasi gereken degerleri be-
lirlemigtir. Bunlar, sadece siyaseti ilgilendirmez, ayni1 zamanda toplumsal, iktisadi ve diger alanlar1 da
ilgilendirir. Siyasetle iliskilendirilebilecek ayetlerin muhtevasi tahlil edildiginde, Kur’dn’da dikkat ¢eki-
len degerlerin dogrudan ahlak ve hukukla ilgili degerler oldugu goriilecektir. Bagka bir deyisle Kur’an,
inang, ibadet ve ahlak konularina dogrudan ve ayrintilariyla yer verirken siyasi konularda adalet, megve-
ret, liyakat ve emanet gibi evrensel degerlere deginir. Bunlarin disinda 6zel siyasi hiikiimler ge¢mez.
Ornegin Allah, Kur'an’da Hz. Muhammed’den sonra kimin halife olacagi, hangi 6zelliklere sahip olacagi,
devletin yapis1 ve yonetim bigimi ile alakali herhangi bir agiklamada bulunmaz. Siyaset kadar diger ko-
nulan da ilgilendiren bu temel prensipler, genel olarak asagidaki ahlaki ve hukuki degerlerden olusur:
Miisliimanlarin iglerinin kendi aralarinda uzman kigilere danigma (mesveret/stird) yoluyla ¢oziilmesi,'>!
insanlar arasinda adaletle ve hakkaniyetle hitkmedilmesi,'>? yetki sahiplerine itaat edilmesi,'>® emanetle-

rin korunmas: ve ehline verilmesi,!>* insanlar arasinda tistiinliigiin takva oldugu'> ve benzerleri.

Kur’an’da Peygamberlik makaminin bir siilale i¢in imtiyaz olmadigi, gonderilen el¢inin siilalenin
mensuplarina fazilet saglamadif1 ve digerlerine kars1 bir {istiinlitk kazandirmadig: son derece agiktir.!>
Dolayistyla Kur’dn, insanlara siyasi ve hukuki konularda hakimiyet yetkisi vermis ve topluma ait iglerin
insani birikimin sundugu imkénlardan faydalanarak toplum tarafindan diizenlenmesini ve yiiriitiilmesini
istemigtir.’” Sonug olarak Kur’an, kurumsal siyasete dogrudan ilgi gostermemis, ancak bireysel ve top-
lumsal siyasetle yakindan ilgilenmistir. Dolayisiyla siyaseti yiiriitecek kisilerin, liyakat ve ehliyet sahibi
olmalarini; kararlarinda adalet ve sura gibi ahlaki ve hukuki degerlere dayanmalarimi istemistir. Hz.
Muhammed, buna binaen siyasette kisisel irade ve toplumsal megruiyete biiyiik 6nem atfetmistir.

Hz. Muhammed, Peygamber olmadan dnce, liderlik vasfin1 kullanarak ihtilafli konularda hakemlik
yapmisti. Hz. Muhammed, Medine doneminde devlet bagkanligini, ilahi bir gorev olarak iistlenmedi;
icinde yasadig1 sosyal ve siyasi gelismelere ve toplumsal mesruiyete dayali olarak elde etmisti. Bagka bir
ifadeyle Hz. Muhammed’in nebiligi, ilahi tayin ve secilmeyledir, ancak onun Misliiman toplumun dev-
let bagkanligini iistlenmesi, toplumsal mesruiyete dayanir. Dolayisiyla Hz. Muhammed’in bu gorevi, nii-
biivvet gorevinin bir parcas: degildi. O, beser olarak birikimli, derin tecriibeli ve basarilar1 siyasi bir de-
haydi. Buna ragmen Miislimanlar, zaman zaman, Hz. Peygamber'in gesitli konulardaki vahye dayanma-
yan kisisel goriislerini elestirebilmis ve onun goriisiine ragmen farklh goriisler ortaya atabilmislerdir.
Clnki onlar, “Hz. Muhammed’in Allah’in vekili olmadigin1” biliyorlardi.’>® Sahabenin bu tavri, Hz.
Muhammed’e “siyasi ve eylemsel faaliyetinin Allah tarafindan vazife olarak verildigi” iddiasim ¢iriit-
mektedir.

0 7. TARIHSEL iSLAM GERCEGININ HUKUKI CERCEVESI: ISLAM'IN MAKSATLARI (MAKASIDU'S-SERIA)

Allah, insan1 en giizel sekilde yaratmus, onu serefli, 6zgiir ve esit kilmistir. Insanlar, Hz. Adem’den gii-

nimiize kadar bir aileyi olusturur. Bu ailenin birisine yapilan haksizlik, zultiim ve iskence hepsine aci

151 $fira, 42/38; Al-i Imran, 3/159.

152 Nis4, 4/58.

153 Nis4, 4/59.

154 Nis4, 4/58.

155 Hucurat, 49/13.

156 Bkz. Mehmed Said Hatiboglu, “Hilafetin Kureysliligi”, Ankara Univ. UIFD., 1978, c. 23, sayt: 1, s. 136-137.

157 Krs. Ahmet Akbulut, “Kur’dn-1 Kerim Agisindan Egemenlik Meselesi”, Islimi Arastirmalar, 1995, c. 8, say1: 3-4, s. 151; Ethem Ruhi Figlah, Din ve Deviet
Tliskileri, Mugla 1997, s. 37.

158 Ziimer, 39/41; Isra, 17/54.
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verir. Birini sebepsiz yere ldiirmek, biitiin insanlar1 6ldiirmek gibidir. Insanlarin temel hak ve 6zgiir-
liikklerinde duygusalliga ve kayirmaya asla yer yoktur. Allah, inanan inanmayan tiim insanlarin onurunu,
temel hak ve 6zgurliiklerini korumak i¢in, ilahi emir ve yasaklar: iceren bir din géndermistir. Aslinda
din, insamin kabiliyetlerini gelistirmek, i¢cglidiilerini kontrol etmek ve ahlakini giizellestirmek i¢in bir
katkidir. Allah, hi¢ kimseye zerre kadar zuliim ve haksizlik yapmaz; kimseye gii¢ yetiremeyecegi bir
sorumluluk ve gorev yiiklemez.!>? Insanlarin da bu sekilde davranmalarini ister. Dinin gonderilis mak-
satlar1 arasinda, can, akil, mal, din ve nesli (makésidu’s-seria) korumak vardir. Insanlar bu haklar ve
onlarla ilgili firsatlarda dinine ve inancina bakilmaksizin esit kilinmigstir. Kabilecilik, hizipgilik, cinsi-
yet ayrimciliginmi bir kenara birakarak, asil distiinltigii ve hak sahibi olmayz; ahlakli olmaya, uzmanhga,
liyakat ve ehliyete, bilgiye, marifete, diiriistliik, adalete ve benzeri erdemlere baglamistir. Huzur ve
refah, belli bir sinifin degil herkesin hakki oldugunu ilan etmigtir. Islam, biitiin insanlara taninan bu
haklarin gerceklesmesini engelleyenlerle miicadeleyi ve bunlara saldiranlarla cihadi mesr kilmigtir.
Islam’in toplumsal diizenlemelerle ilgili miras, kisas, diyet, sahitlik, zina, hirsizlik, yalan, iftira, evlilik,
bosanma ve benzeri biitiin hiikiimleri bu bes maksad: korumak ve giiclendirmeye y6nelik konulmus-
tur. Bu sebeple ilgili hiikiimleri saymak yerine onlarin amaglarimi olusturan hukuki gerceveyi ortaya
koymak istiyoruz.

a. CANI KORUMAK

Canin korunmasi; yasami, bedenin biitiinliigiinii ve saglig1 koruma haklarimi icermektedir. Insanlar veya
diger canlilar, Allah tarafindan yaratilmistir. Her birinin yagsama hakki vardir. Hi¢ bir canli haksiz ve se-
bepsiz yere 6ldiiriilemez. Islam, dokunulmazlara saldir1 durumlarinda savunma amaciyla savasmaya izin
vermistir. Hatta Islam, bir canlinin mesru bir gerekce olmadan haksiz olarak &ldiiriilmesini biitiin canli-
larin 6ldiirtilmesi; bir canlinin hayatta kalmasini saglamay: biitiin canlilarin hayatta kalmasini saglamak
olarak gérmiistiir.'®® Bu sebeple Allah, bir insanin haksiz yere 6ldiirmesi ve insan bedenin biitiinliigiintin
ihlal edilmesi gibi suclara oldukca agir cezalar takdir etmistir. Ayrica Allah hig¢bir insana, kendi hayatim
sona erdirme hakki vermemistir'®!. Aksine herkes hayatim1 korumak ve devam ettirmekle yiikiimlii-
diir.'®2 Hatta bagka canlilarin hayatini korumakla da sorumludur.

Islam dini, Mekke’de toplumsal hayat1 diizene koymaya bagladig1 ilk andan itibaren haksiz yere in-
sanin canina kiymay1'®® haram kilmis ve Araplar arasindaki “kiz ¢ocuklarini 6ldiirme” seklindeki cirkin
adeti iptal etmistir'®, Islam’da insan hayatinin devamim saglayan biitiin yollar, vacib kiinmistir. Is-
lam’in hayat felsefesinde “hayat1 devam ettirmek dinin vaciblerinden birini terk etmek siiretiyle mim-
kiin olabiliyorsa, o vacibi terk etmek gereklidir. Namaz i¢in abdest alinca hasta olmaktan korkan kimse,
abdest almayip teyemmiimle namaz kilacaktir. Ramazanda orug tutunca hasta olmaktan korkan kimse
tizerine orug vacib olmamakta, hacca gidince hayat: tehlikeye girecek kimseye de hac vacib olmamakta-

dir.”165

Islam’da insan bedenine veya hayatina zarar veren her sey yasaklanmis, fakat insanin hayat: tehli-

keyle kars1 kargiya kaldiginda onun hayatta kalmas: séz konusu olunca, kendini helak olmaktan kurtar-

159 Bakara, 2/286.

160 Maide, 5/32.

161 Bakara, 2/195.

1622 Hiiseyin Tekin Gokmenoglu, /slam da Sahsiyet Haklars, TDV Yay., Ankara 1996, 78.

163 En’am, 6/151.

164 Tekvir, 81/8-9.

165 Muhammed b. Tavit et-Tanci, “Islam Mezhepleri Hakkinda Diisiinceler”, (trc. Esat Kiliger), e-Makdlir, 2011, c. 4, sayw: 1, s. 37-38.
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mak i¢in, normal durumlarda haram olan icki i¢ilmesi, domuz eti ve 6lmiis hayvan etinin (les) yenilmesi
helal kilinmigtir. Yani susuzluktan veya agliktan 6lmeyle karsi karsiya bulunan bir insan i¢in bunlar ha-
ram olmaktan ¢ikar, hayatta kalabilecek kadar yemesi gerekir. Ayrica Islam, bir insanin, intihar yoluyla
veya rizasiyla doktor veya bagkalar1 tarafindan 6ldiiriilmesini biiyiik bir suc olarak gérmiistiir.1% Insanin,
Allah'in kendisine emanet olarak verdigi organlarini 6zenle korumas: gerekir. Saglhigi korumak ve hasta-
Iik durumunda tedavi olmak, canin korunmasiyla ilgili haklara girmektedir. Dolayisiyla, hi¢ kimse sag-
liksiz bir yerde tutulamaz, onun iizerinde bedenini ve ruh sagligini bozacak deney ve miidahaleler yapi-
lamaz. Aym sekilde, insanlara psikolojik bask: ve tehditler, manevi igkenceler yapilarak onlarin ruh sag-

ligin1 bozacak davranislarda da bulunulamaz.!¢”

b. AKLI KORUMAK

Aklin korunmasi, insanlarin saglikli ve 6zgiir diisiinmelerini engelleyecek; selim akli arizali, dengesiz ve
ne dedigini bilmez hale getirecek durumlardan korumak demektir. Allah, pek ¢ok ayette akil sahiplerini,
aklimi kullananlari, delille hareket edenleri, ilkeli ve mantikli diistinenleri ve bilginleri 6vmektedir.168
Mekke’de nazil olan ayetler, “Islam esaslar1 arasinda aklin korunmasini da emretmis”, Medine’de inen
ayetler ise, “aklin kullanilmas: iizerinde yeniden durmus ve bundan dolay1 sarabi haram kilmustir. Islam,
“akl1 gideren veya muvakkat bir zaman i¢in akl gérevinden alikoyan seyleri” ve “dini hayata zarar veren
kotiiliikleri” 1 yasaklayarak engellemek yoluna gitmistir.!70

Toplumun birlik ve diizeni, saglikli diigsiinen fertlere baghdir. Akl korumak bireyi ve onun digiince
Ozglrligini korumaktir. Ayni zamanda bu, toplumun ve kamuoyunun korunmasina bir katkidir. Ciin-
kii aklin korunmadig takdirde, dengesiz bireylerin sebep olacag: zararh ve tahripkar davraniglardan top-
lum biiyiik zarar gorecektir.

Kur’dn, insanin akil nimetiyle biitiin yaratiklardan tistiin oldugunu'’!, yeryiiziinii imar etmeye nam-
zet halife oldugunu; insanlarin takvalar: ve onurlar: disinda dil, cinsiyet ve etnik bakimdan birbirlerine
karg: her hangi bir ustiinliginin olmadigini agikca belirtmistir. Kur'an'in emir ve yasaklari, akil tarafin-
dan iyi veya kotl olduklar: bilinebildigi icin insan fitratina uygun olarak vazedilmistir. Bu iki 6nemli
degeri yok edecek her cesit sarhos edici i¢kiler ve ahlaksizliklar yasaklanmigtir. Ciinkii akil ve suur bo-
zukluguna ugrayan fertler, topluma kotiilitkten bagka bir sey yapmazlar.!72

Akil, Allah’in insana en bilyiik litfudur, insan bu emaneti yerli yerinde kullanmakla yiikiimlidiir.
Akl dogru bir sekilde kullanmak, tefekkiir, tezekkiir ve teakkul etmek her insanin yerine getirmesi ge-
reken farz bir ibadettir. Akl korumak, sadece suuru, irade ve ihtiyar1 yok eden maddelerden ve ortam-
lardan uzak durmak degildir. Ayni zamanda akli ve iradeyi 6zglirlestirmek ve diistince 6zgiirligini giic-
lendirmek demektir. Boylece ciiz-i irade, baskasinin emrine ve kontroliine teslim edilmeyecektir. Kisi-
nin kendi iradesi ve izninin olmadig1 hukuki ve siyasi bir tasarruf ona ait degildir. Ancak vekalet vererek
yetkilendirdigi takdirde bir bagkas1 onun adina miilkiyet haklarinda tasarrufta bulunabilir. Inan¢ ve ah-
lakta ise, vekélet gecerli degildir.

166 Nisd, 4/29.

167 Gokmenoglu, Islam'da Sahsiyet Haklar1, 107.

168 Z{imer, 39/8; Fatir, 35/28; Nahl, 16/12.

19 Maide, 5/91.

170 Muhammed b. Tavit et-Tanci, “Islam Mezhepleri Hakkinda Diisiinceler”, (trc. Esat Kiliger), e-Makdlit, c. 4, sayr: 1, s. 38.
71 Tin, 95/4.

172 Muhammed Ebu Zehra, Islam Hukuk Metodolojisi, (Cev. Abdiilkadir Sener), Ankara 1994, s. 315.
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c. DINi KORUMAK

Inang 6zgiirliigii, insanlarin istedigine inanma ve inancina uygun yasama 6zgiirliigiine sahip olmas: de-
mektir. “Isteyen inanir, isteyen inanmaz”'7® ayetinde ve benzeri ayetlerde belirtildigi gibi, insanlar iste-
digi dini benimsemekte serbest birakilmigtir.'”# Bagkalarinin din ve vicdan 6zgiirliigiine saygi duymak ve
onu korumak dini bir yiikkiimliltiktiir. Ayrica inkér, inangsizlik ve sirk Allah’a kars: islenmis bir suctur.
Insanlarin bu sugu cezalandirma yetkisi yoktur. Islam, her hangi bir dinin zorla benimsetilmesine!”> ve-
ya dini inanc1 dolayisiyla bir kimsenin kiigiik diisiiriilmesine siddetle kars1 ¢ikmistir. Inancin gegerliligi,
Ozgiir irade ile goniilden benimsenmesine baglanmigstir. Kur'an, insanlan siirekli akillarini kullanmaya;
varliklar ve olaylar tizerinde diisiinmeye tesvik eder. Dini sorumluluk ve yiikiimliiliiklerin muhataplari,
akil sahipleridir. Ameller, insanlarin iradeleri ve ihtiyarlarinin serbestce kullanilmasiyla olustugu tak-

dirde deger kazanir.

d. NESLI KORUMAK

Namus ve iffetin korunmasi, 6zel hayat: korumak, insan tiiriinii devam ettirmek, saglikli ve ahlaki de-
gerlere sahip bir nesil yetistirmek demektir. Neslin korunmasi; aile ve toplumda ahlaki degerlerin yasam
bicimi haline getirilmesi, ¢ocuklarin istismar edilmesinin 6nlenmesi; onlarin sevgi ve sefkatle buyttul-
mesi; kabiliyetlerini gelistirecek egitim ve dgretim imkanlarmin sunulmas: yoluyla miimkiin olur. Islam,
evlilige ve aile kurumuna, namusun ve iffetin korunmasina ¢ok biiyiik 6nem vermistir. Ciinki aileyi ku-
ran kar1 ve koca vasitasiyla dogum ve iireme saglanir, insanlar mutlu bir hayat yasar. Bu sebeple saglam
temeller {izerine kurulmus bir ailenin bozulmasina ve dagilmasina, onlarin ¢ocuklarinin ortada kalmasi-
na misaade etmemis, iffetli ailelere zina ve benzeri iftiralarda bulunulmasin: biiytik bir su¢ saymustir. Bu
tiir suglara karsi, nesli ve iffeti koruyabilmek icin agir cezalar vermistir. Islam, bir insanin onur ve say-
ginhigim ortadan kaldiracak asilsiz suglamalar, iftira ve dedikodular, kiifiir ve hakaretleri ve her gesit

davraniglar yasaklamigtir.!76

Giiglii ve insicamli bir toplum meydana getirmeyi hedefleyen Islam, ona zarar verecek illet ve has-
taliklar1 tedavi etmekle ise baglamis ve babanin sorumlulugunun fazla oldugu, kararlarin ortak alindigy,
sefkat ve merhametten beslenen giiclii bir aile kurmay: ve akrabalik iligkilerinin saglam oldugu kuvvetli
bir toplum olugturmay1 hedeflemistir.””” Bundan dolay1 Islam, ilk 6nce Mekke’de inen ayetlerle!’® neslin
devamliligin koruyacak tedbirleri almis ve bu ¢ercevede zinay1 ve benzeri ahlaksizliklar1 haram kilmis-
tir. Medine’de nazil olan ayetlerle!” de bu hiikiimleri giiclendirmeye devam etmistir.'® Tanci, neslin ve
namusun korunmasini, toplumsal biinyenin korunmasi olarak gérmiis ve soyle temellendirmistir: “Isla-
miyet, insanlarin ndmuslarina tecaviiz edilmesini haram kilmis, kisilerin 1rzlarini sefihlerin dillerinden
korumustur. Béyle hareket etmekten maksat, cemiyetin biinyesinin saglamligini korumaktir. Ciinki in-
sanlarin 1rzlar, bagkalarinin agizlarinda gignenen bir lokma haline gelirse, sldm toplumunun fertleri

arasinda diigmanlik ve kin yayilir. Kisilerin birbirlerine kars1 olan saygilar1 da yok olur. Islam’da dediko-

173 Kehf, 18/29.

174 Kehf, 18/29; Tegabtn, 64/2.

175 Bakara, 2/256; Kafirtin, 109/6.

176 Hucurat, 49/11-12.

177 et-Tanci, “Islam Mezhepleri Hakkinda Diisiinceler”, e-Makélit, 2011, c. 4, sayt: 1, s. 39-40.
178 Mi'minfin, 23/5-6; A’réf, 7/33.

179 fsr, 17/32; N, 24/23, 30-31, 33.

180 ot-Tancd, “Islam Mezhepleri Hakkinda Diisiinceler”, e-Makalir, 2011, c. 4, sayw: 1, s. 40.
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du (giybet),'®! laf tasima (nemime),'®? namuslu insanlara iftira atma,'®® toplumda karigiklik meydana ge-
tirme,!84 insanlarin arasin1 bozmak i¢in yalan haberler yayma ve benzerlerinin'®> haram kilinmasi, 6zel

hayatin, iffetin ve namusun korunmasi ve neslin stirdiiriilmesi i¢indir.!8

e. MALI KORUMAK (MULKIYET HAKKI VE EMEGIN KUTSALLIGI)

Miilkiyet hakk: ve emegin kutsallig1, digerleri gibi insanlarin korunmas: gereken haklarindandir. Kur'an,
pek cok ayette tasinir tasinmaz, canhi cansiz mallarin hepsinin asil sahibinin Allah oldugu vurgulanmak-
tadir. Bununla birlikte insanlarin miilkiyet hakkindan; emeginin karsiliginda mal/miilk elde edebilece-
ginden!¥” ve diinya hayatinin geciciliginden bahseden ayetler de vardir. Insanin kendi emegiyle helal
yoldan kazandig: kazanglari, dokunulmazdir ve onun miilkiyetidir. Ancak onun sagip savrulmasi, israf
edilmesi veya megru olmayan yerlere harcanmasi yasaklanmistir.'® Bu sebepten haksiz kazang saglayan-
lar, bagkalarinin kazancglarini haksiz olarak yiyenler, bagkalarinin mallarini ¢alanlar'®® ve gasp edenlere
agir cezalar verilmesi istenmistir.!”* Diger yandan Allah, insanlar1 mali, miilkii ve serveti dolayisiyla s1-
marmamasl, kibirlenmemesi ve daha ¢ok mal kazanmak i¢in 6l¢ii ve tartida haksizlik yapmamas: konu-
sunda uyarmistir. Bu sebeple malin fertler arasinda adaletli bir sekilde dagitilmasi, tireticilerin himaye
edilmesi, genel mali kaynaklarin gelistirilmesini saglamak zorunludur. Insanlarin birbirlerinin mal iize-
rinde, yalmz kendi rizalar1 veya ticari ortakliklar sonucu tasarrufta bulunabilirler. Haksiz kazang elde
etmek yasaklanmis, kendi malinin en iyisinden hayir icin fakirlere, muhtaglara, yakinlara!®! sadaka veya
zekat olarak verilmesi emredilmistir.'®? Fakir, zekat verebilecek diizeye gelmesi ve zengin olmas: i¢in
tegvik edilmistir. Allah, zenginlere fakirleri, kimsesizleri, yetimleri, yoksullar1 ve yolda kalmiglar1 go-
zetmelerini ve onlarin mallarinin en iyisinden zekét ve sadaka vermelerini bir ibadet olarak emretmis-

tir.1%

Yukarida ele alinan hak ve 6zgiirliiklere saldir1 ve tecaviiz oldugunda, onlarin korunmasi konusun-
da Miisliimanlar gerekli tedbirleri almakla yiikiimliidiir. Allah’in emanet olarak verdigi cani ve sihhati
korumak, onlar tehlikeye atmamak, bagkalarinin canina ve sagligina zarar vermemek ve onlari korumak
her insanin gorevidir. Helalinden kazanmak, ¢almamak, kazandigini israf etmemek, bagkalarinin malina
zarar vermemek, kendi malina zarar verilse dahi bagkasina zarar vermeyip hukuki yollarla hakkini ara-
mak da dini bir yiikiimliiliiktiir. Islam’in bes temel amaci, hak ve ézgiirliik alanin1 korumak ve bunlari
gelistirmek icin caba sarf etmek bir tiir ibadettir ve ahlakilik/dindarlik gostergesidir. Din, insanlarin
mutlulugunu saglamak, maslahatlarini korumak ve zuliimleri kaldirip adaleti ikame etmek icin vardir.

Gerektiginde bunlarin korunmasi ugruna cihad adi altinda miicadele emredilmistir.

Islam, insanin bu diinyada izzetli, serefli, hiir olmasin1 ve bunlara uygun bir hayat siirmesini iste-

mektedir. Miisliiman, saglikli ve hayatta oldugu siirece, “kendisinin, ailesinin ve milletinin serefli, aziz

181 Hycurat, 49/12.

182 Kalem, 68/11.

183 Nar, 24/23; Casiye, 45/7.

184 Ahzab, 33/60.

185 Yanus, 10/69; Ankebt, 29/13; Ziimer, 39/3; Ttr, 52/11.
186 ot-Tanci, “Islam Mezhepleri Hakkinda Diisiinceler”, e-Makalit, 2011, c. 4, say1: 1, s. 44-45.
187 Necm, 53/39.

188 Bakara, 2/188.

189 Miimtehine, 60/12.

190 Maide, 5/41.

191 Nahl, 16/90.

192 Nahl, 16/90.
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ve hiir bir hayat yasamasi igin, mal ve diinyalik kazanmaya caligmasi gereklidir.” Islam dininde, helalin-
den “mal” kazanmak ve bu yolla “zengin” olmak &viilmiig bir sifattir. Kur’an’da “sahibini kendine kul
yapan” ve Allah’a ibadetten alikoyan, bobiirlenmesine ve simarmasina sebep olan “mal/miilkiyet” kotii-
lenmistir. Mal ve kapital, “bu diinyada Islimi ve insani gayelerin gerceklestirilmesinin bir vasitasi’dir.
Malin kazanilmas: ve artirilmasi inananlar igin bir ibadet olup sahibine sevap kazandirir. Islam’da, diin-
ya ve ahiret hayat: 6nemlidir. Mal korumak ve bos yere zayi etmemek Islam’in énemli esaslarindandir.
Bu sebeple malin dokunulmazligina kars: iglenen suglari; batil yollarla bagkalarinin malini yemeyi, faiz
ve kumar ve benzeri yollarla kargiliksiz mal elde etmeyi,'** mal sahibine veya vekiline harcamalarinda
israf1'® haram kilmigtir. Ayrica yetimin malini yemek,!% sahibinin rizasi olmaksizin onu ele gecirmek,!*”
bagkasinin malimi hile ve aldatma'!®® ile yemek zuliimdiir. Zuliim, toplumlarin dagilip ¢6kmesini ¢abuk-
lagtiran unsurlarin baginda gelir.

0 SONUC

Islam, dini olusumlar (mezhep, tarikat ve cemaat) ortaya ¢ikmadan 6nce, vahyin 15181inda ve Hz. Mu-
hammed’in 6nderliginde, onun vefatindan once itikad, ahlak, ibadet ve muamelat boyutuyla somutlaga-
rak kurumsal bir din hiiviyeti kazanmstir. slam’in bu ilk kurumsallagmis yapisina, tarihsel ve toplumsal
Islam gercekligi adin1 vermekteyiz.

Allah, siyasi ve hukuki alanla ilgili ahlaki degerlerden olusan bir cerceve belirlemis, ancak 6rnek
uygulamalar konusunda Hz. Muhammed’i serbest birakmistir. O, medeni hayata dair getirdigi 6rnek di-
zenlemelerle bir 1slahat baglatmis ama kolelik, kadinin durumu ve benzeri sosyal reformlar: sonuglandi-
rilmamig, bu alanlarla ilgili iyilestirmelerin devam ettirilmesini Miisliimanlara birakmustir. Islam, kisa
stirede Mekke ile Medine’nin digsina yayilmaya baglamas: ve ¢ok sayida taraftar kitlesi edinmesiyle, “ta-
rihsel ve toplumsal bir gerceklik” kazanmig ve kurumsal yeni bir din olarak kendisini kabul ettirmistir.
Miisliimanlar, vahyin sona ermesinden sonra kargilagtiklar: sorunlar: ¢ozebilmek i¢in farkli yol ve yon-
temler izlemistir. Bunun sonucunda tarihsel siirecte birbirinden farkli din anlayislar1 ve dini yasam bi-
¢imleri ortaya ¢ikmigtir. Din ile dini gériisler birbirine karigmaya ve dinf kiiltiir, zamanla din gibi alg:-
lanmaya baglanmistir.

VA1)

Giiniimiizde dini-toplumsal yapilar, “tarihsel islam gercegi’nden uzaklasarak kendine 6zgii inanc,
ahlak ve ibadetlerden olusan bir dini hayat ihdas etmiglerdir. Hatta baz1 gevreler, Islam ve ulemanin yo-
rumlarini birbirinden ayiramadif i¢in onu ge¢miste yasanmis, gelecekte yaganmasi miimkiin olmayan
bir iitopyaya donistirmistiir. Modern dénemde ortaya ¢ikan bazi cemaatler, her ne kadar kendilerini
siinnet savunucusu olarak gérseler de ashinda Hz. Muhammed hayatta iken olusmus sahih Islam anlay1-
sindan ve dini tecriibeden ziyade sonraki nesillerin dini-kiiltiirel tecriibelerini esas almaktadirlar. Bu du-
rum, Arap kiiltlir unsurlariyla harmanlanmis ilk ti¢ asrin dinf tecriibesi ve fikih anlayisinin kutsanmasi

ve dinlestirilmesiyle sonu¢lanmstar.

Islam’in tarihsel ve toplumsal gercekliginden bahsetmek, mezheplerin ve mezhepler sistematiginin

inkarn olarak anlagilmamalidir. Ciinkii mezheplerin ortaya koydugu bilgi sistemleri, hicbir sekilde gor-

194 Bakara, 2/188; Nisa, 4/29, 167.
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mezden gelinemez. Asil amag, Islam’in 23 yillik tarihinde olusan Islam gercegi ile ondan sonraki siiregte
Miislimanlarin yasadiklar1 arasinda bir ayrim yapmaktir. Bu ayrim, sonraki nesillerin dini tecriibesini
asagilamak veya degersizlestirmek igin degil, sonrakilerin dini tecriibelerinin ve fikih kiiltiiriiniin Is-
lam’in yerine ikame edilmesine karg: elestirinin yolunu agmak ic¢in yapilmistir. Tarihsel siirecte Miislii-
man nesillerin din{ tecriibeleri, dogrusu ve egrisiyle bir kiiltiirdiir. Orneklik degerini koruduklar &lgiide
bizim i¢in énemlidirler. Tarihsel Islam gerceginden hareketle yeni érnekler ve siinnetler olusturmak bi-
zim gorevimizdir. Bugiin yeni bir Islam medeniyeti insa edilecek ise, bu mezhep, tarikat, cemaat veya
siyasi partilerin hakikatleri tizerinden degil Kur’an, Hz. Muhammed’e inanan toplumun ilk tecriibesin-

den, akli ve insani birikimden hareketle insa edilebilir.

Insanlarin dini hareketlerden birisine veya bir kagina birden mensup olmas: kendi 6zgiirliikleridir.
Ancak bu yapilarin (mezhep, tarikat veya cemaat) mensuplari, giiniimiizde hakikat tekelciligine soyuna-
rak, diglayici bir tutum ve tavirla bagkalarinin din, fikir ve vicdan 6zgiirliigtine miidahaleye kalkigmalar
onlarin din ve vicdan 6zgiirliigiinii bir ihlaldir. Ustelik bir Miisliiman’in, kendi mezhebinin hak, diger
mezheplerin batil veya sapik oldugu iddiasiyla, onlarin mensuplarin tekfir etmeye ve diistince 6zgiirlik-
lerini engellemeye hicbir zaman hakki yoktur. Maalesef gliniimiizde baz1 olusumlar, hurafe ve menkibe-
lerle karigik akildisi ve ahlakdisi iddialar1 ve sekilperest dindarliklariyla geng nesillerin zihinlerini bu-
landirmak ve onlar1 sahih Islam anlayisindan uzaklastirmak igin &zel gayret sarf etmektedir. Son zaman-
larda Islam diinyasinda gengler arasinda deizm veya ateizmin moda haline gelmesinin sebebi; mezhepci,
tarikatc1 ve cemaatci ¢evrelerin, din konusunda mantiksiz, tek tiplestirici menkibevi bir dil kullanmala-
ridir. Bu yéntem Islam peygamberinin ve dnceki peygamberlerin “hikmet, hatirlatma ve yumusak sézle
iknaya dayanan, en giizel sekilde miicadeleyi tavsiye eden teblig ve irsad yontemine ve slinnetine ters-

tir.

Mezheplerin varlik, bilgi, inang, ahlak, ibadet, siyasal, toplumsal ve hukuki alana dair kendilerine
0zgii nazariyeler olusturmalar: yadirganacak bir durum degildir. Aksine onlarin bu alanlarda kargilagilan
sorunlara ¢6ziim Onerileri iiretmeleri fikri bir zenginliktir. Ancak onlardan her birinin mutlak hakikat
tekelciligi yapmas: ve bagkalarinmi sapiklikla damgalamalari, ortaya ¢ikis amaglarinin sinirlarini zorlamig
ve pek ¢ok soruna sebep olmustur. Bunlarin baginda kendilerini Islam’la aynilestirme, dini emir ve ya-
saklar koyma, var olanlar dikkate almama ya da iptal etmek gelmektedir. Dini-politik hareketler, Allah
ve Restiliiniin vekili veya temsilcisi gibi iddialarla, tasarruflarda bulunmaktadir. Pek ¢ok dini olusum,
kendi inang ve yasayislarin1 Hz. Muhammed ile baglatma veya onun siinneti ile mesrulagtirma yaris1 ice-
risindedir. Bunun sonucunda Islam’in ilk kurumsallagma déneminde olmayan pek ¢ok inang, yorum ve
uygulama ile kars1 kargiyayiz. Bunlardan birkaci soyledir:

Kur’an, Allah’in her seyin yaraticisi oldugunu sylerken bugiin baz: dini olusumlar yaratici ile yara-

tilan1 birbirine karigtirmakta ve Allah ile birlikte tasarruf hakkina sahip ruhani liderler iiretmektedir.

Kur’an, Hz. Muhammed’in dilinden gaybi bilmedigini séylerken bazi dini olusumlar, kendi inang,

mezhep, megsrep ve cemaat liderlerinin gaybi bildigine inanirlar.

Kur’an, Allah’in vekili ve temsilcisi olmadigini séylerken dini olusumlar Allah ve Resflii adina tem-

sil ve tasarruf sahibi gibi hareket ederler.

Kur’an, vahiy sona ermis ve Hz. Muhammed son peygamberdir derken, bazi dini olusumlar kendi
kutsal sahsiyetlerini Allah ile ve Hz. Muhammed ile goriistiigii iddiasinda bulunurlar.
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Kur’an, insanlarin esdegerliliginden ve 6zgtirliigiinden bahsederken, dini olusumlar imtiyazh kisi ve

soylarin varligina inanirlar.

Kur’an, Allah'in tabiat yasalarini ve toplumsal yasalarini kader (stinnetullah) olarak tarif ederken,
dini olusumlar kulun biitiin yapip etmelerinin Allah’in yazgisi oldugun inanirlar.

Kur’an, akli kullanmayanlarin baginin beladan kurtulmayacagini sgylerken Selefi ve Sufi bazi olu-

sumlar aklimi kullananlari sapik ilan ederler.

Kur’an, kendisinin hidayet kaynag: ve restillerin hidayete yol gostericiler olduklarini agik agik belir-
tirken dinf olusumlar mesih ve mehdi ad: altinda bagka kurtaricilar beklerler.

Kur’an ve Hz. Muhammed, insanlarin 6zgiirlestirilmesi ve onlarin bes dokunulmazini korumay: di-
nin amaglari olarak ortaya koyarken giiniimiiz dindarlar sekli dindarliga takilip insanlarin haklarini is-

tismar ederler.

Kur’an, “boliiniip parcalanmayin” diyerek ayni kitaba inanmay1, ayn1 mabette ibadeti 6nerirken bazi
mezhep ve cemaatler kendi ibadethanelerinde kendi imamlar1 arkasinda ibadet etmeyi; Kur’an yerine

imamlarin, tistatlarin ve seyhlerin kitaplarini okumayi 6nerirler.

Allah, Kur’an’1 anlamanin ve iizerinde diisinmenin ve ona gore hayat yasamanin bir ibadet oldugu-
nu soylerken bazi cemaatler onu anlamadan okumay: ve ezberlemeyi ibadet olarak goriirler.

Allah, ahlaki, hak ve adaleti dinin esas: olarak goriirken, bazi cemaatler zulmii, zorbalig: ve 6zgiir-
lik diigmanligini mesrulagtiracak, kendi menfaatlerine ve ¢ikarlarina uygun haram ve helallerden olusan

bir ahlak ve din anlayis1 6nerirler.

Allah, Islam™1 deger iireten, kendi kendine kaim hak din olarak ilan ederken bazi kesimler Islam’in

bekasini ve evrenselligini dini olusumlarin varligina baglarlar.

Farkl goriis ve yontemlere sahip mezhepgi, tarikatci ve cemaatgi olusumlar, Hz. Muhammed’in ve-

fatindan yillar sonra ortaya ¢ikmistir. Onlar din degil, dinin begeri yorumlaridir.

Dini olugumlar, belli bir dénem sonra agiriliklari, taassuplari ve akil diigmanliklar1 dolayisiyla, fs-
lam’in tarihsel gercekliginden uzaklagmig, Misliimanlarin karsilagtiklar: sorunlara ¢6ziim iiretmek s6yle

dursun, varlik amaglarimi unutarak kendileri bu sorunlarin bir parcas: haline gelmistir.

Gintmiizde mezhepler arasi, tarikatlar aras1 ve cemaatler aras1 rekabet, ilim ve sanatla, felsefe ve
tabii bilimlerle Islam toplumuna ve insanliga yararli olmaktan ve hayirda yarigmaktan ¢ikmis, catismala-
ra sebep olacak ticari ve siyasi rekabet ve ortakliklara dontismistiir.
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