Journal of Islamic Research 2017;28(3):224-46

IARA$TIRMA VE INCELEME RESEARCH I

Abdurrahman KURT?

aDin Sos"yolojisi AD,_
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiltesi,
Bursa

Gelis Tarihi/Received: 14.09.2017
Kabul Tarihi/Accepted: 16.11.2017

Yazigma Adresi/Correspondence:
Abdurrahman KURT

Uludag Universitesi ilahiyat Fakulltesi,
Din Sosyolojisi AD, Bursa,
TURKIYE/TURKEY
k_abdurrahman@hotmail.com

“Elestiri ve katkilar sebebiyle
Prof. Dr. Emin ERTURK’e
tesekkdir ederim.

Copyright © 2017 by Islami Aragtirmalar

Sosyolojik Acidan Din-Iktisat Iliskisi"

Religion-Economics Relations in
Sociological Perpsective

OZ Dini normlarin modern éncesi dénemde iktisadi hayat tizerindeki belirgin bir etkisi vardi.
Ancak iktisadi hayat kapitalist sistemde kutsalla bagini giderek koparmis ve 6zerklesmistir. Mo-
dernlesme kuramlar: dinin, ekonomik alan d4hil tiim kurumlardan giderek ayrilacagini ve “Gzel-
lesecegini”ileri stirdii. Giiniimiize gelindiginde, ¢agdas iktisadi sosyoloji ve ilgili alt disiplinlerde,
dini kavramlara yeni bir ilginin filizlenmeye basladig1 goriilmektedir. Kuskusuz din, iktisadi ku-
rumu etkilerken ayni zamanda onun tarafindan da sekillenmekte, iktisadi yapiya gore kendine bir
zemin bulmaktadir. Tktisat ve din adeta i¢ ice gecmis iki kurum olarak kargimiza cikmaktadir.
Arapca “din” sozcliglintin sozlitk anlamlar1 arasinda “alacak-verecek” iliskileri (deyn) de yer alir-
ken “iktisat”, dinin bireysel ve toplumsal hayatta hedefledigi bir dengeyi, orta ve dogru yolu gos-
termektedir. Din ve iktisat etkilesiminin dikkat cekici drnegini klasik Islam yazininda (writings)
g6rmek miimkiindiir. Bu yazin iginde Seybani, Gazali ve Ibn Haldunun ¢igir acic1 etkileri olmus-
tur. Bu makale, din ve iktisada dair onlarin katkilarina ildveten yeni gelismelere de odaklanmak-
tadr.

Anahtar Kelimeler: iktisat; din

ABSTRACT Religious norms had an evident effect of premodern economic life. However within
the capitalist system, economic life had lost its tie with the sacred. Modernization theories suggest
that religion will gradually separate and "privatize" from all institutions, including the economic
field. Today, its seems as though a new interest has begun to sprout into religious concepts within
contemporary economics, sociology and related sub-disciplines. Undoubtedly, while religion af-
fects the economic institution, it is also shaped by it at the same time, and finds itself in a stage
according to the economic structure. Economy and religion are displayed to us as two intertwined
institutions. While in arabic, the term “religion® is defined as “(receivable and payables (deyn)”,
"economics" shows a balance, a middle and right way which religion targets in individual and
social life. It is possible to see a remarkable example of the interaction between religion and eco-
nomics in classical Islam writings. Seybani, Gazali and Ibn Haldun have had groundbreaking in-
fluences in this writings. In addition to their contributions regard to religion and economics this
article also focuses on new developments.

Keywords: Economy; religion

konomi ve din, her ikisi de muhtelif goriiniimlerde tezahiir eden

simgesel ve reel konseptleriyle giindelik hayatimizi 6nemli 6l¢iide

etkileyen mihver sosyal kurumlardandir. Geleneksel toplumlardan
farkl: olarak modern toplumlarda din, daha sessiz ama derinden; ekonomi
ise gorece dindar toplumlar da kusatarak yasamin merkezinde miicessem
bir sekilde konumlanmaktadur.
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Kiiresel diinya bize sekiiler goriiniimlerinin yaninda dini sembol ve renklerin sergilendigi canl bir
manzara sunmaktadir. Buglinlerde Miisliman iilkelere ait olmayan ucaklarla yapilan seyahatlerde “hala/
meat” (helal et) sozcigiini sik¢a duyabilirsiniz. Tiirkiye’de “helal gida” sertifikali bir¢cok kurulus, kendi
isimleriyle etiketli gida iiriinlerini piyasa siiriiyor. Sadece kendi etnik ve inan¢ gruplarina hitap eden
Musevilik, “koser” damgali iiriinleriyle, hangi dinden olursa olsun, yiyecekler konusunda simirli dav-
ranmak isteyen diger insanlarin 6zellikle Miisliimanlarin ihtiyacini kargilamaya hizmet ediyor.

Giiniimiizde bankacilik ve finans sistemleri, Islam iktisat ilkelerinin uygulanmaya ¢aligildig1 faal bir
alan olarak éne ¢ikmaktadir. “Islam iktisadi modern olana bir alternatif mi yoksa ona bir eklenme mi-
dir?” tartigmalar1 bir yana, faizsiz sistemle ¢aligtig1 belirtilen yiizlerce finans kurumu kiiresel bir sektor

olarak birgok iilkede varligini idame ettiriyor.

Kuskusuz pre-kapitalist donemde iktisadi hayat, dini hayat normlar: cercevesinde yasanirken, kapi-
talist sistemde kutsalla bagini giderek koparmis ve 6zerklesmistir. Siirecin bir sonucu olarak, modern-
lesme kurami diger kurumlarda oldugu gibi iktisadi kurumda da dinin etkisini gérmezden geldi. Batr’da
bir kusak 6nce, din ve iktisadi hayat arasindaki iligkilere yonelik aragtirmalar, cogunlukla kurumsal fark-
lilagmay1 ve sekiilerlesmeyi vurgulayan modern toplum goriisii cercevesinde sekillenmisti. Tktisadi dav-
ranisa iligkin aragtirmalar dine nadiren dikkat ¢ekiyor; din aragtirmalar: da iktisadi etkinliklerle nadiren

ilgileniyordu. Son yillarda, alt disiplinler arasinda daha fazla aligverisin oldugu asikardir.!

Modernlesme kuramlar dinin, politik ve ekonomik alanlar da déhil diger kurumlardan giderek farkh-
lagacagini ileri stirdii. Bu kuramlar, genis toplumsal yasamda davraniglarin dinf etkilerden tamamen ayrila-
rak, dinin ‘6zellesmekte” oldugunu savundu. Sosyal bilimlerde uzmanlagma arttik¢a dinin roliiniin belirgin
oldugu giiven, komsuluk iligkileri gibi konularda bile dinin etkileri cogunlukla gérmezden gelindi.

Bununla birlikte ¢agdas iktisadi sosyoloji ve ilgili alt disiplinlerde, dine ya da dini bilimlerden elde
edilen kavramlara yeni bir ilgi ve yakinlagmanin filizlenmeye bagladig: gercektir. Kuskusuz dinin, ikti-
sadi boyutlar: vardir ve din, topluluklarin, sosyal iligkilerin, gii¢ dizenlemelerinin ve iginde iktisadi dav-
raniglarin oldugu siyasi tartigmalarin bir pargasidir.?

Aslinda basta din olmak iizere gelenek, 6rf-adet gibi manevi diizenlemeler ile kanun, yonetmelik ve
tiiztik gibi tim yasal diizenlemeler regiilatiftir. Ahlakin temel kaynaklar1 arasinda yer alan din, insan
davraniglarini diizenleyen etkin bir kurum olarak diger alanlarda oldugu gibi iktisadi hayatta da her za-
man belirgin bir regiilatif isleve sahiptir. S6zgelimi “kazanacaksin ama kandirmayacaksin”, “ticaret yapa-

caksin ama yalan konusmayacaksin” gibi.

Tktisadi meselelerdeki regiilatif iglevinin diginda din, kiiltiirel olarak, ayni1 zamanda nimet ad1 veri-
len varlik ve imkénlarin “bereket” kaynagidir. “Bereket” ilahi ihsana; ilahi hayrin bir seyde stibut bulup
ortaya ¢ikmasina isaret eder. Kiltiirel olarak bereketli olan seyde ilahi bir temasin, takdisin olduguna
inanilir. Kazancimizin bereketli olmasi, onun bizim insani irade ve ¢abamiz diginda kiilli bir irade tara-
findan korunakli ve ziyadelesme i¢inde oldugunu gosterir. O halde kavram dini oldugu kadar ayni za-
manda iktisadi bir kavramdir. Bereket, maddi veya manevi bir imkén ve nimetin, siireklilik ve kalicilik

arz etmesi anlamina gelmektedir.?

! Robert Wuthnow, “New Directions in the Study of Religion and Economic Life”, The Handbook of Economic Sociology, Ed. Neil J. Smelser and Richard
Swedberg, Princeton University Press, New York, 2013; Tiirkgesi, iktisat Sosyolojisi, Sentez Yay, Bursa 2005.

2 Wuthnow, age., 603/169.

3 Zekeriya Giiler, 40 Hadis'te Is ve Ticaret Ahliki, IGIAD Yay, istanbul 2010.
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Goriildigh tizere, din hemen hemen her toplumda su veya bu sekilde iktisat kurumuyla karsilikli
etkilesim icindedir. Bunun en canh 6rnegini klasik Islam yazininda gérmek miimkiindiir. Bu nedenle biz
burada genel olarak din-iktisat iligkisini, 6zel olarak da {i¢ Islam miitefekkiri Seybani, Gazali ve Ibn Hal-
dun iizerinden Islam-iktisat iligkisini analiz etmeye ¢alisacagiz. Daha sonra genel hatlariyla modern mi-
rasa ve glincel duruma temas edecegiz. Bunun i¢in 6ncelikle iktisadin temel kavramlarindan olan “ihti-
yaglar” iizerinde durmanin faydal olacagim diistiniiyoruz.

0 VAROLUSUN TEMEL DINAMiGi OLARAK iHTiYACLAR

Modern paradigmada iktisat ¢ogunlukla “kit kaynaklarla sonsuz insan ihtiyaglarinin karsilanabilmesi

i¢in mallarin tiretim ve dagilimini inceleyen bir bilim” olarak tanimlanmaktadir.

Hig siiphe yok ki, ihtiya¢ kavrami, insan toplumlarinin sekillenisinde temel faktorlerden bir tanesi-
dir. Tarih, ihtiyag kalemlerinin etrafinda sekillenmistir, hatta tarihi yapan ihtiyaglardir bile denilebilir.
Zira ihtiyag kavrami fitratta miindemigtir, dolayisiyla ihtiyag, fitri bir olgudur. Ihtiyaglar insanlarin y6-
nelimlerini belirledigi gibi, insanlar temel ihtiya¢ kalemlerini gerceklestirdikleri ol¢iide kemale dogru
yol alabilirler.

Bu tiir soylem, Maslow’un bes basamakli (fizyolojik -yeme i¢me, barinma ve cinsellik-, giivenlik, ait
olma, sayginlik ve kendini gerceklestirme) ihtiyaclar hiyerarsisiyle de uyumludur. Buna gore bir insanin
varolugsal anlamdaki insaniligi, s6z konusu ihtiyaglarinin karsilanmasina baghdir.

O halde ihtiyaglar konsepti, her zaman insani varolusun merkezinde yer almaktadir. “Ihtiyaglar gi-
derilmemis, potansiyelleri “aktiialize” olmamis insan, tam bir insan degildir. Her bir birey cesitli ihtiyac-
larin1 giderebildigi ve gesitli potansiyellerini gerceklestirebildigi 6lciide gelisir ve daha eksiksiz bir varlik
haline gelir.” Hatta her insanin nihai amacinin kendini gelistirmek ve tam bir insana ulagmak yoniinde

cabalamak oldugu bile s6ylenebilir.*

Bununla birlikte ihtiya¢ kavrami modern paradigmada herhangi bir kayit konulmaksizin genel an-
lamda kullanilir. Neo klasik iktisat modeli, insan davraniglarinin “elem” ve “haz” duygusu tarafindan y6-
netildigini ileri siirer. Bat1 diinyasinda Aristoteles’ten Russel’e kadar ahlaki yararh veya hos seylerin ya-
pilmasina indirgeme temaytliinii Batili materyalist yazarlardan dile getirenler vardi. Yararcihik ahlaki-
nin ideologu olan Jeremy Bentham da insan davranislarinin haz ve elem duygusuyla yonlendirildigini ve

haz duygusunun hayatin en yiiksek hedefi oldugunu iddia etmisti.>

Oysa ahlak her zaman yararhilik 6lciilerine tabi tutulamaz. Hakiki ahlak, sahsi menfaate aykir1 olsa
bile benimsenen tutum ve davraniglar1 kapsar. Sahsi menfaatten bagimsiz hareket etmek ahlakin 6ziint
olusturur. Insan degerleri ugruna parasini, malini hatta yeri geldiginde canini bile feda eden bir varliktir.
Bir ¢cocugu kurtarmak tizere yanan eve giren kimsenin kendi ¢ikarina gore hareket ediyor oldugu soyle-
nebilir mi? Bir porno filminin prodiiksiyonu normal bir film prodiiksiyonundan on misli daha ucuz, kin

ise obiirtinden on misli daha fazla olabilir. Daha fazla kéir getirmesi pornonun mesruiyetini saglamaz.

Iktisadin yukaridaki tanimi, standart iktisat diisiincesinin temelini olusturan “rasyonel ekonomik

birey” anlayistyla da uyumlu goziitkmektedir. Standart iktisat diisiincesine gore, insan rasyoneldir; ¢inki

4 Giirol Irzik — Ayse Bugra, “Insan Dogas, Insan Thtiyaglari ve Tktisat”, Sosyal Bilimleri Yeniden Diisinmek, Toplum ve Bilim (Sempozyum Bildirileri), Metis
Yay, istanbul 1998, ss. 34-41.

> Jeremy Bentham, An Introduction to the Principles of Morals and Legislation, Clarendon Press, Oxford 1789.

6 Aliya 1zzetbegovi§, Dogu Bat1 Arasinda Islam, (cev. Salih Saban), Klasik Yay, stanbul 2017, s. 184-190.
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her zaman elindeki kaynaklar: en iyi sekilde kullanarak kisisel ¢ikarlarini maksimize etmeye ¢aligir. Bu
rasyonalite varsayimi, [rzik ve Bugra’ya’ gore, “bize yalnizca insan davraniglarini yonlendiren seyin kisi-
sel ¢ikar maksimizasyonu diirtiisii oldugunu s6ylemiyor, ayni zamanda da insanin ‘4lim-i mutlak’ bir ya-
ratik oldugunu, yani ¢ikarlarin1 maksimize edebilmesi i¢in gerekli biitiin verilere sahip olarak hareket
ettigini s6ylityor”.

Modern fayda kuramcilarindan Jevons (1882)’un yararhilik dl¢iisii, nesnenin talep edilmesidir:

“Iktisatc1 faydanin dogrudan kisilerce nasil degerlendirildigine bakarak ige baglar.
Bir tabanca hem iyilik hem kétiiliik etmeye yarayabilir ama bizi ilgilendiren onun
istenip istenmedigi ve eger isteniyorsa asgari ¢aba harcanarak elde edilmesidir. Bir

nesne birey tarafindan isteniyorsa birey i¢in yararli demektir.”®

Kuskusuz insanlarin tamamy, siirekli haz pesinde kosan ve programlanmig robotlar gibi sadece kisi-
sel ¢ikarlarini maksimize etmeye galisan yaratiklar degildir. Bununla birlikte ekonomik faaliyetin 6znesi
olarak hAomo-economicusu hedefleyen veya hazci diinya goriistinde ihtiyaclar ve arzular arasindaki sinir-
lar ¢ogunlukla belirsizlesmekte; ihtiyaclar olarak talep edilen seyler, gercekte belirli nefsani arzularin

karsilig: olabilmektedir.

I MADDI GELISME VE SONUGLARI

Insanoglunun diinyevi hirs ve tamahi, kendi kullanimina sunulan dogay1 suiistimal etmesine yol actig1
asikardir. Ekolojik dengedeki olumsuzluk, son {i¢-dort asir icinde onun dogaya karg: tutumunda ortaya
¢ikan felsefi, belki dini degisimlerle yakindan ilintilidir.

Degerlerden bagimsiz bir sekilde sonsuz arzularin pesine takilarak olusturulan hazci® yagam bi¢im-
lerinin olumsuz sonuglari, sadece dogay: degil basta insan olmak {izere tiim canlilar: etkilemektedir. Co-
gunlugumuz eskisine bakarak her zamankinden daha iyi besleniyor, giyiniyor, konutlarda ikamet ediyor
ve egitiliyor oldugumuz halde hayatimizda bir seylerin yerli yerinde olmadig: ¢ok acik. Zira modern
standart iktisat anlayisi, insanin degerini niceliksel verilere dayanan gayri safi milli hasilaya endekslemis
gozikiiyor. Oysa insanin degeri gayri safi milli hésila ile 6l¢tilemez.!® Modern diinyada artig gsteren sug
isleme oranlari, madde bagimhliklari, yagmacilik, terérizm, yabancilagsma, giivensizlik, psikolojik rahat-
sizliklar vb. insani1 sirf gayri safi hasila ile degerlendiren materyalist bir yapinin {iriiniidiir. Ustelik insan-
ligin bu tiirden yozlastig1 durumlarda, ezilen ve somiiriilenlerin etkisi kadar, yiiksek ayricalikli gruplarin
toplumsal igbirliginden ka¢gmasinin dogurdugu fel¢ durumundan 6tiirii gayri safi milli hasila da daha faz-
la yiikselemez.

“Uygarhik” ve “kiiltiir” ayrim1 yaparak konuya acilim kazandiran Izzetbegovig’e gére!! maddi gelis-
meyi temsil eden uygarlik, manevi degil, teknik gelismeyi hedeflemektedir. Insan nasil teneffiis etmek
ve gida almak zorunda ise uygarlig1 da yaratmaya mecburdur. Uygarlik kendi bagina ne iyi ne kotiidiir.
Bununla birlikte uygarlik, durmadan yeni ihtiyaclar olusturmak ve hatta lizumsuz, fuzuli seylere gerek-
sinim hissettirmek suretiyle insanin maddeye bagimhiligini artiriyor. “Elde etmek icin iiretmek, israf et-

mek igin elde etmek”, prensibi uygarligin karakterinde mevcuttur. Obiir tarafta kiiltiir insani ihtiyagla-

7 Irzik — Bugra, age., s. 35.

8 Trzik — Bugra, age.,

° Hazc1 toplum igin bkz, Kurt, Islam Calisma Ahlaki, Emin Yay., Bursa 2009, s. 79.

10 Ernst Friedrich Schumacher, Kiigiik Giizeldir, Cep Kitaplar1 Yay., Istanbul 1995, s. 14, 22, 35.
1 Tzzetbegovi(;, Dogu Bat1 Arasinda Islam, s. 88-90.
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rin sayisinl veya en azindan tatmin derecesini azaltmak ve boylelikle insanin i¢ 6zgurligint artirmak
ister. Hemen hemen her kiiltiiriin tanidig1 zahit, kesis ve hippilerin “kir/ilik adagi’nda “mantik dis1 bir
sekil alan ziihdiin ve cegsitli feragatlerin asil manasi igte burada yatmaktadir. Budizm’in ana prensiplerin-
den olan ‘arzulari yok edin”istegi karsisinda uygarlik sanki yeni arzular yaratmak icin siirekli yeni slo-

ganlar ortaya atmak zorundayda.

Uygarlik gelistikce olumsuz vechesi de 6ne ¢ikmaktadir. Eski Roma, kiiltiir ile uygarlik arasindaki
tefriki vuzuha kavusturmak i¢in uygun bir vasattir. Talan i¢in yapilan harpler, egemen tabakalarin gad-
darhigy, halk yiginlarinin kisiliksizligi, sefalet proletaryasi, sahte demokrasi, siyasi entrikalar, Hiristiyan-
lara yapilan zuliim, Neron, gladyator oyunlari. Roma, kiiltiirsiiz yiiksek bir uygarligin 6rnegi iken Maya
kiiltiird ise tam bunun tersini temsil ediyor. Tipki Kizilderililerin beyaz istilacilardan daha “kiltiirlé”

oluslar1 gibi.

Bugiin ekonomi, teknik ve bilim bakimindan en gelismis iilkelerinin de bu anlamda en kiiltirli dl-
keler olmadig1 soylenebilir. Durkheim’a goére!? bugiline degin uygarligin ahlaki degerleri irettigi ya da
var olanlan destekleyip yasattig1 kolayca kanitlanmis degildir. Uygarhigin gostergeleri olan “ekonomi”,
“sanat”, “bilim” ve “sanayi” ilerledikce toplu intihar ve su¢ sayilar1 da artmaktadir. Ozellikle intiharlar
uygar halklar arasinda yaygin durumdadir. Intiharlarin cografi dagilimi da uygarligin dagihimiyla para-
lellik gostermektedir. Onun yasadig1 donemlerde Almanya ve Fransa intiharin gozde iilkeleridir. Buralar
ayni zamanda bilimsel, sanatsal ve ekonomik etkinliklerin de en genis kapsamda oldugu yerlerdir. Bu
iilkelerin kendi i¢lerinde de ayni dagilim goriiliiyor. Yani intiharlar kirsal alanlara oranla kentlerde faz-

lalagiyor.!3

Aragtirmalara gore bir toplum ekonomik bakimdan ne kadar gelismisse, psikolojik bakimdan da o
kadar sikintili gozitkmektedir; aileler dagiliyor, intihar edenlerin, alkoliklerin ve suglularin sayis: arti-
yor, yesil alanlar kayboluyor, dogal ¢evre kirleniyor, trafik kazalarinda 6lenlerin sayisi, savaslarda 6len-
lerden ¢ok daha fazla oldugu gériilityor. Izzetbegovic'in isaret ettigi iizere,' “Konfor ve ona bagh tiike-
tim zihniyeti her yerde yalniz dine baghlig1 degil, herhangi bir degerler sistemine olan baglilig1 da zay:f-
latiyor.”’> Kalkinma ve konfor adina tiim insani degerler katlediliyor. Bir bagka ifadeyle, maddi standart-
larin ytiksekligi, psikolojik standard: diigiirmektedir. Ruhi bunalim ve intihar vakalar ile gayri safi milli

gelirin artis1 ve egitim diizeyinin yiiksekligi arasinda bir korelasyon vardir.

Ni¢in zenginlestikce daha fazla huzursuz oluyoruz? Nigin insan rahattan menfi yonde etkileniyor?
Ya da nicin kotiimser felsefe miireffeh bolgelerde dogmaktadir? Sorunun cevabi, bu tiir toplumlarda
diinya-ahiret dengesinin diinya lehine bozulmasindadir. Din, inang ve degerler manzumesi, insanin ruhi
biitlinliigiinii saghyorken, ekonomik gelismislik ve refah ortami dikkat edilmediginde onlarin genelles-
mesine ya da zayiflamasina yol agmaktadir. Bir binay:1 “betonlarin veya igine yerlestirilmis celigin bir
arada tuttugu dogrudur; ama esas dogru olan, onu bir arada tutan gseyin onun temel denge ve oranlar

icindeki diistince oldugudur.”®

Toplumu ayakta tutan temel dengenin Islami terminolojideki kargiliginin agilimini biraz sonra ya-

pacagimiz “iktisat” kavrami oldugunu soyleyebiliriz. Simdilik su kadarinmi soyleyelim: Dini 6gretiler ge-

12 Emile Durkheim, The Division of Labour In Society, Translated by G. Simpson, The Free Press, New York 1964, s. 191.
18 Abdurrahman Kurt, fslam Calisma Ahlaki, Emin Yay., Bursa 2009, s. 104.

14 Tzzetbegovi(;, Dogu Bat1 Arasinda Islam, s. 56,116.

15 Furkan, 25/18.

16 Aliya 1zzetbegovi§, Ozgﬁrlﬁ;g“e Kagisim, Zindandan Notlar, Klasik Yay., stanbul 2016, s. 6.
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nellikle basit ve sade yasamayi, kanaatkdrlig: tavsiye ederek ihtiyag kalemleri ile sonsuz insan arzular
arasinda belirgin bir ayrim yapar. Zira nefisle baglantihi arzular ile hayatin idamesini saglayan temel ih-
tiyaclar arasinda simir vardir. Nefsani arzular ise sinirsizdir ve hi¢cbir zaman tam olarak tatmin edilemez-
ler. Modern tiiketim kiiltiiriiyle tahrik edilen arzular dizginlenmedigi takdirde, kaynaklarin tiikenme

riski hep s6z konusu olacaktir.

Gergekte insan fitraten istek ve arzularla dolu bir varhiktir. Kendi basina kaldiginda istek ve arzula-
rin1 denetim altina alip alamayacagi hususu tartigmaya agiktir. Iste bu yiizden, neredeyse tiim dini ve ah-
laki 6gretiler, insanin s6z konusu psikolojik egilimlerini sinirlandirip diizenlerler ve boylelikle davranis-
lar1 standartlastirirlar. Ozellikle din, insan nefsinin uzantis1 olan sonsuz arzulara bir smir cizerek bir
yandan tiiketimi sinirlandirici parametreler belirlerken diger yandan tiiketimi tegvik ederek bir denge

kurmaktadir.

I ISLAMI MIRAS

Iktisat biliminin bagimsiz bir disiplin olarak sanayi kapitalizminin dogusuyla es zamanhlik arz ettigi bi-
linmektedir. Bununla birlikte Islam tarihinin ilk dénemlerinden itibaren iktisadi olay, olgu ve sorunlar
{izerine pek cok miistakil kitap yazildi§1 gercegi yadsinamaz.!” Zira islam’in mayalandig1 topraklarda soz

konusu kitaplarin yazilmasin tegvik edecek canli bir sosyo-ekonomik ve kiiltiirel zemin vardi.

S6z konusu hareketli zeminin tegekkiiliinde ilk etkenin Kur’an oldugu séylenebilir. Kur'an agikca
mil’'minin izzetinden, ¢aligmanin 6neminden!®, en ince ayrintiya kadar miras hukuku ilkelerinden, Hak
yolunda cihattan'®, i’1dy-1 kelimetullah ugrunda her tiirlii kuvveti hazirlamaktan?, “pek sert olan ve in-
sanlara bir¢ok faydasi bulunan demir’den?!, zekat verme ve yardimlagmanin gerekliliginden s6z eder.
Bunlarin tamami ¢aligip kazanmadan, diinyaya 6nem vermeden bagarilamayacak hususlardir. Kur’an’in
ideal toplumu, zayif, fakirlik ve zillet icinde olan degil bilakis demiri isleyerek her tiirli kuvvetle mi-
cehhez, zinde bir toplumdur.

Bu ylizden birgok ayette ¢calisma dogrudan veya dolayl: olarak tesvik edilir; insanligin seckin kisileri
olan peygamberler sadece manevi bir 6nder degil ayni zamanda is ahlakinin 6rnek temsilcileri olarak
gosterilir. Eserindeki konulardan birisine “Calismak Peygamberlerin Meslegidir” baghigini veren Mu-
hammed es-Seybani'nin Kitabu’l-Kesbihde Peygamberlerin ¢alisma hayatiyla ilgili doyurucu bir tasvir

yer almaktadir.

Ikinci temel etken olarak bizzat Mekke nin sosyo-ekonomik yapis1 gosterilebilir. islam dininin neset
ettigi Mekke sehri, yogun bir dini ve ticari faaliyet merkeziydi. Cevre kabile ve topluluklarinin Hac
merkezi olan Mekke’de parayla ilgili oldukca karmagik islemler yiiriitiilmekteydi. islam éncesi Mekke’de
var olan ticari faaliyet Islam’mn altin ¢agi boyunca muazzam élgiilerde biiyiiyerek devam etmisti.2 Mek-
ke’de zuhur eden Islam, insanlarin ihtiyaglarini dikkate alarak canli bir sekilde diinyaya egemen olmak
ve onu kendi amaglar1 dogrultusunda sekillendirmek istiyor ve bu diinyamin ahiret i¢in bir hazirhik yeri
oldugu gerekgesiyle hayatin iktisadi yoniine vurgu yapiyordu.

V7 Cengiz Kallek, fslam Iktisat Diistincesi Tarihi, Haric ve Emval Kitaplari, Klasik Yay., Istanbul 2004, s. 3.

18 Miinafikun 63/8; Necm, 53/39.

19 Tevbe 9/41.

2 Enfal 8/60.

2! Hadid, 57/25.

22 Hamid Hosseini, “Adam Smith Oncesi Piyasa Mekanizmasinin Anlagilmas1”, Orta Cag Islam Iktisar Diisiincesi Bat1 Iktisatindaki “Biiyiik Kayip Halka nin
Telafiss, Ed. Shaikh M. Ghazanfar, (¢ev. M. Sabri Akgéniil), Klasik Yay., istanbul 2016, s. 137.
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Béylesine bir zeminde diinyaya gelen Islam Peygamberi Hz. Muhammed de gocuklugunda yaptigi
kisa cobanlik déneminden sonra ilk genglik yillarindan itibaren Mekke’den Suriye ve Sam’a ulasan ticari
yolculuklarin i¢inde etkin rolii olan bir kimseydi. Onun 25 yasinda iken evlendigi Hz Hatice Mekke’'nin
onde gelen ticari kervanlarindan birine sahipti. Iste boylesine miimbit sosyo-ekonomik ve kiiltiirel bir
zemin, iktisat kavramini tahmin edilenin 6tesinde anlamh hale getirmekte ve onun etrafinda zengin bir

yazinin olusmasina yol agmaktadir.

Bir bilimin adi olan ‘iktisat'in Islami terminolojide ilging baglantilar1 bulunmaktadir. ‘Tktisat'in ve
onunla ilgili olan ‘meslek’in etimolojisine bakildiginda,? bu iliskinin kaynag: hakkinda bir fikir edinile-
bilir. Zktisat, tiiremis mastar olarak sozliikte, “israf ve tefritten sakinmak”, “agiriliktan uzak olmak”, “adl

«

iizere olmak”, “dengeli harcamak”, “vasat olmak” gibi anlamlara gelmektedir; ortak payda dengeli, nor-
mal ve vasat olmaktir. ‘Tktisat'in tiiredigi ii¢lii kék yapinin (k s d) kargiliklar ise “birine itimat etmek,
givenmek”, “adaletle hitkmetmek”, “yirtiylisinde mutedil ve diizgiin olmak™ir. Kok anlamlarin dini
kavramlarla dogrudan yakinligi kolaylikla goriilebilir. Zira “kasd”in Kur’an’daki kullanimlarindan biri
“orta ve dogru”?4; iktisadin ismi faili “muktesit” ise “orta yolu izleyen”? anlamindadir. Arapgada tasarruf
yapan kimseye yine ‘“muktesit” modern anlamdaki “ekonomist’e ise “iktisadi” denir. ‘Meslek’ kelimesi-
nin kok anlami ise dogrudan kutsallig1 ¢agristiran bir niteliktedir. Onunla ayn1 kokten gelen ‘siiltik’ mas-
tar1 ya da ‘seyr-i siilik’ deyimi ‘erdemli bir yola ya da tasavvufa girme’ anlaminda biitiiniiyle mistik bir
kavramdur.

Hz. Peygamber de “iktisadi davranigin Peygamberlikten bir par¢a” oldugunu ve “iktisat tizere yasa-
yanin fakir diismeyecegini” belirtmistir. Buhari kendi Hadis mecmuasindaki béliimiin baghgini “Iktisat
ve Iste Devamlilik” olarak belirlemistir. Bu kavram ibadetler dahil her iste itidal iizere hareket etmeyi
ifade etmektedir. Hz. Peygamber, temel 6devlerini ihmal ederek kendilerini siirekli ibadete veren kim-
seleri hos kargilamiyor ve onlara “size iktisat gerek” diyordu.?¢ Gazili de itikada dair yazdig: kitabina bile
“el-iktisad fi’l-itikat” (itikatta Orta Yol) adin1 uygun gormiistii.

Erken dénem Islami kaynaklara géz atildiginda, din-iktisat iligkisine dair Batiyla kiyaslanmayacak
derecede zengin bir kiilliyatin mevcut oldugu; ilk yillardan itibaren bircok Islam miitefekkirinin eko-
nomiyle ilgili yazilar kaleme aldig1 fark edilir. Bunlar arasinda Ebu Yusuf (731-798), es-Seybéani, Ahmed
b. Hanbel (780-855), ibn Hazm (994-1064), Gazali, Ibn Teymiyye (1263-1328), ibn Kayyim el-Cevziyye
(1292-1350), Satibi (1320-1388) ve ibn Haldun ilk akla gelen isimlerdendir. Miistakil eserler genellikle
Kitabu’l-Hardc,” Kitabu’l-Emvél, Kitabu’l-Hisbe, Kitabul-Kesb, Fiitiivvetnime ve TImii Tedbiri’l-
Menzil gibi baghiklar altinda toplanmaktadar.

Kuskusuz bir¢ok Islam alimi, felsefe, ahlak ve bilimde oldugu gibi bat1 skolastiklerini iktisadi agidan
da etkilemisti. Terciimeler ve sifahi aktarimlara ek olarak ticaret de iktisadi fikirlerin Avrupa’ya akmasi-
n1 saglayan ilave bir kanaldi. Islami metinlerin iktisadi girisimi emrettigi gerekcesiyle Miisliiman alimler

tarafindan girisimcilik ruhu daha da beslenip buyttilmistii.?®

2 Sabri Fehmi Ulgener, Zihniyet ve Din, Islim, Tasavvufve Coziilme Devri Iktisat Ahliki, Der Yay., Istanbul 1981, s. 42.

24 Nahl, 16/9.

25 Lokman, 31/32.

2 Kurt, Islam Calisma Ahlaks,

77 “Hardc’in “topraktan gikan sey” anlaminda biri devlet gelirlerini ifade eden, digeri toprak vergisini belirten iki terim anlami vardir. Kallek, slam Iktisat
Diisiincesi Tarihi, Hardc ve Emval Kitaplar1, s.7-13.

2 Shaikh M. Ghazanfar, “Skolastik iktisat ve Arap Alimleri”, ‘Biiyiik Kayip Halka’ Tezinin Yeniden Degerlendirilmesi®, Orta Gag Islam iktisat Diigiincesi Bat1
iktisatindaki “Bityiik Kayip Halka”nin Telafisi, Ed. Shaikh M. Ghazanfar, (¢ev. M. Sabri Akgoéniil), Klasik Yay., stanbul 2016, s.42-43.
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Biz burada Muhammed Seybani, Gazali ve ibn Haldun’un daha cok dinle baglantil iktisadi goriisle-

rini analiz etmeye ¢alisacagz.

MUHAMMED ES-SEYBANI

Hanefi mezhebinin ileri gelen mii¢tehidlerinden Muhammed b. Hasan es-Seybani (749-805) nin kazanc-
lara iligkin K7tabu’l-Kesbi* konumuzla ilgili zikredilmesi gereken onemli bir kaynaktir. Onun
sarihlerinden Serahsi’nin (1009-1090) su ciimleleri eserin anlam ve degerini gostermektedir: “Burada sa-
dece kazang¢ hususunda yardimlagmaya ve parasiz-pulsuz kimseleri kendi el emeginden istifadeye tesvik
bile ilmin bu tiriiniin halka tanitilmasimi gerekli kilardi.”0

Kitabu’l-Kesb, donemin Islam Tktisadinin genel cercevesini ve felsefesini ortaya koyan bir eserdir.
Kazang hakkinda baskalar1 da olmakla birlikte3! bahsedilen eserin digerleri arasinda “Islam iktisadina Gi-
ris” mahiyetinde ilk ve muhtemelen en dikkat gekici oldugu séylenebilir. Eserin Hicri ikinci asirda Iran
dolaylarinda ortaya ¢ikan ve kazancgla mesgul olmay1 haram sayan bir ziiht hareketine reddiye olarak ya-
zildig1 aktarilmaktadir. Nitekim miiellif bir pasajinda s6yle diyor:

“Tasavvuf ehlinin kabukta kalmig cahillerinden ve ahmaklarindan bir topluluk,
kazangla ugrasmayr haram saymakta ve bunun ancak ‘murdar hayvan eti yemek
gibi ancak zaruret durumunda helal kabul etmektedirler. Kazancla istigal Allah’a
tevekkiil etmeyi ortadan kaldirir veya eksiltir, bize ise Allah’a tevekkiil etmemiz
emredilmigtir’ derler.”?

Seybéni, kabukta kalmig sufilerin goriislerini elestirdikten sonra ¢aligma ve kazancin gerekliligini
kendi dénemine nazaran oldukga rasyonel kabul edilebilecek bir tarzda ele alir ve kazanci, “helal yollar-
la mal elde etmek” olarak tanimlar. Iktisadin temel kavramlarindan olan “ihtiyaclar”in ve “toplumsal is
bolimii’niin insan ve toplum hayatindaki 6neminden ve bunlarin dogal birer olgu olusundan da ileri
diizeyde farkindaliga sahiptir. O, bir amaca dayali olarak yapilan anlaml isi, 7badet olarak degerlendirir:

“Onlardan her biri yaptig is ile bagkalarinin ibadetlerini ve kulluk gérevlerini ko-
layca ifa etmelerine yardimci olur. Allah’a yaklasabilmek bu yolla gerceklesir. Bii-
tiin bunlar, Tyilik ve takvada yardimlasiniz® ayetinin kapsamindadir. Hz. Pey-
gamber de Kul Miisliman kardesinin yaninda oldugu siirece Allah da o kulunun
yardimindadir’® buyurmustur. Onun maksad: sayet agikladigimiz sekilde ise isi-
nin bir ibadet ciheti vardir.”®

AR

Seybaninin zikrettigi bazi rivayetler, kisinin rizik pesinde kosma cabasinin, Weberci “bilinemez
kader” kavramini andiran bir giidiiden kaynaklandigini diistindiiriiyor. Orucun ve namazin kefaret ola-
mayacagl gilinahlara ancak “r1zik saglamak icin duyulan kaygilarin kefaret olduguyla ilgili alintiladig:
hadis, boylesine bir duruma isaret ediyor.3® Yapilan islerin niyete gore ibadet kategorisinde sayilabilecegi

soylemi, is ve calisma hayatinin islam inanciyla ne kadar i¢ ice oldugunun bir gostergesidir.

2 Kendisinden “zithd” ve “vera” ile ilgili bir kitap yazmasi istendiginde, Seybaninin ‘alisveris kitabini yazdik ya!” diye karsilik verdigi anlatilir.

3 Serahsi, Mebsit, Ed. M. Cevat Aksit, Giimiisev Yay., istanbul 2015, c. 30, s. 320.

31 Kesb hakkindaki eserler i¢in bkz. Hasan Ali Gorgiili, Imam Muhammed es-Seybani’nin “Kitabu’l-Kesb”i ve Kazang hakkindaki Gériisleri, /slam Hukuku
Arastirmalari Dergisi, sy.16, 2010, s. 412.

32 Serahsi, Mebstit, c. 30, s. 324.

33 Maide, 3/2.

3¢ Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/252; Miislim, Zikir ve Dua, 38.

3 Serahsi, Mebsiit, .30, s. 352.

36 Serahsi, Mebstit, c.30, s. 342-343.
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Seybani’ye gore, rizik temini amaciyla iktisadi faaliyetlerle ilgilenmek, farz-1 kifaye hiikmiindedir.
Calisip cabalayip yeni bir seyler kazanmak Peygamberlerin yoludur. Dolayisiyla tiim Miislimanlarin
Peygambere tabi olmas: ve onlarin yolundan gitmesi gerekir. Kuskusuz bu meselede peygamberler diger
insanlardan farklidirlar. Onlar insanlar1 hak yola davetle gorevli olduklar: i¢in tiim vakitlerini rizik te-
mini i¢in harcamasalar da rizik temini i¢in {izerlerine diisenleri yapmaktan geri kalmadilar.” Hayatinin
her aninda yapilmas: gerekenleri en iyi sekilde yapmaya caligan bir kimse olarak miigsahede edilen Hz.

Peygamber de ¢aligan kimseleri her gordiigiinde onlar tesvik edici ifadeler kullaniyordu.3

Seybani, rizik temini icin gosterilen cabanin, tevekkiile aykir1 olmadigini Hz. Omer’e atfedilen bir
aktarimla delillendirir: Hz. Omer baglarin1 6nlerine egmis bir sekilde oturan ve Kur’an okuyan bir toplu-
lukla karsilasir ve bunlarin “kim” oldugunu sorar. “Onlar tevekkiil (miitevvekkilin) edenlerdir” cevabim
alinca sdyle der: “Hayir onlar hazir yiyicidirler (miiekkilin). insanlarin mallarimi yiyorlar. Tevekkiil
eden, tohumu topraga atar, sonra Allah’a tevekkiil eder.” “Miitevekkil” ve “miiekkil” kelimelerindeki
kok benzerliginden yola ¢ikarak bos duranlara ironiyle karisik cinas yapan Hz. Omer, “Ey Kurra! Bagini-
z1 kaldirin ve kendiniz icin kazang elde edin” diyerek i¢inde bulunduklar: atalet ve miskinlikten onlar

kurtarmak istemistir.

Ginimiiziin 6nemli tartisma konularindan olan sadece kadercilige bundan asirlarca énce ¢oziim
Onerileriyle birlikte yer verilmis olmas: bile eserin ne kadar degerli oldugunun kamtidir. Rizk: veren hig
stiphesiz Rezzak olan Yiice Allah’tir, fakat rizki temin edebilmek i¢in “sebebe tutunmayi” ihmal etme-
mek gerekiyordu. Zira ancak ¢aligip ¢aba gostermek suretiyle diinya nizamn tesis edilebilir. Kiyamete ka-
dar bu diinyanin intizam i¢inde devam edebilmesi i¢in Allahu Teéla kullarin ¢alisip ¢cabalamalarini sebep
yapti. Bunun terk edilmesinde, diinyanin nizamini yikmak vardir ki, insan bundan men edilmigtir. Do-

layisiyla dlemin nizami i¢in rizik pesinde kogmak, ilmi aramanin farz olusu gibi farzdir.4

Ancak mal varlig ile 6viinmeye, bagkalarina ¢calim satma amaciyla gok kazanmaya gelince, boylesi-
ne bir amag Allah Te4l4 tarafindan hos karsilanmamig ve kinanmigtir.#! Miiellifin, ayrica ihtiyag dis1 olan
servet biriktirilmesine de kars1 oldugu anlasiliyor. Bunu “/Ativac: olan miktari kazandiktan sonra ka-
zangla ugrasmak mi daha faziletlidir, yoksa o isi birakip ibadetle ugrasmak mi?” sorusunu tartigirken
yaptig1 yorumdan ¢ikarsamak miimkiin. Fakihlerin bazisi ‘kazancla ugragsmak daha faziletlidir’ derken
Hanefi fakihlerin ¢ogu ‘ibadetle ugrasmanin daha faziletli oldugunu’ benimsemistir. Imam Muham-
med’in burada ¢ogunlugun goriisiini benimsedigi goriiliiyor.

Birinci goriisii benimseyenlerin ellerinde giiclii argiimanlar da yok degildir. Onlara gére kazancin
menfaati daha genel ve toplumsaldir. S6zgelimi bir tireticinin tirtiniin faydas: bir¢ok kimseye ulasabilir.
Ibadetle ugrasan ise sadece kendisine yarar saglar. “Insanlarin hayirlisi, insanlara faydal olandir” hadisi-
ne gore faydasi umumi ve toplumsal olan daha faziletlidir.#? Ayn1 goriiste olanlar icin “zenginlik bir ni-
met, fakirlik ise darlik ve sikintidir. Kur'an’da mal “fadl-lituf™ ve “hayr”#* olarak nitelendirilmektedir.

Giiglii ordusu olan Hz. Silleyman, “Bana benden bagka kimsenin ulagamayacag: bir hiikiimranlik (milk)

37 Serahsi, Mebsir ,c.30, s. 327-331.

3 Restilullah (sav) bir giin karsilagt1ig1 Sa’d b. Muaz ile tokalaginca, onun ellerinin nasirlagmis oldugunu gordii. Ailesinin ge¢imini saglamak igin kazma kiirek-
le caligmasindan dolay ellerinin nasirlagtigina goriince, Sa’din elini dperek: “Iste Allah’mn sevdigi iki el” diyerek kendisini tebcil etmisti. (30/321)

39 Serahsi, Mebstit, c.30, s. 327-328.

40 Serahsi, Mebstit, .30, s. 330.

41 Hadid, 57/20.

42 Serahsi, Mebsut,c. 30, s. 332.

4 Cum’a, 62/10; Bakara, 2/198.

44 Bakara, 2/180.
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ver’® diye Allah’a dua etmigti. Hadis-i Serifte gectigi tizere “Veren el alan elden tstiindiir™* Oysa “Fa-
kirlik neredeyse kiifre yol agcacakti™ diyen Hz. Peygamber, bir bagka hadiste de bizatihi fakirlikten Al-

lah’a siginmigt1. 4

Ancak Seybani, ihtiyactan fazla kazandig: maldan dolay: kisinin hesaba gekilecegini; fakirlikten do-
lay1 ise hi¢ kimsenin hesaba c¢ekilmeyecegini belirtir. Ona gore, Rasulullah mutlak fakirlikten degil de
Allah’1 unutturan fakirlikten Allah’a siginmist1.#® Ayrica, mal ve servet diiskiinliigiiniin “sehevi arzular1”
ve “nefsin isteklerini” kargilamaya yonelik islevi bulunmaktadir.’® Kur’an’da sehevi arzularinin, nefsi is-
teklerinin pesinde kosan varlikl tabakalar sert bir sekilde kinanmaktadir.’! Bunlar kendilerine ve insan-
lardan hig¢bir kimseye gerekli olmayan miktarda mal istemislerdi.>?

Goriildigh tzere, mitellifin buradaki temel argiimani, zenginligin tahrik ettigi nefsani isteklerin ve
sehevi arzularin yol agtig1 olumsuz sonuglardir. Seybéani vb.lerini degerlendirirken ugras: alanlar: ve ya-
sadiklar1 donemin kosullar1 goz ardi edilmemelidir. O, modern bir iktisat¢i degil, tiim meselelere
nasslarin gercevesinden bakan bir fakihti. Tkincisi, bundan 1200 yil énce yasamis bir kimsenin diinyasi
ile bugiinki diinya kuskusuz ¢ok farklidir. Onun yasadig: donemle Sanayi Devrimi arasinda yaklagik 700
yillik bir zaman farki vardi. Seybani, Islam medeniyetinin biiyiik gelisme kaydettigi bir zaman dilimin-
de, gii¢lii bir medeniyetin temsilcisi olarak konusuyordu. Oysa zaman igerisinde ¢ok sey degismisti. O
giiniin sosyo-ekonomik ve politik kosullariyla zamanimizinkiler ¢ok farkli. Sosyo-ekonomik degisimin
gicii entellektiieli pekéld farkli yorumlara yonlendirebilir. Her seye karsin Seybani'nin diinya-ahiret
dengesi cercevesiyle sinirli ama oldukca erken sayilabilecek bir zaman diliminde 6zgiin bir rasyonalite

ile konustugu soylenebilir.

EBU HAMID EL-GAZALI
Gazali'nin (1058-1111) konumuzla ilgili gériisleri cogunlukla /Aydu Ulumi'd-Din adim tagtyan kapsamli

eserinde yer almaktadir. Gazal{> de toplumsal yapinin temelinde ihtiyaclarin bulundugunu sdylemekte-
dir. Thtiyaglar toplumsal isboliimiiniin kaynag oldugu kadar, bir meslek sahibi olup yeterince karsilan-
mamast durumunda soygunculuga, dilencilige hatta batil firkalarin ortaya ¢ikmasina yol agar. Nitekim
yiyecek, giyecek ve mesken ihtiyaci, dogru yoldan sapmis 70 kiisur firkanin ortaya cikisinin temel et-

kenlerindendir.

Thtiyaclar ve toplumsal igbéliimiiniin disinda /Ayada dikkat cekici bagka sosyal muhtevali kavramlar
da bulunmaktadir. “Islami sosyal refah fonksiyonu” kavrami onlardan biridir. Zarqa,** “Modern iktisat-
cilarin 6zlemini duydugu ve tespit edilmesi ¢ok zor bir is olan s6z konusu kavrami Gazéli ve $atibi’nin

sekiz asr1 gecen bir zaman oncesinden kegfettiklerini ileri siirer.”

Gazali’nin ¢aligmalarina bagtan sona hakim olan bir bagka tema mas/ahat, yani sosyal refah ve kamu

yarar1 kavramidir: O, biitiin meseleleri, bunlarin sosyal refahi gelistirme bakimindan mesa/ih (yararlar)

4 Sad, 38/35.

4 Buhari, Zekat, 18, 11, 117; Miislim, Zekat, 95. H. No. 1034.

# Beyhaki, Suabu’l-fman, V/267.

4 “Allah’im! Fakirlikten ancak sana sigimrim.” Ahmed b. Hanbel, Miisned, II/305.

4 “Allah’im! Unutturan fakirlikten ve azdiran zenginlikten sana siginirim.” (Ahmed b. Hanbel, II, 305).
50 Alak, 96/6-7.

51 Fecr, 89/6-12.

52 Serahsi, Mebsut, c. 30, s. 334.

53 Gazali, [byﬁu Ulumi'd-Din, c.3,s.220-224.

% Anas Zarqa, “Islamic Economics: An Approach to Human Welfare”, Studies in Islamic Economics, Ed. Ahmad, Khurshid, The Islamic Foundation,U.K.
1976, ss. 3-18.
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mi yoksa mefasit (zararlar) mi olduklarina bakarak tanimlar. Zira bir toplumun refah: (maslahat) bes te-
mel hedefin gerceklestirilmesine ve korunmasina baglidir: Din, nefs (can), nesil, mal ve akil (6zgiirliik).
“Diinyada ve ahirette iyilik” amacina matuf olarak bu temel haklarin korunmas Islam’in ilk hedeflerin-

den biridir.*s

Gazali kendi sosyal refah fonksiyonunun iktisadi yonlerini bireysel ve sosyal yonii olan ti¢lii fayda-
lar hiyerarsisi ile tanimlar: Zorunlu ihtiyaclar (zaruriyyat), rahatlik veya ferahlik saglayicilar (hacit) ile
zarafet ve estetik maddeler (tahsiniyyat). Zorun/uluklar, yukarida deginilen bes temel esasin korunmasi
icin beslenmeye, giyinmeye ve barinmaya iliskin gerekliliklerdir. O, bu tiir temel ihtiyaclarin zamana ve
mekéna gore esneyebileceginin, hatta sosyo-psikolojik ihtiyaclar1 da icerebileceginin farkindadir. Tkinci
gruptakiler, bes temel icin hayati 6nem tagimamakla birlikte daha ziyade hayattaki engelleri ve zorlukla-
11 gidermek i¢in ihtiya¢ duyulan her tiirlii faaliyeti ve nesneleri kapsar. Zarafet ve estetik maddelerden
olusan t¢lincti grup, “rahatlik sinirlarinin Gtesine gegen faaliyet ve nesneleri kapsar. Bunlar zorluklar

gidermeyi degil, hayat:1 senlendiren ve siisleyen hususlar: ihtiva eder.”®

Gazéli’de ebedi kurtulus nihai amag olsa da, bu amag, kisinin diinyevi sorumluluklarini géz ardi
edecek sekilde gerceklestirilemez. Tktisadi faaliyetler, kurtulus icin birer aractir; bunlar olmaksizin kisi

dinf sorumluluklarini tam olarak yerine getiremez.

Ihysnin (2/62) Kazang ve Gecim Adabi baghgim tastyan béliimiin girisinde kazang tutumlari baki-

mindan ti¢ tiir insan tasviri goze carpar:

1. Gegim ve kazangla megguliyeti kendisine ahireti unutturmus olan insan; o, heldk olanlardandir.>”
2. Ahiret ile megguliyeti kendisine diinyay1 unutturmus olan insan; o, kurtulusa erenlerdendir.

3. ltidale en yakini, gecim ve kazangla mesguliyeti ahiret icin olandir. Iste o muktesitlerdendir.

Biz burada Gazalf’nin ne tiir ¢abay: iktisat olarak nitelendirdigini de gériiyoruz. O, gecim ve kazang
ugrasisini ahiret amacli olmak kaydiyla tegvik etmekte ve bunu basaran kimseyi muktesit; boylesine
bir cabay1 da iktisat olarak nitelendiriyor. Ahiret amagli kazang ugragisi iktisat yoludur (orta yol).

Gazali, kisinin kazang ugrasis: dahil biitiin faaliyetlerinde “orta yol” ve “dogruluk” {izere bir amag ve
niyet tagimas1 gerektigini vurgular.’® Amag ve niyetlerin Ilahi ilkelere uygun olmasi durumunda iktisadi
faaliyetlerin, kisinin dini vecibelerinin bir pargasi olacagini sgyler. Orta yol, dogru ge¢im yolunu bulan
ve kurtulusa erenlerin yoludur. Onlar ruhbanhk yapip diinyay: da terk etmezler, ifrat ve tefritten kagi-

nip itidal iizeredirler.

Bu baglamda Gazali iktisadi gelismeyi, toplum olarak yerine getirilmesi gereken zorunlu édevler
(farz-1 kifaye) kapsaminda degerlendirir. Bunlar yerine getirilmedigi takdirde diinya nizami ¢oker ve in-
sanlik heldk olur.>® Evladii iyalini rahat yagatmak, fazlasindan sadaka vermek, en basitinden dilencilikten
kurtulmak gibi sebeplerle mal edinmek i¢in sefere bile ¢ikilabilir. Clinkii “Allahii Te4ld din ve diinyada-
ki izzet ve miilkii tehlikelerin ortasina yerlestirmigtir.” Bunlara ulagmak i¢in tehlikeyi goze almak gere-

kir.60

55 Shaikh M. Ghazanfar - Abdul Azim Islahi, “Bir Arap Skolastiginin Iktisat Diisiincesi Ebt Hamid el-Gazali (450-505/1058-1111)”, Orta Gag Islam Tktisat
Diisiincesi Bat1 Iktisatindaki “Bityiik Kayip Halka”nin Telafisi, Ed. Shaikh M. Ghazanfar, (¢ev. M. Sabri Akgoéniil), Klasik Yay., istanbul 2016, s.52.

% Zarqa, age., s. 14; Ghazanfar ve Islahi, age., s.53.

7 Gazali’nin diinyevilesme elestirisi i¢in bkz, 3/223-24.

58 Gazali, [bya, c.2,s.86;c.3,s. 225.

59 Gazali, Jhya, c. 2,'s. 33.

% Gazali, Thyd, c. 2, s. 246, 248.
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Gazali, hayatta kalmaya yetecek kadariyla yetinen ve daha fazlasi icin caba gostermeyen insanlari
acikea elegtirir: “Sayet insanlar, bunun sonucunda ¢ok gii¢siiz ve zayif hale gelirlerse aralarinda 6limciil
hastaliklar yayilir, biitiin igler ve sanatlar durma noktasina gelir; diinya tamamen harap olur.” Ona gore,
“fikih ahkdminin ¢ogunun gayesi, kendisiyle dinin saglayacag: yararlarin (mesalih) tamamlanmasi i¢in

diinya yararlarini korumaktir.”¢!

Asgari diizeyde bir gelirle yetinmenin norm haline gelmesi halinde begeri tiretim ¢abasinin bundan
etkilenecek olmasina ildveten toplumun hem maddi yapisi (6liimciil hastaliklar cogalmasi) hem de ma-
nevi yapisi zarar goriir. Ayrica bu sekildeki kazang diizeyi, hi¢ kimsede ihtiyac¢ fazlaliginin olmamas: se-
bebiyle, hac, zekat ve mali kefaretler gibi servetle aladkal: biitiin ibadetlerin diismesi anlamina gelir.

Bunun sonucu olarak Gazali,®? ‘ahiret (din) yolu”ve “zahiri fetva (fikih)” ayrimi yapar ve yalnizca
temel ihtiya¢ maddeleriyle yetinip, diinyevi zenginlige fazla ilgi géstermemenin bir vera’yani ahiret yo-
Iu oldugunu belirtir: “Biz burada kamu yararlariyla aldkali fikhi hiikiimlerden bahsediyoruz. Yararlarin
geregi miktarinca zahiri fetvanin hiikkiim ve yollar: vardir. Din yoluna ise ancak muayyen kisiler girebi-
lir.” Yalnmizca muayyen kisilerce uygulanabilecek bu yol, kamu yarar acisindan oldukc¢a sakincalidir.
“Herkes vera’ yolunu takip ettigi takdirde alemin nizami bozulur. Ciinkii bu yol, ahirette biiyiik bir
mevki talebine iligkindir.” Diinyaya bagllik olmasayd: din sahipleri de salimen ahiret yoluna yonele-
mezlerdi. Onlarin dininin selameti, ¢ogunlugun o yolu birakip diinya isiyle mesgul olmalarina baglhdir;
gecinip hayatlarin siirdiirebilmeleri i¢in bircok maddeye ihtiyaglar1 vardir.

Diger taraftan Gazali®® insanlar servet biriktirmeyi sevdikleri ve “til-i emel (ihtiras)” sahibi olduk-
lan i¢in “kédr1 maksimize eden” mal-miilk diigkiinii olarak goérse de gercekte bu tiir egilimlerin insanin
dogasinda var oldugunu kabul eder. Servet ve parayi kisisel hirs ve hevesler pesinde kosmaya yol acti-
ginda siddetle elestirirken, yarar soz konusu oldugunda 6vmekten de ¢cekinmez. “Servet yilan gibidir; ag-
zinda zehir, etinde panzehir vardir. Servetin faydalari, panzehirdir; tehlikeleri ise zehirleridir.” Mal ve
servet mahza hayir veya mahza ser degildir; bilakis tutum ve tavra gore, hayra ya da serre sebep olabilir.
Kuran’da diinya mali, nimetler “hayir”olarak zikredilmistir.®* Bu hayra ulasgamamus, ihtiyaglarim kargi-
layamamis olan kimseler bedeni sagliklarini kaybedebilecekleri gibi ibadetlerini de tam ifa edemezler.
Ustelik hac, zekat/sadaka ve mali kefaretler gibi ibadetlerin disinda, en giizel ahlaklardan sayilan co-
mertlik ve misafirperverlik ¢cogunlukla ekonomik giicle baglantilidir. Misafir agirlamak, insanlara hedi-
yeler vermek, koprii, hastane, okul, misafirhane, cesme ve mescit yaptirmak, hayir amagh vakif kurmak
bu kabil seylerdendir. Sermayesi olmayanlar bunlar: gerceklestiremez. Kisi, mal ve paras: sebebiyle bas-
kalarindan deger goriir. Insanlardan bir sey istemez; dilencilik zilletinden kurtulur. Ekonomik giic, kisi-
nin kendi 1rz ve namusunu korumasina bile yardime: olur. Kendisine zarar vermek isteyenlere para ve-

rerek onlarin dilinden ve giybetinden korunabilir.®>

Sonug olarak denebilir ki, Gazili teolojik bir ¢erceve icinde kalarak rasyonel bir iktisadi sistemin ig-
leyisine iligkin bir anlayis gelistirmeyi basarabilmis ve ardinda halefleri tarafindan gelistirilebilecek zen-
gin bir miras birakmigtir. Onun eserlerindeki servet elestirisi, mal ve servetin kisinin dengesini kaybede-

rek savrulmasina yol acacak risklerine kars1 bir uyaridan ibarettir. Zira ipin ucu kacgirildiginda mal ve

61 Gazali, [byﬁ, c.2,s.108.

6 Gazali, /hy4, c. 2,'s. 108.109

63 Gazall, f]zyﬁ, c. 3,s.230.

6 Bakara, 2/273; Al-i Imran, 3/26.
65 Gazali, [byﬁ, c. 3,s.231.
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servetin bu giicli hep imkén dahilindedir. “Ekonomi dini’nin kendine 6zgii bir ahlak yasas: vardir; o da
ilkin tiretimde, alimda ve satimda her zaman “ekonomik” davranmaktir. Ancak piyasa adami evine do-
niip de bir tiiketici oldugu zaman ilk emir gegerliligini yitirir: Artik gonli nasil cekerse 6yle keyfine

bakmaya yiireklendirilir.6

Iste Gazali’nin servet elestirisi de evine dondiikten sonra gercek édevlerini ihmal ederek keyfine

odaklanan piyasa adamina yo6neliktir.

IBN HALDUN

Ibn Haldunun (1332-1406) iinlii eseri Mukaddimede din-iktisat iliskisini merkezi bir tema olarak ele
alir. Ona gore,” insan hayatinin her aninda ihtiyac icerisinde olan bir varliktir. Thtiyaglarini karsilaya-
bilmesi i¢in Yiice Allah ona diisiinme yetenegi ve el giicii bahsetmigtir. Akil ve el giicliyle yasam miica-
delesi veren insan gida, beslenme, savunma ve giivenlik ihtiyaclarini karsilayabilmek amaciyla hemcins-
leriyle toplu olarak bir arada yasamak zorunda kalir. S6z konusu ihtiyaglar, ayni zamanda toplumsal is-
bolimiini de gerekli kilmaktadir.

Onun agisindan “diinya ve diinya halleri, ahiret i¢in tamamen bir binek ve vasitadir. Vasitadan
mahrum olan, maksada ulagsmaktan da mahrum olur,” Miilk ve servet, tipki insanin dogasinda bulunan

» o«

ve yeri geldiginde islevsel olan “gadap”, “sehvet” ve “asabiye” duygusu gibi, kaginilmaz, tabii bir olgudur:

Sari, insanin gadap, sehvet ve asabiye gibi bir fiilini kétiiler veya onu yasaklarsa,
onun bundan maksadi, s6z konusu fiilin tamamen ihmal edilmesi veya kékiinden
sokiiliip atilmasi, dogal gii¢c ve yeteneklerin ise yaramaz (muattal) hale getirilmesi
degildir. Onun maksads, o yetenekleri hak olan hedeflere y6neltmek i¢in son had-

dine kadar gayret sarf etmektir.%®

Miilk ve servet edinme arzusunun dogal bir insani giidii olmas: sebebiyle Yiice Allah, hak islere yo-
nelik olan miilki stirekli 6vmiis; sirf bencil diistincelerle insanlara zorbalik yapma, hitkmetme ve biiyiik-
lenme arzusu sebebiyle elde edilen miilkii ise kotiilemistir.

Toplumsal konularin analizinde g¢ogunlukla rasyonel bir bakis agisina sahip olan Ibn Haldun,
“Uretilen mal ve hizmetlerin degerinin, insan emeginin degerine denk oldugu” gériisiini diistince ta-
rihinde ilk defa seslendiren kimse olarak tarihe gecti. Bugiin onun iktisadi goriisleri etrafinda zengin
literatiir olugsmug bulunuyor.® Rodney Wilson,” Tbn Haldun’un “is gevrimi (business cycle)” teorisin-
de, devletin ve 6zel sektoriin rolii, ahlaki degerlerle ekonomik faaliyet arasindaki iligki konularinda
ekonomi bilimine énemli katkilar sagladigini belirtir. Marksist Bilim ve Utopya dergisi, sosyal olayla-
rin olusumunda ekonomik etkenlere dikkat ¢ektigi ve yaklagiminda diyalektik materyalizmle benzer-
likler bulundugu diisiincesiyle, tarihi maddeciligin gelismesi siirecinde onun ¢ok 6nemli bir yer isgal
ettigini 6ne siirmiistii.”!

Ibn Haldun, gecim sekilleri ve kazang yollarim ¢ificilik, meslekler, sanatlar ve ticaret olmak iizere

dort kisimda ele alir. Bizzat gozlemlerine dayanarak, kadihik, miiftiiliik, miiderrislik, imamlik, hatiplik

% Schumacher, age., s. 32.

& Mukaddime, c. 1, s. 271-273.

68 Mukaddime, c.1,s. 1567.

% Bu konudaki literatiir listesi i¢in bkz, Siddiki, Muhammed Necatullah, /slam Ekonomi Diisiincesi, (cev. Yasar Kaplan), Bir Yay., istanbul 1984, 5.208; Ko-
zak, Erol, [bn Haldun’a gére Insan-Toplum-Iktisat, Pinar Yay, Ist, 1984, 5.175.

70 Rodney Wilson, “Islam Ekonomisinin Bir Onciisii Olarak {bn Haldun”, (cev. Tbrahim Halil Inal), Zslami Arastirmalar (Islam ve Iktisat-I Ozel Sayist), 2003,
c. 16, say1.4, ss. 533-539.

7' Bilim ve Utopya, say1: 57, Mart, 1999.
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vb. dini hizmetleri ifa edenlerin, halkin zorunlu olarak ihtiya¢ duydugu ugras: alanlar1 olmadig: gerek-

cesiyle, cogunlukla fazla servet edinemediklerini belirtir.”

Kazang yollarindan olan ticareti ise s6yle tanimlar: Ticaret, ticari degeri olan bir egyay1 ucuza alip
pahali satmak suretiyle mali artirmaya caligmaktir. “Bana ticaretin mahiyetini agik¢a anlatir misin?” di-
yen birine tecriibeli bir tacirin su tavsiyesini de naklediyor: “Ben sana onu iki kelimeyle anlatayim: Ucuz

olani satin al, pahali olami sat, igte ticaret budur.””

Bununla birlikte onun ticaretin mahiyetiyle ilgili aciklamalarinda geleneksel bir toplumda tiiccarin
kisiligine yonelik “kurnaz, isini bilen, ¢ikarci, adam carpan, yalan yere yemin eden, iiste ¢ikmaya ¢aligan
ve gerektiginde acimasiz olabilen” seklinde tasvir edilmis bir profil karsimiza ¢ikmaktadir.”* O, dogal ge-
¢im yollarindan olan ticaretin bir agamadan sonra ahlaki yozlagsmaya yol ac¢tig1 kanisindadir. Aligveris
esnasinda tacirlerin kurnazliklari, kavga yaparcasina tartigmaya girmeleri, adam kandirma ve ¢arpmay1
ve yalan yere yemin etmeyi ddet haline getirmeleri, serli kisilerle iligki kurmalari, adam kandirmalari ve
sahtekédrhklari ahlaki yozlasmada temel etkenlerdendir: “Genelde tacirlerin igleri alis verisle ugragmak-

tir. Aligveriste ise kaginilmaz olarak kurnazlik yapmaya ve karsi tarafa tistiin gelmeye ¢aligilir.””

Ibn Haldun, sosyal olaylar1 dogrudan iktisadi yapiyla irtibatlandiran bir diisiiniirdiir. O, ekonomik
hayatla, siyasi sistem ve iktidar arasinda bir uyum oldugunu da ima eder. Gergekte ekonomi ve politikay1
ayr: alanlar olarak degerlendirmeksizin iki farkli ekonomik yapiy1 kargilagtirir goriinmektedir. Bunlar-
dan birincisi, temel ve zorunlu {iretim/tiikketim bicimlerinden olusan bedevi ekonomik yap: (umranii’l-
bedevi), ikincisi, gelismis bir endiistri ve ticaretin gegerli oldugu normal ve liiks tiretim/tiiketim bigimi-
ne sahip hadari ekonomik yapidir (umranii’l-hadari). Tkinci ekonomik safhada ince sanatlar, beceri ve

teknikler gelismistir.”

“Bedeviler” ile “hadari’ler arasinda goriilen ahlaki farklilik, gercekte ekonomik ve politik kosullar-
dan kaynaklanmaktadir. Bu kosullar, bireylerin ahlaki yapilariyla birlikte yasama bicimlerini ve karak-
terlerini de etkilemektedir.” Ekonomik durumun miisait olmasi halinde bedevi bir toplum karakter ve
yap1 itibariyle degiserek hadarilegebilir. Ekonomik kosullarin bozuk, tiretim ve tiiketimin dengesiz, gelir
dagilimin gayri 4dil oldugu zamanlarda hadarilerin ahlak: da yozlagir. Bagka bir deyisle, ekonomik alan-
daki bozukluk, ahlaki ¢okiintiiyii; ekonomik alanin dogrulugu ve diiriistliigii ise saglikh bir ahlaki yapiy1
iretir. Toplumun bir arada olmasini saglayan asabiyet bile bedevilikteki iktisadi ortamin #riintdiir;
hadariligin yasam kogullar: icinde asabiyet tedricen zayiflayarak ortadan kalkar. Tarihin itici giicii olan
asabiyet bile iktisadi sartlar icinde inkisaf etmekte veya ¢liriimektedir.

[bn Haldun’un iktisat-din iligkisine dair goriigleri sdyle 6zetlenebilir:

1. Emek-deger iliskisine dikkat cekerek biitiin mal, sermaye ve servetin kaynag: olarak is ve emegi
gérmektedir. Is ve emekle elde edilen bir malin kiymeti (deger) o mali iiretmek igin harcanan isin ve
emegin degerine denktir. Birikmis olan mal ve servet esas itibariyle birikmis olan is ve emekten ibarettir.

“Bir malin kiymeti (deger) o mal tiretmek i¢in harcanan igin ve emegin degerine denktir” demekle me-

seleyi bir nicelik meselesi degil, bir nitelik meselesi olarak gormektedir. Ciinkii biri vasifsiz, digeri vasifh

72 Mukaddime, c. 2, s. 927.

3 Mukaddime, c. 2, s. 929-930.

74 Aytekin Demircioglu, /hn Haldun’un Insan Diisiincesi ve Medeniyet Algisi, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Gazi Un. Egitim Bil. Enst. Ankara 2013, s. 39.
75 Mukaddime, c. 2, s. 938.

7 Mukaddime, c. 2, s. 840.

77 Mukaddime, c. 1, s. 146-148.
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iki kiginin esit bir zaman araliginda iirettikleri aym1 tiirden malin degeri birbirine esit ve denk olmaz. Iki

emek arasindaki nicel denklik, iki malin kiymetce digerine denk olmasi sonucunu dogurmaz.”

2. Teorisinde isbdliimii, art1 defer ya da art: iiriin dnemli bir yer tutar. Insanligin art1 iiriin (ihtiyag
fazlas: {iriin-kazang) elde etme asamasina gecisinde en énemli faktér isboliimiidiir. Isboliimii olmadan
insanlar, degil ihtiyag fazlas: {irlin iiretmek, zorunlu ihtiyaclarini karsilayacak tiriinler bile elde edemez-
ler.” Isbéliimiiyle saglanan emtia, iiretime katilanlarin birgok kat fazlasina kafi gelir. “Bir araya gelindik-
ten sonraki emekler, birlegtirilen is giicti ¢alisanlarin ihtiyaglarindan ve zorunlu ihtiya¢ maddelerinden

fazladir”.80

3. “Milletlerin ve toplumlarin ahvalinde goriilen farklilik, sadece onlarin maiset hususundaki yol ve
mesleklerinin farkh olusundan ileri gelmektedir” diyerek toplumsal farkliliklar: insanlarin gecimlerini
temin etmek icin tutmus olduklar1 yol ve mesleklerle agiklar. Diisiince sisteminde toplumsal farkhiligin
temel nedeni ekonomiktir. Bedevilikten hadarilige gecisi saglayan sebepler de ekonomiktir. Bir toplum
temel ihtiya¢ maddeleriyle yetinmek zorunda ise bedevidir. Bunlarin diginda kalan normal ve liks tiike-

tim evresindeyse hadaridir.®!

ISLAM-IKTISAT ILiSKiSi: GENEL BiR DEGERLENDIRME

Islam, iktisadi hayata iligkin belirli ilkeler koymakla birlikte sabit, belirli bir ekonomik model 6nermez;
hayatin her alaninda oldugu gibi iktisadi davraniglarda da ahlakiligi ve toplumsal yarar1 hedefler. Burada
iktisadi faaliyet, tevhidi diinya goriisii cercevesinde dogrudan ahlaki yapiyla irtibatlandirilir. Boylelikle

toplumsal baris ve biitiinlitk korunmaya ¢aligilir.

Zira ahlaki kurallardan yoksun iktisadi faaliyetlerin, toplumu sarsici ve insanlar arasinda giiveni ze-
deleyici bir iglevi vardir. Diger taraftan, iktisadi davranigin ahlakiligi ayn1 zamanda rizik ve kazancin he-
1a] yollardan olmasini gerekli kilar. Heldl rizik temin etmek ve topluma faydali olmak amaciyla iktisadi
faaliyette bulunma dini bir zorunluluktur.

Ancak Islam’da éngbriilen caligma, kapitalistik ruhun aksine, bir amag degil, kisinin Allah’in rizasi-
na ulagmasini ve dini hayatinin olgunlasmasini saglayan bir aragtir. Bu tiirdeki ¢aligma anlayiginin
Weberci cileciligi onaylamadig1 aciktir. Bize gore bu bir “orta gelir tuzag” da degildir. islam caligmada
itidali; bireyi ifrat ve tefritten uzak, “orta, 1limli ve diizenli” bir yolu tutmaya ve isini/meslegini nitelikli
ve “ihsan” mertebesinde®? yapmaya tesvik eder. Keza ruh ve beden sagligini1 ihmal edecek derecede asir
caligma yerine, islerin 6l¢iild, bir sanatkar duyarlilig icinde ‘giizel yapilmasi’ha ve nitelikli iiriine®? dik-
kat ¢eker. Hatta 6liimiin ve hayatin yaratilmasimin nedeni, kimin ‘daha giizel is ortaya koyacagini de-
nemek i¢in’dir.8 Evren, hayat ve 0liim arasinda giizel bir etkinligin ortaya konulacag: bir miisabaka ala-
n1 olarak diisiiniiliir. Ustelik islerini giizel ve sanatkirane yapan insan, Allah’in Sani’sifatina da aynalik
yapabilir. Zaten evrenin yaratiligi, her seyi ‘sasmaz bir diizene baglayan”, muhkem ve mitkemmel yapan,

“her seyi bir ol¢iiye gore’® yaratan ylice Allah’in sanatinin yansimasidir.8

78 Mukaddime, c. 2, s. 900-903.

79 Erol Kozak, /bn Haldun'a Gére Insan-Tt oplumf['ktisat, Pinar Yay., stanbul 1984, s. 175.
8 Mukaddime, c. 2, s. 842.

81 Mukaddime, c. 1, s. 415.

82 Bakara, 2/112.

8 Bakara, 2/195.

8¢ Miilk, 67/3.

8 Kamer 54/49.

8 Neml 27/88.
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Bizatihi kendisi muhtegem bir sanatkar olan Allah?’, bazi sanatlarin nasil yapilacaginin yolunu 6nce
peygamberlerine gostermistir.® Bir meslegin rasyonel, sofistike ve estetik bir sekilde icrasi, kaliteyi ara-
manin zorunlu oldugunu gosterir. Bu nedenle iktisat (ad/ tizere o/ma) ve orta yol anlayis: iiretimde kalite
ve ¢aligmada dengenin adidir. Tktisadi faaliyette, hikimin kararinda, aile hayatinda, kisacasi hayatin tiim

evrelerinde ad/ iizere ve orta yolda olma yiice bir degerdir.

Ekonomi bilimine insani ve toplumsal ¢ikarlar agisindan bakan Schumacher’e gore® sorun, “modern
gelisme” ile geleneksel duraganlik” arasinda bir se¢cim yapmak degildir. Sorun dogru gelisme yolunu;
maddeci umursamazlik ile geleneke¢i duraganhik arasindaki “Orta Yolu”, kisacas1 “Dogru Geg¢im Yolunu”
bulmaktir. Bu, manevi amaglarin savsaklanmasi pahasina, 6ncelikle maddi amaglara adanmis bir yagamin
boslugunu ve doyumsuzlugunu gérmemizi saglar. Boyle bir yasam ister istemez insami insana karsi ¢ika-
racaktir; ¢linkil insanin ihtiyaclar sonsuzdur. “Oysa sonsuzluga ancak manevi alanda erigilebilir, maddi
alanda degil.”®

Dolayisiyla Miisliman insan, homo-economicustan farkli olarak sadece bireysel ¢ikarlari i¢in fayda
maksimizasyonu peginde kosan, yalnizca “retici ve tiiketici fonksiyonuna” indirgenmis bir kimse degil-
dir. Onun kazancinda, mal ve servetinde yoksul ve mahrumun da hakki vardir.! Uretim ve tiiketim faa-
liyetlerinde sadece kendi ¢ikarlarini degil, toplumun ¢ikarlarini da dikkate almak durumundadir. Mal ve
servetini bencil arzular i¢in bir arag olarak kullananlar ya da onunla gururlanip 6viinenler ise siddetle

kinanirlar.%?

Islami paradigmada fayda, sadece bireyle sinirli olmayip toplumsal niteliklidir. Ayrica Islami kodlar,
bireysel tiikketimi sinirlandiric1 bir cerceve cizer. “Israf”ve onun daha agirisin1 vurgulayan ‘tebzir”kav-

ramlar her tiirlii gereksiz tiiketimi engelleyici bir igerige sahiptir.

Seriati,” Islam ekonomisinin biri bireysel ve digeri toplumsal iki ayr1 boyutundan sz ederek ziih-
diin, bireysel diizeyde ilerici ve ilahi iradeye uygun bir anlay:s; toplumsal diizeyde ise yoksulluk ve zillet
felsefesi oldugunun altimi ¢izer. Bu iki boyut birbirinden ayirt edilmeksizin ziiht toplumsal diizeye de
tesmil edildiginde teknolojik agidan geri kalmig ve ekonomik agidan da gelismemis bir toplum ortaya ¢i1-
kar. Bu nedenle “toplumsal acidan sermayedarlik, iktisadi biiytime, maddi kalkinma, olabildigince gii¢lii
ve daha fazla mala sahip olma” Islami anlayisa uygun olandir. Zira ekonomik yoksulluk siyasi yoksullugu
dogurur; somiirii ve ekonomik bagimligin 6ntini acar. Fakirlik ister istemez bireyi ve toplumu siyasi ko6-

le haline getirir.

Ticari hayatta “Rizkini kazanan Allah’1n sevgilisidir (el-kasibu habibullah) “anlayis1 egemen olmak-
la birlikte kazanc yollar1 mesru ve helal kaydiyla cercevelenmistir. Insan fitratina uymayan ve toplumsal
dokuyu tahrip eden her tiirlii ticari iligkinin yani sira insanlara dogrudan zarar veren maddelerin alim-
satim1 yasaklanmigtir. Toplumsal dokuya zarar verdigi, haksiz kazanca ve serveti belirli bir azinlifin
elinde toplanmasina yol actig1 gerekcesiyle faiz ve sans oyunlar: haram kapsamindadir.* Diinya 6lgegin-

deki istatistikler, bugilin servetin ¢ogunun sayil ellerde toplandigini gostermektedir. Acliktan 6lenlerin

8 Mi'minun 23/14.

8 Hz. Davud’a kendisini ve toplulugunu savasta korumasi i¢in zirh yapma sanatim 6gretmis (Enbiya 21/80) ve zihlarin son derece teknik ve 6lgiilii olacak
tarzda imal edilmesini emretmistir. (Sebe’ 34/11) Burada gegen ‘dokumasini 6i¢iilii yap”ifadesi, “(hepiniz) iyi isler yapin”ifadesiyle pekistirilmistir.

8 Schumacher, age., s. 221.

% Schumacher, age., s. 27.

91 Zariyat, 51/19.

9 “Insanlar1 arkadan cekistirip, kas goz hareketleriyle alay edenler (hiimeze ve liimeze)” Hiimeze, 104/1-2; Tekasiir, 102/1-8.

% Ali Seriati, /slam ve Sinifsal Yapi, (gev. Dogan Ozliik), Fecr Yay., Ankara 2012, s. 35.

94 Bakara, 2/275.
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bulundugu, yoksullarin bir deri bir kemik kaldig: bir diinyada bu durum, ahlaki oldugu kadar iktisadi de

bir sorundur.

Faiz, kiiciik bir azinhigin elinde ¢ogunlugu somiirme araci olarak sosyo-ekonomik tahribata yol aci-
yorken, kargilikli rizaya dayanan ticari iliskiler, toplumsal barisin tesisinde énemli bir etkendir. Miisteri-
sini “velinimet” géren anlayis barisi, nezaketi, saygiyi, itidali ve sabr igeren bir dizi incelmis sosyal dav-
ranis bigimlerini de beraberinde tagimaktadir. Bu anlayis, adaletin giilden teraziyle dagitildig, giil alinip
gil satilan insafli pazarlar1 ihya edecektir. Biiyiikk medeniyetlerin ticaret yollar: iizerinde kurulmus ol-

masi, anlamsiz degildir.

Bunun mefhumu mubhalifi faizli iglemlerin yaygin oldugu toplumlarda toplumsal barisin ve biitiin-
lesmenin yeteri kadar tesis edilemeyecegi, aksine derin sinifsal ayirimlarin yol agacag: sosyal fay hatlari-
nin miicessem hale gelecegidir. Faizli iglemler bir¢ok kimsenin yoksullagmasina, tiretimin durmasina,
bazilarinin da haksiz kazanglar: nedeniyle “Seytanin carptigi kimseler gibi”® savrulup yozlagmasina ve
dolayisiyla siniflar arasi nefrete yol agiyorken, infak ilkesinin tebariiz ettigi bir kurum olarak zek4t, ba-
rig¢1l bir toplumun képriilerini inga edebilir. Islam, faiz yasag ve zekat emriyle bir bakima sermayenin
tekellesmesini, servetin sadece “zenginler arasinda dolasan bir gii¢” haline gelmesini engellemek iste-
mektedir, denebilir.”® Anlasiliyor ki, s6z konusu ilkeler, iktisadi hayatta toplumsal fay hatlarim tetikle-

yen, tehlikeli dengesiz sismelere ya da daralmalara kars: bir sigorta islevi gérmektedir.

Diger taraftan, Islam’da servet yigmak amaciyla calisma tesvik edilmedigi gibi, temel uhrevi gorev-
lerini ihmal ederek mal-miilk yigmak amaciyla kendini ise kaptirma kinanmistir. Kur'an’da “Diinyadan
da nasibini unutma™®’ ifadesi bir defa gectigi halde, diinya mal1 ve hayatinin geciciligine, oyun-eglence,
slis-ziynet ve bir 6viinme araci, aldatici bir gecimlik olusuna ve servetin toplumsal yarar i¢in kullanilma-

s1 gerektigine defalarca atif yapilir.*8

Bunun temel nedeni, maddeye, paraya, servete karsi zaten bir zafiyeti olan insanoglunun arzularini
sinirlamak, bir dengede tutmaktir. Servete yonelik elestirel yaklasimin, para ya da servetin, 6ziinde “ko-
tiiciil” olmasindan degil; bilakis bunlara digkiinligin, bagkalarina, hatta kendi ruhumuza bakmak ve
ibadet etmek gibi manevi ve olumlu isleri yapmadaki enezjimiziya da ilgimizi azaltiyor olmasindan kay-

naklandif soylenebilir.”

Para ve servet amacin disina ¢ikildiginda gercgekten bir soruna doniisebilir. Coziim, fakirlesmek
degil, baska ve yeni 6nceliklerdir. Insanoglunu adeta canavarlagtiran madde ve servet sarhoglugu, ulvi
amaglara kanalize edilerek insan ve doganin dengesini bozmayacak bir ¢aligsma ahlékiyla dizginlenebi-
lir. “Once insan”, “6nce ahlik”, “6nce hak™™ diisturuyla saglanabilecek dengeli bir hayat tarz1 i¢inde
caligma takdire sayan bir durumdur. Ovgiiye deger olan, iiretim ve tiiketim fetisizmie diismeden, ki-
sinin manevi anlaminin bilincinde olarak dengeli bir hayat igerisinde ekonomik faaliyetlerini siirdiir-

mesidir.

Iktisadin sézliik anlamlari arasinda da yer alan bu “denge” (adl iizere olmak) fikri, bizi ister istemez

sosyal adalet kavramina mercek tutmaya sevk etmektedir.

95 Bakara, 2/275.

9 Hagr, 59/7.

97 Kasas, 28/77.

98 Al-i Imran, 3/14; En’am 6/32; Tevbe, 9/38; Mi’min, 40/39; Hadid, 57/20.

% Abdurrahman Kurt, “Kur’an ve Is Ahlaki”, Kuran ve Toplumsal Ahlak, (Sempozyum Teblig ve Miizakereleri), KURAV Yay., Bursa 2010.
100 Mustafa Kara, Gonil Mektuplari, Mavi Yay., Istanbul 2000, 87-89.
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SOSYAL ADALET

Adalet dogruluk, hakkaniyet ve dengedir; bir seyi yerli yerine koyma ve her hak sahibinin hakkini go-
zetmedir; hak ve gercek olana uygun hiikiim vermektir. Adaletin zidd1 zuliim ve insafsizliktir. Adaletin
ikamesinde gosterilecek zafiyet, toplumsal birligin zeminini tegkil eden ‘toplumsal giiven’i zedeler.

Adalet kavrami toplumsal birlik ve biitinligiin temel harglarindandir. “Adil” ile esanlamli olan
‘adl’”, Allah’in giizel isimlerinden (esma-i hiisna) birisidir. Mahkeme salonlarimizda dikkat gekici bir do-
viz olarak goziimiize ilisen ve Hz. Omer’e atfedilen “Adalet miilkiin temelidir” (e’l-adlii esasii’l-miilk)

6zdeyisi, genelde toplumsal hayatin, 6zelde devlet ve iktidarin temelinin adalet oldugunu belirtir.

Modern bir kavram olan “sosyal adalet” ise daha ¢ok, sosyal siniflar arasinda bir denge kurarak, si-
niflar arasinda gelir dagilimi dengesizligini azaltma c¢abasini belirtiyor. Esasinda gelir dagilimi dengesiz-
ligini mimkiin olabildigince giderme anlayisi Kurani bir perspektiftir. “Allah’in birligi”, ‘sosyo-
ekonomik adalet”ve “Ahiret Giinii” (insanin nihai hesaba ¢ekiligi) Kur'an’in vurguladig ana ii¢ ana te-

madir.

Allah Elgisi Hz. Muhammed adalet esasina dayali yeni bir toplum diizeni vaat ederek risalet gérevi-
ni iln etmisti. Bunun i¢in o dénemin Mekke toplumunda hakim olan birbirine yakin iki olguyu siddetle
elestirdi: Bunlardan birisi sirk veya ¢ok tanricilik (puta tapma); digeri de sosyo-ekonomik dengesizliktir.
Ozellikle ekonomik egitsizliklerin biiyiimesi, sosyal uyumsuzluklarin cekirdegini olusturdugu icin
Kur’an’da girk ile birlikte en fazla elestirilen konularin basinda, gelir dagilim: dengesizlikleri gelir. Esa-
sinda sirk ya da puta tapicilik ile sosyo-ekonomik dengesizlik ve tevhit inanciile sosyo-ekonomik denge
arasinda bir iliskinin oldugu séylenebilir. Bir baska deyisle sirk/puta tapicilik, zengin ile fakir arasinda
derin bir sosyo-ekonomik ugurumu ve sosyal sorumsuzlugu iiretirken; tevhit inanci, sosyo-ekonomik
adaleti ve temel hak ve hiirriyetlerden yararlanmada “bir taragin disleri gibi miisavi” olacak sekilde bir

sosyal yap1 hedeflemektedir.!%!

Vakia, Kur’an-1 Kerim’in toplumsal farklilagmayi, is ve yeteneklere gore ddenebilecek ticret farkli-
Iiklarini'%? ve bir imtihan araci olarak derecelendirmeleri'® dogal karsiladig1 anlagilir. Ancak Kuran agi-
sindan kabul edilemez olan, esitsizliklerin adilane bir diizenlemeye tabi tutulmamasidir.

Dinde aslolan adaletin tesisidir. Adaleti tesis etmek amaciyla, peygamberlerin hepsi haksizliga kars1
direnmis, zulme ve zalimlere kars1 cikmus, giicliiniin degil haklinin yaninda yer almigtir. islamiyet, ege-
menlerin adaletsizligine, kolelige, gelir dagilimi1 dengesizligine kadinlarin ezilmigligine kars1 giiclii bir
itiraz olarak ortaya ¢ikmigtir. Mazlum haklarinin korunmas: meselesi, Kur’an’in merkezi temalarindan-
dir. islam, yoksullara, ezilmislere sadece destek vermekle kalmamis, bunun da tesine gecerek, cogu za-
man, zulme karg1 onlarin bagkaldirisini da tegvik etmistir, denebilir.

Bununla birlikte mazlum ve yoksul haklar1 konusunda giiniimiiz dindarlarinin kat etmeleri gereken
uzun mesafeleri oldugu bir gercektir. Asef Bayat, Ortadogu’daki Islamci hareketlerin Latin Amerika
“kurtulus teolojisi’yle ortak cok az yonlerinin bulundugunu ileri siiriiyor. Bayat’a gore, 1979 iran Inki-
lab1 “6zel bir simif olarak ezilenlere (mustazaflar), yoksullara 6zel ilgi” géstermemis; Iranhi Miisliiman
onderler icin “esik kitlesi kitleler degil, egitimli siniflar” olmustur. Oysa kurtulus teolojiss, Latin Ameri-

ka sosyalist hareketlerinin (sozgelimi Kiiba devrimi) “toplumsal adalet bayragini yiikselterek” kilisenin

101 Abdurrahman Kurt, Islam 1n [Tk Déneminde Imanin T¢ oplumsal Yansimasi, Emin Yay., Bursa 2009
102 Zuhruf, 43/42; Nahl, 16/71.
103 En’am, 6/165.

241



Abdurrahman KURT Journal of Islamic Research 2017;28(3):224-46

toplumsal yapisinin zayifligini ortaya ¢ikardig: esnada Katolik kilisesinin oligarsik yapisini ve yoksullar:
ihmal etmesini dontistirmeyi amaglamistir. Toplumsal olarak bilingli ilahiyat¢ilarin 6nderlik ettigi kur-
tulus teolojisinin stratejik hedefi ‘yoksullarin kurtulusu’ydu. Kiliseyi iceriden iyilestirme c¢abas:i olarak
baglayan kurtulus teolojisi, boylelikle “miilksiizlerin kaygilarinin merkezi bir yer iistlendigi bir toplum-
sal harekete evrilmisti.”104

Kuskusuz Iran 6rneginde oldugu gibi, yoksullarin kétii durumlarindan ciddi kaygi duymaksizin, 6n-
celikle “ideolojik bir cemaat” inga ettikten sonra yoksullar1 “Islami ahlakin damlama etkisi"nden yarar-
landirmay: diisiinen bolgesel Islami politikalar fiiliyatta pekald mevcut olabilir. Ancak bu durumun ge-
nelleme yapilarak tiim Islam iilkelerinin benzer oldugu da séylenemez. Bugiin birgok Islam iilkesinde
resmi sivil platformlarda olusturulan zekat ya da diger yardim amach fonlarin 6ncelikle fakir ve yoksul-

lara, miilteci ve siginmacilara yonlendirildigi asikardar.

I MODERN KLASIK MIRAS

Modern Bati’da din ve iktisadi hayat arasindaki iligki, ilk olarak Marx ve Weber tarafindan vurgulandi-
gindan burada onlarin konuyla ilgili gériislerini kisaca gézden gegirecegiz.

KARL MARX

Marksizm’de din, bir ideoloji bi¢imidir; iiretim tarzi ve iiretim iligkilerinin sekillendirdigi sosyal altyap:
tarafindan bi¢imlendirilmis ve sosyal iistyapinin bir parcasini olusturan bilingtir. Nedensel bir acikla-
mayla din, bigimi ve igerigi iktisadi sartlar kiimesi tarafindan belirlenen bagimh bir degiskendir. Kusku-
suz din ve diger ideoloji bigimlerinin, ekonomik kosullarin arka planinda oynadig: gesitli rolleri vardir,
ornegin edilgenligi pekistirmesi ya da ¢ekismeleri tegvik etmesi. Marksizm, boylelikle, kapitalizm altinda
tarim toplumundan sanayilesmis topluma doniistimiin, sosyal bir ayrigmanin egliginde gerceklestigini
savundular. Ayrigsma, iiretim araglarina sahip burjuva ile isi yapan fakat kirina burjuva tarafindan el ko-
nuldugu i¢in, emeginin trintinden tam olarak yararlanamayan proletarya arasindaydi. “Din, burjuvazi
ile proletarya arasindaki bu boliinmeyi yansitmaktadir. Burjuva i¢in, din bireysellige ve girisimciligin
hakl 6diillerine vurgu yaparak kendi giiciine ve ayricaligina mesruiyet saglamaktadir. Proletarya i¢in,
din esitsizligin ilahi dogasina ve gelecek hayatin beklenen miikafatlarina inang araciligiyla, maruz kal-

diklar1 baskinin gercek kaynagini maskeleyerek, ‘halklarin afyonu’ haline gelmektedir.”1%

Maksizm’de, insan yasaminin din, felsefe, sanat, hukuk vs. gibi tiim yiiksek diizeydeki goriintiileri,
“maddi yagam siirecine gerekli eklemler”den ibarettir. Bu goriintiiler, ekonomik ¢ikarlarin “tebdil-i kiya-
fet” iginde siirdiiriilmesi icin kurulmus bir iist yap1 olustururlar. Insanin tarihi de biitiiniiyle simif kavga-
larinin tarihidir. Her ne kadar kendisi de “ekonomizm dininin miiminlerinden” olsa da sosyalizm, yal-

nizca gayri iktisadi degerleri ve ekonomizm dinini agma imkanini verecek veriler igerir.10

MAX WEBER

Weber’in ¢aligmalari, daha ¢ok, dini sistemin diinyevi alanlara etkilerini belirlemeyi dener. Din-iktisat
iligkisi a¢isindan iki temel konusu; dini fikirlerin ekonomik davranisa etkisini arastirmak ve sosyal taba-

ka ile dini fikirler arasindaki iligkiyi tespit etmektir. Diger dinler daha ziyade mistisizme ya da uhrevi

104 Asef, Bayat, Islam’t Demokratiklestirmek, Tletisim Yay., istanbul 2015, s.71.
15 Wuthnow, a.g.e.
106 Schumacher, a.g.e., s. 64, 189.
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beklentilere dikkat ¢ekiyorken, Weber’in diinyevi asketizm olarak isimlendirdigi Protestanlik formlari,
rasyonel iktisadi davranisa yol agmisti. Protestan Ahlaki tezinin ana temasi, sz konusu ahlakin, kapita-
lizm denen devasa ekonomik sistemin temel dayanaklarindan birisi, belki de en 6nemlisiydi. Bir ideal tip
olarak kullandig: “kapitalist ruh” kavram, siki caligmaysi, israf ve liiksten kaginmayi, ekonomik kaynak-
larin dikkatli kullanimini ve kazanc: sadece mesleki basarinin degil, kisisel erdemin de gostergesi olarak
gormeyi igerir. Protestan (6zellikle Kalvinist) 6gretinin 6ziine gore, insanlar ¢alismay: ibadet bilmeli,
zamani bosa gecirmekten ve diinyevi zevklere dalmaktan sakinmali ve Tanr’nin egemenligini artirmak
i¢in caba gostermelidirler. Kalvinist devaml ¢aligmay1 Tanr’nin emri ve dinf arinmighigin vasitas: olarak
benimsemesi sebebiyle kapitalist ruhun tagiyicisi oldu ve baglangicta 6yle bir niyet tagimasa da Protestan
ahlaki, pazarin acimasiz giiclerinin 6niinde degerlerinden soyunmus hazci bir yapinin ortaya ¢ikmasinda
istem dis1 olarak gerekli zemini sagladi.

Kuskusuz, iktisadi kalkinmaya iligkin farkh kaltiirlerde de dini-manevi ve kiiltiirel giidillenme kay-
naklar1 olabilir. Bagka kiiltiirlerde Sosyo-ekonomik gelisimin giidiisel tamamlayicilarina iliskin,
Weber'in cizgisinde ama onun 6ngbriisiinii iptal eden yeni séylemler otaya ¢ikti. Ornegin Weber'in ka-
pitalizm ve sosyal gelismeyle uyumlu gormedigi “Asya degerleri” ile irtibatlandirilarak, Dogu Asya’da
“diizen”, “disiplin” ve “sadakat”a bagliligin kapitalist bagariya katkisi yoniinde iddialar goriildii.'?” Japon-
ya ile baglayan 6rneklendirmeler, dort “kaplan” icine alacak bicimde genisletildi. Konfiicytiscii ahlaka,
samuray kiltiiriine ve diger gidileyici degiskenlere yapilan géndermelerin yaninda Weber'in “Protes-

tan ahlaki” sanki tereddiitler i¢cinde bocalayan emekli bir atletin derin diigiinceleri gibi kalmigti.108

Ozcan’'m!® Malezya/Kelantan; Hefner’'in!'® Endonezya; Abbas J. Ali ve Ali A. Al-Kazemi’'nin!!! Ku-
veytli resmi ve oOzel sektér ydneticilerine, Arslan'in!? Ingiliz ve Tiirk sektér yoneticilerine;
Abdurrahman Kurt'un!'® SIAD’lara yonelik aragtirmalar: bunun Islam diinyasindaki yansimalaridir. Bu
vb. aragtirma sonuglarina gore zengin ve kalkinmis iilkelerdeki katilimcilar ya da aymi iilke i¢indeki bii-
yiik isadamlar1 Protestan Ahlak: skalasinda digerlerine nazaran diisitk puan alma egilimindedirler. Bun-

larin sonuglar1 Weber’in 6ngériistiniin dogru olmadigini gosteriyor.

YENi YAKLASIMLAR
20. ylizyilin sonlarina dogru sosyal bilimlerde farkl: icerikli “sermaye” kavramlar: kullanilmaya bagladi.

Pierre Bourdieu (1930-2002), “pazar”, “sermaye”, “kdr”, “gelir” gibi ekonomi dilinden &6diing aldig:
kavramlara ¢aligmalarinda sik¢a yer vermesiyle bilinen bir sosyologdur. O, bilinen anlaminda ‘ekono-
mik sermaye’nin diginda, “kiiltiirel”, “sosyal” ve “simgesel (sembolik)” sermaye kavramlarini kullanmak-

tadar.14

Kiiltiirel sermaye, egitsel ya da teknik nitelikler olarak, bilgi, dil ve beceri gibi kazanimlari; sosya/
sermaye, bireyin kendi ¢ikarlarini gelistirmesine izin veren sosyal baglari, aglar ve iliskileri, grup aidi-

yetini; simgesel sermaye ise fiziksel gérintim, seref ve onuru ifade eder.

17 Kurt, lslam Calsma Ahlaki,

108 Albert O. Hirschman, The Passions and the Interest, Political Arguments for Capitalism Before Its Triumph, Princeton University Press, 1977/2013, xv.

109 Yusuf Ziya, Ozcan, “Islam Ekonomik Gelismeye Engel midir? Karsit Delil ve Baz1 Metodolojik Diisiinceler”, Islami Arastirmalar, .8, sayr:1, 1995, ss.1-12.
110 Robert W. Hefner, Civil Islam: Muslims and Democratization in Indonesia (Princeton Studies in Muslim Politics), Princeton University Press, Princeton
2000.

111 Abbas J. Ali — Ali A. Al-Kazemi, "Islamic work ethic in Kuwait", Cross Cultural Management: An International Journal, 2007, Vol. 14 Issue: 2, pp.93-104.
12 Mahmut Arslan, “A Cross-Cultural Comparison of British and Turkish Managers in Terms of Protestant Work Ethic Characteristics”, Business Ethics: A
European Review, 2000, 9 (1), s. 13.

113 Abdurrahman Kurt, /sadamlarinda Dindarlik ve Diinyevilesme, Emin Yay., Bursa, 2009.

114 Pierre Bourdieu, Language and Symbolic Power, Polity Press, 1991, s. 14-15.

243



Abdurrahman KURT Journal of Islamic Research 2017;28(3):224-46

“Psikolojik sermaye”konumuzla baglantili diger bir kavramdir. Begeri sermayenin “ne biliyorsun?”,
sosyal sermayenin “kimi biliyorsun?” ve finansal sermayenin “neye sahipsin?” sorularindan farkl olarak
psikolojik sermaye, temelde “kim oldugun” ve “pozitif gelisim bakimindan ne olabilecegin” sorularina
karsilik gelen bir kavramdir. Bu psikolojik durum, pozitif duygulanim, 6z disiplin, 6z sayg1, temel 6z de-
gerlendirmeler vb. durumlara gére degisen ve farklilasan bir nitelik tasimaktadir.!’> Luthans ve arkadas-
lar1'1¢ psikolojik sermaye yapisini en iyi agiklayan psikolojik niteliklerin yeter/ilik-dayaniklilik, iyimser-

lik, umut ve esneklik oldugunu belirtiyorlar.

Din-iktisadi gelisme iligkisi incelenirken yeni ¢aligmalarda goze carpan temalardan digeri beseri ve
sosyal sermaye kavramlanidir. Sosyal sermaye, “insanlarin ortak amaclar icin gruplar ya da organizas-
yonlar halinde bir arada ¢aligabilme yetenegi’ni gosterir.!'” Kavram, “bireyler arasindaki iligki ag1, kural
ve giivene bagli olarak ortak hedeflere yonelebilme” veya “insanlarin bir grubun {iyeleri olmalar1 nede-
niyle ¢evresindekilere duyduklar: giiven ve dayanisma hissi sonucu olusan iiretim imkéanlar1” olarak da
tamimlanabilir. Beseri sermaye kavramiyla da, “insanin iiretime katki saglayan egitim, beceri, tecriibe ve
diizenli ¢alisabilme giicii” kastediliyor.!’® Téim bu kavramlarin hayata gecirilip operasyonellesmesinde
dini ve manevi degerlerin ¢ogunlukla pozitif katkisinin oldugu bir gercektir.

Son donemlerde din ile iktisat arasinda beliren yakinlasmanin bir diger gostergesi, din ekonomisi
(economics of religion) ad1 altinda dinin iktisadi analizine iligkin ¢aligmalardir. Burada dini tercih ve uy-
gulamalarin iktisat biliminin kavramlariyla agiklanma cabasi mevcuttur. Dinin arz-yanlisi (a supply-
side) analizini sunan; dinin zalep yéniinden ziyade arz yoniini vurgulayan model, dini katilimi ¢ikarlan
g6zeten rasyonel tercihlerin sonucu olarak gormektedir.!!® Kuram, insanlarin tipki iktisadi davranista ol-
dugu gibi, rasyonel tercihlerde bulunarak ¢ikarlariyla uyumlu bir dini benimsediklerini ileri siirmekte
ve dini davranisi ekonomik kavramlarla izah etmeye ¢aligmaktadir. Ancak, postmodern kiiltiir kalipla-
riyla uyumlu goziiken bu model, dini bir kavram olan “kurtulus”u bile ekonomik terimlerle aciklama
riskini tagimaktadir. Boylelikle dini ve kiiltiirel degerlerin ici bosaltilarak “ticari bir mal” olarak “meta-
lagtinlabilir.” Bu bir dine yo6nelim degil, sekiilerlesmedir. Zira din, ancak sekiiler bir toplumda ‘ticari
mal’ olarak degerlendirilebilir.!?°

Imajlarin  ve sembollerin deger olarak sunuldugu bir cag1 nitelemek icin kullanilan
postmodernizmde!?! dinin metalagmasina iliskin ¢ok sayida 6rnek gosterilebilir. S6zgelimi, gosteris ya da
statii edinmek amaciyla umre turlarina katilimlar; Ramazan aylarinda Burger King'in Pastirmali Sultan
Burger adiyla pastirmali hamburger servisi; ayni grubun Sultan Deligh Burger adiyla Suudi Arabistan’da
faaliyet gostermesi; iftar sofralari i¢in dini motiflerle bezenmis Coca Cola reklamlari; aligveris merkezle-
rinin adeta sekiiler mabetlere doniigsmesi; imaj ve gosteris amach tiiketim kiiltiirii s6z konusu yapinin
konumuzla ilgili dikkat ¢ceken birka¢ 6rnegidir. Postmodern endiistri kurumlarina benzeyen Yenicagci-
larin, iiriinlerinin belli hedef kitleye pazarlandigi nis pazarlara odaklanmalar1 veya ticari ve cinsel ba-
kimdan istismar edilebilir “kiiltik ortamlar” olusturmalar1 da bu baglamda degerlendirilebilir.

115 Fatih Getin — H. Nejat Basim, “Orgiitsel Psikolojik Sermaye: Bir Olgek Uyarlama Galismas1”, Amme Idaresi Dergisi, cilt: 45, say1: 1, Mart 2012, s5.121-137.
116 James B. Avey, Fred Luthans, Carolyn M. Youssef, “The Additive Value of Positive Psychological Capital in Predicting Work Attitudes and Behaviors”,
Journal of Management, 2010, 36(2), pp. 430-452.

117 Francis Fukuyama, Giiven (Sosyal Erdemler ve Refahin Yaratilmast), (gev. Ahmet Bugdayci), Tiirkiye Is Bankas: Yay., Istanbul 1999.

118 Omer Demir, Din Ekonomisi, Sentez Yay., Bursa 2013.

19 Grace Davie, Modern Avrupa'da Din, (gev. Akif Demirci), Kiire Yay., Istanbul 2005, s. 48.

120 Bruce, Steve, “Cathedrals to Cults: The Evolving Forms of the Religious Life”, (ed. Paul Heelas), Religion, Modernity and Postmodernity, Blackwell
Publishers 1998.

121 thsan Capgioglu, , http://www.dunyabulteni.net/haber/160690/din-metalasiyor-muhafazakar-soylem-yukseliyor

244



Abdurrahman KURT Journal of Islamic Research 2017;28(3):224-46

[ SONUC

Modernlik projesinde dinin goriintirligi, ya da kurumsal niteligi bask: ve dayatmalarla izale edilmeye,
en azindan bireysel ve 6zel alana hapsedilmeye calisilmis olsa da iktisadi hayatin i¢inde din, dini hayatin
icinde de iktisat hep var olagelmistir. Ne var ki, modern 6ncesi evrede iktisadi hayat, dini hayat normlan
cercevesinde yasanirken, kapitalist sistemde kutsalla bagini giderek koparmis ve 6zerklesmistir.

Iktisadi goriislerine degindigimiz Seybani, Gazali ve Ibn Haldun, ihtiyaglarin ve toplumsal isb&lii-
miiniin 6neminden yiiksek diizeyde farkindadirlar. Seybani'nin iktisada dair ilk ciddi ¢aligmay1 yapan
bir fakih oldugunu soyleyebiliriz. Zenginligin gelistirilmesi konusunda nispeten ¢ileci ve uhrevi bir y6-
nelim gostermekle birlikte, kazanca dair déneminin kabullerinin tstiinde degerlendirmeler yapmasiyla
dikkat cekmektedir. Onun sosyoloji biliminin ortaya ¢ikiginin bir milenyum oncesinde, rizik saglama
kaygisini, ginahlara kefaret olabilecegi inanciyla irtibatlandirmasi ve yapilan iglerin niyete gore ibadet

kategorisinde sayilabilecegi sdylemi anlamlidur.

Kendinden &énceki entelektiiel mirastan beslenen Gazali'nin /Ayadaki yazilarina bakildiginda, iki
ayr1 Gazdli ile karsilagtifinizi distiniirsiiniiz: Biri, tamamen uhrevi yonelimli, digeri de déneminin ka-
bullerini agsacak derecede rasyonel Gazali. Ilki, insanlar1 diinyaya aldanmaktan ya da ona tapmaktan ali-
koymaya c¢abalayan vaiz Gazali; digeri, toplumunun gelecegini diisiinen entellektiiel Gazéli. Konuyla il-
gili en 6nemli katkisinin “ahiret yolu”ve “zahiri fetva’, ya da “din ve fikih” ayirimi yapmis olmasidir.
Buna gore kamu yararlar1 s6z konusu oldugunda fikih; sadece uhrevi mevkilere talip olundugunda ise
takva ve vera’ yolu tercih edilecekti. Gazili, toplumsal iyilige (maslahat) hizmet edecek bir iktisadi ge-

lismenin hararetli bir savunucusudur.

Ibn Haldun, bugiin sosyolojiye olan katkis1 kadar iktisadi alandaki orijinal gériisleri nedeniyle de
sosyal bilimlerde hayranlik duyulan bir miitefekkir konumundadir. O, iktisadi yap: ile toplumsal yap1
arasinda ahlak, din ve karakterleri etkileyecek derecede karsilikli bir etkilesimin oldugunu ayrintili ola-
rak ortaya koymustur.

Islami terminolojide “iktisat” her alanda islevsel bir kavramdir; bireyin ve toplumun iyiligi icin ta-
kip edilmesi gereken en dogru yolu ifade eder. Iktisat'in uzanimlar1 olan itidal, mutedillik, adalet, meta-
net, kanaat ve denge gibi kavramlarin iglerlik kazandig: toplumlar olduk¢a dinamiktirler. Bu ve vb. kav-
ramlarin giindelik hayatta pratige yansimasi durumunda, bireylerin savrulmasini engelleyici bir isleve
sahip olacag ifade edilebilir. Onlarin eksikligi ise parkinson bir topluma kapi aralar. Genel olarak dinle-
rin servet elestirisinin temelinde, servetin aldatici giicii sebebiyle bireylerin diinyevilesecegi kaygisi
yatmaktadir. Servet, tiim degerler i¢in iki yonlii bir bicak gibidir. Yerli yerince kullanilmadiginda yal-
nizca din degil, tim insani degerler icin tahrip edici olabilir. Bu nedenle bireysel diizeyde maddenin
megru yeri ikinciliktir, birincilik degil.

Dini en azindan 6zel alana indirgemek isteyen Modernlesme projesinde zamanla eksen kaymalari-
nin oldugu bir gercektir. Weber ile birlikte baslayan iktisadi kalkinmada dini ve manevi degerlere dikkat
cekme egilimi giderek daha ileri boyutlara taginmis ve dini degerlerle baglantili yeni iktisadi analizler
ortaya ¢ikmistir. S6z konusu analizlerin bir¢ogu, hem Weber’'in kalkinmadaki Protestan 6ncelikli teori-

sini hem de Marks’in dinin afyon oldugu yontindeki tek yonlii genellemelerini gegersiz kilmigtir.
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