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Dini Hareketlerin Bir Cesidi Bahailik

Bahaism: A Religious Movement

OZ Bu ¢alismada, énce Bahailigin kisa bir tarihini, ardindan Bahailigin tizerine oturdugu
Seyhilik tarikati ve Babilik inancini, daha sonra da Bahailigin kurucusu Bahaullah’in hayatina,
Bahaullah’tan sonra giiniimiizde Bahailigin teskilat yapis: ve Bahailigin durumuna deginilmek-
tedir. Bahailik, Bahaullah ismiyle anilan Mirza Hiiseyin Ali tarafindan yeni bir din olma giri-
simiyle kurulmustur. Bahailigin ortaya ¢ikisinda Mehdi inanci ve Iran kiiltiirii, o dénemde bii-
tlin diinyay: etkileyen siyasi istikrarsizlik ve Seyhilik tarikatinin etkisi bityiiktiir. Bahailigin ilk
kivilcimlart Mirza Ali Muhammed énciiliigiinde kurulan Babilik hareketi ile atilmigtir. Oncele-
ri Mirza Ali Muhammed’in talebesi olan Bahaullah, onun 6liimiinden sonra kendi ekoliinii
kurmus ve peygamberligini ilan etmistir. Bahailik inanc1 Allah’in birligine ve peygamberlerin
devamliligina dayamir. Zira onlara gére peygamberlik hicbir zaman son bulmaz. Allah tarih
boyunca Musa, Isa ve Muhammed gibi peygamberler se¢mis, simdi de Bahaullah’1 géndermis-
tr.

Anahtar Kelimeler: Hareket; dini hareket; dini gruplar; Bahailik; yeni dini hareketler

ABSTRACT In this study, first, we mention a brief of history of Bahaism; then, we examine the
belief of Babism, the Shaykhism cult which Bahaism based on, the life of Bahaullah, who is the
founder of Bahaism, Bahaism after Bahaullah and the structre of the organization of Bahaism to-
day. Bahaism was found and claimed to be a new religion by Mirza Hussein Ali who is also
known as Bahaullah. The belief of Mahdi and Iran culture, political unsteadiness and the
Shaykhism cult played a big part in the foundation of Bahaism. The first seeds of Bahaism was
thrown by the sect of Babism which was found by Mirza Ali Muhammad. Bahaullah who was at
first a student of Mirza Ali Muhammad, found his own school and declared himself as a prophet
after the death of his teacher. Bahaism is based on tawhid and according to them prophethood
never ends. God send Jesus, Moses and Muhammad as prophets, now He chose and sent Ba-
haullah.

Keywords: Movement; religious movement; religious groups; Bahaism; new religious movements

u caligmada, Yeni Dini Hareketler perspektifinde Bahailik ele alin-
mistir. Oncelikle dini hareket kuramlar1 ifade edilmis, akabinde de
Bahailigin tarihsel arka plani, dini ritiiel ve ikonografisine deginil-
mistir. Keza dinlerin ve dini yasantinin diigiis trendine girdigi bir ¢agda in-
sanlarin Yeni Dini Hareketlere hangi sebeplerle katildiklari, s6z konusu
hareketlerin hangi vasitalarla toplumsal bir taban bulabildigi ve 6zellikle

genglerin bu hareketlere nasil ve neden katildig: sorulari bu ilginin y6neldigi
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temel sorunlar arasindadir.! Ayrica YDH’lere? yonelik ilgiyi aciklamak tizere bazi sosyolojik teoriler or-
taya atilmigtir. Bunlar arasinda sekiilerlesme, rasyonel se¢im kurami ve kaynak mobilizasyonu gibi teori-
leri saymak miimkiindiir.? Buna ilaveten yoksunluk, beyin yikama, din degistirme kavramlar:1 da YDH’i
ifade edebilmek icin ortaya atilan kuramlar arasindadir. Bu kuramlar igerisinde 6zellikle din degistirme
Bahailikle ilgilidir. Zira Bahailik énceleri Islam dinine bagh bir olusum iken, daha sonralar1 bagimsiz bir
din olarak ortaya ¢ikmigtir.*

I 1.1. DINI HAREKET KURAMLARI

1.1. KAYNAK MOBILIZASYONU KURAMI

ABD kokenli kaynak mobilizasyonu (seferberligi) yaklagimi, kapsamli bir arka plana sahiptir. Toplumsal
hareketleri yapisal krizler ya da irrasyonel davranislar olarak goren kolektif davranig teorisine bir tepki
olarak ortaya ¢ikan ve bu olgular bireylerin rasyonel eylemleri temelinde agiklayan Mancur Olson’un
“Kolektif Eylemin Mantig1” (1965) adh eseri, kaynak mobilizasyonu yaklagiminin orijini olarak goriilebi-
lir. Bu kitapta Olson, liberal iktisadin temel varsayimlarini toplumsal hareketlere uygulamistir.> Ona go6-
re, “Bireyler kendilerine gore avantajh olarak gordiikleri takdirde bir sosyal hareket olusturmay: kabul
ederler”. Boylece “Sosyal hareketin amaci, bir doniisiim olusturmaktan ziyade bireylerin savunduklar
konu tizerinde en kisa zamanda avantaj elde etmeyi hedefleme haline doniisiir”. Buradan yola ¢ikarak
sosyal hareketi, “Belirli bir amag¢ dogrultusunda ve bu amaca ulagmak hedefiyle bireylerin kolektif olarak
ve rasyonel bicimde organize ettikleri eylem® olarak tanimlamak mimkiindiir.” Olson’a gore bireyler
kolektif bir harekete katilmadan 6nce, bunun getirecegi kisisel muhtemel kar ve maliyeti hesaplamaya
caligmaktadir.” Bu baglamda dini hareketler acisindan da, bireyler kendilerine daha cazip gelen ve daha
avantajli se¢imler sunan dinleri tercih etmektedirler. Zira insanlar tiim hayatlarin1 boyunca ebedi ve
avantajli bir dini y6nelime tercih etme istegi bulundururlar. Dini hayati da en ikna edici sekilde sunan

bu hareketler daha ¢ok iiye kazanma durumunda olacaktir.

1.2. YOKSUNLUK VE TELAFi TEORISI

Yagsamlarinda cesitli engellerle karsilasan, icindeki boslugu doldurmak isteyen, tatminsiz olan ya da dis-
lanan insanlar alternatif arayislara yonelirler. Dini hareketler baglaminda yoksunluk ve telafi teorisine
deginecek olursak bu teori Marx’a kadar uzanmaktadir. Zira bu teorinin ifadesini Marx soyle yapmistir:
“Dini eziyet ve sikintilar (insanin kendini bir takim zevklerden alikoymast) ayni zamanda gercek eziyet

ve sikintilarin ifadesi ve bir protestodur. Din bastirilmig seylerin ifadesidir, kalpsiz diinyanin kalbi, ruh-

1John A. Saliba, “Disciplinary Perspectives on New Religions Movements: Views from the Humanities and

Social Sciences”, Teaching New Religious Movements, ed. David G. Bromley, Oxford University Press, Oxford 2007, ss. 41-45, s. 41.

2 YDH kisalmasi, “Yeni Dini Hareketler” kavramini ifade etmek i¢in kullanilmaktadur.

3 M. Ali Kirman, Yeni Dini Hareketler Sosyolojisi, Birlesik Yayinevi, Ankara 2010, s.118 vd.

+ Bahaullah; “Ben Muhammed’den daha faziletliyim. Nitekim Benim Kuran’im da Muhammed’in Kuran'indan daha faziletlidir. Muhammed, beserin bir
Kuran suresini yapmaya aciz oldugunu séylemigse ben de; beser, benim Kuran’imim bir harfini bile yapmaya acizdir derim. Muhammed elif makaminda ise
ben nokta durumundayim.” soziiyle kendisinin Hz. Muhammed’den, kitab: Beyan'in da Kuran-1 Kerim’den daha iistiin ve faziletli oldugu iddia etmistir;
Muhsin Abdulhamid, fslam’a Yénelen Yikici Hareketler: Babilik ve Bahailigin Igyiizii, ( gev. M. Saim Yeprem-Hasan Giileg ), Diyanet Isleri Baskanligi
Yayinlari, Ankara 1984, s. 67.

5 Dogan Getinkaya, 7arih ve Kuram Arasinda Toplumsal Hareketler, Y. Dogan Cetinkaya, (der.), Toplumsal Hareketler-Tarih, Teori ve Deneyim, Iletisim
Yay, istanbul 2008, s. 15-61.

¢ Giilgin Erdi Lelandais, Sosyal Hareketler Teorileri ve Kiiresellesme, Goban, B. (haz.), Yeni Toplumsal Hareketler, Kalkedon, Istanbul 2009, s. 63-90.

7 James Jasper, Ahlaki Protesto Sanati, ( ¢ev. Senem Oner ), Istanbul 2002, s. 56.
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suz ortamlarin ruhu ve insanlarin afyonudur”.® Freud’da dini inan¢larin hem bireysel hem de sosyal en-
gellenmelere kars1 bir reaksiyon ve kitleleri kontrol altinda tutma yolu oldugu seklinde Marx’a benzer
bir distince ifade etmigtir.’ Davis tarafindan da dinle ilgili sosyolojik engellenme ve telafi teorisi soyle
dile getirilmektedir: “Insanin bu diinyadaki hayal kiriklig1 ne kadar biiyiikse 6liimden sonraki hayata
olan inanci da o kadar biiyiik olur. Boylece bu diinyanin &tesinde bir dinyanin amaclarinin varligi sos-
yal beklentilere ve sosyal degerlere ulagsmadaki cabalarda kacinilmaz bir sekilde tecriibe edilen engel-

lenmeleri telafi etme hizmeti gormektedir.”!?

Glock ise dini reaksiyonlara neden olan yoksunluklar1 bese ayirmistir. Bunlar: ekonomik, sosyal, or-
ganik, etik ve ruhsal engellenmelerdir. Glock’a gére engellenmelere yonelik dini reaksiyonlar eger en-
gellenme nedeni yanhs olarak algilanir veya ona maruz kalan kisinin kontroli disinda olursa ortaya ¢i-
kar. Boylece Glock dini aktivitelerin, “engellenme nedenlerini ortadan kaldirmaktan ziyade engellenme
duygusunun telafi edilmesi islevi gordiiglinii“ vurgular.!!

Goreli yoksunluk (mahrumiyet) tipolojisini de ifade edecek olursak, nispeten egitimli ve orta sinifa
mensup varlikh ailelerden gelmelerine ragmen, siibjektif olarak algiladiklar1 bir yoksunluk duygusu igi-
ne girebilirler. Bunlar, kendilerini agir1 derecede materyalist ve gayr-i sahsi (formel) iligkilerin egemen
oldugu bir diinyada yalniz gorerek, ruhsal yonden yoksun olduklar: hissine kapilirlar. Kendilerini boyle
bir goreli yoksunluk i¢cinde hissedenler muhtemelen ¢areyi, aralarinda rahat edebilecekleri sicak ve sa-
mimi (informel) iliskileri sagladigina inandiklar1 bir dini gruba girmede gorebilirler.'? Bir bagka ifadeyle
yoksunluk kuramini destekleyen caligmalarda, sosyal yoksunlugun bireysel dindarlik iizerindeki etkileri
vurgulanmaktadir. Bu baglamda zayif aile baglarinin oldugu ortamlardaki kisiler dine daha ¢ok yonel-
mektedirler. Dul kadinlar, bekérlar, ¢cocuksuz evli kadinlar kilise konusunda digerlerinden daha aktiftir-
ler. Ayrica, bir gruba baglanma davramiglar: konusunda yapilan aragtirmalar da, yoksunluk kuramini des-
teklemektedir. Keza stres, kayg: azaltma islevi goren, bir gruba baglanma davranigina yol agmaktadir.
Zaten dini aktivitelerin ¢ogu da, grup aktiviteleridir.!3

1.3. BEYIN YIKAMA TEORISi

Beyin yikama, YDH’lerin iiye toplamalar: ve iiyelerinin sadakatini temin etmeleri hakkinda ortaya atilan
sofistike bir yaklagim olarak giindeme gelmektedir. Bir kavram olarak beyin yikama (brainwashing); an-
lagilmaz, karg1 konulmaz, akil almaz ve hatta biiyiisel yontemler kullanmak suretiyle insan aklini kontrol
altina almak veya insanlarin zihninde diisiinsel ve ideolojik bir doniisiim yaratmak amaciyla dogrudan
veya dolayli olarak yapilan her tiirli sistemli telkin, yonlendirme ve baskiy1 iceren uygulama ve propa-
ganda teknigi olarak tamimlanir.'* Bir bagka ifadeyle beyin yakama faaliyeti sirasinda dyle giiclii propa-
ganda araglari, psikolojik veya fiziksel ikna tekniklerine bagvurulmaktadir ki muhataplarinin kars1 koya-

bilme imkan ve kabiliyetleri ortadan kalkmakta, dayanma giicii biitiintiyle anlamim yitirmekte ve kisi

8 Furseth, Inger ve Pal Repstad, Din Sosyolojisine Giris Klasik ve Cagdas Kuramlar, ( cev. Thsan Gapcioglu ve Halil Aydinalp ), 1. Basim, Birlesik Yayinevi,
2011, 5.204; Karl Marks, Friedrik Engels, “Din ve Sosyolojisi”, ( ¢ev. Mevliide Ayyildiz ), Din Sosyolojisi, Yasin Aktay ve M. Emin Ko6ktas (drl.). 3. Basim,
Vadi Yayinlari, Ankara 2007, ss. 121-131, s. 122.

° Ayrintili bilgi i¢in bkz. Sigmund Freud, The Future of An Illusion, London 1927.

10 Kingsley Davis, Human Society, New York 1948, s. 532.

! Charles Glock, “The Role of Deprivation in the Origin and Evolution of Religious Groups”, in R. Lee and M. E. Marty (eds), Religion and Social Conflict,
Oxford University Press, New York 1964, s. 29.

12 Hiisnii Ezber Bodur, “Moonculuk Hareketi ve Tiirkiye’de Benzer Bir Cemaat Yapilanmasinin Sosyolojik Analizi”, KSU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003, Cilt
1, ss. 13-39, s. 15-16.

13 Argyle Michael, Benjamin Beit Hallahmi, “Dini Davranis Teorileri”. Ali Kusat, Mehmet Korkmaz ve Ismail Giillii ( gev. ), Erciyes Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitiisti Dergisi, Say1.16, 2004/1, ss. 247-280, s. 262.

M. Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri S6zIiigii, Ragbet Yayinlari, istanbul 2004, s. 37.
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istem dig1 bir teslimiyet gostermektedir. Bu durum s6z konusu terimin, insanlarin bir davranis, fikir veya
inanci goniilsiiz kabullenmelerini ifade eden bir kavram olarak tanimlanmasini daha da anlasilir kilmak-
tadir.1

Beyin yikama fikri 6zellikle Amerika’da ¢ok sayida gen¢ insanin YDH’lere katilimlarini kazanmak
amagclh ortaya atilan bir teoridir. Bilindigi tizere Amerika Birlesik Devletleri anayasas1 Amerikan vatan-
daglarinin her tiirli dinf inang ve fikri yasamalarini ve ifade etmelerini garanti altina almaktadir. Bu du-
rum ise evlatlarini ve yakinlar1 YDH’lere kaptiran ailelerin, ¢ocuklarinin kurtarilmas: i¢in goriiniiste
bagvurabilecekleri hi¢bir hukuki dayanak birakmamaktadir. Iste tam bu noktada beyin yikama olgusuna
kugkuyla yaklasanlarin iddia ettigi gibi zihin kontrolii kurami devreye girmektedir. S6z konusu teori
YDH’lere katilan ¢ocuklarin aileleri, 1970-80’lerde Amerikan mahkemelerine evlatlarinin kurtarilmas:
icin miiracaat ettiklerinde hakim ve yargiclar: ikna edebilme noktasinda iyi bir gerekce olusturmustur.
Bilhassa bazi ehemmiyetli psikologlarin, genclerin kendi hayatlarini yonetebilecek birikim ve beceriye
sahip olmadiklari; bundan dolay: ailelerinin korumas: altinda bulunmalarin gerektigi seklindeki deger-
lendirmeleri de!® onlara ihtiya¢ duyduklar: hukuki dayanag: saglamistir.!” Sonug olarak, Beyin yikama,
insanlarin YDH’lere katilimi1 ve bagliligini izah etme ve anlama baglaminda ortaya atilan gizemli teori-
lerden biridir. Bu yaklagimin savunucularina gére YDH’lere katilimin anlagilmasinda beyin yikama ol-
gusu da goz ard: edilemeyecek bir 6neme sahiptir. Keza bu yaklagim, kargilagilan bircok vakada kisiligi
parcalayan, psikolojik dengeyi bozan ve sinir sistemini agir1 uyararak mantikh karar verme becerisinin
ortadan kalkmasina ve o6zgilir iradenin biitiiniiyle yitirilmesine neden olan fizyolojik ve psikolojik
tramvalar goriildiigiini iddia eder.

1.4. DIN DEGISTIRME

Din degistirme, bir dinden cikarak bagka bir dine gecis demektir. Kavramla ilgili olarak Ingilizce’de
“religious conversion” veya sadece “conversion” Almanca’da ise degisim- doniisim anlaminda
“Konversion” kelimesi kullanilmaktadir. Din degistiren kisi icinse “convert” kelimesi kullanilir. Tiirk-
ce’de din degistirip Miisliman olma “ihtida” islam’dan ¢ikma ise “irtidat” kavramiyla ifade edilmektedir.
fhtida ayn1 zamanda inangsiz iken veya bagka bir dine mensupken Islim dinini benimsemeyi de ifade

eder.18

Avrupa ve Amerika’da din degistirmenin bilimsel ¢aligmalara konu olmas: 1900’lere dayanir. Din
degistirme ile ilgili ilk bilimsel ¢aligmalar Hiristiyanlik icinde bir kiliseden bagka bir kiliseye gecis ile il-
gilidir.!® Buna ilaveten din degistirmenin daha ¢ok genglik dénemlerinde yasandig: ifade edilmektedir.
Zira yaglandikca din degistirme orami diigmektedir.?’ Keza din degistirme olaylarinin yaygin bir durum
aldig1 gecen ylizyilin baglarindaki Amerikan toplumunda, bilim adamlar1 bunun tipik bir genglik feno-
meni oldugu sonucuna varmiglardi. Onlara gore dini degisim, ergenlikteki kisilik gelisiminin dogal bir
sonucudur. Bu donemde yasanan stres ve bunalima bagh olarak arayisa girme, geleneksel inang ve de-
gerleri sorgulama, yeni degerler segmeye girisme yoniindeki gelismeler, dini degisim i¢in en elverigli bir

15 Keith Robberts, Religion in Sociological Pespective, California 1990, s. 102-103.

16 Margaret Singer,“Coming Out of the Cults”, Psychology Today (Jan), 1979, ss.72-82.

7 David G. Bormley, “The ‘Brainwashing’ Controversy”, Teaching New Religious Movements, ed. David G. Bromley, Oxford University Press, Oxford 2007,
ss. 143-145.

18 Ali Kése, “Thtida”, Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, C. XXI, Istanbul 2000, s. 554-558.

19 Caroline A. Neumueller, The 21. Century New Muslim Generation. Converts in Britain and Germany, Scholars’ Press, Saarbriicken 2013, s. 42.

2 Matthew T. Loveland, Religious Switching: Preference Develop-ment, Maintenance and Change', Journal for the Scientific Study of Religion, 42(1), 2003,
ss. 147-157, s. 154.
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durum olusturur. Boylece din degistirme, genclik donemindeki kimlik karmagasina bir cevap olustur-
makta?!, stres ve bunalim donemini kisaltarak, ergeni yetiskinlige hazirlamaktadir. Fakat bu gelismeler
herkeste ayni tarzda kendisini gostermez. Bir kisim gencler birtakim dini ve ideolojik gruplara katilarak
kimlik yitimi derecesine varan bir baglanmaya girebilirken, digerleri de her tiir yiice deger, ideal ve
amactan yoksun, giiniibirlik bayag: zevk ve ugraslar icerisinde bir yol tutarak, kendine ve toplumuna
yabancilagan bireyler durumuna gelebilmektedir.

Bugiin, 6zellikle Avrupa ve Amerika’da din degistirme, bir-¢ok sosyal bilimin kendi perspektifinden
calistig1 bir alandir. Sosyologlar din degistirmeyi agiklarken toplumsal faktorlere vurgu yaparlarken, psi-
kologlar en biiyiik etken olarak insan ruhunun i¢ isleyisine dikkat cekmekte, antropologlar ise kiiltiirel
faktorlere daha ¢ok yer vermektedirler. Farkli sosyal bilimler 6nemli agiklamalar sunmakla birlikte de-
nebilir ki, cok yonlii ve ¢ok faktorli bir durumu ifade eden din degistirmenin agiklanmasinda sadece bir
sosyal bilimin ara¢ ve yontemlerinin kullanilmasi yeterli olmamaktadir. Bu yiizden din degistirme disip-

linler aras: ¢caligmalarin yapilmasini gerektiren konularin baginda gelmektedir.??

I 2. BAHAILIK VE ORTAYA GIKIS|

Bahailik; Iran’da, Mirza Ali Muhammed tarafindan yeni bir din olma iddiasiyla ortaya ¢ikan bir akim-
dir.? Bahailik ilk etapta Islam dinine bagh bir olugsum iken, Bedest toplantisinda Mirza Hiiseyin Ali'nin
cabalariyla Islamiyet’ten bagimsiz bir din olarak ilan edilmistir. Bab’in 8liimiinden sonra ise onun yerine

gecen Mirza Hiiseyin Ali, bir siire sonra kendi peygamberligini ilan etmis ve Bahailik dinini kurmustur.

2.1. KARIZMATIK TEORi BAGLAMINDA MiRZA HUSEYIN AL VE HAYATI

Karizma kelimesi modern sozlitkklere Max Weber tarafindan 1947 yilinda giren bir kavramdir. Yunanca
kokenlidir sozliik anlami “litfedilen bir kabiliyettir”.2¢ Weber, karizma terimini “karizmatik yetki” sek-
linde kullanmistir.?> O yetkiyi, “Belirli bir grubun, belirli bir kaynaktan ¢ikan emirlere itaat etme olasili-
817 seklinde tanimlamigtir. Weber, yetkiyi geleneksel yetki, karizmatik yetki ve ussal-yasal yetki olmak
iizere tige ayirmustir. Genis bir ifadeyle Weber biirokratik yapilarin ussal tiirden bir otorite yapisi ve ig-
levsel bir rol 6zellestirmesi yarattigini ileri siirmektedir. Weber bunun otoritenin geleneksel statiiye ta-
nindif1 derebeylik sistemlerine ve 6nderin karizmatik otoritesine veya dogatistil ya da tanrisal nitelikleri
dolayisiyla kendisine bas egilmesine dayal: sistemlere karsit oldugunu belirtmekte ve bu gercegi tarihsel

bir cerceveye oturtmaktadir.6

Karizma gekiciligi vurgulamaktadir. Karizmatik liderlerin takip¢i gruplarini hicbir sey yapmadan ve
demeden peslerinden siiriikleyebilme yetenekleri vardir.?” Bu tip liderlerin nitelikleri; heyecan veren bir

bakis agisin1 barindirma, yasantis: ile insanlarda gipta uyandirma, coskulu ve enerjik yaklagim ile diger

2V, B. Gillespie, The Dynamics of Religious Conversion, Alabama 1991, s. 180-181; Atalay Yoriikoglu, Genclik Cagi, 2. bas., Ankara 1986, s. 103-106.

2 Lewis Rambo, “Din Degistirme Teorileri: Dini Degisimi Anlama ve Yorumlama”, ( gev. Hatice Giil ), KSU f]abiyat Fakiiltesi Dergisi, 17, 2011, ss. 204-226,
s. 205-207.

2 Yasin 1pek, [ran’da Kagar Tiirk Hanedanlig1 Babilik ve Bahailik, Ekim Yayinlari, istanbul, 2010, s. 170.

2 Selen Dogan, Vizyona Dayali Liderlik, Philip & Richard’s Insan ve Is Kaynaklari Danigmanligs, fstanbul 2001, s. 39.

% Ayrintil bilgi igin bkz. Thsan Gapcioglu, Mehmet Cem $ahin, Emine Giimiis, “Karizmatik Otoriteden Yeni Liderlik Vizyonuna: Giiniimiiz Liderlik
Yaklasimlar1”, BIDDER, Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt:1 Sayn:1 ss. 27-48. 2010; fhsan Capcioglu, Mehmet Cem $ahin, Nuran Erdogan, “Max Weber
Sosyolojisinde Karizmatik Otorite ve Dini Liderlik”, Tiirkiye Sosyal Arastirmalar Dergisi, Agustos, Yil: 14, Say1:2, ss. 51-76. 2010.

2 Vahap Kaya, Toplumsal Degisme Ag¢isindan Karizmanin Siddeti Atatiirk, Hitler, Humeyni, Sis Yayinlari, Ankara 1998, s. 32.

27 Tamer Kocel, Isletme Yoneticiligi, Yonetim ve Organizasyon Organizasyonlarda Davranis Klasik-Modern-Cagdas ve Giincel Yaklasimlar, Beta Basim Ya-
yim Dagitim, Istanbul 2001, s. 483.
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insanlar1 giidiileme bigiminde ifade edilebilir.?? Genel anlamda bu tip bir 6nderde kisileri istenilenden
fazla giidiileme becerisi oldugu soylenebilir.® Ornek vermek gerekirse en iinlii 6rnekler Martin Luther
King ve Mahatma Gandi olacaktir. Yeni karizmatik liderlik kuramlari, karizmatik 6nderin ahlaki stan-
dartlarimin yiiksek oldugunu, kendi kendilerini bagkalar: ugruna feda ettiklerini, sorunlar1 cabucak ¢oz-
diiklerini ve takipgilerine hareketleri ile 6rnek tegkil ettiklerini 6ne stirmektedir. Karizmatik liderler 6n-
celikle tehlikeleri sezmekte sorunlari bu sekilde ivedilikle ¢6zmektedir. Bununla beraber kendilerine
saygl ve sevgi duyulmasini temin etmekte ve takipcilerin talep ve degerlerine benzer davraniglar sergi-
lemektedirler.®® Bu baglamda ¢esitli din adamlari, din kuruculari, peygamberler de (Budha, Konfii¢yus,
Sun Myung Moon, Lao Tese, vb.) karizmatik bir otoriteye sahiptir. Bu baglamda Bahailigin kurucusu

Mirza Hiiseyin Ali de bir dini harekete 6nder olarak karizmatik otoriteye sahiptir.

On dokuzuncu yiizyilin peygamberi tabir edilen Bahaullah 12 Kasim 1817 tarihinde Iran Tahran’da
dogmugtur. Bahaullah diinya tizerinde hemen hemen her 1rk, kiiltiir, simif ve ulustan birka¢ milyon in-

sanin hayal giiciinti ve baghligini giderek zapt edecek bir girisime 27 yaginda baglamigtir.3!

Bahailer tarafindan yiizyilin peygamberi olarak goriilen Bahaullah adiyla anilan Mirza Hiiseyin Ali,
fran’in kuzeyinde bulunan Mazenderan bolgesindeki Nur kasabasindan olan soylu bir aileye mensuptur.
Bu sebeple nisbesi en-Nuri, tam adi ise Mirza Hiiseyin Ali Mazenderani en-Nuri’dir. Babasi Sah’in sara-
yinda maliye islerinden sorumlu, énemli bir mevki sahibi olan Mirza Abbas Biiziirg, annesi Tahran’da
oturan biiyiik bir aileye mensup olan Hatice hanimdir.3?

“Bahaullah’ 1n kutsal gorevi 1852 agustosunda Tahran’da bir yer alt1 zindanin da bagladi. Gegmisi,
[ran’in biiyiik imparatorluklarina kadar uzanan, soylu bir ailede dogan Bahaullah kendisi igin hiikiimette
acik olan vezirlik kariyerini geri ¢evirerek tiim giictinii, 1840’11 yillarin baglarinda “fakirin babasi” olarak
taninmasini saglayacak ¢ok sayida insani iglere vermeyi secti. Bahaullah iilke tarihinin seyrini degistire-
cek bir hareketin 6nde gelen savunucularindan birisi olunca, bu imtiyazh yasam 1844 ten sonra hizla
aginmaya ugradi” Bahailer gore Bahaullah’a ilk vahiy 1269 yilinda hapishaneye girdikten iki ay sonra
gelmistir.3® Bahaullah da Saha suikast sonucu hapishaneye distiigiinde gecelerin birinde vahyin kendisi-
ne geldigini belirtir.

Bahaullah 1854-1856 yillar arasinda Siileymaniye daglarinda kaldig: iki y1l boyunca tasavvufla ilgi-
lenmis ve Sakl Sozler, Yedi Vadi ve Tkan kitaplarini yazmigtir. Bahaullah, iki y1l boyunca miinzevi bir
hayat yasadiktan sonra “Emir kaynagindan geri dénme hiikmii sadir oldu. Iradesine teslim olmay1 kaci-
nilmaz bir vazife bilerek déndiim, geri geldim.” diyerek Bagdat’a geri doner.3 Faaliyetlerine devam ede-
rek Bahailigi yayma caligmalarim siirdiiriir. Bagdat'taki faaliyetleri sonucu alimlerin ve halkin sikayeti
{izerine, Iran ve Osmanli hiikiimetleri arasinda varilan anlasmaya dayanarak Nisan 1863’te Istanbul’a

slirgiin edilmesine karar verilir.®

2 Micheal R. Carrel, Daniel F. Jennings, Heavrin Christina J.P., Fundamentals of Organizational Behavior, Mc Graw Hill Book Companies, Inc.
Chicago1997, s. 469-470.

% Dilaver Tengilimioglu, “Kamu ve Ozel Sektor Orgiitlerinde Liderlik Davramsi Ozelliklerinin Belirlenmesine Yonelik Bir Alan Galigmas1”, Elektronik Sos-
yal Bilimler Dergisi, S.14, 2005, ss. 1-16, s. 7.

%0 Ash Simsek, Duygusal Zekinin, Ana-Baba Tutumunun ve Dogum Sirasinin Tercih Edilen Liderlik Tarzina Etkisi, Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006, s. 26.

31 Bahai Ruhani Mahfili tarafindan yayinlanmistir, Hz. Bahaullah, ( gev. Cineyt Can ), Lale Ofset, Ankara, 1992.

32 Neyir Ozsuca, Bahai Tarihi Ozeti, Baha Dagitim Basim, Istanbul 1987. s. 41.

33 Ozsuca, age.s.52.

3 Bahaullah, fkan Kitabr, ( gev. Mecdettin Inan ), Istanbul 1991, s. 139.

% Ethem Ruhi Figlah, Babilik ve Bahilik, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay. Ankara 1994, s. 53.
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Istanbul’da dért ay kaldiktan sonra topluca Edirne’ye siiriilmiiglerdir. Mirza Ali Muhammed Edir-
ne’de kendisine Bahaullah adini verir ve yeni dinini agik¢a ilan etmeye baglar.3® Boylece Bébileri ken-
di etrafinda toplanmaya ¢agirdig1 gibi, Iran Sah1 Nasruddin, Osmanl Padisah1 Abdulaziz, Fransiz im-
paratoru III. Napolyon, Alman imparatoru I. William, Papa IX. Pius, Rus Car1 II. Alexander, Ingiliz
Kralicesi Victoria, Avusturya imparatoru Frangis Joseph ve daha bircok yere mektup yazarak onlara

kendi ilahi emrini ilan eder ve insanlar:1 kendi dinine uymaya ¢agirir.3”

Edirne’den Akka’ya stirgiin haberi gelince Edirne’de bulunan yabanci devlet konsolosluklar:1 bunu
engellemek icin caligma baglatmak istedigi ancak Bahaullah’in bunu kabul etmedigi Bahailerce rivayet
edilmektedir.3® Bahaullah ailesi ve bazi ahbaplariyla 12 Agustos 1868/ 22 Rebiiilsani 1285 tarihinde
Edirne’den hareket eder. 31 Agustos 1868/12 Cemidiilevvel 1285’te Akka’ya varirlar.?

Mirza Hiiseyin Ali 1868 yilinda Akka’ya gelmesinden itibaren faaliyetlerine devam etmistir.
Akka’daki valiler ve kumandanlarla iyi iligkiler tesis etmistir. Akka’da kaldig: siire boyunca dort defa
Hayfa’ya gitmis, son gidisinde ¢adirini Kermil Dagr’na kurmustur. Zira Kermil Dag1 da Bahailerce kutsal
kabul edilmektedir. Mirza Hiiseyin Ali 8 Mayis 1892’de hastalanmig, 29 Mayis 1892/Zilkade 1309 tari-
hinde, 75 yasinda iken vefat etmistir. Cesedi, Akka’da kaldig1 Bahce adli konagin bir odasina defnedil-

mistir.40

2.2. BAHAILERIN IDARi DUZENI VE GUNUMUZDEKI DURUMU

1963 yilinda Adalet Evi'nin kurulmasindan sonra Bahailigin idaresini burada bulunan dokuz kisi st-
lenmigtir. Giiniimiizde de Bahailik Umumi Adalet Evi tarafindan yonetilmektedir. Ayni zamanda her
bolge i¢in bir Merkezi/Milli Ruhani Mahfil ve her il i¢in bir Mahalli Ruhani Mahfil kurulmaktadir. Ba-
hailerin idaresi ve islerin yiiriitiilmesi bu sekilde saglanmaktadir.

Umumi Adalet Evi, Bahai tegkilatinin en yiiksek merciidir. Akdes kitabinda mevcut nasslarin digin-
da her karar1 verme ve icra etme yetkisine sahiptir. Bahaullah’in Akdes kitabindaki hiikiimleri veya di-
ger goriisleri ve Abdulbaha*! ve Sevki Efendinin tefsirlerini degistiremez.*? Dokuz kisiden ibaret olan
iyeleri ilk kez 1963 yilinda Hayfa’da Abdulbaha’nin evinde yapilan bir toplant1 sonucu segilmislerdir.
Bunlar daimi olarak Bahai idare merkezi olan Hayfa'da otururlar. Diinya Bahailerinin temsilcisi, dini ve
ictimai sorunlar1 ¢dzme miiessesesi olan Umumi Adalet Evi'nin biitiin kararlarinda masum olduguna

inanilir. 4

Yiice Adalet Evi'ni yoneten dokuz iiyeyi Milli Mahfil iiyeleri, bes yilda bir defa diinya Bahaileri
icerisinden gizli oy, acik tasnifle secerler. Secimde 6nceden aday gosterilmez ve propaganda yapil-

maz.*

36 Zeynel Adanali, Bahailigin Tarihsel Gelisimi, Exciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, Kayseri 2001, 51.

% Figlal, Bibilik ve Bahailik, s. 54.

38 Ozsuca, Bahai Tarih Ozeti, s. 65.

% Ozsuca, a.g.e. s. 66.

40 Ozsuca, age.s. 68-71.

4 Bahanin Kulu anlamindaki Abdulbaha lakabiyla anilan Abbas Efendi, Bahaullah’in ilk esi Asiye Hanim’dan dogan {i¢ ¢ocugunun en biiytigiidiir. Abbas
Efendi 23 Mayis 1844/5 Cemaziulevvel 1260°'ta Tahran'da diinyaya gelmistir. 9 yasindayken Bahaullah’in Bagdat siirgiiniine katilmis, bu tarihten sonra
Babasinin en biiyiik yardimcis: olmustur. Bahai kitaplarinda onun da Babasi gibi okumadigini ancak buna ragmen alimleri hayrete diisiirecek bir bilgiye
sahip oldugu anlatilmaktadir; Ozsuca, Bahai Tarihi Ozeti, s. 73-74.

2 Figlali, Bibilik ve Bahailik, s. 86.

8 Ozguca, Bahai Dini; Tarihi, Prensipleri ve Dini Hiikiimleri, Ankara 1967, s. 10-11.

# Adanali, a.g.e. s. 154.
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2.3. BAHAILIK'TE DIN VE INANG KAVRAMI

Bahailik’te “tanr1” kavrami tam olarak Abdiilbaha déoneminde olugsmaya basglamis ve bugiinkii halini al-
mistir. Abdiilbaha’ya gore batida ki tanri anlayis insan sinirlarinda yapilmis gercek bir tanr anlayisim
ortaya koyamamaktadir. Bahailigin Tanr anlayisi olduk¢a karmagiktir. Bahailerin tevhid inancina bagh
olduklarini sdylemelerine ve eserlerinde bu fikri ispatlamaya ¢alismalarina ragmen, Tanri anlayislar in-
celendiginde, Bahailik’te ki Tanr’nmin peygamberlerde ve 6zellikle Bahaullah’ta hulul ettigine iligkin
giiclii deliller bulmak miimkiindiir.

Bahaullah Tanrinin gergeginin bilinmez oldugunu iddia etmektedir. Insan diisiincesinin ilahi niteli-
ge atfettigini her hangi bir kelime sadece insan1 mevcudiyete aittir. Ve insan deneyimi tarif etmek iizere

harcanan ¢abanin iirtinleridir.

Bahaullah’in dinin anlami hakkindaki gortisleri s6yledir: Tanr1 dinleri herhangi bir agidan birbirin-
den farkl degildir, ancak ¢agdan ¢aga karsiladiklar: farkh ihtiyaglar nedeniyle tanr1 her dénemin insa-
nindan her birinden emirlerine kendilerine gore ve ¢aglarina gére yanitlar istemistir.*> Bahailige gore
din 6grencileri ve din ogreticileri de ¢ok 6nemli ve kutsal bir gorevi ifa etmektedirler. Din 6grencileri
dinsel dogma ve diger yanlig kavramlar nedeniyle tanrinin 15181 i¢in kanal olarak kullanilan bu kimseler
arasinda bir ayirim yapilamamsi konusunda uyarilmaktadir.

2.3.1. Peygamber inanci

Bahailer Kuran’daki biitiin peygamberleri kabul ederler. “fkan Kitabinda” Nuh, hiid, Salih, Musa, Isa
peygamberden ve onlarin halki cagirdiklar seylerden ve halkin onlar1 yalanlamasindan genisce soz
ederler. Hatta bu konulardan bahsederken Kur’an ayetlerini de agik¢a referans gosterirler. Yani buradan
su anlasiliyor ki Bahailer ge¢mis peygamberleri kabul etmekle birlikte onlar o peygamberlerle ilgili bilgi-
leri Kuran'in kabul ettigi gibi kabul etmektedirler.* Bahailere gore Hz. Adem’den bu yana gelmis gecmis
biittin nebiler ve resuller, sadece Tanr1 Zuhuru olan Baha’y: miijdelemek i¢in gonderilmiglerdir. Cinki

o, biitiin dinlerin soziinii ettigi Mev'ud’dur.#

Biitiin dinlerin bekledigi kurtarici olan Bahaullah, srailliler icin Ebedi Peder’in tecessiimii, Hiristi-
yanlar i¢in Isa'nin déniisii, Siiler i¢in Imam Hiiseyin’in geri gelisi, Stinni Miisliimanlar i¢in Isa’nin gok-
ten inisi, Zerdiistiler i¢in $ah Behram, Hindular i¢in Krisna’nin yeniden dogusu, Budistler icin besinci
Buda’dir. Bu iddialarini temellendirmek iizere Kuran-1 Kerim’in birgok ayetini tevil eden Bahailer daha
da ileri giderek Kuran-1 Kerim’in ayetlerinin tigte ikisinin bu konu ile ilgili oldugunu iddia etmektedir-

ler.

2.3.2. Melek inanci

Bahai dininde melek inanci agik degildir ve kaynaklarinda da bu konunun islendigi yerler yok denecek
kadar azdir. Arastirmacilar Bahailerin meleklere inanmadiklarini ve diger dinlerdeki melek anlayiglarim

da tevil ettiklerini diisinmektedirler.

Iyi insan1 melege, kotii insan1 da seytana benzeten Bahailer, Islam terminolojisindeki dért melegin
de birer benzetme ve isimlendirmeden ibaret oldugunu soylemektedirler. Buna ilaveten Bahailerin “Sey-

# Hz. Bahaullah, a.g.e. s. 23.

46 Mecdettin Inan, Zkan Kitabi, Baha Basimevi, Istanbul,1991, s, 7-8-9.

47 Figlali, Babilik ve Bahdilik, s. 62.

8 Ahmet Fuat Gandur, 7arihten Giiniimiize Bahailik, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Ens. Ilahiyat Ana Bilim Dali, {slam Mezhepleri Tarihi Bilim Dal,
Yiiksek Lisans Tezi, istanbul 2006. 108.
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tan” konusundaki fikirleri de net olarak anlagilamadig gibi literatiir incelendiginde bu konunun da yok
denecek kadar az iglendigi goriilecektir. Kuran-1 Kerim’e gore Seytan, 6nceden melek iken daha sonra
Allah’in “Adem’e secde etmesi” emrine kars1 geldigi i¢in huzurdan kovularak lanetlenmis bir varliktir.
Bahaullah’in sozleri incelendiginde, bazi sézlerinde $eytan’a uyulmamas: gerektigini ogiitledigi goril-

mektedir.®

2.3.3. Ahiret inanci

Bahailer gére dliim bir yok olma degil, aksine yeni bir baglangigtir. Oliim, Tanrr’ya olan yolculugunun
baglangicidir. Ruhumuz viicudumuzdan ayrildiktan sonra yagsamina devam eder ve Tanri1 melekfitunda
ilerler. Fakat maddi olarak diinyaya tekrar gelmez.>° Bir bagka ifadeyle, Ahiret hayat1 insanin 6liimiiyle
baglar. Reenkarnasyon ve tenasiih gibi inanglar1 benimsemis kimi dinlerde insan &ldiikten sonra ruh,
onceki hayatinda yaptig1 iyi ve kotii amellere gore farkls bir bedende tekrar diinyaya gelir. Ahiret inan-
cin1 benimseyen dinlerde ise her ruh bir bedende bir kere diinyaya gelir. Insan 6ldiikten sonra da ahret
hayat1 baglar.>!

2.3.4. ibadetler

Bahailik’te ibadetin ne oldugunu Abdulbaha su sekilde tanimlamaktadir; “Tim yetenek ve ¢abasi ile bir
tabaka kégit yapan ve biitiin giintinii onu kusursuz hale getirmek i¢in kullanana bir kisi Tanr1’y1 6vmis
olur. Kisacasi, insanin icinden gelerek gosterdigi her tiirlii ugras ve ¢aba, eger en yiiksek saiklere ve in-
sanliga hizmet etme istegine dayaniyorsa ibadettir. Ibadet, insanhiga hizmet etmek ve insanlarin ihtiya-
ci kargilamaktir.” Bunlardan bazilar1 namaz, orug, zekit, hac, dua okumak ve kutsal kitaplarin okun-
masidir®?2. Ayrica namaz 3 tipolojiye ayrilmigtir. Biiyitk namaz; agka gelindiginde, belli bir zamana bagh
kalmadan giinde bir defa kilinir. Orta namaz ise sabah, 6gle ve aksam olmak {izere {i¢ zaman diliminde-
dir. Kiiciik namaz; sadece 6gle tizeri kilinir.>® Son olarak Bahailikte namaz kimseye uyulmadan ve kim-

senin hatirlatmas: veya ¢agirmasi olmadan kisinin kendi karari ile kilinir.>*

Bahailer ibadetlerin Allah korkusuyla degil, Allah sevgisiyle yapilmas1 gerektigini sik¢a vurgula-
maktadirlar. Abdulbaha da konu ile ilgili sunlar soylemektedir; “Tanri’dan veya cehennemden korktu-
gunuz yahut Tanr’nin ihsanina ve cennetine erismek maksadiyla ibadet etmeyiniz. Tanrr’'ya ibadetiniz
O'nu sevdiginiz igin olsun. En yiice ibadet budur.” Ibadetlerden bazilar1 Islam dinindeki ibadetlere
benzemekle birlikte, bazilar: tamamen degismis sadece isim olarak kalmistir.

2.4. BABILIGIN TEMEL PRENSIPLERI VE OGRETILERI

Bab® Kuran-1 Kerim yerine ge¢mek iizere El- beyan®” adli bir kitap yazmigtir. Bundan bagka Del4il-i
Seb’a adli miidafaanamesi Kayyumul Esma adli diger bir eseri mevcuttur. Bu eserlerden yola c¢ikarak
Babiligin esas prensiplerini su sekilde toplamak miimkiindiir;

4 Bahaullah, Kurdun Oglu Risalesi, ( gev. Mecdettin Inan ), Ozdemir Basimevi, Istanbul 1976, s. 45.

* Husmand Fatheazam, Yen: Bahge, ( gev. Mehmet Niyazi ), Kemal Matbaasi, 2. Baski, Adana, 1995, s. 90.

51 Bekir Topaloglu, “Ahiret”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 1, TDV Yayinlari, Istanbul 1988, s. 543-546.

2 Figlaly, a.ge. s. 467.

53 Ozsuca, Bahai Dininde Ser’i Hiikiimler ve Izahlari, s. 8.

54 Ozsuca, Bahai Dini Tarihi-Prensipleri ve Dini Hiikiimleri, s.40.

55 Ozsuca, a.ge.s. 7.

% Lugat anlami kap1 demek olan “Bib” kelimesi, Arapgada farkh sekillerde ve mecazi anlamlarda kullamlmigtir. Terim olarak; tasavvufta, girilen kap: ve
derun ile miinasebet saglamaya yarayan vasita; {smaililik’te, mezhebin sirlarini 6greten ve Asas denilen ruhani; Nusayrilik'te ise nesir ve irsada memur Sel-
man-1 Farisi demektir. Ancak bu kelime, kendisini ilahi hakikati tanimaya ileten kap: olarak ilan etmis olan Sirazli Seyyid Ali Muhammed tarafindan 6zel
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Biitiin Semavi Kitaplar ve Kur’an-1 Kerim’in Hiitkiimleri ortadan kalkmigtir.

Yukarda belirttigimiz vechile, Bab, kendisinin gériilmesiyle yeni bir devrin agilmis ve eski bir devrin
kapanmis oldugunu iddia ediyordu. Bu itibarla eski devre ait olan semavi kitaplarin artik bir degeri
kalamazdi. Agilan bu yeni devirle Kur’an-1 Kerim ve tagidig1 hiikiimler ve Islam Seriat1 tamamen or-
tadan kalkmis bulunuyordu. Artik Kelime-i $Sahadet, namaz, orug, zekat ve hac farz degildi. Bunlarin
yerine Babiligin Kelime-i sehadeti, namazi, orucu, zekat ve hacci yer alacakt.

Bab’a iman etmedikge insanlara mallar1 ve canlar1 haramdir.

Haram olan bir seyin yok edilmesi gerektiginden baba karsi duranlarin gerek canina gerek malina
kiymak caizdi. Bu nedenle de zekat ve sadakanin yalniz Babi olanlara verilmesi gerekmekteydi.

Babin gériinmesiyle Islamiyet kalktigindan Mekke ve Beyt-i Mukaddes gibi yerlerin, Peygamber ve
Ehl-i Beyt’e ait kabirlerin yikilip bozulmasi gerekir.

[slamiyet’in prensiplerinden olan drtiinmek yasaktir

Her cesit mal miisterektir. Yalniz bu istirak aile hayatina kadar uzanamazdi. Bununla beraber babin
en yakin arkadag: olan Zerrin Ta¢ adindaki kadin bu hususta birden fazla evliligi ileri siirmiig ve bir
kadinin 9 erkekle evlenmesini 9 erkege birden zevcelik yapmasini uygun bulmustur.

Kur’an-1 Kerim yerine Bab tarafindan kaleme alinan Beyan adli kitap yer almigtir. Bu kitaba dayan-
mayan her tirli istidlal haramdir.

Babi olarak olenler pek az sonra tekrar diinyaya gelirler. Zira tenasiih tekrar diinyaya gelis vardir.
Bab’in noktasinda olenler gercek oliime eriserek biitiin sirlar1 ¢ozerler. Gorildiigl tizere Bab ortaya
stirdigli bu prensiplerle kendisini bir peygamber siisii vererek hareket etmisti. Fakat sonralar1 bu-
nunla da yetinmeyip kendisini tanriliga yaklastird: ve kendisi Allahin sureti 6rnegi goriiniisii olarak
One siirdi. Bab yukarda adi gecen eserin Ben maddesinde soyle diyordu: Ben biitiin mahluklarin
kendisinden yaratildig: ilk noktayim. Ben pariltis1 hi¢cbir zaman kararmayacak olan Allah’in sureti-
yim, ¢ehresiyim.

0 SONUC

Bahailik, burada dini hareketler perspektifinde ele alinmigtir. Bahailik tizerinde Babiligin, Batiniligin,
Hurtfiligin ve Hristiyanhigin acik etkileri goriilmektedir. Keza ABD’nin de dinlerin siipermarketi ko-
numunda olmasi ile dinler orada grift bir halde bulunmaktadir. Ozellikle gengler bu farkli dini hareket-
lere rasyonel bir bicimde kayabilmekteler. Zira insanlar dogal ve kendiliginden, bir araba markasi secer
gibi din degistirebilmekteler. Bu baglamda Bahailik de kendine cesitli iiyeler bulmugtur. Ozellikle insan-
larin ebedi bir hayat talebi oldugu ifade edilmis, bu hayat talebini en ikna edici sekilde sunan dinler (ha-

reketler), daha genis bir iye kesimi agisindan tercih sebebi olmaktadir.

Bahailigin temel ilkesi, genel bir dilin konusulmasi ve genel bir yazinin kullanilmasidir. Din birligi
esas olup diinya tek vatan, insanlar da bu vatanin vatandagidir. Vahiy siireklidir ve diinya bariginin sag-
lanmasi zorunludur. Haksizig1 6nlemek i¢in haksizlik yapana karg: biitiin insanlarin birlegmesi gerek-

mektedir.

isim edinilmesi ile meshur olmustur; Metin Bozkus, “Bahailigin Arka Plani ve Séylemi Uzerine Bir Degerlendirme (Sivas Ornegi)”, Cumhuriyet Universitesi.
f]abiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 5, S. 2, Sivas 2002, s. 143.

7 Mirza Ali Muhammed’in en 6nemli eseri Maku kalesinde iken yazdig: Beyan’dir. Beyan 9 boliimden ve her boliim de 9 babdan tesekkiil eder. Yalnizca son
bsliim 10 babdir. Bahailer Farsga yazilan bu Beyan’dan baska, Arapga yazilan ve 8000 ayetten olusan Beyan'in nazil oldugunu iddia ederler. Bu kitapta Islami
ahkamlarin kaldirildig1 ve yerine yenilerinin kondugu agiklanmakta ve cennet, cehennem, 6liim, kiyamet, hasir, doniis, 6l¢ii ve ceza gibi ifadeler batini
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Yukarida ifade edilenlerle beraber Bahailigin, efsane ve mitolojiye yakin oldugunu ifade edebiliriz.

Farkli dinlerin karigimiyla gelismis, bozuk ve heterojen bir yapidadir. Bagka bir ifadeyle, farkli dinlerin

bir siliietidir. Bir yerde mitsel/biiyiisel kiiltbilgi seklindedir. Buna ilaveten, bu sekliyle Amerikalilar, Av-

rupalilar ve dininden donen ¢ok az sayidaki daha 6nceden Miisliman olan kigiler arasinda yayilmistir.

Zira donuk ve robotvari bir bicimde yasayan insanlar bir bogluk doldurma istegi icindedirler.

Surasi da bir gercektir ki; Islamofobinin yayginlastigi dinden uzaklasma cagrilar1 déneminde, Bahai-

lik faaliyetleri Islam iilkelerinde gittikce artmakta ve giiclenmektedir. Ayrica kurumsallagmasini ciddi

sekilde tamamlamistir. Bu faaliyetler, Birinci ve Ikinci diinya savaglar1 sonunda ¢ok yogunlagmis olup,

giniimiizde de yeni bir ivme kazanmig goriinmektedirler.
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