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Son Devir Osmanli Mutasavviflarindan
Ahmed Avni Konuk’'un (1868-1938)

Insan-1 Kamil Anlayis:

One of the Last Ottoman Period Sufis Ahmed
Avni Konuk's (1868-1938)
Ideas About the Perfect Man

OZET Ahmed Avni Konuk, Osmanli Devleti'nin son déneminde yetismis miinevverlerden birisi-
dir. Bu makalede serh ve terciimeleriyle tasavvufun tefekkiir boyutuna vurgu yaparak Osmanl ta-
savvuf anlayisimi giiniimiize nakleden mutasavvif Ahmed Avni Konuk’un insan-1 kamil
konusundaki fikirleri ele alinacaktir. Onun bu husustaki diisiincelerini giiniimiiz iislibuyla sun-
madan evvel, ‘insan-1 kdmil’ konusunun tasavvuf tarihinde ele alinis bi¢imi ve mevzuyla ilgilenen
mutasavviflarin goériislerine yer verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Ahmed Avni Konuk, Ibnii’l-Arabi, insan-1 kdmil, Aziziiddin Nesefi

ABSTRACT Ahmed Avni Konuk is one of the intellectual people who was brought up in the last pe-
riod of Ottoman Empire. In this article, sufi Ahmet Avni Konuk's ideas about the perfect man will be
discussed. Ahmed Avni Konuk managed to transfer the perception of Ottoman sufism from past to
present by emphasizing the contemplative dimension of sufism through his translations and com-
mentaries. But before clarifying his thoughts within the contemporary style, the way the perfect man
was adressed to in the history of sufism and the ideas of sufis about this subject will be explained.

Key Words: Ahmed Avni Konuk, Ibnii’l-Arabi, perfect man, Aziziiddin Nesefi
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akalemize konu olan sahis mutasavvif, Mesnevi ve Fusis grihi,
sair,! bestekar, hukuk¢u ve postaci kimligiyle ¢ok yo6nli
bir kisilige sahip Ahmed Avni Konuk’tur. Posta teskilatinda
cesitli kademelerde gorev yaptiktan sonra Hukuk Miisaviriyken
emekliye ayrilan Konuk, calistig1 dénem igerisinde resmi vazifesinin
disindaki tiim zamanlarini ilmf ¢aligmalar yaparak ge¢irmistir. Tasavvuf
alaninda pek ¢ok telif, terciime, serh ve istinsah eser sahibidir.?

! Siirlerinde ‘Avni’ mahlasimi kullanmaktadir. S6z konusu siirler igin bkz: Mevlana Celaleddin Riimi, Fihi M4 Fih,
Terc: Ahmed Avni Konuk, Haz: Selguk Eraydin, iz Yay., Istanbul, 2013,s.4; Fahreddin Iraki, Lemait-Aska ve Asik-
lara Dair, Terc. ve Serh: Ahmed Avni Konuk, Notlarla Yayina Haz.: Ercan Alkan, 1k Harf Yayinevi, istanbul, 2011,
s.156; Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, Haz. Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin, Marmara
Hahiyat Fak. Vakfi YayA,istanbul, 2005,c.I11, s5.54-55; Ahmed Sevgi, ‘Ahmet Avni Konuk'tan Tevfik Fikret'e Cevap’,
Tiirk Edebiyat1 Dergisi, sy. 410, istanbul, Aralik 2007, ss.49-53.

? Basta Mesnevive Fusiis serhleri olmak iizere bu alanda verdigi eserlerin Konya Mevlana Miizesi [htisas Kiitiiphane-
si'ndeki katalog kayd i¢in bkz: Abdiilbaki Golpinarh, Mevlind Miizesi Yazmalar Katalogu, Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, Ankara, 1972, c.III, ss.150-151-152-234-235; istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi'ndaki kata-
log kayd icin bkz: Nail Bayraktar, Atatiirk Kitaplig1 Osman Ergin Yazmalar: Alfabetik Katalogu, Istanbul Biiyiikse-
hir Belediye Bagkanlig1 Kiitiiphane ve Miizeler Miidiirliigii Yayinlari, Istanbul, 1993, c.1,5.90.
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Bunun yani sira misiki alaninda da g¢aligmalar:
mevcuttur.?

Bu makalede, yazmis oldugu serhlerle 19 ve
20. Yiizy1l Osmanli toplumunun tasavvufi diisiin-
cesinde yeri olan Ahmed Avni Konuk’un insan-1
kamil hakkindaki goriisleri tespit edilip degerlen-
dirilecektir. Avni Konuk, ‘insan-1 kAmil’ mevzuuna
serhini yaptig1 eserlerin degisik yerlerinde temas
etmistir. Hatta Aziz b. Muhammed en-Nesefi’nin
(6.686/1287) 22 risaleden olusan ‘Insan-1 kamil
isimli eserini de terciime etmistir.* Onun bu hu-
sustaki disiincelerini giiniimiiz iislibuyla sunma-
dan evvel, ‘insan-1 kdmil’ konusunun tasavvuf
tarihinde ele alinis bi¢imi ve mevzuyla ilgilenen

mutasavviflarin goriislerine yer verilecektir.
TASAVVUFi DUSUNCEDE

I INSAN-I KAMIL ANLAYISI

Insan-1kamil, sézliikte ‘kiillf ve ciiz’i lemleri ken-
dinde toplayan insan® olarak tanimlanmaktadir.
Diger bir tanimlamada ise o, viiciib ve imkén ara-
sindaki berzahtir. Hakk’in feyzi ve yardimi insan-
1 kamil vasitasiyla diger insanlara ulagir.® Alemleri
kendinde toplamakla ilahi ve kevni 6zellikleri bir
arada bulunduran insan-1 kdmil; bagta Hak ile bir-
ligini idrak eder. Bu kavrayis sonrasinda da ken-
dine ve Yaraticisina dair bilginin kemaline ulagir.”

Tasavvuf tarihinde bu anlayisin temelinin Hal-
lac-1 Manstir (6.309/921) ve onun goriislerinden et-
kilenen Muhyiddin Ibnii‘l-Arabi‘ye (6.638/1240)
dayandig1 diisiiniilmektedir.® Ibnii’l-Arabi’den

3 Konuk; Baselik-Agiran, Dilkeside ve Riy-i Irak isminde 3 4yin-i serif
bestelemistir. Bunlardan ilk ikisi ilk kez Galata Mevlevihinesi'nde icra
getirmistir. Dilkeside’de ayn1 yilin Mart ayinda Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi
himayesinde Istanbul Tarihi Tiirk Miizigi Toplulugu tarafindan albiim olarak
yaymlanmgtir. Ayrica Konuk 3 kér, 1 kar-1 natik, (Fihrist-i Makamat), 8 beste,
5 agir semai, 5 yiiriik seméi ve 15 sarkinin da bestekaridir. 28 yasindayken
bastirdig1 ‘Hanende Giifte Mecmuasinda 95 makamdan 2706 parga eserin
giiftesi mevcuttur. Konuk’un musiki yonii igin bkz: Halil Can, ‘Olimiiniin 30.
Yildéniimii Dolayis: ile: Ahmed Avni Konuk’, Tleri Musiki Mecmuast, Aylik
Miizikoloji Dergisi, istanbul, yil 20, no:232, Mart 1968, s5.6-7.

4 Bkz: Aziz Nesefl, Insan-1 Kamil (Yirmi Iki Risale ), Terc: Ahmed Avni Konuk,
Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi Osman Ergin Yazmalari,
nr.80.

5 Ali Ibn Muhammed eg-Serif Ciircani, Kitabu t-tdrifit, Mektebetii’l-Liibnan,
Beyrut, 1985, 5.39.

¢ Muhammed Ali et-Tehanevi, Mevsuat-i Kegsaf-u Istilahdt-il-Funtn-i ve’l-
ultimi, Tahk: Ali Dehric, Terc: Abdullah Halidi, Mektebetii'l-Liibnan Nasir(in,
Beyrut, 1996, c.I, 5.281.

7 Suad el-Hakim, el-Mu'cemu’s-Siifi, EI-Hikmetu fi HuddiI-Kelime, Beyrut,
1981,s5.160-161.

Abdiilhamit Sinanoglu, Islim Diisiincesinde Insan-1 Kdmil Anlayis1 ve Allah
ile Iliskilendirilmesinin Teolojik Degeri’, Kelam Arastirmalari, 6:2 (2008), s.93

sonra ise Nesefl, Abdiilkerim Cili° (6.832/1428) ve
Erzurumlu Tbrahim Hakki (6.1194/1780) konuyla
ilgili miistakil eserler yazmiglardir.

Hallac’a gore, Yiice Yaratici, varliklar halk et-
meden once her vasiftan miinezzeh olan kendi
Zat'inda tecelll etmistir. Ardindan da kendisinin
disindaki bir seyde bu gii¢ ve kudretini gostermek
istemis ve Adem’i yaratmustir. ™

Ibnii’'l-Arabi’nin Hallac’in goriislerinden ne
derece etkilendigini degerlendirmek i¢in Fusdsu’l-
Hikem'in Adem Fassi'nda yer alan ifadelerini dik-
kate almak faydali olacaktir. Buna gére Hak, sayisiz
esma-i hiisnasinin a’ydnini, biitiin emri kapsayan
cami bir varlikta gormek isteyince; kendi ‘ayn’im
gormek ve onunla kendi sirrinin kendine goriin-
mesini dilemistir. Ciinki bir seyin kendisini ken-
diyle gérmesi, o seyi ayna gibi bagka bir seyde
gormesi gibi degildir. Bu durumda nefsi, bakilan
mabhallin verdigi bir stirette kendisine goriiniir. Bu
mahallin varlig1 olmadan ve onun o mahalle tecel-
Iisi bulunmadan, kendisi i¢in stiret zahir olamazdi.
Iste bunun icin Hak biitiin alemi, rthu olmayan bir
ceset gibi yaratmigtir.’!!

Diger bir deyisle basta ruhsuz haliyle cilalan-
mamuis bir aynaya benzeyen alem, Adem’in yaratil-
mastyla ruh kazanmis, ayna da cilalanarak ildhf
tecellileri gosterir hale gelmistir. S6zii edilen bu
varliga ‘insan’ ve ‘halife’ denmistir. Halifelik gor-
evini {istlenen insandan beklenen ise seriata aykir
hareket etmemesi hatta tarikat yolunda ilerleyerek
hakfikate ulagsmasidir. Boyle bir insanin sozleri, ha-
reketleri, ahlaki ve bilgisi de tamdir. Bu nedenle
kamil insan, ¢ok ¢esitli isimlerle anilir. Ona ‘seyh’,
‘imam’, ‘hadi’ ve ‘mehd?’ denir. Zamanin alimi ol-
dugundan ayni zamanda ‘kutb’ ve ‘zamanin sahi-
bi’dir. Kimi zaman diinyay1 temasa ettiren cam bir
kadeh, kimi zaman da cihani aksettiren bir ayna-
dir. Hatta o 6liiyii dirilten Isa, ab-1 hayat i¢gmis Hi-
zir’dir. Kusglarin dilinden anlayan Stileyman’dar.

9 Cili’nin bu eseri igin bkz: Kutbiiddin Abdiilkerim b. Ibrahim b. Abdilkerim
el-Cili, El-insanti’l-Kamil fi Ma’rifeti’l-Evahir-i ve’l-Evail, Dar’ul-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, Beyrut,1997.

1 Hallac'in ‘Adem’ olarak tanimladig1 varligi Ibnii’l-Arab, ‘insan-1 kamil’ diye
isimlendirir. Ebu’l-Ala Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, 1z Yay., Is-
tanbul, 2000, s.242.

" Konuk, Fustsu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c.1,ss.108-109. Bu ifadelerin yo-
rumu i¢in bkz: Ebu’l-Ala Afifi, Fustisu’l-Hikem Okumalar f;in Anahtar, Terc
Ekrem Demirli, iz Yay., istanbul,2000, ss.73-78.
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Boyle pek c¢ok 6zellige sahip oldugu i¢in insan-1
kamil dlemde daima bir tane mevcuttur. Glinkii o
tiim varliklarin gonliidiir. Arifler coktur ancak ale-
min kalbi olan zat bir tanedir. Digerleri, ona gore
daha alt mertebelerdedir. Boyle biri bu dlemden
dhiret alemine intikal edince bagka biri onun ye-
rine geger."

Allah’in Adem’i kendi stiretinde yarattigini'®
bildiren hadisi tasavvuf ¢evrelerince, genelde vah-
det-i viicid anlayisinin ve 6zelde insan-1 kdmil na-
zariyesinin temel dayanaklarindan birisi olarak
kabul edilmektedir. Zira vahdet-i viiclid anlayisina
gore, Allah’in isim ve sifatlarinin tezahiirii sayilan
bu 4lem bes mertebede meydana gelmistir. Bu beg
mertebe sirasiyla gayb-1 mutlak, ceber(it alemi, me-
lekdt dlemi, sehddet ve insan-1 kAmil mertebesin-
den olusmaktadir. i1k dort alem, Allah’in Zat'im1
gosterir. Son mertebe ise diger dort mertebeyi biin-
yesinde toplar. Bu 4lemlerin tamami insanda da bu-
lunur. Yani insan-1 kdmil, kdinatin kigik bir
ornegi olarak Allah’in isim ve sifatlarinin toplamai-
dir. Bu nedenle Hz. Peygamber (s.a.v.) ‘Allah
Adem’i kendi stiretinde yaratt1.’'* demistir."> Her
ne kadar bu hadis, vahdet-i viiclid nazariyesinde
insan1 Allah’la ayni gérme anlayisina delil olarak
sunulmugsa da ilk mutasavviflar bu sekilde yorum-
lamamaislardir. Onlara gore, hadiste gegen ‘stiret’
kelimesi ‘ustil’ ve ‘metod’ anlamindadir. Bu nedenle
s6z konusu hadis ‘Adem’i tasvir ettigi ve giizel yap-
tif1 sliret tizerine yaratt1.” seklinde anlagilmalidir.'
Diger bir goriise gore ise ki bu daha ¢ok Ibnii’l-
Arabi tarafindan savunulur, bu ifadenin ‘Allah
Adem’e biitiin isimleri 6gretti.’'” yetinin bir yo-
rumu oldugu diisiiniilmektedir. Ciinkii insan, Al-
lah’a ait yonlerin sonsuz sayidaki cesitliligine
sahiptir. Insan bu aleme ilahi stireti ortaya cikarma

12 Aziziiddin Nesefi, Insan-1 K4mil, Terc: Ahmed Avni Konuk, Yay. Haz.: Sezai
Firat,Gelenek Yay., Istanbul, 2009, s.69.

13 Byhari, ‘Isti’zan’,1; Miislim, ‘Birr’,155. Bu hadisin yorumlar: igin bkz.
Muhyiddin ibni’l-Arabi, el-Futtthitu 'I-Mekkiyye, Beyrut, tarihsiz, c.II, ss.160-
161, 246; a.mlf., Tedbirat-1 Ha‘hiyye, Terc. ve Serh: Ahmed Avni Konuk, Haz.:
Mustafa Tahraly, Istanbul, 1992, ss.19, 25, 76, 79, 234 ve 263.

14 Bu hadisin tahrici igin bkz: Saban Giftci, “ ‘Allah Adem’i kendi stiretinde
yaratmistir.” hadisinin tahric ve degerlendirmesi”, Pamukkale Universitesi
Habiyat Fakiiltesi Dergisi, Mart/2014, yil: 1, sy: 1, ss. 1-20.

15 Siileyman Ates, Isari Tefsir Okulu, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul,1998,
$5.262-264.

16 Siileyman Ates, Islam Tasavvufu, Pars Matbaasi, Ankara, tarihsiz, ss.117—
118.

17 Bakara 2/31.

yetenegine sahip olarak gelir. Ancak ¢ok azi1 bu
kapasitesini tamamiyla kullanir. Yeteneklerin kul-
lanilmasi 6l¢iisiinde insanlik sekillenir ve bu diinya
bir melek, bir veli, bir peygamber, bir hayvan ya da
bitki olarak terk edilir.'® O zaman denilebilir ki, Al-
lah’1n ¢ok ¢esitli sifatlariyla yaratilan insan, kendi-
sinde potansiyel olarak bulundurmus oldugu bu
sifatlar faal hale getirmis oldugu 6l¢iide insan-1
kémil olmaya yaklasir. Tecellinin az yansidig: insan
ise insanlik vasfindan uzaklasir, hayvanlik terki-
bine dogru mesafe kat eder.

J AHMED AVNi KONUKUN

INSAN-I KAMIL ANLAYISI

Ibnii’l-Arabi’nin insan-1 kamil goriisiinden etkile-
nen mutasavviflardan birisi de Ahmed Avni Ko-
nuk’tur. Konuk'un konuyla ilgili fikirlerini
inceledigimizde onun Ibnii’l-Arabi’nin varlik na-
zariyesini temel alarak yaratilig mertebeleri i¢inde
besinci mertebeyi teskil eden insan-1 kamili su s6z-
lerle tanimladigini goriiriiz:

“Viiclid-1 hakikinin mertebe-i 1tldkinda sifat
ve sifatin 4sdr1 olan esmé ve esménin asar1 olan ef’al
yoktur. Viictid, mertebe-i ultihiyyete tenezziiliinde
sifat ve esma sahibidir. Fakat efal yoktur. Vaktaki
meritib-i kevniyyeye tenezziil eder, efal zihir
olur. Ve mertebe-i sehadet taayytinat-1 kesife liba-
sina bilirliniigi vakit, sifat ve esma ve ef’al azher
[goriiniir] olur. Binaenaleyh ism-i Cami’ Evvel ve
Ahir ve Zahir ve Batin esma ve ef’al azher olur.
Imdi viicid-1 mutlakin cemfi’-i meratib ve etvari-
nin meclasi lem ve onun ziibdesi ve hulasis: Adem
olmus olur. Alemsiz ve Ademsiz Allah’1 gérmek
mimkiin degildir. Boyle olunca insan-1 kdmilde

74t, sifat ve esma ve efal miictemi’dir.”"?

Konuk’un yukarida anlattig1 ve varliklarin Al-
lah’tan zuhtir etmek sretiyle derece derece
O’ndan uzaklagarak ve asagiya inerek meydana gel-
digi ki, bu durum ‘tenezziilat’ terimiyle ifade edil-
mektedir, iste tenezziilatin kemale erdigi bu
mertebe, insan-1 kimilde nihayet bulur. Insan-1

8 William Chittick, Hayal Alemleri- Ibn Arabi ve Dinlerin Cesitliligi Meselesi,
Kakniis Yay.,istanbul, 2003, s.51.

1 Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, Haz:Mustafa Tahrali ve ark.,
Kitabevi Yay,istanbul, 2007, ¢.VIII, s.247.
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kamil mertebesindeki kemaélat, hicbir mertebede
goriilmez. Bu mertebede Hak, insan-1 kimil ile
goriir, onunla isitir. Konuk’a gore bu sozler, tabiri
cdizse biraz sira dis1 olup isiten herkes bunu onay-
lamaz. Bunun sebebi ise idraklerinin darligidir.
Hatta bunu s6yleyenleri kiifiirle suglarlar. Halbuki
bu sozler Kur’an-1 Kerim’de delilleri olan s6zlerdir.
‘Onlar tuzak kurdular, Allah da onlarin tuzagini
bozdu.™, ‘Biitiin tuzaklar Allah’a aittir.’*!, ‘Allah ve
Restiliinii incitenlere...??, ‘Allah’a giizel bir édiing
verenlere...””, ‘Kim ki Allah ve Resiiliine mesak-
kat cektirirse..’** v.b. pek ¢ok ayet, bu sozlerin de-
lilleridir. Yazinin devaminda ise miiellif soyle der:

“Kevn, alemin viicGdudur. Kevn-i cidmi ise
insan-1 kAmildir. Alem, insan-1 kAmilin viictidu ile
miicella [parlak] bir ayna mesabesindedir ki, Hakk-
1 mutlak, onda sfiret-i ilahiyyesini [ilahi sfretini]
kemali ile miisdhede eder. Fakat bu miisdhede
uzaktan kendi viicdunun héaricinde vaki olan bir
seye nazar ile miitehassil temasa kabilinden degil-
dir. Belki cem’i zerratda bizzat zuhtir ve huzur ile

miigdhede-i zevkiyyedir.”®

Yukaridaki pasajda gecen ‘kevn’ ve ‘kevn-i
cami’, ibnii’l—Arabi’ye ait kavramlardir. Burada
kevn’den kastedilen, goriiniir varlikta gerceklesen
her seydir. Ayrica kevn’den mekanh varlik da an-
lagilir. Kevn, Allah’a ait niteliklerin toplami karsi-
sinda, yaratilmisin sahip oldugu niteliklerdir.
Kevn-i cdmi ise Hak ve halk mertebelerinin haki-
katlerinin toplanmasi yoniinden insan-1 kdmile ve-
Bu ifade
kusaticilik vasfini vurgulamak i¢in kullanilir.?®

rilen bir isimdir. insan-1 kamilin

Bu ifadeleriyle Avni Konuk alemin, insan-1 ké-
milin varligiyla deger kazandiginin altini ¢izer.
Adeta parlak bir ayna haline gelen insan-1 kdmil ile

Allah, kendi ilahi stretini goriir. Bu miisahedenin
zevki oldugu ise unutulmamalidir.

Konuk, her bir varligin ultthiyyet mertebesin-
den (taayyiin-i evvel) aldig1 hissenin, ancak kendi

20 Al-i imran 3/54.

21 Ra’d 13/42.

22 Ahzab 33/57.

2 Hadid 57/18.

24 Enfal 8/13.

» Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, c.VIII, s.247.

% Suad el-Hakim, Ibnii’l-Arabi Sézligii, Gev:Ekrem Demirli, Kabalc Yay., Is-
tanbul, 2005, 5.628.

‘Rabb-i Hassr’ olan bir isim oldugunun altini gizer.
Nitekim o mevctidun Allah’la olan irtibati, o isim
vasitastyladir. Bu isim, o mevcudun batini ve haki-
katidir. Insan-1 kdmil ise tiim esmay1 kapsayan
‘Allak’ isminin mazharidir.”” Zira Allah ismi diger
isimleri blinyesinde barindiran bir isimdir. Bu ne-
denle Allah ismini anan bir kimse Rahman, Rahim,
Melik, Kuddiis, Miitekebbir gibi diger isimleri de
anmis olur. Bu 6zellik ‘Allah’ ismine hastir. Diger-
lerinin bdyle toplayici-cem edici bir 6zelligi yok-
tur.®

Konuk’a gore izafl viicid sonludur. Sonlu olan
ise sonsuzu i¢ine alamaz. Fakat arifin kalbi sonsuz
bir ménadan ibaret oldugundan sonlu olan esma ve
sifatin tecellilerini kabul eder. Kalp denildigi vakit
miiellifin kast ettigi insan-1 kdmilin kalbidir. O,
‘Ben yere ve gige sigmadim ancak mii’min kulu-
mun kalbine sigdim.’” hadisine dayanarak insan-1
kamilin kalbini ‘beytullah’ve ‘arsullah’ olarak isim-
lendirir.*

Konuk insan-1 kamilin kalbini neden ‘beytul-
lah’ olarak adlandirir? Bu sorunun cevabini Erzu-
rumlu Ibrahim Hakkinin ‘Tnsan-1 kdmil isimli
risalesinde bulmak miimkiindiir.*! Zira Ibrahim
Hakk1r’ya gore nasil bir meyve kendi ¢ekirdegini
saran bir elbise ya da toprak tizerinde bulunan bitki
ve havyan tiirlerinin ortiisiiyse, insan viictidu da
kendi kalbinin bir nevi ortiisiidiir. Bu cihetle Al-
lah’1 en iyi sekilde yakinen bilen insan-1 kdmilin
kalbi oldugundan, onun kalbi Allah’in beytullah1
olur.

Insan-1 kdmilin viiciidunda alemde ne kadar
esya varsa sQret itibariyle onlarin benzerini bulmak
miimkiin degil ise de, méanalarin1 ve hakikatlerini
bulmak miimkiindiir. Nitekim ahsen-i takvim
tizere olan insan-1 nikista bile, bazi esmanin ah-
kamu fiilen zahir ve bu gergek ickindir. Bagka bir
deyisle; cansiz varliklar, bitkiler ve hayvan tiirle-

27 Konuk’un benzer agiklamalar i¢in bkz: Mahmud-1 Sebusteri, Giilsen-i R4z,
Terc. ve Serh. Ahmed Avni Konuk, Haz:Cengiz Giindogdu, i1k Harf Yay., Is-
tanbul, 2011, s.57.

28 Chittick, Hayal Alemleri- Ibn Arabi ve Dinlerin Cesitliligi Meselesi, 5.50.
2 Ebu’l-Fida Ismail b. Muhammed Acltni, Kesfii’l-hafi ve Muzilu’l-Ibas,
Tashih: Ahmed el-Kalag, Mektebetii’l-Turasil islamj, Halep, Tarihsiz. c.II,
s.195.

30 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, c.II, 5.213.

31 Erzurumlu ibrahim Hakki, Insan-1 Kdmil, Eskin Matbaasi, Istanbul, 1971,
s.8.
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rine ait siifli ve meleklere ait ulvi hakikatlerin vii-
clidu, insanda beraberce bulunur. 1§te bu nedenle
insanda bazen hayvéni, bazen meleki ve bazen de
seytani sifatlar galip olur. Insan-1 kamil ise alemin
rGhudur.® Kainatin ztibdesidir.** Esmanin tamami-
nin goriindigl yerdir. Hakk’'in boy aynasidir. Ni-
tekim insan-1 kamil, Hakk’in gizelligidir.>
Stiretinin kemalinden dolayi, tiim esya ona tesir et-
mistir. Onun sireti, ilahi hakikatleri ve 4lemin ha-
kikatlerini biinyesinde beraberce barindirir.®®
Alemde olan her sey insanin tesiri altindadir. Bunu
kendi viicidunda zevken ve halen bilen ise insan-
1 kimildir.3

Insan-1 kamil, alemin rtthudur ciinkii Allah’in
biitlin isimlerini bilen yegane varliktir. Allah’in her
mertebedeki tecellisine mazhar oldugu i¢in onu ta-
nmimak, bir yoniiyle Allah’1 tamimak demektir.” Bu
nedenle de Hakk’in boy aynasi® kabul edilmekte-
dir. Yani ona bakan Allah’1 goriir. Konuk, bu ay-
naya Zatullah’in biitiin esmasinin yansiyacagini
vurguladiktan sonra sunlar: soyler:

“Ayine kendisinde goriinen stiretlerde nasil ki
zerre kadar tasarruf sahibi degilse, insan-1 kdmilin
hali dahi boyledir. Kendisinden sadir olan efalin
kéffesi [tiim fiiller] Hakk’indur. ....Su kadar ki, bu
z4t-1 saadet-simat déhi her cisim sahibi kimseler
gibi arz tizerinde yiiriir, ekl ve slirb ve nikah eyler.
Kendisinden r1zd ve gazap zahir olur. Bu hali go-
renler, ‘Onun dahi sifat-1 nefsaniyyesi bizimki gibi
uyaniktir.’ derler. Halbtiki uyumustur. O himmet-
i mustakille [miistakil bir himmete] sahibi degildir.
Belki Hakk’in iradesi ne ise, himmetini ona taslit

eder. Rizas1 ve gazabi Hakk’in rizas1 ve gazabidir.

Kendisi asla tasarruf sahibi degildir.”*

32 Konuk, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c.IV, s.233.

3 Insan, maddi ve manevi 6zellikleri biinyesinde birlestiren karmasik bir var-
liktir. Bagimsiz olarak diisiiniildiigiinde ise bunlarin hig biri degildir. Insan bu
yoniiyle varlik dleminin gok 6zel bir cevheridir. Bu sebeple de 6z itibariyle
kéinatin ‘6zii'ni temsil ettigi diisiiniilmektedir. Hamdi Kiziler, ‘Mevland’ya
Gore Insan Ve Degeri’, Ankara: Tasavvuf 6 (2005), 5.487.

34 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, ¢.VII, .521.

% Konuk, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c.IV, s. 233.

36 Konuk, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c.IV, s. 235.

57 Hasan Kamil, Yilmaz, Ana hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yay., Is-
tanbul, 2009, 5.347.

3 [nsan aynaya kendini gormek icin bakar. Allah da kendi giizelligini gérmek ve
gostermek i¢in, boy aynasi olarak 4lemi meydana getirmistir. Tasavvuf
telakkisinde Allah’in goriintiisii olmasi bakimindan alem, giinesin su yiizeyinde
(aynada) yansiyan hayaline benzetilmistir. Ziilfi Giiler, ‘Seyh Galip Divaninda
Ayna Semboli’, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, c.14,sy.1,55.105-107.
3 Konuk, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c.III, $s.59-60

Bu agiklamalardan anlagildigina gore insan-1
kamil de her insan gibi hayatini devam ettirecek fi-
illeri isler. Onu taniyanlar herhangi bir hataya diis-
tiglinii gordiiklerinde sasirir ve bunu ona
yakistiramazlar. Oysaki burada bir incelik vardur.
Insan-1 kimil de en nihayetinde bizim gibi bir in-
sandir. Nitekim Efendimizin (s.a.v.) hayatinda bile
neticede bir beser olmasinin getirdigi yaklagimla
hareket ettigi orneklere rastlamak miimkiindiir.
Ornegin hurmalarin agilanmasi olarak bilinen ilkah
hadisinde Hz. Peygamber: ‘Ben bir beserim. Size
dininizden bir sey emredersem onu hemen aliniz,
kendi reyimden bir sey emredersem, siiphesiz Ben
de bir beserim (yanilabilirim)* buyurmustur. Do-
layisiyla Efendimiz de bile gortilen bu insani
durum onun varisleri sayilan evliyaullah da goriil-
diigiinde sasirilmamaldir.

Bir insanin kendisini kemaliyle bilmesinin
gayet zor oldugunu hatirlatan Konuk’a gére, kalbin
¢ok derin sirlar1 vardir. Ve o sirlar, ancak bir sebe-
bin tesiriyle meydana geldikce ortaya ¢ikar. insan-
1 kdmilin nazan ise asla vehme gelmeyecek olan
araliklardan, kalplerin en derin kogelerine niifuz
edip o kimsenin haline vakif olur. Ve insan-1 ka-
milin kiginin kalbindekilerden haberli olmasi es-
nasinda, kalp sahibi arifin bu tasarrufatindan haberi
olmaz.*

Bununla ilgili olarak miiellif soyle der:

“Ey insan-1 kamil! Salik sana miilaki olmakla,
her suélinin cevabimi kalbinden almig olur. Ve sa-
likin ilim ve marifetteki miigkili s6z sdéylemeye
muhta¢ olmaksizin senden hallolur. Zira insan-1
kémilin aldmetlerinden birisi de, silikin mugkille-
rini s6ylemeksizin onun kalbine ilké ederek hallet-

mektir.”#

Bu yoniiyle insan-1 kimil, ‘Hak doktoru’say1-
labilir. Zira o, goniilde bulunan nefsani sifat ve din
hakkinda duyduklar siipheleri gerek miiridlerin ve
gerekse yabancilarin yiizlerinde, sézlerinde ve ta-
virlarinda hatta bakislarinda gériir. Konuk'un s6-
zlinii ettigi bu firaset ‘insanin kalbinde olan seye
muttali olmak’ seklinde tarif edilir. Tasavvufta

40 Miislim, Fedail, 140.
4 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, ¢.VII, s.523.
4 Xonuk, Mesnevi-i Serif Serhi, c.1, s.118.
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seyhlerin kalplerde olani bilmeleri, miiridlerini
murakabe altinda tutmalar1 bu firéset tiirl iginde-
dir.®® Buna delil olarak ‘Biz dileseydik, onlar1 Sana
gosterirdik de, Sen onlar ytizlerinden tanirdin. An-
dolsun sen onlari konugma tarzlarindan da tanir-
sin.’* ayetini verebiliriz. Benzer gekilde hadis-i
serifte de ‘Mii’'minin firdsetinden sakinin, zira o Al-
lah’in niiruyla nazar eder.’® buyrulmustur. Bu an-
lay1s bir nevi firasettir. Yani zéhirde goriilen
alametten batina intikaldir. Konuk bunu soyle
aciklar:

“Bir kimsenin zéhiren lfsani miildyim olur;
fakat icindeki 6fkesi ihtizdzindan [sesinin titreme-
sinden] veyahtid kullandig: kelimelerin birinden
veyah(id goziiniin bakigindaki halden anlagilir. Bu
anlayista ehl-i zeka olan nakis insanlar ile kdmiller
miisterektir. Fakat insan-1 kamillerin anlayisinda
asla hata olmaz ise de, nakislarin anlayislarinda
bazen hata vaki olur. Zira insan-1 kimillerde fira-
set-i ser’iyye vardir. Nakislarda bu firaset yoktur.”*

Konuk’a gore, her insan kiillf rGhun néirunu
almaya miisaittir. Fakat hayvani rhun baskin ol-
masl, o nirun kabtliine perde olur. Bu perdeyi
ancak insan-1 kamilin tasarrufu ortadan kaldirir.
Hicaplar ortadan kalktiktan sonra kiilll rth kalbi
istila eder ve ‘Ben insana rithumdan iifledim.*”
dyet-i kerimesinin hitkmii gergeklesir.*® Bu ayete
gore Yiice Allah, Hz. Adem’i yaratmis, insan bigi-
mine sokmus ve ardindan da bagka bir vasita kul-
lanmaksizin izafl rthundan ona iifiirmiistiir. Boyle
distintildigt vakit yetin manas1 ‘Adem’in viici-
duna gerekli yetenekleri verip tamamladigimda ve
ona ruh verdigimde ve bu ruhun izleri biitiin or-
ganlarinin bogluklarina kadar ulastiginda hisseden,
solunum yapan bir hale geldiginde, Yiice Allah’in
emrine sarilmak, Adem’e selam, ta’zim ve onu se-
reflendirmek iizere secdeye kapanin.’dir. Ve bu
emir tizerine melekler secdeye kapanmiglardir. Zira
O’nda, yukarida bahsetmis oldugumuz iizere, Yiice
Allah’in kudret ve hikmetinin degisik tecellileri or-

4 Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Haz. Siileyman Uludag, Dergih
Yay.,Istanbul,2003, 5.320.

4 Muhammed 47/30.

% Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an,15.

4 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, ¢.VII, s.528.

47 Hicr 15/29.

4 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, c.VIII, s.418.

taya ¢cikmigtir.* Bu tecelliler nedeniyle de insan-1
kamili temsil eden Hz.Adem meleklerden iistiin bir
konuma gelmistir.

Insan-1 kamili renksiz® olarak tanimlayan
Konuk, onun huzfiruna giden avdmin, o kamili
kendi renginde gordiigiinden bahseder. Kisinin bu
goriisli ise ancak su gibi berrak ve saf olan insan-1
kémildeki kendi aksidir. Nitekim bir kimse insan-1
kamilde bir kusur goriirse, bilmelidir ki o kendi
ahlak ve kustirunun aksidir. Bu sebeple, insan-1 ka-
mile yapilan itiraz ancak kisinin kendisine itiraz
olur ve onunla ¢ekisme ve hustimet, kendi aksi ile
olan ¢ekigme ve hustimettir.!

Insan-1 kdmil ile insan-1 nakis arasinda ¢ok fark
oldugunu séyleyen Konuk, okuyucunun kendi ha-
lini mukayese edebilmesi i¢in bunlarin bazilarini
sayar. [lk olarak insan-1 kAmil, nefsinin hiikiim ve te-
sirinden kurtulmugtur. Ruh onda hitkiimdardir.
Insan-1 nakis ise bunun aksinedir. Ikinci olarak,
insan-1 kamil, Hakk’in yaratma sifatinin hiikiimle-
rini seriat dairesinde icra eder. Insan-1 nakis ise, eger
miittaki ise, seriata riayette kendi nefsine nazar eder.
Konuk’a gore, miittaki olmayanlar hakkinda bir sey
sdylenemez. Ugiinciisii; insan-1 kdmil, korku ve hii-
ziinden beridir.>? Zira benligini Hakk’in benliginde
eritmistir. Kalbi ise gelecek olan her seyi itirazsiz
kabul edicidir. Insan-1 nakis ise kendi benliginde kay-
bolmustur. Korku ve hiiziin sihibidir. Kalbi kaderle
savag halindedir. Dordiinciisii, insan-1 kAmil Hakk’in
sirlarini ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve Hakkal-yakin
bilir. Insan-1 nékis ise bu sirlar1 bilmek hustisunda
akil ve zekésini kullanir. Beginci ve son olarak, insan-
1 kamil 6liime g1k iken digeri*® 6liimden kagar.>*

4 Jsmail Hakk: Bursevi, Rihu’l-Beyan, Damla Yay.,istanbul,1995, c.4,5.396.
%0 Konuk’un bu tanimlamasinda oldugu gibi, esyay1 ve nesneleri tanimlamak ve
belirgin héle getirmek i¢in kullanilan unsurlardan biri de renk sembolizmidir.
Bu ifade bigimi tasavvufta da ¢ok kullanilir. Zira tasavvufta renkler bir takim
halleri, seyr u siilik esnasindaki asamalar1 simgeler. Renksizlik ise beseriyet-
ten siyriligl, maneviyatta ileri bir olgunluga ulasarak bir makama ermeyi ifade
eder. Nefsani tarikatlarda nefsin yedi mertebesinin ayr1 ayr birer zikri, hali ve
nuru vardir. Mesela nefs-i emmarenin rengi mavi iken, levvameninki sari,
miilhimeninki kirmizi, mutmainneninki siyah, raziyyeninki yesil,
marziyyeninki beyaz, kdmileninki ise renksizliktir. Nefsin bu renk tablosu
rihun tekédmiiliinde de goriiliir. Latifelerin uyanisinda sadirda zuhtir eden bazi
renkler soyledir: Kalp latifesi sar1, ruh kirmizi, sir siyah, hafi beyaz, ahfa
yesildir. Ethem Cebecioglu, ‘Mevlana ve Renksizlik’, Altinoluk Dergisi,
May1s,2007, sy.255, 5.38; Kadir Ozkose, ‘Tasavvufta Renklerin Dili’, Somuncu
Baba Dergisi, Subat,2014,5.27.

51 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, c.I, 5.400.

52 Ciinkii insan-1 kdmilin bagkalar tarafindan anlagilma ihtiyaci ya da anlagil-
mama korkusu yoktur. Insanlarin ona olan diismanlig1 ve vefasizligi onu etki-
lemez ve tizmez.
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Ozetle insan-1 kAmilin psikolojik olarak korku,
tamahkarlik gibi diirtiilerden, ikilemlerden kurtul-
mustur. Diinyevi benliginden s1yrildig: icin bede-
ninin ve dahas: nefsinin baskilarindan siyrilmas,
rithunu nefsine hakim kilmigtir. Artik onun rihu
bedeninin efendisidir. insan gelisiminin yedi temel
evresini gectigi i¢cin olgunlasmis, hayatla ve yasa-
dig1 anla tam bir biitiinlesme i¢inde olabilmistir.
Boylelikle ge¢mis ve gelecek kaygilarindan da kur-
tulmustur. Varolussal birlik olarak adlandirabile-
cegimiz fend ve bekaya da ulagmistir.® Biitiin bu
saydigimiz nitelikleriyle insan-1 kdmil, nakistan ay-
rilarak insanlig1 iyiye ve umuda yonlendiren bir
idealdir.

Konuk, insan-1 nakisin insan-1 kamile tesiri
hakkinda sunlar: soyler:

“Insan-1 kdmilin kalb-i serifi, bilciimle heva-
y1 nefsaniden [tiim nefsani sifatlardan] hali ve mu-
saffadir. Onun huztruna bir insan-1 nakis geldigi
vakit, onun kalbindeki heva-y1 nefsani ve havatir-
1 diinyevi derhal akseder. Iste bu akisten miirsid
miridin halini bilir. Bu halde olmayan bir zit,
miirsid-i kamil degildir; ancak bir vaiz ve nasihtir
[nasihat edicidir.] Eger miirsidlige kiyam ederse
[kalkigirsa] halk: aldatmaisg olur.

Imdi miiridden vaki olan bu akis, kimilin kal-
binde bir harhar ve bir meggale [goniil sikintisi]
peyda eder. Yani kendisine varid olan hakayikin
beyédnini [hakikatleri agiklamayi] birakip miridin
halini 1slah ile megsgul olur. Iste bu mesgale, miir-
sid-i kdmilin yed-i tasarrufuna batmis bir diken gi-
bidir. Bu dikenin ¢ikmasi, miiridin bu havatir1 nefy
edip mirsidinin fiiyuzat-1 kalbiyyesine [kalbindeki
feyizlere] tevecciihiiyle olur.”®

Konuk’a gore sélikin bir insan-1 kdmile intisap
edisi, kendini begenmeyip miirsidini kendisine

53 Nefs-i emmaredeki insan 6liimii hatirlamak istemez. Aklina gelince unut-
may1 ve goz ardi etmeyi tercih eder. Levvamedeki insan; insan olamadan 61-
menin kaygsi i¢indedir. Nefs-i miilhimedeki insan; heniiz 6liip-6lmeyeceginin
tam olarak idrakinde degildir. Mutmainnedeki insan ise digerinden farkl
olarak olimiin olmadigimi yani 6lenin maddi boyutu ve gegici benligi
oldugunu idrak etmistir. insan-1 kamil ise 6litme asiktir. Oliim korkusu yasa-
maz. Bunun sebebi ise teslimiyet iginde olmasidir. Cevad Nurbahs, Safi
Og“retisinde Insan ve Insan Psikolojisi, Cev: Nezahat Holsan, Kurtuba Kitap, is-
tanbul, 2011, s.11.

>4 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, c.IV, s.118.

% Kemal Sayar, Siifi Psikolojisi, Timas Yay., istanbul, 2013, ss.37-38.

% Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, .11, s.27.

ornek almis olmasinin bir gostergesidir. Eger inti-
sab1 bu fikir cercevesince gerceklesmiyorsa haki-
katte intisap etmemis sayilir. Mademki onu
begenmis ve kendisine 6rnek almistir, kendisini
onun iradesine ve terbiyesine teslim etmis demek-
tir. Kamilin irddesi, silikin irddesini ortadan kal-
dirmis oldugu icin ‘kdmil’ demek ‘salik’ demek olur.
Buna ise ‘miirsidinde fini olmak’ derler.”’

Tasavvufta miirsidin miiridiyle olan bu iligkisi
bir nevi doktor-hasta iliskisine benzer. Bu tedavi-
nin baginda miirsid, miiridin sorunlarini saptar, ha-
yata dair algisini tespit eder ve bu noktadan
caligmaya baglar. Siire¢ boyunca seyh, salikin gecir-
digi tekamdilii dikkatle g6zlemler ve ona ayna olur.
Bu ayna olusta rabita’ adinda bir bag kullanilir. R4-
bitaya ridyet eden salikte, zamanla seyhinin hal ve
vasiflar yansir. Miiridin kendisini seyhine benzet-
meye caligmasi ve boylece seyhindeki ihléas ve ke-
maAli takliden de olsa yakalamaya gayret gostermesi
‘telebbiisi ribita olarak adlandirilir. Bu durum psi-
kolojide ‘aynilesme-identification’ seklinde anilan
ve kisilik gelismesinde 6nemli bir metod kabul edi-
len bir benimseme mekanizmasidir.>®

Insanda gazap, sehvet, hirs ve emel gibi pek cok
sifat ve hepsinin sabit birer hakikati vardir. Iste bu
hakikatin degismesi, miiellifimizin kanaatince, asla
miimkiin degildir. Insan-1 kimilin tasarrufu ile bun-
larin higbirisi yok olmaz, ancak kullanim yerleri de-
gisir. Mesela daha 6nce gazap sifatini, nefsi i¢in
kullanan salik, bu defa onu Hakk’in rizasi i¢in sar-
feder. Ve keza sehvetini ve isteklerini nefsi ve
diinya isleri ugrunda kullanirken, bu defa riza-y1
ilahinin tahsiline sarf eder. Yani biitiin kot huylar
birer dikenken, Hakk’in rizas: yolunda kullanilinca
birer giil fidan1 olur. Iste insan-1 kdmilin dikeni giil-
sen yapmasinin ménési da budur.” Zira bir kimilin
yegane vazifesi silikin goziinii kendi nefsi tarafina
kapamaktir. Salik, kdmilin sarf ettigi himmet-i ter-
biyeye ragmen, eger kalbinin goziinii kendi nefsi ta-
rafina agtigini goriirse, kendi emeginin bosa gittigini
anlay1p ¢ok kirilir. Ve salike gelen feyz kapanir.

57 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, c.IV, s.56.

58 frfan Giindiiz, ‘Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita’, Tasavvuf Ilmi ve
Akademik Aragtirma Dergisi, y1l:8, [2007],sy:19,ss.33.

% Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, c.III, ss.347-348.

% Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, c.V, 5.96.
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Yukaridaki ifadelerde bir kisilik doniisiimden
bahsedilmektedir. Bu doniistimde geri planda katk:
verici ise insan-1 kamildir. Ornekte de belirtildigi
iizere, miirsidi vasitasiyla kotii vasiflarinin farkina
varan salik, artik bu duygularin1 kontrol eder hale
gelir. Clinki bilir ki, bu gibi kimseleri Allah mii-
kéfatlandiracaktir. Nitekim dyet-i kerimede ‘Onlar
bollukta ve darlikta infik ederler, dtkelerini (gayz)
yutarlar ve insanlarin kusurlarini affederler, Allah
iyilik yapanlari sever.’® denilerek bunun 6nemine
yer verilmekte ve bu kimseler 6viilmektedir.

[l SONUC

Goruldugi tizere; Avni Konuk'un insin-1 kamil
hakkindaki goriisleri daha ziyade Ibnii’l-Arabi'nin
sistemlestirmis oldugu nazariyenin bir 6zetidir. As-
linda bu konu tasavvufun mithim meselelerinden

' Al+ Imran 3/134.

biri oldugu gibi, Konuk i¢in de iizerinde mutlaka
durulmas: gereken bir mevzudur.

Yukarida soylenenleri toparlayacak olursak
Konuk, insan-1 kamili ‘Allah’ isminin tecelli ettigi
bir varlik olarak goriir. Bunun yegine sebebi ise
tiim esma ve sifatin biitiiniiyle sadece insan-1 ka-
milin kalbine sigmasidir. Insan-1 kamil digindaki
hi¢bir varligin béyle bir kabiliyeti géstermesi bek-
lenemez. Bagka bir ifadeyle Konuk’a gore; Zati te-
celli insan-1 kdmilde goriiliir. Diger varliklarda ise
ancak belli esmalara doniik tecelll gerceklesir.
Insan-1 kamili degisik sekillerde tanimlayan
Konuk, onu alemin rtthu ve kdinatin 6zii sayar. Al-
lah’in tiim giizelliklerinin goriindiigii bir boy ay-
nast1 olan insan-1 kamil; salikin ménevi
doniisiimiini saglayan seyr i sultik yolunda bu yol-
culugu yapmis tecriibeli bir rehberdir. Onun reh-
berligine giivenilmeli ve bu yolda ona teslim

olunmalidir.
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