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Islam Medeniyetinin Insan Tasavvuru ve
Tasavvuf Uzerine

On Human Idea of the Islamic Civilisation
and Tasawwuf

OZET Medeniyetin temelinde ona bigim veren insan tipleri yer alir. Tevhide ve ahlaki degerlere
dayali biitiinciil bakis agistyla tasavvuf, {slaim Medeniyeti'nin temelindeki insan tipi iizerinde derin
etkilere sahiptir. Birlik ile cokluk arasindaki gelismeye agik yapisiyla insan1 hem kutsal bir temele,
hem de tizerinde tasarrufta bulundugu aleme baglamasi, tasavvufi diigincenin 6nemli bir avantajidir.
Stfi tecriibenin tarihte ortaya koydugu insan tipleri ve iiriinleri, sadece ekonomik ve estetik
faaliyetlerdeki goriiniimleriyle bile giintimiize 151k tutacak tarihi birer mirés niteligindedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf; medeniyet; tevhid; ahlak; ekonomi; ticaret; sanat; insan

ABSTRACT In the base of a civilisation, there are human types which give a form to it. Tasawwuf
with its holictic perspective that based on divine unification (tawhid) and ethics, has deeply influ-
ences on the human type that is on the basis of Islamic civilisation. One of the advantage of the sufi
thought is binding human who between the unity (wahdah) and multiplicity (kathrah) with his po-
tential in one hand to the divine basis and the other hand to the cosmos that he has possession on
it. Sufi deposition’s human types and their products in the history are the historical heritages that
can enlighten todays, even with their economical and aesthetical activities.

Key Words: Islamic mysticism or sufism; civilisation; tawhid (unification); morals and
ethics; economy; trade; art; human
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I DIN, MEDENIYET VE INSAN

edeniyet, insanin maddi ve manevi varlik biitiiniiniin bir yansi-

masi olarak tezahtir eder. Dolayisiyla maddi ve ménevi pek ¢ok

unsur, medeniyet biitiintini insdni ¢abalar yardimiyla olustur-
makta, burada da medeniyeti olusturan insan modelinin 6nemi ortaya ¢ik-
maktadir.

Nakib Attasin din-deyn-medeniyet kavramlari {izerinde yaptig: tahlil-
ler konuyla ilgili dikkate deger ipuglar1 vermektedir.! Din kavraminin, 4det,
durum, hiikiim, ceza, miikafat, itaat, hesap, yénetme-yénetilme, tapinma,
tevhid, Islim, seriat, hudiid, millet gibi anlamlara gelmesi yaninda, ayn1 kék-
ten gelen bor¢ anlamindaki deyn mastarinin din mastarindan gelen hesap an-
lamiyla kavramsal iligkisi de dikkat ¢ekicidir. Daha dikkat ¢ekici hususlardan
biri de, deyn kavramiyla din kavraminin bir arada ele alinarak insanin hem
varlik, hem ahlaki degerler agisindan Allah’a bor¢lu olmas: ve bu durumun
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farkinda bulunmasidir. Nakib Attas, kavrami tahlil
ederken, -ilk stfilerden Ciineyd-i Bagdadi'nin (6.
297/909) goriislerini hatirlatacak tarzda- Allah’a ver-
digi s6z (misdk) ile irtibath olarak gormekte ve din
kavraminin tabif egilim (fitrat) anlamu icerisinde Al-
lah’a boyun egmeyi de icerdigi tespitinde bulun-
maktadir.? Bir adim daha atarak, sosyal diizenin
insan eliyle olusturuldugu en genis kapsamli olusum
olarak medeniyeti de bu kavramla irtibath gérmek-
te, insanin medeniyetin olusumunda bir yandan 6z-
glir, ama diger yandan sorumlu varlik olusunu
vurgulamaktadir.? Bu noktada din kavraminin Bati
dillerindeki karsilig1 olan religio kavramina verilen
anlamlardan birinin yeniden baglanma olusu hatir-
lanabilir.* Bazi sosyolojik tahliller de medeniyetler-
le onlarin arka planindaki dini yapilanmalar arasinda
siki irtibatlar gérmektedir.’

Yukaridaki kavram tahlillerinden hareket et-
mek gerekirse, insandan yeryiiziindeki seriivenin-
de siirekli olarak bu sorumlulugun bilincinde
olmasi istenmektedir. Su halde insan, ister sahs, is-
ter yakin ya da uzak gevresiyle ilgili dar ya da ge-
nis boyuttaki eylemlerinde olsun, bu durumun
gerektirdigi bir yasanti igerisinde olmakla miikellef
tutulmaktadir. Bu da Yaratici, kendi varligi, insan
ve tabiat kargisinda onu sorumlu bir konumda bu-
lundurmaktadir.

Ahmet Davutoglu’'nun tahlile tabi tuttugu tas-
nifte de goriildiigii gibi medeniyetler bu iligkiler
cergevesinde degerlendirilmektedir.® Ancak bunun
temelinde yine o medeniyetin ortaya koydugu in-
san modeli yatmaktadir. Nitekim Islami kavram-
lardan 1l4-y1 kelimetulliha verilen tanimlardan
biri, “kendinde ve baskalarinda dogru bir medeni-
yet kurma adina insan olmak” seklinde ortaya kon-
maktadir.” Insan ve medeniyetin kargilikli olarak
olusumuna paralel bir tarzda, bir medeniyete men-
sup olan insan tipinin ortaya ¢ikisinda stiriikleyici
orneklerin varligi da bir gergektir. Ancak giinii-
miizde hakim anlayisin temelinde egonun idolles-
tirilmesinin varligindan s6z edilmekte, kiiltiirel
alanda yapilacak degisimlerle her tiirlii egoizmi do-
guran akimlarla miicadele edilmeden bu durumdan
kurtulmanin miimkiin olmadig: belirtilmektedir .
Su halde medeniyetin temelindeki insan faktorii-
niin ifade ettigi anlam 6nem kazanmaktadir.
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Topluma sunulan 6rneklerin bdyle bir zemin-
den beslenmesi de medeniyetin gelecegi agisindan
tehlike arz etmektedir. Nitekim on dokuzuncu ve
yirminci yiizyillara damgasini vuran somiirgecilik
faaliyetleri, yerel catigmalar ve diinya savaslariyla,
gecmiste ve giiniimiizde yasanan ekonomik krizlerin
temelinde yer alan hususlardan birinin de boyle bir
insan tipinin sinir tamimaz ac¢gozliliigi oldugunu
soylemek zor degildir. Eger bir insanin medeni ol-
mast, Ali Seriati’nin de dedigi gibi yeteneklerinin ge-
listigi oranda miimkiin olabiliyorsa, bu noktada
oncelikle insanin ne oldugu ve ne tiir yeteneklere
sahip oldugu sorusu cevap beklemektedir.

Iste bu nokta, IslAm medeniyeti sz konusu ol-
dugunda tasavvufun anlaminin ortaya ¢iktig1 nok-
talardan biridir. Ancak tasavvufla ilgili birkag konu
bastan tespit edilmelidir. Her seyden 6nce tasavvu-
fun tek bir formu ve yolu olmadig1 hesaba katilma-
lidir. Ayrica tiim bir medeniyeti yalnizca tasavvuf
diistincesine indirgemek de dogru degildir. Bunun-
la beraber bu dikkat, tasavvuf diisiincesinin hayatin
degisik gortiniimleri karsisinda ortaya koydugu dii-
stince ve pratiklerden istifade etme 6niinde bir en-
gel de olusturmamalidir.

Burada kargimiza ¢ikmasi muhtemel bir sorun
da, tasavvufun kismen kendi 6zel yapisindan kay-
naklanan, bu yapiyla iligkili ya da iligkisiz olarak
ortaya ¢ikan tasavvuf kargisindaki olumsuz tavir al-
islarin varlhigidir. Hatta pozitivist bakis agilarinin
yayginlik kazandigi donemlerde tasavvuf, Islam
medeniyetinden atilmasi gereken bir safra olarak
goriilmiistiir. Bu goriiste, oryantalist bakis agisinin
kismen yanli, kismen de tasavvufl diisiinceyi yans-
1itan metinleri bir biitiiniin anlaml pargalar: olarak
degil, birbiriyle tamamen ilgisiz ve rastgele parca-
lar olarak degerlendirmesinin de pay1 oldugu stip-
hesizdir.! Bununla beraber, giiniimiizde “pozitiviz-
min kalesi” konumundaki iilkelerin insanlar bile
mistik yapilanmalardan miistagni kalamamakta, ta-
savvufun da dahil oldugu cesitli mistik/inisiyatik
yapilanmalardan sahih ya da gayr sahih yollarla da
olsa istifade eden, hatta bu yollarla Islam’a giren in-
sanlarin varligindan s6z edilmektedir.!’ Bu nokta-
da biiyiik Isldm alimi merhum Hamidullah’in bazi
mektuplarina yanstyan bati diinyasinin slamlag-
mast konusunda tasavvufun 6nemli bir rol iistlene-
cegi tespiti de hatirlanabilir.!?
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Bagligina bakildiginda hayli kapsamli bir ko-
nuyu belli bir sinir i¢ginde ele almak durumunda
olan bu ¢aligma, bu cercevede tasavvufun gerek dii-
stince ve gerekse yetistirdigi insan tipleri yoluyla
o6nemli bir pay1 oldugu varsayimindan hareketle
yapilandirilmaya calisilmigtir. Bu ¢ercevede, insan
zihni ve insan tipleri konusunda tasavvuf diistince-
sinin Is1Am medeniyetine sundugu tasniflerle sinir-
L1 olarak ele alinacak, bu yaklagimlarin getirecegi
muhtemel sonuglar tarihteki iki 6rnekten hareket-
le desteklenmeye calisilacaktir.

I INSANIN TEMEL NITELIGINE BAKIS

Her seyden 6nce tasavvuftaki insan modelinin Islam
insam kapsami i¢inde diistintilmesi gerektigi vurgu-
lanmalidir. Yukarida verilen modern insan tipiyle
karsilastirmali olarak ele alindiginda, bu insan tipiy-
le Islam insani arasinda su farkliliklar ortaya gikmak-
tadir: Modern insanda ¢ogulculuk adi altinda tek bir
temele dayali olmayan daginik ilkeler sistemine kar-
silik Islam’daki tevhid ilkesi; modern insanin sorum-
luluklar1 golgeleyen ozgiirliik vurgusuna karsilik
Islam insaninda 6zgiirliigii de i¢ine alan sorumluluk;
buna bagli olarak modern insanin manevi degerler-
den soyutlanmasina kargilik Islam insanimin deger-
lere baghilig; biitiin bunlara bagh olarak da modern
insanin varlik kargisinda kendini kanitlamak i¢in ba-
skaldir1 icerisinde olmasi karsisinda Islam insaninin
Yiice Varlik karsisinda boyun egerek var olmasi. Bu
genel cerceve ¢izildikten sonra tasavvufun insan an-
layisina gegilebilir.

Tasavvuf diisiincesinde insan ruh-beden bii-
tiinliigii icerisinde ele alinmaktadir. {lk bakista dii-
alizm oldugu yanilsamasina sebep olsa da bu
birliktelik, ibn Arabi’nin kullandig1 kavramlar ice-
risinde cem yyet, Mevldnd'nmin dilinde ise dlem{
kiibrd/dlem-i kiibrist olarak adlandirilmigstir.’® Bu
yaklagima gore insan bir yandan -zat1 degil- sifat-
lar itibariyle ilah{ strette yaratilmis, diger yandan
ise Alemin bir minyatiirii kilinmigtir.

Ancak bu minyatiir kilinig, Hz. Ali’'nin bir
dortliigiinden de miilhem olarak Mevland'nin ifa-
desiyle goriiniiste bir minyatiir kilimig olup, gercek-
te insan1 4lemden biyiik yapan sey, kiiciiciik
ciissesi icinde tiim dlemle beraber, o dlemi idrak
edip onda belli degerler dogrultusunda tasarrufta
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bulunmasini saglayacak bilince sahip kilinmis ol-
masidir. Bir yandan maddi ve manevi unsurlar
varlik bakimindan bir ikilik s6z konusu olmadan
kendisinde tasiyan, fakat diger yandan ahlak{ diiz-
lemde bir geligki varligi olan insan, birlikte cokluk,
¢oklukta birligin tezahiir ettigi bir varlik olarak
karsimizda durmaktadir. Goriislerini nasslar 15131n-
da yapilandiran stfiler, bu yapidaki insanin bir y6-
niyle ilahi isim ve sifatlarin bir tagiyicisi, diger
yandan da alemin kiigiik bir 6rnegi oldugunu vur-
gulamaktadirlar. Bu yonii de onu, yeryiiziinde Al-
lah adina tasarruf yetkisine sahip olan bir varlik
konumuna yiikseltmektedir. Alemin kiiciik bir 6r-
negi olmasi, her tiirlii iyi ve kotiiniin de onda top-
lanmasini, dolayistyla hem dikey agidan goriilen ve
goriilmeyen alemlere nispetle, hem de yatay agidan
biling ve deger sahibi olma bakimindan insanin ¢ift
kutuplu ve heniiz tamamlanmamis bir yapida ol-
dugunu ortaya koymaktadir. Bu ¢ift kutupluluk ve
tamamlanmamiglhik durumu, din disi felsefi akimlar
tarafindan da tespit edilmektedir.'

Bu noktada ortaya ¢ikan hususlardan biri de,
tevhid ilkesinin bir goriiniimii olarak biitiincil ba-
kis acisidir. Tasavvufi diistincede goze carpan 6zel-
liklerden biitiinciil (holistic) bakis agisi, onun
fenomen 6tesi boyutla fenomenler arasinda anlam-
L1 bir biittinliik arayisina gétiirmektedir. Bu nokta-
da alem, Allah’in ayetlerinin tezahiir ettigi bir
sahnedir ve incelenmeye degerdir. Insan da alem-
deki tiim olgularin 6zet olarak bulundugu suur sa-
hibi varlik olarak ilahi kudretin en biiyiik eseridir.
Bu goriis, Islam medeniyetindeki bilim, sanat ve
sosyal faaliyetlerin temelinde yer alan 6nermedir
ve tevhid inanciyla da siki sikiya iligkilidir. Insan
boyle bir biitiinliik icerisinde ele alininca, yaratili-
sin temelinde oldugu gibi sosyal hayatta da kaos ve
catisma degil, nizam ve uyum arayis: hedef haline
gelmektedir. Insana se¢gme hakki taniyan zitlikla-
rin belli bir uyuma kavusturulmasi bu hedefin en
6nemli yonlerinden birini olusturmaktadir.

[slam medeniyetinin temel ilkesi tevhidin bir
baska goriiniimii olarak tasavvuf diisiincesi hakika-
ti tek, fakat onun tezéhiirlerini ¢cok saymakta, boy-
lece birlikte ¢okluk, coklukta birlik anlayisini
ortaya koymaktadir. Dolayisiyla ne hakikatin tek-
ligi anlayig1 insan ve 4lemi tek tiplestirmeyi bera-
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berinde getirmekte, ne de insan ve dlemdeki fark-
liliklardan hareketle bu farkliliklar kadar hakikat
oldugu noktasina varilmaktadir. Buna gore hakikat
birdir, ancak insanlarin hakikat karsisindaki tavir
aliglarin1 hakikat karsisindaki konumlari ve haki-
kate olan mesafeleri belirlemektedir.

Bu yaklagim bir yandan insanin ilahi sifatlara sa-
hip olmasi bakimindan ilahi 6l¢ii ve degerleri anlayip
kabul edecek bir potansiyele, diger yandan yine ken-
disine benzeyen 4lem tizerinde bu 6l¢ii ve degerler
dogrultusunda tasarrufta bulunacak yeterlilige sahip
kilindig: kabuliinti igermektedir. Davutoglu'nun isa-
ret ettigi, bir medeniyetin insan tipinin mekdén, za-
man, bilgi, tabiat, insan ve Tanrryla iliskileri
hakkinda fikir verecek ipuclarini da tasimaktadur. fbn
Arabi ve Mevldn4d'nin 6ne aldig kavramlardan hare-
ket etmek gerekirse insanin Tanrr’yla iligkisi, her sey-
den 6nce varlik diizleminde anlam ifide etmektedir.
Insan, varlik ve sifatlar1 yaninda degerleri de Yarati-
crsindan almaktadir. Tabiatin da dahil oldugu alem
de insanla benzer sifatlar tagimaktadir. Boylelikle
Tanr, insan ve alem, sifatlar1 bakimindan birbirine
benzemekte, bu benzerlik insanin Tanri, Alem ve di-
ger insanlar karsisinda belli bir tavra sahip olmasim
gerektirmektedir. Bu perspektiften bakildiginda insa-
nin bilgiyle iligkisi de ilahi otoriteye bagkaldiran bir
yaklagima kapi aralayacak bir muhtevadan uzak ola-
caktir. Ustelik insan, ideal diizeyde de olsa, mekanla
mekan-iistii, zamanla zaman-iistii durumlarin birleg-
tigi ve anlamh bir biitiinliige kavustugu bir varlik ol-
ma niteligi tasimaktadir.

Insanin biitiinliigii, ayn1 zamanda onun maddi
ve manevi yonlerinin biitlinliigli anlamina da gel-
mektedir.' Yani insan, ihmél edilmesi dogru olma-
yan iki yoniiyle, bedeni ve ruhuyla insandir. Hakim
medeniyet kaliplari, Hiristiyanlik eliyle en azindan
insan gercekliginin maddi yontinii, maddi medeni-
yet eliyle ise manevi boyutunu goz ard: etmistir.
Ustelik modernizme, insan1 da tek tiplestirdigi yo-
lunda elestiriler getirilmektedir."”

Insanin biling sahibi bir varlik olusu tiim dii-
stince tarzlar: tarafindan tespit edilen bir husustur.
Ancak tasavvuf diisiincesinde bu bilincin niteligi,
modern yaklagimlarin yiikledigi niteliklerden bel-
li farkliliklar icermektedir. Nitekim batinin bu bi-
linci akla indirgeyerek akli parcalara ayirdig:
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vurgulanmaktadir. Buna gore bat1 diisiincesinde
aklin beseri (ratio/reason) ve ildhi (divine intellect)
yonleri kesin ¢izgileriyle birbirinden ayrilmis, da-
ha sonra akil ahldki muhtevisindan biitiiniyle
arindirnlmistir.'® Hiristiyanhigin akilla imani ayiran
yapist kadar, branglasmaya yonelik olarak bilginin
ve insanin parcalanmasi sonucunu doguran bu sii-
reg, daha II. Diinya Savasi'nin patlak verdigi yillar-
da Alexis Carrel gibi bazi miiellifler tarafindan, bati
medeniyetini tehlikeye soktugu uyarisina varacak
derecede sikayet konusu edilmistir. Carrel insanin
bir biitiin olarak ele alinmasi ve onu parcalara ay1-
rarak tanimanin bilgisel olarak kalmasi gerektigini
vurgulamis,” boylece, medeniyetin temelindeki in-
sanin biitiinliigi fikrinin altin1 ¢izme ihtiyaci duy-
mustur.

Yirminci yilizyilin son ¢eyreginde yapilan be-
yin lizerindeki aragtirmalar, insanin biitiinligi ara-
yislarinda yeni boyutlar ortaya koymustur. Buna
gore beynin sag lobunun bitiinciilliik, hayal ve
duygu diinyasinin, sol lobunun ise pargalilik, mu-
hakeme ve matematiksel yonlerin islerliginde et-
kili oldugu, bu iki lobun da birbirine bir bagla
baglandig: tespit edilmigtir .2’ Bu tespitin ilging y6-
ni, her iki tiir biling yapisinin da her insan tekin-
de karsilig1 oldugu diistincesini tagimasidur.

Deneysel bir yolla tespit edilmis olmasa da her
kiiltiir ve medeniyette oldugu gibi, Islam kiiltiir ve
medeniyetinde de bu tiir ayrimlarin var oldugu bi-
linmektedir. Insanin analitik, rasyonel ve vasital
biling tiiriiyle, biitiinciil, sezgisel ve vasitasiz biling
tiirlerine sahip oldugunu séyleyen ibn Haldtn (6.
808/1406), bu biling tiirlerinin insani hayvandan
ayirdigini da belirtmektedir .*! Daha 6nceki ytizyil-
larda Gazzali de (6. 505/1111) benzer bir ayrim
yapmistir.”? Islam diisiincesinde akI-1 maas, akl-1
medd ayrimi bulunmakla beraber, bu ayrimin kesin
bir ayrim haline geldigi durumlarin sinirli oldugu
goriilmektedir.”® Bu ayrim insan varliginda zithikla-
rin bir arada bulunusuyla da ilgilidir.

Diger yandan tasavvuf diisiincesinde akil tiir-
leri arasindaki farklar derece farklar olarak kabul
edilmistir.?* Gazzali akil, kalp, nefis ve ruh gibi kav-
ramlarin ayni hakikati ifdde ettigini belirtmigtir.”
Nitekim Necmeddin Kiibra (6. 618/1221) tarafin-
dan nefs-i emmare nefis, nefs-i levvame akil, nefs-
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i mutmeinne de kalp olarak adlandirilirken de bu
teklik durumu ortaya ¢ikmaktadir.?® Su durumda
klasik tasavvufi anlayisa gore bir ayrimdan soz edil-
se bile, baz1 stifiler insani melekeleri ayn1 hakikatin
farkli boyut ya da seviyelerinden ibaret gormdisler,
boylelikle insanin biitiinliigiine isarette bulunmusg-
lardir. Ancak bu birlik, modern disiplinlerde oldu-
gu gibi insani olusturan unsurlardan herhangi
birine indirgenmemistir.

Ote yandan stifiler insanin kendi i¢ biitiinlii-
glinii saglamas: gerektigini de ifdide etmektedir. Bu
kabul onlarin tevhid-i kusiidi tanimlamalariyla 6r-
tismektedir. Tevhid-i kustidinin de, iradenin ildhi
emirler dogrultusunda terbiye edilmesi sonucu el-
de edilebilecegini ifide etmektedirler.” $u durum-
da insanlarin ¢ogunlugu icin gegerli goziikse bile,
modern sosyoloji teorileri arasinda insanin toplum
tarafindan bi¢imlendirildigi bir modelin stfi dii-
stince acisindan kabul edilebilir olmasi imkénsiz-
dir.”® Bu noktada sfi perspektifin deger vurgusu da
ortaya ¢ikmaktadir.

Burada soyle bir soru akla gelebilir: Acaba sii-
filer teklige dayal ideal bir tablo ¢izerken, insan-
daki olumsuz yonleri hi¢ mi gérmemektedirler?
Eger durum béyleyse, bir medeniyetin insan tasav-
vurunda tasavvufi diisiinceye de yer ayirmak, insa-
n1 saglam bir zeminde ele almay1 miimkiin kilar
mi1? Ote yandan, tasavvufun insan modeli olugtur-
madaki #stiinliigii kabul edilse bile, bir medeniye-
tin tim mensuplarinin sGfi olmasi imkéani var
midir?

Bu soruya verilecek muhtemel bir cevap, so-
rudan 6nce gelen “deger vurgusu’na temas eden
cimleden hareketle yapilandirilabilir. Her seyden
once stfiler bu ideal tabloyu bir hedef olarak orta-
ya koymaktadirlar. Nitekim giintimiizde ahlak{ de-
gerlerden beslenen boyle bir idealin eksikligi
hissedilmektedir. Islami bir antropoloji perspektifi
arayist icerisinde olan Davies, ibn Haldun’un gelis-
tirdigi iIm-i umran kavramindan hareketle, “ahlakli
bir kigi olarak birey ile sosyal diistince sahamizi ge-
listiren bir ahldk sahasi olarak toplum kavrami ara-
sindaki iligkinin 4cilen arastirilmasr” gerektigini
vurgulamistir.”” Bu durum da hem bireysel, hem de
sosyal anlamda ahlaki bir zeminin gerekliligini or-
taya koymaktadir. Iste sGfi diisiince bu ahlaki ze-
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min ihtiyacimi bir hareket noktas: olarak almakta
ve ahlaki bir hedefe yonelmenin pratiklerini for-
miile etmektedir.

Bu arayis giiniimiizde de dile getirilmeye bas-
lanmigtir. Son zamanlarda psikoterapi yontemlerin-
de tasavvufl perspektiften yararlanma egilimleri fark
edilmekte, insan varliginda ruh fikrinin yeniden ha-
yatiyet kazanmasi gerektigi vurgulanmaktadir.® Ta-
savvufi distincede trajik konumda goriilen ve
insan-1 hayvan denilen bedene bagl insanin, yiikse-
lebilecegi biling seviyesinin altinda kalmasi yiiziin-
den gerilim i¢inde oldugu, hatta baz: agiriliklarin bu
gerilimden kaynaklandig1 goriisleri psikiyatri uz-
manlar tarafindan dile getirilmeye baglanmigtir.”

Gergi tasavvufl diislince ve uygulamalarda ah-
laki hedeflere ulasmanin tek bir yolu olmadigini
yeniden vurgulamak gerekir. XII. ylizyil sonlariy-
la XTII. yiizy1l baslarinda Tiirkistan'in biiyiik seyh-
Kiibrd  bir
miiridlerine en kisa yolu gosterecegini beyan eder-

lerinden Necmeddin eserinde
ken soze soyle baglamaktadir: “Allah’a giden yollar
varliklarin nefesleri sayisi kadardir.” Kiibra’nin ilk
bakista post-modern olarak algilanabilecek bu yak-
lasimina benzer yaklagimlar, modern terapi yolla-
rinm1  gelistiren kimi yazarlarca da dile
getirilmektedir: “Yalnizca bir tek zaman ve uzay
yoktur, insan sayisi kadar zaman ve uzay vardir.”
Insan say1s1 kadar uzay ve zamanin varhigini kabul
eden modern yaklagim, heniiz insanlarin farkl za-
man ve mekanlardaki durumlarinin sayis: kadar yol
bulundugunu soyleyen klasik sifi yaklagimin var-
mis oldugu noktadan uzak gozitkmektedir.®® Bu tiir
yaklagimlar, bir agidan insanin tekligini, ikinci bir
acidan insan teklerinin, ticlincii bir agidan ise her
bir insan tekindeki i¢ durumlarin sonsuzlugunu
vurgulamaktadir. Bu durum ¢oklukta birlik ve bir-
likte ¢oklugun insandaki tezéhiirii olarak goze
carpmaktadir. Tarihte bu 6rneklerin yoneticiler
iizerindeki olumlu etkilerinin topluma yansimala-
11 da goriilebilmekte,** dolayisiyla stfl tipi toplum
icin ahlaki ideal bakimindan 6rnek alinacak bir in-
san sayilmaktadir. Ancak bu 6rneklik, bir bask: ya
da tek tiplestirme seklinde degil, sevgi, sayg: ve
miisamaha temelinden hareketle ve ¢ok sayida ta-
savvufl mesrebin gelisebilmesini miimkiin kilacak

tarzda ortaya konmustur.
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SUFT YAKLASIMA GORE iNSAN TiPLERI

Insanin yukarida vurgulanan tekligi ve sonsuzlugu
yaninda stfiler, daha basit gruplamalar iizerinde de
durmuglardir. Stfilerin gruplamalari, insanlar bi-
ling seviyelerine gore ayirmaya yoneliktir. En me-
shur olan gruplamalardan biri avdm-havéss-ehass
ayrimidir.

Stfilerin, maddi ve sosyal ihtiyaglar1 disinda
bir bilince sahip olmayan siradan insan tipi i¢in
avdm terimini kullandiklan goériilmektedir. Bu ih-
tiyaglara ek olarak ménevi ihtiyaclarini kargilamak
iizere koklii bir terbiye siirecinde ilerleyen insan
tipi havdss, bu noktada ileri diizeylere ulagmig insan
tipi ise ehass olarak adlandirilmaktadir. Davutog-
lu’nun tasnifindeki unsurlarla irtibath olarak, ta-
savvuftaki bazi terimlerdeki bu gruplamalar
birlikte ele alindiginda baz: sonuglara ulasilabilir.
Yukarida belirtilen mekdn, zaman, bilgi, tabiat, in-
san ve Tanrr'yla ilgili yaklagimlar bu farkl biling
tiplerinin belirli terimlerden ¢ikarilacak tanimla-
rinda daha agik hale gelecektir. Ancak bu tasnifi bi-
raz farklilastirarak madde, zaman, tabiat, insan,
Allah gibi kategorilerden hareket etmek tasavvuf
diistincesi agisindan ilk planda daha elverigli goziik-
mektedir. Bu tasnifte mekan yer almamaktadir.
Giinkii mekéan, Davutoglu'nun Islam diisiincesi i¢in
gecerli olmak tizere belirttigi gibi,® tasavvufi di-
stincenin bakis agisindan bakildiginda da miistakil
degil, cevre sartlar1 ve degerlerle belirlenen bir un-
surdur. Insana bakis ise kismen yukarida ele alin-
mistir.

Bir medeniyete mensup olan bir insanin mad-
deyle iligkisini ortaya koyma agisindan tasavvufta-
isgal
etmektedir. Genellikle diinyaya karsi tavir alma

ki ziihd terimi, merkezl bir konum
olarak anlagilan ziihd, tasavvuf diisiincesi a¢isindan
gercekte diinya karsisinda benlige karg: tavir alma-
nin adidir. Tasavvuf dilinde birinci tavir avdmin,
ikinci tavir ise havéssin ziihdii olarak nitelendiril-
mektedir. Bunlara ek olarak bir de ehassin ziihdii
vardir ki, bu da diiny4 kargisinda tavir almay: bile
gerektirmeyecek kayitsizliga dayal bir biling yapi-
sina sahip olmaktir.? Bu kayitsizlik, baz1 gevreler-
de diinyadan el-etek cekme seklinde tezahiir etmis
olmakla birlikte, bu tavir tek bir tavir degildir.
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Zihd ve tasavvuf cevrelerinde ¢ok¢ca meshur olan
zithd konusunda Omer b. Abdiilaziz'in tavriyla
Uveys el-Kareni'nin tavri arasinda hangisinin ter-
cih edilecegi tartigmalar1,¥” bu konuda ¢ok eski za-
manlardan beri farkli egilimler bulundugunu
gostermeye yeterlidir.

Diinya tizerinde tasarruf etmeyi engellemesi
mutlak bir sonug olmayan bu kayitsizlik hedefi, bir
yandan insan varliginin ilahi otorite karsisindaki
konumuna da isiret etmektedir. Dolayisiyla tasav-
vuf diigtincesi, madde karsisindaki tavir bakimin-
dan Islam insanina koydugu hedefler itibariyle
Islam toplumu igin pratige dayali ideal arayislarin-
dan birini temsil etmektedir. Bu hedefler de mad-
deye hakim kiiltlir ve medeniyet kaliplarinin
verdigi anlam varyasyonlarindan ¢ikarilan hedef-
lerle karsilastirildiginda oldukga farklidir.

Madde karsisinda benlige karsi tavir, tabiat
karsisindaki durus tizerinde de etkilidir. Yukarida
gorildiigi gibi insan anlayis itibariyle, Tanri-in-
san-dlem arasinda sifatlar bakimindan 6zdeslikler
kuran tasavvufi diisiincenin, tabiat karsisinda da
farkl bir bakis agis1 gelistirmesi miimkiin olabil-
migtir. Temel Isldm1i bakigin tabiat1 Allah’in ayet-
lerinin tecelll ettigi bir ayna saymasina paralel
olarak, dlemi dlem-i kebir (makrokozmoz), insani
ise dlem-i sagir (mikrokozmoz), hatta dleme iistiin
oldugu sifatlarindan dolay1 bazi durumlarda dlem-
i ekber kabul eden tasavvuf diisiincesinde tabiat,
ilahi isim ve sifatlarin tecelligdhi olarak goriilmiis-
tlir. Hatta daha ileri giderek, dlemdeki her seyin in-
sanoglunun hizmetine sunuldugunu kabul eden
baz stfiler her seyi canli saymiglar ve saygiya de-
ger gormiislerdir. Ozellikle Mevlevilik'te gériismek
denilen, insan hizmetindeki her seyi incitmeden ve
Operek karsilama edebi bu yaklagimin bir tezahii-
ridiir 3 Sekli yoni bir tarafa birakilacak olursa, bu
diistincenin arka planindaki esydya, onu kendi hiz-
metine sunan Hak’tan dolay1 sayg: duyma anlayis1
dikkate degerdir. Boyle bir bakis acisinin, Bat1 dii-
stincesinde ilk sistematik sekli Descartes’da gorii-
len, maddi ve maéanevi alemlerin birbirinden
tamamen ayri oldugu, ménevi dlemden bagimsiz
olan tabiat iizerinde, onun isleyis kurallarini 6gren-
me yoluyla hakimiyet kurulabilecegi anlayisindan
farkli sonuclara gidecegi agiktir .3
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Zaman karsisindaki insan tavri agisindan ba-
kildiginda, tasavvufta zamanin bir yoniiyle vakt
kavrami cercevesinde maddeyle maneviyat arasin-
da ara bir kavram olarak ele alindig: fark edilmek-
tedir.® Icinde bulunulan 4ni ifide eden ve
tasavvufun temel terimlerinden hélile de siki siki-
ya iligkili olan vakt kavrami, sGfinin “vaktin oglu”
oldugu anlayis1 tarafindan temsil edilen kismen
irddi bir duruma da isaret etmektedir .*! Vaktin og-
lu olma ifadesi, seklen giintimiizde yayginlasan “4n:
yasa” felsefesini hatirlatiyorsa ve zamanla kimi ¢ev-
reler tarafindan anlam kaymalarina ugratilarak
olaylar karsisinda hareketsiz kalma olarak anlasi-
lan bir tevekkiil anlayisina doniistiiriilmiigse de,
aralarinda tam bir mahiyet farki bulunmaktadir.
Vaktin oglu olmak, i¢inde bulunulan an, konum ve
sartlarin gereginin tam ve dogru olarak yerine ge-
tirilmesi noktasinda deger boyutu 6ne ¢ikan bir an-
layis iken, 4ni yasama anlayisi haz temelli bir
yaklagimin driintidiir. Birincisi, zamani sadece
maddeyle sinirh gérmeyip ona manevi bir boyut da
katarken, ikincisi maddeci yaklagimlardan bunal-
mis insanlarin, trajik bir sekilde yine madde yoluy-
la tatmin arayislarimi ortaya koymaktadir.*? Her
asirilik ziddini da beraberinde getirmekte, zama-
nin maddelestirilmesi karsisinda insanlar 4n: yasa-
makla rahatlamaya caligmaktadirlar.®

Tasavvufta yukarida verilen zamanla ilgili pers-
pektifin, havdssa 6zgii bir biling oldugu anlagilmak-
tadir. Ehass icin ise zaman iizerinde tasarrufta
bulunmak seklinde ortaya ¢ikan ve gerceklestirebi-
lenlere stfilerin 4bAaii’l-vakt, sdhibii’l-vakt, sihi-
bii’z-zaman gibi adlar verdikleri daha ileri bir biling
tiiriinden de soz edilmektedir.* Burada modern an-
layislarda oldugu gibi dogrusal ve kesik kesik yasa-
nan degil, varhigi itibariyle bir biitiin olarak
stireklilik arz eden, stibjektif ve ahlaki bakimdan da
genisleme ve daralmaya ugrayan bir zaman anlay1-
s1 soz konusudur.® Ahlaki temelinden koparilma-
mak sartiyla bu anlayigin islAm medeniyeti mensup-
lar1 igin, bir yoniiyle tevhide uzanan bir diisiince
¢izgisi, diger yoniiyle de kamil insanin belli bir dii-
zeyle sinirhi kalmak kaydiyla zamani iyi degerlen-
dirme 6rnegi olusturmasi uzak bir ihtimal degildir.

Dogru bildigi yolda yiirtirken kinamalara aldir-
mamanin tasavvuftaki adi olan meldmet, dogru tu-
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tum ve davranislarin dis etkenlere bagh olarak degil,
tamamen icten gelen bilingli bir saik yoluyla ortaya
konmasi noktasinda 6rneklik olugturmaktadir.*

Tasavvuftaki bu biling tipleri, insani, Yarati-
c1-Miidebbir Varligin otoritesini hesaba katarak
merkeze ve hedefe alan bir yaklasim tarafindan
adim adim gelistirilen bir terbiyenin duraklar ko-
numundadir. Burada insanin maddeye bagl benli-
gine (nefs) karsi belli durumlardaki tavri soz
konusudur. Burada belirleyici olan ilk bakigta irdde
ve ahlaktir. Bu yaklagim, son tahlilde maddenin be-
lirleyici konuma getirildigi modern bir tasnif olan
ve tamamen ekonomik gelismeye dayandirilan, alt
tabaka-orta tabaka-yiiksek tabaka tasnifinden ¢ok
farkl sonuclar getirmektedir. Burjuva olarak adlan-
dirlan orta tabakanin ahlaki zaaflarina dair giinlitk
hayatta basin yayin organlarinda da rastlanabilen
aciklamalarda tamamen maddenin belirleyici oldu-
gu bir ahlaki yapinin varlig: hissedilmektedir.#” Oy-
sa tasavvuf diisiincesinde siradan insan igin boyle
bir durumun varlig: kabul edilse bile stifl yaklagim,
insanoglunun boyle bir konumda kalacag: kabulii-
nil benimsemeye yatkin degildir.

Madde karsisindaki tavir agisindan bakildigin-
da ¢ikan muhtemel sonuglardan biri, maddeye ba-
gimlilik yoluyla yiikselen ve insani canavarlagtiran
mutlak bireyci egilimlerin engellenmesidir.* Bu
noktada baska insanlarin varlig: da, salt bir sosyal
gerceklik olmanin 6tesinde bir anlam kazanmakta-
dir. Kisileraras: iliskiler agisindan bakildiginda, ta-
savvufi dislincede en az tasavvuf kavrami kadar
fazla tanimlamaya konu oldugu goriilen fiitiivvet
kavramu bir bagka perspektif sunmaktadir. Kit4bii’l-
fiittivve, Fiitiivvetndme gibi 6zel eser adlarina ko-
nu olmus olan bu kavram hakkindaki agiklamalar,
insan-Allah, insan-nefis, insan-insan iligkilerine
dair tiim ahlaki tutumlar igine alacak kadar genis
bir kapsama sahiptir. Ornek olarak verilen bu
kavram ve terimlere daha pek cok ilave yapilabilir.
Islam diisiincesinin 6nemli bir subesini olusturan
tasavvufi diisincede buraya kadar sozii edilen tiim
yaklagimlar, diger medeniyetlerin yaklagimlarin-
dan farkl olarak bir yandan ilahi otoriteyle, diger
yandan da maddi ve sosyal gerceklikle siki sikiya
iligkili bir bilincin gelistirilmesine yardimci olmak-
tadar.
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TASAVVUF DUSUNCESININ MEDENIYET
URUNLERINDEK] YANSIMALARINA
ORNEKLER

Tasavvufl diisiincenin ortaya koydugu insan drne-
ginin temel esaslar1 kavramsal olarak belirlense bi-
le, bu insan tipinin farkli tezéhiirleri oldugu
yukarida belirtilmisti. Burada iki temel drnek {ize-
rinde durulacaktir. Bunlardan birincisi sanayi ve ti-
caret hayati, ikincisi ise sanattir. Bu iki ayr alan,
madde {izerinde biri ekonomik, digeri ise estetik ta-
sarrufa dayali, ancak tevhid ve ahlak ortak payda-
sinda biitiinlesen iki farkl tezdhiir bigimini temsil
etmektedir.

Bir iktisat tarih¢imiz tasavvufu insana yasama
sevinci ve sonsuzluk duygusu asilayan ekonomimi-
zin en 6nemli kaynaklarindan biri olarak nitelemis,
tasavvufl motiflerin agirlikh oldugu bir egitim sii-
recinin sonucunda ortaya ¢ikan insan tipinin ¢okiis
donemlerinde bile medeniyetin devamini sagladi-
gin1 belirtmistir.>° Son derece dikkate deger olan bu
tespit 80’lere kadar Tiirk toplumuna rengini veren
temel niteliklerden birinin kanaat ahldki oldugu,
tiiketim toplumuna doniisme siirecinin 80’lerden
itibaren hizlandig: tespitleri 1s181nda daha bir anlam
kazanmakta,”! boylelikle tasavvufl egitimin toplu-
mumuzdaki derin etkisi ortaya ¢ikmaktadir.

Sanayi ve ticaret hayatinin tarihimizdeki en
6nemli yansimalarindan birini, tasavvufl bir teme-
le dayanan Ahi Birlikleri olusturmaktadir.>? Ge¢im
saglayan is anlaminda meslek kavramiyla, tasavvuf
yolunda ytiriimek anlamina gelen stiltik kavrami-
nin ayn1 kokten gelmesi, maddi ge¢im yoluyla ma-
nevi yiikselisin  anlamli  bir  biitiinlige
kavusturulmasi gayretinin bir iiriiniidiir.® insanin
ekonomik giicle sinavindan bagariyla ¢ikma yolla-
rin1 arayan Ahilik, ekonomik hayatimizda deger-
lerin belirleyici oldugu bir 6rnek olarak karsimizda
durmaktadir. Ah’nin kazancindan kendi ge¢imi
kadar ayirdiktan sonra kalanini ihtiyag sahiplerine
harcanmak tizere hibe etmesi esas1,>* hem topluma
yarar saglamaya, hem de bu konuda 6rnek ve 6nder
olmaya talip oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla
bu noktada tasavvuf, “sosyal devlet” olgusuna des-
tek saglayan “dayanismacs” anlamda bir “sosyal top-

Ium” olusumuna temel ve Orneklik ortaya

Journal of Islamic Research 2010;21(1)

Zafer ERGINLI

koymustur. Ciinkii sosyal toplumdan yoksun bir
sosyal devlet anlayisi, eninde sonunda fertlerin sos-
yal problemlere duyarsiz hale gelmesiyle sonugla-
nacaktir.

Ekonomi ve ahlakin birlestigi bu ocaklarin bu-
gin tarihteki formu iginde geri gelmesi elbette
miimkiin degildir. Ancak glintimtizde Toplam Kali-
te Yonetimi denilen ve hem hizmet ve iiretim sek-
tortintin, hem de miisterinin tatminini hedefleyen
modelle Ahilik uygulamalarinin birbiriyle 6rtiistigi
noktalarin ¢oklugu, tarihteki tecriibeleri mizden ye-
terince yararlanamadigimizi gostermektedir,® Ahi
birliklerinin Alman kalkinmasi temelindeki model-
lerden biri olarak yer almasi, bizim sirtimizi déndii-
gumiiz  gelenegin  Batilli ig  cevrelerince
degerlendirilmesine bir 6rnek olarak gosterilmekte-
dir.> Ustelik meselenin diger bir yénii de, giinii-
miizde yeni duyulmaya ve kurumlagmaya baglayan
i¢ denetim mekanizmalarinin, Ahflik tecriibesi i¢in-
de bir yeri oldugudur. Hatta iskandinav iilkelerinde
gelistirilen ve dilimize “kamu denet¢iligi” olarak ter-
ciime edilen ombudsmanlik kurumunun Isve¢ Kra-
I1 XII. Sarl tarafindan Ahilik kurumundan miillhem
olarak yapilandirildig: ifide edilmektedir.”” Ahi tes-
kilatlari, musterilerini tiiketici derneklerinin insafi-
na birakmamislar, kendi i¢ denetimlerini yaparak
hatali uygulamalarin cezalandirilmas: yoluyla miis-
terinin istismarlara kars1 korunmas: esasini benim-
semigslerdir. Dolayisiyla ahi, ahldki bakimdan da

topluma 6rnek olmak durumundadir.*®

Esya tizerindeki tasarrufun temel goriintimle-
rinden birini de sanat olusturmaktadir. Aliya Izzet-
begovi¢’in garpici bir dille tasvir ettigi gibi sanat,
dinle 6zdeslestirilmesi miimkiin olmasa da, insana
bir nesne olmay1p insan oldugunu hatirlatan énem-
li bir unsurdur.®® Bat1 medeniyetinde olusan sanat-
la Islom medeniyetinin sanat anlayis1 arasinda var
oldugu soylenegelen temel bir farklilig1 burada tek-
rar etmekte yarar vardir: Bat1 sanat1 “bir meydan
okuyus”, islam sanat1 ise “Allah’a boyun egis” ola-
rak tasvir edilmektedir.®* Bu temel farklilikla ilgili
noktalardan biri, Bat1 sanatinda somut, {slAm sana-
tinda ise soyut unsurlarin daha fazla 6n plana ¢ik-
masidir. Hatta Isldim sanatin1 digerlerinden ayirt
eden ve ona {iistiinliik veren hususlardan birinin bu
yo6ni oldugu da vurgulanmaktadir.®!
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Somuttan hareketle soyuta gidis, sanat kadar
tasavvuf tarafindan da yontem olarak belirlenmig-
tir. Sanat¢inin soyuta yonelmesi ve soyutlamasiyla,
dervisin somuttan soyuta dogru giden egitim siire-
ci arasinda paralellikler bulunmaktadir. Dahas: ta-
savvufta normal alg1 diizeyine gore soyut sayilan
hakikatin somut olarak ifide edilis bigimlerinin so-
yutu agtklamakta yetersiz olusu, stiflyi soyut bir dil
kullanmaya gotiirmekte ve dogal olarak tasavvufta
hakfkatin ifadesi sanat dili yoluyla olmaktadir. Sa-
natla tasavvuf arasinda dogal bir bag olugmasini sa-
glayan bu durum, tarih boyunca giizel sanatlarin
dergéhlarda gelismesini saglamistir.? Bu ¢ergeve-
de gliniimiizde bir kismi rehabilitasyon arac1 ola-
rak da degerlendirilen gorsel sanatlardan hat,
tezhib ve ebru, ge¢miste rehabilite amaglh kullanil-
dig1 bilinen isitsel bir sanat olarak msiki ile s6zlii-
yazili sanat olarak siir ve edebiyatin en verimli
eserlerine imza atanlar arasinda ¢ok sayida dervis
bulunmaktadir. Sanat, insanin anlam arayisinin bir
ifadesiyse, tasavvuf diisiincesindeki modellerin ye-
ni bir bakisla ele alinmasinin yeni agilimlar ortaya
¢ikaracagini diisiinmek yanlis olmasa gerektir. Za-
ten IslAm medeniyetinin hakim oldugu atmosferde
yetisen sanatgiyla tasavvuf diisiincesi arasinda do-
gal olarak bir bag olusmaktadir.®®

0 SONUG

Medeniyet, insan i¢ diinyasinin bir yansimasidir.
Bu durum inanglari, degerleri, degerler karsisinda-
ki tutum ve davranislariyla medeniyetin temelin-
deki insan modelinin 6nemini ortaya koymaktadir.
Islam medeniyeti agisindan tasavvufun rolii bu
noktada ortaya ¢ikmaktadir. Ancak tasavvufu tek
bir form ve yol olarak kabul etmek kadar, tiim bir
medeniyeti yalnizca tasavvuf diisiincesine indirge-
menin de dogru olmadig: tekrarlanmalidir. Bura-
da, medeniyetimizin temelinde yer alan insan
tipinin genel 6zellikleri ve hayatin bazi yénlerin-
deki yansimalar: klasiklerimizdeki esaslar ve tari-
himizdeki 6rnekler tizerinden ortaya konmaya,
s6zi edilen insan tipinin 6rneklik tegkil edebilece-
gi tizerinde durulmaya caligilmigtir.

Insan1 bir yéniiyle ilahi bir temele, diger yo-
niiyle tizerinde tasarrufta bulundugu 4leme bagla-
mast, tasavvufl diisiincenin 6nemli bir avantaji gibi
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durmaktadir. Bu avantaj, hayat, ilim ve sanat ko-
nularinda biitiinciil bakis yaninda, ahlak{ ve sanat-
sal degerleri de icine almaktadir. Buna bagh olarak
Islami diisiincenin izdiistimlerinin dertini tezahiir-
lerini tagiyan tasavvufta insan, Allah’in yeryiiziin-
deki temsilcisi (halife) olarak goriilmiis, onun
maddi yonleri bile manevi boyutunun yansimasi
sayilmigtir.

Ancak insanin geligkiler tagiyan yapisi, onun
iyiye oldugu kadar kétiiye de yonelmesini sagla-
makta, zorunlu olarak inanclar, ahldki degerler ve
belli yaptirimlar yoluyla sinirlanmasinm gerekli kal-
maktadir. Su halde insanin diinyay: giizellestirecek
bir kivama gelmesi, s6z konusu perspektifi kazan-
masiyla sonuglanacak bir egitimden ge¢mesini ge-
rekli kilmaktadir. Boyle bir zeminde yetisen
insanin hayat, bilgi, bilim ve sanatla iligkisi de Pro-
metheuscu ve ilerlemeci bir yaklasima kapa arala-
yacak bir muhtevadan uzak, Yaratici Kudret’e kars:
bir meydan okumaya degil, O'nunla uyum i¢inde
bicimlenecektir.

Insanin ilahi bir temele dayandirilmasi, dlem-
deki tasarrufunun o6niinde bir engel tegkil etmez.
Boyle bir kanaatin, Hiristiyanlik karsisindaki Bat1
diislincesinden, belli bir stizgecten gegirilmeksizin
terciime edilen fikirlerin uyandirdig: bir yanilsa-
madan kaynaklandig: anlasilmaktadir. Bu goriis,
hayatin degisik alanlarindaki parcalanmanin da
6nemli sebeplerinden birini olugturmaktadir.

Tevhid inancinin bir sonucu olarak Islam dii-
stincesindeki biitiinliik arayisina karsilik, Bat1 dii-
slincesinde  goriilen bu  parcalanmishgin
Hiristiyanlik’tan bagka ona 6ncelik eden mitolojik
yaklagimlar ve inang sistemleriyle siki iligkisi, Din-
ler Tarihi ve Felsefe Tarihi uzmanlar tarafindan in-
celenmeyi hak etmektedir. Islam medeniyetinde
iiretilen bilimsel bilginin temel Isldm inanglariyla
catismalari, Hiristiyan Kilisesi’yle batili filozof ve
bilim adamlarinin ¢atigmalariyla karsilastirildigin-

da hayli diisiik diizeyde goriinmektedir.

Stfilerin koyduklar: hedefi, tasavvuf disiplini-
nin revacta oldugu bir medeniyette sadece stfiler
tarafindan izlenebilecek bir hedef olarak gérmek
de dogru degildir. Insan-1 kamil olma ideali, stfi ol-
mayan insanlar iizerinde de belli bir ahlaki ideale
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yonelme arzusu uyandirabilecek mahiyettedir.
Boyle bir idealin var olmasinin, toplumda ahlaki
ideale ulagma arzusundaki insanlarin ¢ogalmas: yo-
luyla belli bir sosyal huzurun yayginlasmasina kat-
ki saglamasi da beklenebilir.

Tasavvuf diigiince ve pratigi, dikey boyutta bi-
ling konusundaki ytiikselisi hedeflerken, yatay bo-
yutta esydya tasarrufu engellemez, yalnizca esyaya
kars1 yeni bir bilingle tavir almay1 gerekli kilar. Do-
layisiyla salik, esya karsisina avdm tavr sergile-
mekten kurtulmali, esyaya bakisini degistirmelidir.
Esya karsisindaki tavirdaki gelisme, zincirleme bir
tarzda zaman, benlik ve sonugta Yaratici kargisin-
daki tavra kadar, insanin gorece de olsa en somut-
tan en soyuta dogru iliskide oldugu tiim alanlara
yayilacaktir. Bu siireg, her insan i¢in farkl siire ve
bigcimlerde gerceklesmesi gereken, belli bir ideal
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arayisl igerisinde tiim 6mrii i¢ine alabilecek bir sii-
rectir. Tasavvufun madde karsisinda 6nerdigi ka-
naat ahlaki tevazt ile de i¢ ice olup, diinyay:
tiiketmenin 6niinde 6nemli bir engel teskil etmek-
tedir. Diiny4 ve insanligin ¢ikar hesaplariyla tiike-
tildigi ve zamanin insanligin aleyhine isledigi bir
tarih diliminde boyle bir perspektife siddetle ihti-
ya¢ duyuldugu agiktir.

Tevhid ve ahlaki degerlerin iki ayr: tezahiirii
olan ekonomik ve estetik 6rneklemelerden birin-
cisi insanin dig diinyasindaki (4f8k), digeri ise i¢
diinyésindaki (enfiis) tasarrufunun yekdigerine ba-
glanmasi yoluyla yapilan iki farkl iretim bi¢imini
temsil etmektedir. ilgili disiplinlerin uzmanlari ta-
rafindan ortaya konan 6rnek ¢aligmalar, insani igle-
yerek yetistiren tasavvuf diigiince ve pratiklerinin
her iki alanda da giintimiize sdyleyecegi sozler ol-
dugunu hatirlatmaktadur.
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