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Özet 

İmfınıi Şii gelenelde bed~ kavram;nın fıkri köklerini İslam ~ 
kaynaklı bir fikir olarak tespitte bulunan muhalif yaklii§ımın bed~ 
üzerine tarlı.şmalanru ~tırmanın ilk makalesinde ele almı§tık. 
ikinci makalede ise, beda inananın ortaya c;ıkışı, beda kavramını 
benimseyen İınami anlayışa göre incelenme~edir. Onlar beda 
fikrinin Kur'an ve Sünnetle temelleri olduğunu iddia ederek dini 
geçerliliğini savunmaktadırlar. Aynca öğretinin dini önemi imam
lardan nakledilen muhtelif rivayetlerde vurgulanmışlır. Ancak, 
İmamiyye ilmi geleneğinde bu konu üzerinde fikir birliği yoktur. 
İmami ulema arasında beda fikrini el~enlerden terimin belirsiz
liğini itiraf edenlere kadar farklı yaklii§ım görülmektedir. Mutezile 
tarahndan etkilenen İınami kelamcılar da, beda öğretisindeki bazı 
güçlükleri Ci§mak için te'vil yoluna giderek Kur'an'da temelleri 
bulunması nedeniyle beda kavramının "butun Müs!Gmanlar tara
fından kabul edilen nesh" ile aynı anlamda olduğunu belirbneye 
meylettiler. 
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A. GİRİŞ 

Beda lafzı, "açığa çıkma, zuh,Cır etme", "göze ho§ 
görünme ve görü§e varma" anlamlan ile Kur'an'ı Ke
rim'de ve dini metinlerde kullan~mı§br,. Beda, gizli bir 
§eyin veya mevcut olmayan bir görüşün sonradan or
taya çıkması; yapılması niyet edilen bir i§ten bilgi veya 
zan bakımından vazgeçilerek ba§ka bir i§in yapılmaya 
kalkı§ılması; daha önceki bir takdirin yeni §artlann mü
dahalesiyle ya da yeni bilgi ile değiştirilmesiyle yeni bir 
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Abstract 

The first part of this study aimed to make an examination on 
• the discussion of badii' which were rejeded by opponent opini

ons to the tenn. According to rejecting approach to'badii', ideal 
pngıns of the concept of badii in lmiim"Shi'i tradıbon emerged 
within non-ıslarnic badô'. In the present part (2nd part) of study, 
the emergen ce of this concept was presented according to Imômi 
apologists of badii'. They defended religious valldity of this con
cept and the basis of concept, both in the Qur'an and tradition. 
Besides, the religious im portance of the docbine was emphasized 
in various traditions transmitted from the imams. However, there 
not was a consensus on this issue in the scholarly tradition of 
lmômiyya Even, some lmômite schoiars criticized the notion of 
badii' itself. Some lmiimite scholars admitted the amblguity of 
the tenn bodii'. Imarni theologians influenced by the Mu'tazilite 
concept of an immutable divine esence found it most diffucult 
to accomodate the.dodrine of badii'. They tended to associate 
it dosely with nask, abrogation of divine legislation, which was· 
accepted by all Muslim theologians because of its foundaiion in 
the Koran. Furthermore, they identifıed badô' largely with nask 
and maintained that any difference between docbine and that of 
all Muslims in this regard was only verbal. 
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görü§e yol açması manasında terimle§t'ni§tir. Beda kav
ramı, "cehilden sonra 'ilmin husCılü", bilginin sınırlan
ması, bilmezken sonradan farkına varma gibi bir anfa~ 
mı da ta§ıması, Allah'ın ilminin veya fikrinin deği§mesi 
ile yeni bir hükmün ortaya çıkması 'yahut insanlara gizli 
olan bilginin, Allah kabnda açığa çıkması gibi anlamla
nyla tartı§malı bir konu olmu§tur. Beda'nın, Şü dü§ün
cede Allah'ın ilim ve iradesinde deği§ikliği çağn§bran 
Jugat anlamı ile Allah'a nispet edilerek kullanılması, 
beda fikrinin muhaijfi olan Ehl-i Sünnet, Zeydiyye ve 
Mu tezile tarafından gulüv bir fikir olarak ele§tiri konusu 
yapılmı§br. 

Kur'an-ı Ker'im'in birkaç ayetinde ve onun tefsir 
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YUSUFBEU 

literatüründe bedaya işaret edilmekte ve hadislerde 
de beda konusuna yer verilmektedir. Bu literatür in
celendiği zaman, sadece bir Şii kavramı olmamasına 

rağmen, beda kavramının kullanılması belli alanlarda 
sadece İmamiyye Şiası'na inhisar etmiştir. İmarru ha- · 
dis kaynaklannda yer alan rivayetlere göre beda fikri, 
İm~miyye için önemli bir akide ve öncelikle imarnet 
konusu ile ilişkili bir inanç meselesidir. Allah tarafından 
belirlendiğine inanılan imamın, babasından önce vefat 
etmesi veya imamlığının düşmesi durumunda ortaya 
çıkan sorun, Allah'ın hükmünün değişmesine bağlan
mış, yani beda söylemiyle çözümlenıneye çalışılmıştır. 
İmamiyye'de beda fikrinin ilk kullanımının bu şekilde 
ortaya çıktığı görüşüne karşın, beda fikrinin Şii-Gulat'ın 
gulüv fikirlerinden biri olduğu da ifade edilegelmiştir. 

Beda kavramı ile ilgili tartışmanın taraflan olarak 
ortaya çı~n ve tawlannda reddiyeci veya savunmacı 
yaklaşım sergileyen muhtelif fırka müellifleri, beda fik
rinin kaynaklanna dair kendi açılanndan farklı tespitler 
yapmışlardır. Muhalif anlayışta beda fikrinin Şii düşün

cede ortaya çıkışının gulüv bir fU<ir veya yabancı tesirler 
ile oluşmuş bir inanç olarak tespit edilmesi; dini açıdan 
karşı tarafı da· ilıam etmeye götürmektedir. Buna kar
şın İmamiyye uleması, beda fikrinin dini geçerliliğini is
pata dair belirlemeler yapmaya çalışmaktadır. Orılann 
bu hususta ileri sürdüideri iddia ve delillerin kendi kay
naklanndan araştınlarak orta~ konulması; İmamiyye
'nin beda kavramına yaklaşımlarını tespit etmeye im
kan sağlayacak ve konunun sağlıklı tartışılmasına da 
katkı yapacaktır. Bu sebeplerle ilmi araştırmalara konu 
olması gerektiğine inandığımız bir mesele olarak beda 
kavramının, İmami arılayışta inanç değerini ve ifade 
ettiği arılamı, beda fikrine yönelik eleştirilere kar§ı açık
lamalann ı ve proplemli noktalannı bu makalede İslam 
Mezhepler tarihi açısından ele almaya çalışacağız. 

B. iMAMi MÜELLİFLERE GÖRE BEDA'NlN 
DiNi GEÇERLİLiGİNİN İSPATI 

1. TEMEL DiNi METiNLERDE DELİLLER 

İmamiyye Şiası'nın eski ve gü~ümüzdeki kitaplann
da beda inancı ile ilgili, imarrılara isnad ettirilen bazı 
rivayetler nakledilerek, beda'dan önemli bir akide ola
rak bahsedilmektedir. Özellikle geç dönem Şii eserler 
beda konusunda, bu inancın savunulmasına yönelik 
bir muhteva ve usluba sahiptir. İmamiyye'nin beda 
arılayışına bu fikrin muanzlan tarafından ileri sürülen 
eleştirilere karşı, beda'nın dini delillerle ispabna dair 
açıklamalar yapılmaktadır. Bunurıla birlikte, Kur'an 
ve Sünnette beda fikrine işaret edildiği iddia edilerek 
bu temel dini kaynaklardan bazı örneklere de yer ve
rilmektedir. 

616 

• a. Kur'an-ı . Kerim'de Beda inancına İ§aret 
Eden Ayetler 

Beda fikrinin ilk ortaya atıldığı zamandan daha 
sonraki dönem İmamiyye kelamcılanna kadar bütün 
zamanlarda, fikrin, Kur'an ayetleriyle isbab yoluna gl
dildiğini görmekteyiz. Beda telakkısini benimseyerıler
ce Allah'ın ilim, irade ve yaratmasında değişikliğe işaret 
ettiği kabul edilen bazı ayetlerden deliller ileri sürül
müştür:1 İslam'ın bidayetinde kıblenin Beyt'i- Mak4is
ten, Beyt'i-Haram'a değişmesi2; Allah'ın günah~lar 
hakkında hükmetmiş olduğu dünyevi azabın nedamet 
ve tövbe sebebiyle kaldınlacağı3; Allah'ın, Yunus Pey
gamber'in kavmine rahrn~tle onlardan dünyevi azabın 
kaldırılması4 ; oğlunun kurban edilmesi için, İbrahim'e 
verilmiş emrin geri alınması ve İsmail'in kurban edil
mesinden vazgeçilerek yerine koçun kurban edilmesi5; 

Allah ile millakat için Musa'ya tahsis edilen zamanın 
30' dan 40 geceye çıkanlm~ı6 "iddet" meselesindeki 
ayetlerde7 olduğu gibi ilahi değişikliklerin Kur'an'daki 
beda uygulamalarını gösterdiği ileri sürülmüştür. 

İrnarru müelliflere göre, beda kavramı; Allah'ın bir 
şeye ve daha sonra onun zıddına hükmedebitir anla'
mında, Kur'an'da genel bir ilke olarak, fakat daha özel 
olarak "nesh" prensibinde mevcuttur. Bedanın da bir 
tür nesh olduğu kabul edilmiş ve neshin örnekleri olarak 
gösterilen ayetler beda'nın örnekleri olarak verilmiştir. 
Genel arılamında beda ilkesi, Kur'an'da ·sık sık yapılan 
bazı açıklamalarda da görülebilir.8 Allah'ın her ne isterse 
yapmakta kesirılikle h ür olduğu "her dilediğini mutlaka 
yapandır''9 şeklinde belirtilir. Mealierini vereceğimiz şu 
ayetlerde imamt müelliflerce beda hususunda Kur' an'
da zikredilen bazı örnekler qlarah_gösterilir~ "Gerçek şu 
ki insanlar kendi iç dünyalannı değiştirmedikçe Allah 
on/ann durumunu değiştirmez. "10 "Oysa bu toplum/a
nn insanlan imana erip de bize karşı sorumluluk bilinci 
tCl§ıyor olsalardı on/ann önünde göğün ve yerin bol
luklannı açardık ama gerçeği yalanlamaya kalktılar ve 

,· Bkz.Hayyat. Ebu'I-Hüseyin Abdunahim b.Muhammed b. ()sır a.n,Kitabu
'J./ntisar ve'r·Reddu ala Rdoendiye 'J.Malhid, thk Albert N. N ider, Beyrut 
1957. s. 93-94; Musevi ei·Bahrani. Seyyid Abdullah es..Seyyid Hasan, 
Bahsı:i Ha~/1'1-BedQ. Beyrut1987, s. 35-51. 

2 Bakara 2/ 144. 
3 A'raf. 7/152-153. 

• Yunus, 10198. 
5 Satm~ 37/101-107. 
6 A'raf, 7/142. 
7 Bakara 2/ 224, 240. 
• Örnekler için bkz. Şüra 42/24; lsra 17/12; En'am 6/2; Aynı zamanda bkz. 

Meclisi. Muhammed Bakı.r (1111/1699), Bihôru'I-Envôr, Beyrut 1983, 
N, s. 92-93; Tabataba'i, Muhammed Hüseyin, ei-MiziınjiTe/strl'/.Kur'
an, Beynit 1391/1972, Xl, s. 375. 

t Burilc 85/16. 
ID Ra'd 13/11. 



biz de (kendi) yapıp ettiklerinden ötürü on/an kıskıvrak 
yakaladık"11 "Eninde sonunda (lafzen önce ve sonra)) 
emir A//ah'ındır'' 12 ve "0, her gün bir işdedir'' 13 "İyilik
ler kötülükleri giderir."14 "Peygamberleri onlara: "'Biz 
de', demişti, 'sizin gibi insandan başka (bir şey) deği
liz. Fakat Allah, nimetinf kullanndan kime dilerse ona 
ihsan eder. Allah'ın izni olmaksızın bizim size (kôdhir) 
bir huccet getirmemize imkdn yoktı.ır. Mü'minler ancak 
Aflah'a güvenip dayanmalıdır"'15 

İmami beda anlayışına göre islami inanç, Allahın 
sonsuz kudreti ve mutlak hakimiyeti_ ve ebedl yaratıcı
lığı üzerine dayanır. Allah, her hangi bir zamanda di
lediği şekilde insanın ömrü veya onun rukı gibi insan 
için takdir edilmiş şeylerde bir değişikliği hasıl etmekle, 
takdir edilmiş bir şeye daha önceki takdir edilmiş başka 
bir şeyi değl§tirtmekle muktedirdir. Takdir edilmiş her 
iki şey de Ümmü'I-Kitapta daha önce kaydedilmişti. 
Allah'ın yaratıcılığı ve O'nun kudretinin eseri olan fiil
ler süreklidir. Allah yaratma işinden kendini müstağnl 
kılmaz, daha doğrusu yaratma süreci, bir süreklitiktir.16 

"Hergün O, olaylar üzerine tesir eder. "17 Beda'yı inkar 
eden Yahudilerin, Allah'ın sınırlı kudrete sahip olduğu 
ile ilgili inançlannı "AIIah'ın eli bağlıdır'' şeklinde ifa
de etmelerine karşın, Kur'an'da: "hayır O'nun elleri 
alabildiğine açıktır"18 şeklinde verilen k;.ırşılığı hatırla
tan İmam Sadık'ın bu hususu şöyle 3 jıkladığı nakle
dilir:l9 ''Yahudiler "Allah 'ırı eli oağ/11 .ır" şeklinde iddia 
etmekle Allah'ın yaraima i~'.ıder Y..~ndisini ayırdığını 

·söylerler. O, artan ve azalan r.L.~:;. ,::,.nür ve bunun gibi 
meselelerle ilgilenmez ve bu yüzden yukandadır. Allah 
bunu tekzip ederek şöyle buyurdu: "Yahudiler 'AI/ah'
ın eli sıkıdır (güç-kudret eksikliği anlamında)' derler. 
S,ıkı olan on/ann elidir ve bu iddialanndan dolayı (Al
lah tarafından) lônetlenmişlerdir. Tersine O'nun elleri 
sonuna kadar açıktır .. O (lütfunu) dilediği gibi dağıtır. ''20 

imam Sadık'ın sonra: "Allah' ın bu ayetlerini _ duymu
yorlar mı? "Allah dilediğini bozar (yok eder); dilediğini 
de isbat eder. Ümmü'I-Kitab (Ana kitab) O'nun nez
dindedir ( ..İır~ ~ ~~ Lo. )"21 

ll Araf, 7/96. 
12 Rllm, 30/4. 
13 Rahman, 55129. 
1' HUd, 11/114. 
15 lbrahim, 14/11. 
16 Sobtıani, Ja'far, DodrinesofShi'l lslam, o Compendium oflmaml Belie/s 

and Pradices, (ing. tre. Reza Shah Kazemi),l..ondon-New York 2001, s. 
160 

11 Rahman57/29. 
18 MAide 5/64. 

ıt- sobharu, 160; Ni'me, Abdullah, Ruhu't-T~yyu', Beyrut 1993, s. 431-
432. 

20 Maide 5/64. 
21 Rad 13/39 .. 

BEDA KAVRAMININ DINt GEÇERLILIGINI ISPATA YÖNELIK KÖKEN ... 

Şii müfessir ve muhaddisleri bu ayeti, beda fikrinin 
Kur'an'da kuweili bir delili ve ilahi aşkınlığın en kamil 
örneği olarak ifade etmişlerdir.22 Hişam b. Salim riva
yetiyle İmam Ca'fer es-Sadık, "Allah istediğini mahv, 
istediğini isbat eder" ayeti23 hakkında: "Bir şeyin mah
volması, o şeyin öncelikle var olmasına bağlıdır. Bir şe
yin sonradan var olması, onun öncelikle olmamasıdır. 
Beda işte budur, bundan ba§ka bir şey olamaz." şek
linde açıkladığı nakledilir.24 İmamiyye'ye göre, Ra'd, 
13/39. ayeti; "Allah, maslahata uygun tarzda izhar et
tiği şeyi, sonra imha edip ayn bir tarzda izhar edebilir" 
anlamındadır.25 

İlk imam ve onun büyük terunu dördüncü İmam 
Ali b. Huseyin'e atfedilen bir rivayet "Allah'ın kitabın
da bir ayet olmamış olsaydı, ben size, olmuş olanlar
dan ve Kıyamet Günü'ne kadar en sonunda olacak 
şeylerin hepsinden haber verirdim ... (O ayet) 'Allah 

· . dilediği her şeyi mahveder .. .' ayetidir" şeklinde nakle
dilir.26 Bu rivayet ile ilgili yorumunda Tabatabaı: "öyle 
görünüyor ki bu ayet (yani, Ra' d 13/39. ayeti burada 
imam tarafından yorumlandığı gibi), Allah'ın, sadece, 
hadiselerin normal sebepleri vasıtasıyla yol gösterilen, 
kendi hayatlan ile ilgili vazifeleri yapabilmeleri için ge
lecek olaylardan habersiz ya§ayan mahlukatı ile ilgili 
dileğine işfuet eder. Üstelik onlar, korku ve ümitten bir 
ölçüyle yaşamalaQ gerekir. Gelecek olaylar tamamıyla 
gösterilecek olsaydı, o zaman bu ilahi amaç gerçek
leştirilmezdi."27 Bu ifade açıkca, insanoğlunun umu
mi maslahatı için kasdedilen ilahi bir fiil olduğu için, 
beda'ya ait bazı düşünceleri tekrarlar.28 (Ra'd 13/39) 
ayetinin tefsiri hakkında, Şu müelliflerce, meşhur .bir 
Sünni hadis oldı.ığu ifade edilerek bir rivayet aktarıl.ır. 
Bu rivayette, Hz. Ali'nin, bu ayetle ilgili sorması üzerine 
Hz. Peygamber'in şöyle söylediği nakledir: "Bu ayetin 
açıklamasıyla, senin ve ümmetimin hasiretini aydınla-

zı Ayoub, Malunoud (,Mahmud Eyup), MDiuinePreordinatlon and Human 
Hope, A Study of the Concept of Bada' in İmômi Shi'i Tradltion", 
JAOS, CVU4, 1986, s. 623. 

zı RM 13/39. 
24 Kuleyni, EbQ Ca'rer Muhammed b. Yakub b. lshAk el Kuleyni er-R!zi 

(3291940), Usul'u Kôfi. (tre. Taeettin Uluç), İstanbul 1991, s. 231, 234. 
2S Fı§lalı, E. Ruhi,/m&niyye Şiası,lstanbull984, s. 224. 
26 Bahrani, Haşim b. SOieyman, ei·Burhôn fi Tefsirl'/-Kur'an, Tahran 

137511956). Il, s. 298. Bu rivayete benzer Şekilde, Hz. Peygamber' e 
atfen hadis olarak; Allah'ın ilk yaratb~ı §eyin 'el-levh', sonra 'el-kalem" 
olduAunu, sonra Cennerıe bir nehre donmasını işaret ederek mürekkep 
olduğunu ve sonra ona Kıyamet GUnO'ne kadar olanı, beda ~la ki 
o neshtir, yazmasını buyurduğu nakledilerek bed! ile neshin de aynı 
olduğu iddia edilmektedir. Bkz. ei-Bürsi, Meyirlkıı Enuôro'l-Yakin, s. 
136'dan naklen Abdu'n·Nam, Muhsin, Mes'eleta'/./môm~ti ue'I-Ved'u 
fi'I-Hac!'ısi lnde'I·Fırôkı'I-İslômlyeJJ, Beynıt 1983, s. 474. Nakleden, bu 
haberin ravisini gulüvle ~hret bulduğu ve Gatiye'nin leesim görilşUnü 
yansıtbğı için "merdud" bir haber olduğunu belirtir. Abdu'n-Nam, s. 
474. . 

rı Tabataba'i, XI, s. 381. 
28 Ayoub, s. 627. 
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tacağım. Allah yolunda zekat vermek (veya sadaka), bir 
kimsenin anne ve babasına kai"§t saygılı olması, ba§ka
lanna iyi davranmak ve dini görevleri yerine getirmek; 
musibeti iyi kadere çevirir, bir kimsenin ömrünü uzatır 
ve kötü bir ölümü önler."29 Zaman zaman Sünni kay
naklan da kendi öğretilerine deW olarak kullanan İma
miyye uleması, bu "Sünni hadis" rivayetincieki mahv ü 
isbôt konulanru da beda'ya .örnek olarak gösterirken, 
adeta, beda fikrinin Sünni anlayı§ta da bu hadisle teyid 
edilen varlığını ima etmeye çalı§maktadır. 

İmami müelliflerce, Kur'an'da, ilahi a§kınlığın en 
kamil örneği olan bir ayet olarak belirtilen Rad 13/39. 
ayetinin, tafsilatıyla incelenmesi gereken Çe§itli tefsirle
ri yapılmış ve anlamlan tarlı§ılmı§br. Gerçekte, tama
mıyla nebevl hadis rivayeti veya imamlann ahbanna 
dayanan Şii tefsir açısından dikkate aldığımızda, Rad 
13/39. ayetinin açıklaması beda fikrine uygun §ekilde 
verilmektedir. 

Mevcut en eski Şü tefsirlerden biri olan Ali b. İbra
him el-Kummi'nin tefsirinde; "Allah "ne dilerse (onu 
yapar, bazısını) mahveder, (vücuda getirmez, bazısını 

da} vücuda getirir. Ümmü'I-Kitab O'nun nezdinde
dir".( ..iıı~ ~ ~~ LG. )(er-Rad 13/39) ayeti ba§ka 
bir sfue vasıtasıyla tefsir edilmektedir. Kadir Sfuesi'n
de, Kadir gecesinde melekler ve Ruh'un (Cebrail) Rab
bın emirlerini uygulamak için yeryüzüne indikleri bildi
rilmektedir. Bu nedenle, İmam Ca'fer es-Sadık'ın bir 
öğrencisi Abdullah ibn Miskan'ın bu ayetin anlamını 
sorması üzerine imarnın yaptığı nakledilen açıklama §U 
§ekildedir: .''Kadir Gecesi'nde, melekler ve Ruh (Cebra
il) ve Kiramen Katibin melekleri bu dünyanın cennetine 
inerler. Orada onlar, Allah'ın o yıl için emrettiğini yazar
lar- ancak Allah, bir hükmün ifa edilmesini ileri almak 
ya da ertelernek veya ona ziyade etniek ya da ondan 
bir §eyler eksiltmek isterse, O yok edilmesini (~ahv) 
istediği her ne varsa ve yapılmasını (ispat) istediği her 
ne varsa emreder" diye cevap verir. Abdullah İbn Mis
kan'ın "o zaman O'nun olan her §ey O'nun Kitabı'nda 
emredildi mi? diye sorduğu diğer sorusuna da, imam: 
"evet" diye cevap verir. Abdullah ibn Miskan'ın; "bun
dan sonra ne gelir?" diye yine sorması üzerine imam: 
"Subhanallah! o zaman Allah dilediği her §eyi yaratır" 

21 Tabataba'i, Xl, s. 380; Bir başkaŞii müellif de bu rivayeti Suyu li' nin tefsi
rinden nakleder. Bkz. Suyılti, ed-Dumı'/.Mensür, lll, s. 66'dan naklen 
Sobhani, s. 16I: Kötü fıiller iıjleyen insan, şayet eylemlerinden dolayı 
piıjmanlık duyar ve ondan sonıa sorumluluklannın hepsini gayretle ye
ine getirirse bu ayette ifade edilmiıj inayete l<endisini açarak kaderinde 
oir değişiklik için temeller hazırlayacağı belirtilir. Sobhfuıt, 161; Ayn· 
ca, zilcredilen "hadis"in diğer ravileri ve açıklamalan için bkz. Zebidi, 
Zeynüddin Ahmed b. Ahmed b. Abdullalif, Sahih-1 Buhdri Muhttwn 
Tecrid-i Sarlh Tercemesi ve Şerhi, (trC. Kam.il Miras), Ankara 1975, VI, 
s. 366,. 
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diye sesini yükselterek cevap verir.30 

Müfessirler de "A//ah'ın yok ettiği ve ispat ettiğine" 
ili§kin farklı görü§lere sahip olmU§lardır. Tabersl Mec
meu'I-Beyôn adlı tefsirinde bu görü§leri a§ağıdaki gibi 
özetler: 1. İbn Abbas, Katade ve diğerlerine göre, bura
da yok etme (mahv), nesh ile e§ anlamlıdır. O yüzden 
sadece "ahkôm" ve "ferô.iz" (temel kurallar ve yüküm
lülükler), mahv ve isbatın konulandır. 2 . İbn Abbas, 
Hasan el-Basri ve Ebu Ali ei-Cubbal (Mutezili)'yi içine 
alan çoğu müfessir ve kelamcıya göre, Allah sadece, 
tercihlere (mübahat) bırakılan ve her fert üzerinde izle
mek için görevlendirilen Kiramen Katibin melekleri ta
rafından ·kaydedilen bu eylemleri siler. Böyle eylefnler 
için ne mükafat ne de ceza vardır. Diğer taı:aftan Allah, 
insanların kendileri için, Ahiret Günü'nde mükafatlan
dırıldığı ve cezalandınldJğı taat ve masiyet eylemlerini 
kaydeder. 3 . İbn Abbas'ın öğrencisi Sa'd b. Cübeyr'e 
göre, Allah, lutfu ile ilgili bir i§ olarak Mü'minlerin gü
nahlanndan istediğini siler, böylece aniann cezalarını 
silmekted.ir. Allah deği§mez adaleti gereğince cezalan
dırmak için dilediğinin günahlannı kaydeder. 4. Hz. 
Ömer, Abdullah b. Mesud ve diğer sahabeden bazıla
nna göre, Allah, insanların nzık ve ömürlerini, dilediği· 
gibi çoğaltır, azaltır ve dilediği hükmünü siler.3t 

Ummü'I-Kitab'a gelince,32 çoğu müfessirin görü§ü
ne göre, o, vahye~mi§ kutsal kitapların özünü içirıe 
alan, bütün eya ve olayiann içinde kaydedildiği. ilahi 
kitabın ilk ömeğidir. Bu yüzden İbn Mesud'un §öyle 
dua etmi§ olduğu söylenir: "Ey Allah'ım eğer beni çok 
kötü durumdaki insanlar (§aki) arasında yazmı§san, is
mimi §aKıler arasından sil ve beni mesCıd insanlar (said) 
arasında yaz, çünkü Sen dilediğini siler ve dilediğini 
isbat edersin ve Ümmü'I-Kitap senin nezdiridedir." 
Benzer bir dua Şii imarrılara atfedilmektedir. İbn Ab
bas'ın talebesi İkrime, üstadından ve Peygamberden 
nakleden sahabeden biri olan İmran b. Huseyn de 
"bunlann, kendisinden Allah'ın hiçbir §eyi deği§tirme
diği Ümmü'I-Kitab ve Allah'ın, kendisinden dilediğini 
sildiği ve dilediğini isbat ettiği Ümmü'I-Kitap olan iki 
kitap olduğunu", nakletmektedir.33 

30 Kummi, Ali b. ibrcihim, Te/sir el-Kumm1, nşr: Seyyid Tayyib el-Musavi eJ. 
Cezairi, Necef (Matba'atu'n-NeceQ 1386/1967, 1. s. 366-67. 

•ı Tabers i, Ebu Ali el-F~ b. El-Hasan, Meanu'ai-Beyôn fiTefsiri'/-Kur'an, 
(Müessesetü'I-A'lami Iki cild bir arada basılmışbr) Beyrut 1995, VI, s. 
48. 

:ıı "Ümmü'J.J<itab~ kavtamının çeşitli tefsirlerde, "L..evh-i Mahfıiz", "Allah'ın 
bilgisi", vahyedilmiıj bu !ün kilapiann kaynak ve köl<eni"," heliii ve ha
ram", "olmuş ve olacak her şeyin kayıtlı olduğu", zikir", "değiıjtirilme
yecek olan kilıib" gibi değişik anlamlar verilmiıj olduğu görülmektedir. 
Kavtamın anlamı ile ilgili geniş bilgi için bkz. Ateş, Abdurrrahman, 'Tef· 
sir Geleneğinde Levh-1 Mah/Uz Daşances_(. islami Araştınnalar, XV1J3 
~kara 2003, s: 3~1-404. Kur'an'da "Umma'/-Kitab" ifadesi geçen 
ayetler için bkz. Ali Imran 3fl; Ra' d 13/39; Zuhruf 43/4. 

33 Tabersi. VI. s.-48. 



Ümmü'I-Kitab ve onun ihti~ ettiği şeyle ilgili daha 
başka görüşler vardır. Bazı müfessirler, .maişetler, imti
hanlar ve meşakkatlerle ilgili bütün hükümleri Allah'ın 
Ümmül Kitap'ta yazdığını ispatlamaya çalışırİar. Aynı 
zamanda bunlar dua ve sadakalar sayesinde silinmiş 
veya değiştirilmiş olabilir. Bunun sebebi Mü'minleri 
ibadet ve iyi işleri yapmakta Allah'a döndürmek için · 
zorlamaktır. Bu yaklaşımla olduk_ça alakalı başka b.ir 
görüş de şöyledir: Allah bütün günahlan tövbe saye
sinde siler ve tövbekarlann dürüst davranışlannı teyid 
eder. Bazı ilk müellifler bu ayeti lafzt anlamda almış 
görünüyor. O, Hz. Ali'nin, birbirini izleyen nesillerden 
(kurUn) söz ebnek için Ümmü'/-Kitap'ta mahveden ve 
isbat eden anlamını açıklamasıyla alakalıdır. Bu açıl<!a
mada Ta Ha 20/128. ve Mü'minun 23/31. ayetlerine 
dayanılmaktadır. Ama diğerleri, mahveden ve isbat 
edeni; birbirinden sonra geldikleri için, güne§ ve aya 
veya gündüz! e geceye ilişkin olarak kabul ettiler. 34 Şii 

imamlardan nakledilen bazı rivayetlerde de, Ümmü'l
/(jtap, ilahi "emr" ile aynı say~ır. Bu yüzden İmam Mu
hammed Bakır, melekler, o yıl süresince yeryüzü sa
kinleri için ilahi hül<ümleri kaydettikleri zaman olarak 
hüküm Gecesi'nde ne olduğunu açıkladı. O, daha son
ra: "Allah ile tek başına, başka bir emr vardır. Onda, . 
Allah'ın meşieti, ondan dilediği herşeyi ileri bir tarihe 
alması veya ertelemesi için işler, -Çünkü O imhô ve 
isbat eder ve Ümmü'I-Kitab onun nezdindecfu."35 

Onyedinci asır muhaddis ve müfessiri Feyz el-Ka
şant (1090/1679), tefsiri es-Sôfi fi Tefsiri'I-Kur'an'da 
bütün farklı tawl~ geniş bir sentezde bağdaştırmaya 
teşebbüs eder. O, Ummü'I-Kitab ile ilgili olarak şu açık
lamayı yapar: "Onun, herhangi bir silinme ve değişik
likten korunmuş Leuh-i Mahfuz" olduğunu söyler. "0, 
bütün eşyayı ihtiva eder. Onda, hem isoat -edilenlerin 
hem de silinmiş olaniann hepsi: Hem onun yürürlük
ten kaldınlması hem de onun bedelinin isbab, aynı za
manda neshedilmiş olan şeyin neshi kaydedilir. Onda, 
Allah kendi hikmeti gereğince isbat edilmiş olanın hep
sini onaylar. "36 

Başka bir onyedinci asır muhaddisi HS.Şim b. Sü
leyman el-Bahrant, ei-Burhôn fi Tefsir ei-Kur'an isimli 
tefsirinde, Kaş3ni'nin fikirlerini açıklayarı İmam Muham
med Bakır'a atfedilen ilginç bir rivayet aktarır: "Allah, bir 
kitapta kaydetliğinin dışında olmuş veya henüz olmakta 
olan hiçbir şey bırakmadı. Bu kitap daima O'nun önün
dedir ve ona bakar, ondan ne dilerse gerçekleştirilme
sine izin verir ve dilediğini te'hir eder şeyi, dilediği şeyi 

3! lsıa, 17112. 
35 Tabersi, VI, s. 49 
36 ~i. Muhsin ei-Feyz, es-SaJifiTefsiri'I·Kur'an, (~.Müessesetü'l-A'fa. 

mi), Beyrut ts., lll, s. 74. 
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siler, dilediği her şeyi gerçekleştirir, dilemediği her han!ii 
bir şeyin olmasına müdahil olmaz. "37 

İmamiyye'nin son dönem ulema ve hukemasından 
mu~addis ve müfessir Seyyid Muhammed Hüseyin Et
Tabatabai (1981), bu ayeti izolasyon hususunda değil, 
genel bağlamda ele alır. O, mahu kelimesinin burada 
"her ecel (hayatın süresi) için bir kitab vardır (yani: 
emredil miş bir son)" ifadesinden sonra, "ve Ümmü'I
Kitab O'nun nezdindedir" kelimelerinden önce geldiği
ne göre, mahu ve isbatın bu noktada, kader hakkında 
kitaplara gönderme yapması gerektiğini kanıtlamaya 
çalışır. O, şöyle devam eder: "Her zaman veya hayatın 
süresi için Allah'ın nezdinde bir kitap (emredilmiş son) 
veya hükm ( yargı ve karar) vardır." Tabatabat daha 
sonra: "Ailah'ın, dilediği gibi bu karar ve yargılan hem 
mahu edeceğini hem de isbat edeceğini ispatlamaya 
çalışır. Yine de her zaman veya hayatın süresi için, sil-

. me ve değişmenin dışında olan, Allah' ın kabnda bir hü
küm vardır. Bu Ümmü'I-Kitapbr." Tabatabai, yukanda 
tartış~an mahv ve isbat ile ilgili bütün görüşleri, "ayetin, 
özel olarak onlardan herhangi biri ile ilgili olduğunun 
hiç delili yoktur, o geneldir." diyerek reddeder.3B 

Bedaile Kur' an' da sarahaten zikredilen leuh-i mah
füz fikrini birbiri ile uzlaştırmak hususunda dikkate de
ğer bir teşebbüs de, iki kader levhasının mevcut oldu
ğu hakkındaki nazariyedir. Bunlardan birinde kaderin 
kat'l ve deği§mez kararlannın yazılı bulunduğu /euh-i 
mahfüz adlılevha ve diğeri ise, yeni illetierin zuhuru ile 
deği§ebilecek kararlan ihtiva eden leuh e/-mahu ue'l
isbôf:39 adlı levhadır ki beda bu ikincisinde olmaktadır.4o 
Bu nazarlyeye göre, Allah'ta iki nev'i ilim tefrik etmek 
icab eder. İmamiyye'nin temel kaynaklannda bu .naza
riye ile Allah'ın bilgisinin önemli bölümlerinden olan 
bedanın a~ıklamasını yapan bazı rivayetlere yer veril
mekte~ir. Imam Muhammed_Bakır'ın Fudayl b. Yesa
r'a ve linarn Ca'fer -i Sadık'ın seçkin bir öğrencisi Ebu 
Basir' e kısmen değişik ifadelerle söyledikleri nakledilen 
bu rivayetlere göre "Allah Tea!a'nın iki çeşit ilmi vardır: 
1. Allah'ın yanında olan gizli ve mahfılz bulunan, ken
disinden başka hiçbir varlığın bilmediği, bilemeyeceği 
ve sadece zatına mahsus olan gizli ilim, ilm-i mekfUf . 
(i/mi mahzun) (umı1r mevkUfe indalllah} işte beda bu 
ilimdir. O'nun kendi yanındaki, yarattıklarından kim
seye bildirmediği bu ilminden dilediğini takdim eder, 

n Bahrani,el-BurhônfiTefsiri'I-Kur'an, ll, s. 299-300. Aynızamanda bkz. 
KaşAni, m, s. 74. 

:ıa Bkz. Tabataba'i, x:ı. s. 375-77. 
39 "Leuh el-mahu ue'l-isbdt" tabiri, Ra'd, 13/39. ayetine alfen ifade edil

meldedir. 

.o Bkz. Fahrettin er-Razi, Me/ötihu'I-Gilyb, Beyrut 1997, VII, s. 52; Dildar 
Ali, t'fir'Ol el-Ukıi/ Ji ilm el-Usti/, Lucknow, 1318-1319/1902-1904, ı, s. 
114 den naklen Goldziher, lgnaz, "Bedö",IA, İstanbul ll, s. 435. 
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dilediğini te'hir eder, dilediğini imha ve isbat eder. 2. 
Allah'ın meleklere, resUllerine öğrettiği ilm-i mebzO.l(
i/m-1 mohtüm)'dur ki imamlar bu ikincisine sahiptir. 
Allah, ne kendisini ne de melekleri ve peygamberleri 
yalanlamayla ba§ ba§a bırakmayacağından, meleklere 
ve peygamberlere talim ettiği ilim açıklığa kavu§acak
hr."41 İ§te beda, ikinci nevi ilmin insanlara haber ve
rilmesinden sonra vukuu beklenen olayın birinci nevi 
ilme göre zahir olmasıdır.42 İmamiyye'nin Kur'an'da 
beda kelimesinin geçtiği ayetleri43 bu manada anladığı 
ve Kur' an' da Allah'ın zahna mahsus olan ilme "ümmü
'f-kitôb" denildiği belirtilir·44 İmamlann bu rivayetlerin
de Allah'ın, biri değl§tirilemeyen diğeri de ya sıradan 
olaylar ya da ilahi irade vasıtasıyla §arta bağlanan iki 
tür bilgiye sahip olduğu ileri sürülmii§tür.45 Bu rivayet
lere göre beda konusu imamların sahip olduğu bilgile
rin kapsamında değildir. 

Diğer taraftan, Ra'd, 39. ayetinin beda için delil ge
tirilmesi ve Allah için, önce yokken, sonradan silme ve 
yerinde bırakma fikri doğar anlamında yorumlanması, 
"Rafıider"e yönelik olazak46 Kur'an'ı tahrif ettikleri id
dialannın ileri süıülme sebebi de olmu§tur.47 

Beda fikrini reddeden bazı değerlendirmelerde, 

beda lafzı geçen bütün ayetlerde, "gizlilikten sonra 
zuhur" manasında kullanılması itibariyle, Allah'a nis
petinin mümkün olmadığı belirtilir.48 Beda, bilgisizliğin 
sonucu olduğundan, bilgisizlikten münezzeh olan Al
lah için beda ileri süıülemez. Allah'ın varlığına inanan, 
kainab yaralıp düzenlediğini kabul eden her akıl sahibi 
Allah'ı bilgisizlikten tenzih eder. "Gaybın anahtarfon 
Affah 'ın katındadır. Onları ancak O bilir. O, karada ve 
denizde ne varsa hepsini bilir. O'nun ilmi dışında bir 
yaprak dahi düşmez"49 ayetine göre beda, Allah için 
düşünülemez. Nesh ile beda birbirine kan§tırılmama
lıdır. Çünkü Neshin, beda ile yani bilgisizlikle bir ilgisi 

•ı Kuleyni, I, s. 232, 234-235; Rivayet; ŞeyhSadOk, Ebü Ca'fer Muhammed 
b. Ali lbn Babeveyh el Kwnmi (381!991), "UyQnu Mbôn er-Rızd "da 
farklı r.\vilere de dayandırılmaldadır. Bkz. Mekki. Yusuf, Akidetü'ş-Şioti 
ft'l lmomi's-Sôdık ue Sdlri'/-Eimme, Beyrut 1987, s. 47. 

u Riy;ehri, Mizanü'/-Hikme, I, s . 389'den naklen i lhan, Avni, "Şia'da Usu
lü'd-Din", iSA V, (Şiilik Sempozyumu 1993), Istanbul, s. 412; Tabersi, 
VI, s. 49; Kaşaııi, lll, s. 75; imamiye kelamcılan da istikba!de zuhOr eden 
bedfun, Allah'ın en küc;ilk tefenuab ('ala vech ei-Tafsll) bile ihata eden 
kadim ilininde meknOz bulunduğunu söylemektedir. Goldziher, s. 435. 

0 Zümer 39/47-48; CAsiye 45133. 
~ İlhan, Avni, "Beda•, OiA, lstanbul1992, V, s. 290. 

u Ayoub, s. 626. 
06 Kattan, Menna Halll, Ulumu'I-Kur'an-Kur'an ilim/eri, (tre. Arif Erkan), · 

istanbul1997. s. 329. 
47 Salih, Suphi, İs!Cım Mezhepleri ue Müesse.se/eri Tarihi, (tre. i. Sarmış), 

lstanbul1981, s. 80-87. 
41 Z!hir, 1. ilahi. er-Reddu ale'd-Doktor All Abdulu6hid Vafifi Kitdbihi Bey

ne'ş.Şiatl Ehli's-Sünneti, Lahor 1985, s. 186. 
49 En'am, 6/59. 
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yoktur. Nesh, Allah tarafından önceden yapılmış bir 
düzenlemedir. Allah hangi hükmü ya da hangi şeriatı 
ne zaman yürürlükten kaldıracağım önceden hesapla
mıştır. Yürürlükten kaldırma, Allah'ın bilgisinin değiş
mesi sonucu değil, kullann içinde bulunduklan şartlann 
değişmesi sonucudur ve Allah, şartlann hangi vakitte 
değişikliğe uğrayacağını da önceden bilir.50 

Kur'an'da mahv ve isbat anlamında bulunan ayetle
rio manasının beda anlamına gelip gelmeyeceği, fikrin 
kendisi gibi, ilgil~ ayetlerde de tefsir veya te'vil farklılaş
malanna ve tarhşmaianna sebep olmuştur. Ra'd, 39. 
ayetinin Şii anlayı§taki beda fikrine uy~n. olmayan· bir 
çok farklı tefsirleri yapılm!§tır. Ayetin manasının, Alfa
h'ın, neshedifmesini doğru bulduğunu neshedip, onun 

ye.rine, konulmasında fayda gördüğü şeyi koyması 
veya yerinde bırakması demek olduğunu ifade eden
lerden, Allah'ın "tevbe edenlerin küfür ve günahfannı 
tevbe ife silip iman ve taatfarını bırakması" §eklinde yo
rumlayanlara kadar farklı ele alanlar, muhtemelen be
da'ya da farklı anlam verebilirler. Bu bağlamda, mahv 
ve isbat anlamında bulunan ayetlerin beda örneği ola
cağı/olamayacağı tarbşmalan, aynı zamanda, beda'nın 
farklı anlamlandınlmasından kaynaklanan bir ihtilafın 
sonuçlan olarak ta sürdürülmüş olmalıdır. 

b. Nebevi Hadis Rivayetleri ve "Ahbari" 
(İrnamlardan Nakil) Deliller 

Sünni hadis kaynaklannda da yer alan Hı. Pey
gcimber'in bazı hadisleri yanında, İmami gelenekte Şii 
hadis müdevvenab içinde Ehl-i Beyt imarnlara atfedilen 
bazı "ah bar" (İmamlann rivayetleri) da beda an1ayı§ına 
kaynaklık eden rivayet malzemesi olarak kullanılmı§tır. 

"İyiliklerin örnrün artmasına vesile olduğu, kaderin 
dua ile değişebileceği" ,sı "evladın ebeveyne saygı gös
termesi", "sadakanın gelmesi IJluhakkak olan belayı 
uzakla§tıi]'Tlası", "Sıla-i rahrı:ıin ömrü artbrması"52 gibi, 

so Şiın;ek, M. Sait, Kur'an'ın Anlaşılmasında !kı Mtsele, lstanbul1991, s. 
143-144. 

sı "Birr (=hayır, iyilik, ihsiln) den ba;ka bir ;ey ömrü arttınnazvedua'dan 
ba;ka bir ;ey kader' i geri döndürmez. Şüphesiz adam, ~!ediği günah yü. 
zünden denıkından mahrum kılınır."bkz. Sünen-ı Ib ni Môce T ercemesı 
ue Şerh/, (tre. Haydar Hatipoğlu), istanbul 1982, I, s. 159 ("Kader", 
90.) 

52 Zebidi, VI,s.364-366;Sünnikaynaklardayeralan bazırivayeUerde, R'ad 
39. ayetinin anlamı ile ilgili yukanda da ifade edildi§i gibi, Hz. Ali'nin 
sordu§u soruya Hz. Peygamberin: "Bununla kasdedilen, Allah nzası 
için sııda.l<adır; Anaya, babaya birrü ihsandır; sıla-i rahmdir. Ya Alil 
Bu hasleUerden her biri ~akAveti saadete tahvile. ömrü arbımaya, fena 
kimseleıie kar;ılaşnaktan korunmaya vesile olur" ;eklinde ifade eıti!!i 
nakledilir. Hadisin Hz Ömer, Abdullah ibn Ömer, lbn Abbas ve Obir b. 
Abdullah tarafıııdan da rivayet edildiği lıelirtilııiektedir. Bkz. Zebidl, VI. 
366; Imam Balar'dan rivayeUe: "Sıla-i rahm bir kimsenin günahlannı 
temizler ve bir kimsenin zenginliği üzerinde hayırlar bah;eder; O aynı 
zamanda, ki;iyi felakete kar;ı korur, bir kimsenin hesabını kolay kılar ve 
ki;inin ölümünden sonrası da ~ini bırakınaz." Bkz. Sobhani, s. 161. 
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bazı iyiliklerio insanın kaderini (el-kaza el-mübrem) · 
değiştireceğine, ömrü mukadder olan sınırdan ileriye 
uzatacağı ve mukadder bazı musibetleri defedebilece
ğini bildiren hadlsler beda'ya örnek olarak verilmiştir. 
İmamiyye uleması, hem Sünni hadis hem de Şii hadis 
killiiyatında iyi eylemlerin ve ihlasla yap~an dualann; 
felaketi önleyip, ömür ve refahı arbrabileceğini ifade 
eden pek çok hadts rivayetini beda.görüşlerine destek
leyici mahiyette te'vil etmişlerdir.53 Miraç'ta, Allah'ın 
Müslümanlara günde elli vakit emrettiği namazın, beş 
vakte kadar indirilmesiyle ilgili hadis; namazda, Beyti 
Makdis'den, Kabe'ye doğru kıblenin değişmesi ile ilgili 
hadlsler54 "hiçbir şeyde, Mü'min kulumun ruhunu kab
ıetmede tereddüt ettiğim kadar tereddüdüm olmadı" 
rivayeti; "AIIah'ın rızasına uygun hareket edenlerin, 
mukadder azap ve mihnetlerden kurtulacaklar( esası
n.a dayanan bir takım dint menkıbelerSS ve sahabenin 
iyiler zümresine kaydedilmeleri için dua etmeleri56 gibi 
hususlann hepsi beda inancının delilleri olarak kulla
nılmışbr. 

Bazı İmami müelliflerin eserlerinde beda fikrine delil 
olarak İmam Ca'fer es.Sadık'tan naklen Hz. Peygam
berin şöyle buyurduğu rivayet edilir: "Bir kişi ömrün
den sadece üç y~ kalmakta olduğu zaman yakın akra
balanna şefkatle muamele yapabilir. Ancak bu nedenle 
Allah, otuz üç yıl süresince onun ömrünü uzatabilir. 
Başka bir adam ömründen otuz üç y~ kaldığı zaman 
yakın akrabalarından hayırsevediğini esirgemeye karar 
verebilir. Yine o nedenle, Allah onu üç y~ veya daha 
aza kısaltabilir."57 Gerçekte, sadece .yakın akrabalara 
şefkat değil, aynı zamanda genelde h~yırseverlikle ilgili 
hareketlerin ömrü uzattığı ve refah getirdiği, Allah'ın 
daha önce farklı bir şekilde karar verdiği ve şahsın ken
disinin kötü davranışıyla ilgili olduğu zaman bile söyle
nir.58 Yine bir başka rivayette, ilahi hükmün deği§ebilir 
olmasıyla mü'minin dualannın bile, Ümmü'l-Kitdb'da 
kendilerine kaydedildiği ve mü'min için hükmedildiği 
kanıtlanmaya çalı§ılır. İyi eylemlerin, Allah'ın hükmünü 
değiştirebileceği bir kıssa ile anlablır. Bir y~anın ısırma-

ss Hayyat, s. 93-95; Ayoub, s. 632. 
54 Hadisinlaınmebıiveaçıldamalariçirıbkz.Zebidi,ll,s.261-280;Xll,s.3n-

378; Ni' me, s. 429. ·. 
55 Goldziher, s. 434; lmaıtıiyye kitaplannda beda'yı delillendinnek için, Hz. 

Peygamber ve diger peygamberlerin lassalan olarak, özellikle "imamla
ra" isnad ettirilen bir c;ok rivayet zikredilmektedir. Bir reddiye eserinde 
bu rivayetlerden bazılarına yer veren i. iıahl zahir, bu rivayetlerle ilgili 
olarak; "yalan" olduguna dair degerlendirmeler de bulunmaktadır. bkz. 
zahir, s. 177-181. 

56 Hz. Ömer' in: "Ey Allahım ... eğer benişakiler (defierine) yazdıysan benisil 
ve saidler (defierine) geçit." diye Allah'a .ettiği dua için bkz. ibn Kuteybe, 

. Ebu-Muhammed AbduUah b. Müslim ed-Dineveıi (2761889), Te'ui/u 
Muhtelifi'l-Hodis, Beyrut, ıs., s. 8. 

57 Meclisi, IV,s.121. 

ss Ayoub, s. 630. 

sı vasıtasıyla bir Yahudinin ölümünü önceden bildiren 
bir Peygamberin bu haberinden sÖnra, adamın sahip 
olduğu iki ekmekten birini yemesi diğerini ise, fakir bir 
adama vermesi sebebiyle ölüm hadtsesinin başka yöne 
çevrilmesi ile ilgili rivayeti, Hz. Peygamberin "sadaka, 
bir adam nedeniyle başka bir adamın kötü ölümünü 
önler." diye yorumladığı nakledilmektedir.59 Aynı za
manda Azizierin hayabı:un yazıldığı başka bir kıssada, 
bu nokta daha da açıkça yazılır. Eski bir Peygamber' e, 
ülkenin hükümdaona yakın zamanda ölümünü bildir
mesi Allah tarafından emredildi. Hükümdar öyle içten 
dua etti ki tahb düştü. Hükümdar: "Rabbı m, benim kü
çük oğlum büyüyünceye ve ben benim işlerimi usulüne 
göre yola kayabileceğim ana kadar bana mühlet ver" 
diyerek dua etti. Allah merhamet etti ve Peygambere, 
"Allah'ın onun dualarını işittiğini ve ömrünün süresine 
on beş yıl eklediğini hükümdara söylemesini" emretti. 

_Peygamber "Ya Rabbi benim asla bir yalan söyleme
diğimi sen biliyorsun!" diye söyleyerek karşılılık verme
sine Allah, Peygamberine "Sen sadece emredilmiş bir 
memursun, böyle kal ve sana söylenildiği gibi yap! Zira 
Allah yapacağından mes'ı11 olmaz"60 diye açıkladığı 
b elirtil ir. 61 

İmami müellifler, Buhari'nin Sahih'inde nakledilen 
bir hadiste geçen "bedaiillah" tabirini, beda lafıının Al
lah için kullan~masına örnek olarak vermektedirler. Bu 
terimi kullananlann, Hz. Peygamber'in onunla ilgili kul
lanımını takip ettiklerini belirtmektedirler.62 Buhari' de 
nakledilen bu hadise göre; "Beni İsrail'de abraş (alaca 
hastalıklı), kel ve kör ü_ç adam vardı. Allah'a o kadar 
zahir oldu ki (beda' lillah), bunlan imtihan etmek istedi 
de onlara bir melek gönderdi. .. " Hadisin devamında 
kel, cüzfunlı (abras) ve kör adamla ilgili söz edilen ri-

59 Meclisi, IV, s. 121-122. 

..,., Enbiya 21/23. 
61 Meclisi, IV, s. 94, 95-96. 

" Bu inan en neden, becWillah terimi Ueifadeedildiği~ ~kilde açıklanmak
tadır: Kullanunın bu ~idi, benzerükle ilgili (dilbilimsel) ilke ve Aıap 
dilinde konuşnanın geleneksel kiplerinden !üretilir. Aıapçada, bir şahıs 
için, o, bir ~Y hakkı.nda fikrini degi.şUrcligi zaman, "bed§.-li" "ki o "be
nim için değişti", söylemek adettir. Dini Uderler, onların konuşnasının 
kendisine hitabedildiği muhataplar taralından an~ılabileceği dilin bu 
kipinl konuşnak isteyerek, Allah ile ilişkide bu ifadeyi kullandı. Bu hu
susta Kur'an'ın birc;ok kez, fesatçı, dilz.enbaz, hilel<ar ve unutkan böyle 
niteUklere değindi§inden söz etme~e de~rdir. Ancak Allah'ıiı ebedi 
azameli, böyle fiilieri yapmaktan yücedir. Mesela onlar, insanlar tara
fından örfı olarak ve onların insanlık arasında aldığı ~ekillerde an~~ır. 
Yukanda zikredilen bu sıiatlar, Allah ile ilişkide ~ ~kilde verilir: "El
bette on(u kabule yan~ayan)lar, birc;ok düzmece kanıt ararlar (il.ihi 
kelamı çürütmek için) ama ben onların bütün planlarını boşa çıkaraca
~un."(Tank, 86/15-16);"ve böylece birtuzak kurdular, fakatonların hiç . 
fark edemeyecekleıi biçimde, biz de bir tuzak kurduk." (Nemi, 27/50); 
"bakın ikiyüzlüler, Allah' ı kandırmaya çal~yorlar; halbuki Allah onlann 
(kendi kendilerini) kandırmalannı saglıyor. Onlar namaz için kalktıkla
nnda, gönülsüzce, sadece insanlar görüp takdir etsinler diye kalkarlar, 
Allah' ı da nadiren anarlar. (Nisa, 4/142); "Onlar Allah'a kaJiı urnuısa
mazdırlar. Bu yüzden Allah da on.lan gözden çıkaru." (Tevbe, 9/ 67) 
bkz. Sobhıini, s. 162. 
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vayette; o üç kişi, Allah tarafından iyileştirildi ve servet 
verildi, fakat daha sonra onlara iyileşme ve servet geti
ren görünüşünü değiştirmiş halde fakir. bir adam olarak 
melek tekrar onlara geldiğinde, onlar, fakir bir adamla 
o servetlerini payiaştırmalan suretiyle imtihan edildiler. 
Abraş ve kelin, Allah'ın bağışını paylaşmayı reddetme
leri üzerine onlar da daha önceki şartianna geri dönde
rildiler"63 şeklinde nakledilmektedir. 

Şta hadis kitaplan ve Şii kelam kitaplannın "babü'l
beda" ve "Allah'ın ilmi" gibi bazı bölümlerinde beda 
ile ilgili olarak imarnlara isoadla nakledilen64 muhtelif 
rivayetlerden bir kısmına Kuleyni'nin Usuta Kôjf'de 
(16 rivayet) ve Şeyh Sacluk'un Kitôbu't-Tevhid'de (ll 
rivayet) yer verilmektedir. AraşhrmamiZin ilgili bölüm
lerinde mevcut rivayetlerin bazılan bir vesile ile ele alın
maktadır. 

Kuleyni'nin e/-UsQJ mine'I-Kôji"deki hadislerde 
teşkil edilen kelam sitemine' göre Allah'ın sıfatlan zati 
sıfatlar (sıfatü'z-zat) ve fıili sıfatlar {sıfatü'l-fi'l) olarak 
aynlmaktadırlar. Konuyla ilgili hadisler için yaptığı özel 
bir açıklamada Kuleyni, zati sıfatlan, "karşıt manala
nnın Allah'a izafesi mümkün olmayan"sıfatlar olarak 
tarif etmektedir. Bu sıfatlar ilim, sem', basar, kudret, 
hikmet, kuwet, hakimiyet, ezeliyet gibi sıfatlan içine 
almaktadır. İrade sıfatı ise bir fiili sıfat olarak değerlen
dirilmektedir. İradetullah, ilim sıfatı gibi Allah'ın zahna 
aıt olan sıfatiardan sonra gelmektedir. Allah'ın sıfatlan 
ile ilgili bu yaklaşım, Beda öğretisinin muhafazasına 
bir imkan haZırlamaktadır. Beda konusunda açtığı bö
lümde Kuleynt, serdettiği rivayetlerle bedanın önemine 
ve fevl<alade yapısına dikkat çekmiştir. Fakat Kuleynl, 
Ca'fer es-Sadık ve oğlu İsmail hakkındaki rivayetlere 
bu bölümde yer vermemektedir. Beda sadece Allah'ın 
bildiği bir bilgi çeşididir ki bu fikir, İsmail hakkındaki 
rivayetin kabul edilmediğini çağrıştırmaktadır. Allah'ın 
meleklere, Peygamberlere ve imarnlara vermiş oldu
ğu bilgi gerçekleşir. Ç!inkü Allah kendisine· karşı yalan 
söylemez. Fakat şu da kabul edilmelidir ki, Allah her ne 
dilerse yapar; dilediği şeyi de erteler.65 

İlahi beda inancı, Şii Muhaddisler tarafından iba
detle ilgili bir iş olarak ele alınmıştır. Kendi imamlann
dan özeUikle Muhammed Bakır ve' Ca'fer es-Sadık'a 
aifedilerek nakledilen rivayetlerde: "Allah'a beda gibi 
hiçbirşeyle ibadet edilmedi" veya "AIIah'a, beda'nın 

&ı Bkz. Zebidi, IX. s. 193-198. 

" Beda lle ilgili hadisleri tahriç eden onu nesh ile irtibatlanclıran lmfunlyye'
nin müteahhirin ulemasından el-Humrl Arnili (110411692), ei-Fusıllü'I
Mahımme fi Usüii'I-Eimme Ka/llyôt-ı Usüli'd-<fin'de bir aıaya gelinn iş
tir. Abdu'n-NAzır, s. 474. 

16 Bkz. Kuleyni, l,s.167-176, 231-236; Howard, 1. KA., "ŞiiKelômEde
blyatı", (tre. M. Ali Büyükkara), Kur'an Mesajı, lV22-24, 1999-2001, s. 
217. 
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kabulünden daha makbUl hiçbir ibadet olmaz", "Allah, 
hiçbir şeyle beda inancıyla yüceltildiği kadar yüceltil
medi" ifadeleriyle beda~ya inanmak suretiyle lfa edi
len ibadeti başka hiçbir şekilde yapılamayacak kadar 
değerli saymaktadırlar. Yine İmam Ca'fer es-Sadık'ın, 
Malik-el-Cühen i rivayetiyle; "insanlar bilseydiler beqa
'ya inanmakta· ne gibi mükafat vardır, o zaman beda 
hakkında konuşmakta hayli ısrar)'\ dururlardı", Müra
zim b. Hekim rivayetiyle; "hiç kirrise, beda,. meşiyet, 
secde, ubudiyet ve taat olmak üzere bu beş tane nitelik 
ve vasıfta AUah ile sözleşmeden peygamber olmadı" 
diye ifade ettiği nakledilir. Reyyan b. Salt rivayetiyle 
İmam Rıza'dan da; "Allah, içkinin haram kılınması 
hükmüyle ve Allah için bedfun ispatlanmasından baş
ka hiçbir Peygamberi göndermediği" gibi rivayetlerde 
de beda inancının dini önemi vurgulanmıştır.66 Yine 
Bihôru'I-Envôr'da yer alan bir ifade de böyle rivayetler 
şu anlama gelmekle açıklanır: "Beda hakkındaki inanç, 
onun zorluklan ve Şeytanın vesveselerine açık olması 
nedeniyle, kalbin ibadetlerinin en büyük hareketlerin
den biridir. Beda hakkındaki inanç, aynı zamanda, bü
tün mahh1kun ve o husustaki kesin emri~ Allah'a uy
gun oluşunun bir olumlaması nedeniyledir. Gerçekten· 
bu, Tevhid'in açıklamasının mükemmeUiğidir."67 

ŞIT hadis kaynaklannda imamlann bazı rivayetle
ri, beda'nın, olmadan önce Allah'a malum olduğunu 
doğrulamaktadır. İmam Sadık'ın şöyle ifade ettiği nak
ledilmektedir:"AUa~, değiştirmeden önce kendi ilminde 
olanın dışında hiçbir şey hakkında asla bir karar deği§
tirmedi (ma bedôlillôh)". Allah'ın değiştireceği bir kara
nn ilmi ile ilgili insanlan bilgilendirip bilgilendirmeyece
ği sorunu, Cehm b. Ebtl Cehme nakli ile İmam Sadık'a 
atfedilen bir rivayette şöyle dile getirilmektedir:·"Allah, 
dünya var olduğundan beri vukua gelen ve dünyanın 
sonuna dek olacak vakıaların hepsini Hz. Peygamber' e 
haber verdi, "kesinlik kazanmayanı ise; haber verme
di."68 "O (Allah) ölüm zamanını hükmü takdir edendir, 
bir de O'nun katında môfum bir ece/ vardır"69 ayeti, ke
sinlikle kararlaştınlmış bir ömür ve tehir edilmiş (mev
kG.f) bir ömür aras.ını ayırt etme olarak tefsir edilir. Yine 
Hemran rivayetiyle İmam Muhammed Bakır'ın bu ayet 
{sonra size bir ecel tayin edendir, belirli bir ecel O'nun 
katındadır) hakkındaki soruya: "Maksad iki zamandır: 
1-Kesin olan zaman 2-kesin olmayan şartlanmış za
man" §eklinde cevap verdiği nakledilir.70 Muhammed 
Bakır'ın yakın tabilerinden birisi tarafından, "Allah'ın 

66 Kuleyni, ı. s. 231-235. 

" Meclisi, IV, s. 132-33. 
611 Kuleyni, ı. s. 232-233, 235. 
o. En'am 6/2 
70 Kuleyni, 1, s. 232, 234. 



gelecek kurtulu§ için deği§mez bir zaman önceden tak
dir edip ebnemi§ olduğu" imama sorulduğu zaman, 
onun: "Bir zamanı sabitleyenlerin yalan söylediğini" 
ifade ederek bunu üç kez tekrar ettiği nakledilir. Daha 
sonra imam, Aİlah'ın, onunla otuz gece kararla§tırdığı 
fakat daha sonra ona bir 'on gece daha katbğı zaman·, 
o süre onun kavminin buzağıya tapbğını71 haber verdi
ği ayetlerinde Hz. Musa ile ilgili misalleri verdi. İmam 
daha sonra taraftarianna "eğer biz size gelecek bir olayı 
nakledersek ve o bizim söylediğimiz gibi gerçek olursa, 
'Allah doğruyu söyler' deyin. Şayet biz.size, bizim size 
söylemi§ olduğumuz §eye zıt olarak ortaya çıkan bir ge
lecek hadise nakledersek, tekrar 'Allah doğruyu söyler' 
deyin;-çünkü o zaman siz iki misli mükafata sahip ola
caksınız:"72 diye söyleyerek nasihat ettiği belirtilir. 

Şii ve Sünni anlayış arasında ihtilafa yol açan ilahi 
bedtı'da bilgi problemini Şu hadis geleneği üç §ekilde 
ele almı§br: Birincisi, hem varlık haline gelmesinden 
önce hem de yok olmasından sonra Allah'ın bilgi
sinin dı§ında hiçbir §eyin olmadığı. İkincisi, Allah'ın 
bilgisinin, daha sonra, onda herhangi bir deği§kenlik 
veya deği§iklik anlamına gelmeksizin bedayı kapsadı
ğı. Üçüncüsü ise, Allah'ın peygamberlere, elçilere ve 
meleklere bildirdiği bilgidir. İlahi, ebedi bilgi ve bütün 
mahlCıkabn iztıfi bilgisi arasındaki gerilimin açıkca fark 
edilebileceği bedanın bu görünü§ü hakkındadır.73 

Beda ile ilgili rivayetlerde, imarnlann bilgisinin Al
lah'a denk tututmaması konusunda dikkatli olunduğu 
görülmektedir. İmamlann, imametlerinin delili ola.ral{ 
verilen harikalan arasında gayb ilminde pay sahibi ol
maları vardır. Fakat aniann bilgisi, zaman sınırlannın 
üzerinde değildir; daha doğrusu, bilgi, onlara gündüz 
ve gece boyunca iletilmesine rağmen, onlar, sadece, 
kendilerine Allah'ın lutfettiğini bilir. Yine de, Allah'ın 
sahip olduğu ilahi bilgi kavramı ile, imamların varis ol
duğu ilahi bilgi arasında belirgin biçimde göze çarpan 
bir farklılık vardır.74 Allah sadece k~ndi bilgisi ile, yani 
O'nun kimseye bildirmediği bilgi ile ilgili alanda beda
yı kullanır. 75 İmam Ca'fer es-Sadık'tan nakledilen bir 
rivayette, "Allah' ın Hz. Peygamber' e dünyanın ba§lan
gıcından dünyanın sonuna dek olup bitenleri ve olacak 
vakıaların hepsi.ni haber verdiği, deği§mez olan §eyler
den ona bildirdiği, .fakat bütün bunlardan başkasını on
dan gizlediği" belirtilir. 76 Bazı rivayetlerde de, Allah'ın 
bilgisinin önemli bölümlerinden olan beda'mn, imam-

n Bakara 2!51; A'rai 71142. 
71 Meclisi, IV, s. 132. 
73 KuleYl1t. ı. s. 232-233, 234-235; Ayoub, s. 627. 

14 Kuleyni, ı. s. 232. 234-235. 

?!i Ayoub, s. 628. 
74 Kuleynt, ı, s. 233, 235. 
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lann bilgisinin dı§ında olduğu77 ifade edilir. 

Şii hadis kaynaklannda imamlara atfedilen bazı 
rivayetlere göre, Allah'ın bilgisinde meydaı:ıa gelen 
beda, çift özelliktedir. Bu ikilik, kitaplara veya kader 
levhalanna ait bilginin ilerisini kapsamına alır. O, yine 
de bundan başka, bir hadise veya onun neshi ile ilgili 
olayı takip eden gerçek ilahi hüküm §ekline ulaşır. "İla
hi beda" ile ilgili probleme bu kelamt çözO.mün, imam
lann talebelerine ve onların taraftarianna her zaman 
ikna edici olmadığı anla§ılmaktadır.78 Bu, açıkça Eba 
Bastr ve Ca'fer es . ...Sadık arasındaki bir konu§mada ifa
de edilir. Ca'fer es-Sadık'ın Eba Baslr'e şöyle söyledi
ği nakledilir: "Allah T eala, Peygamberine, 'Onlardan 
(Kureyş) yüz çev ir, artık sen, kınanacak (mes'ul olacak) 
değilsin'79 buyruğuyla Allah yeryüzünün sakinlerini 
cezalandırmaya niyet etti, fakat daha sonra o, Allah'a 
farklı bir şekilde göründü (bedalillah) ve merhamet 
lutfetti. Allah Teala daha sonra 'Sen (Ey Muhammed) 
hatırlat. Çünkü şüphesiz öğüt Mü 'minlere fôide verir"'80 

Ca'fer es-Sadık'la. bu konu§masının üzerinden bir yıl 
geçince Ebu Basir'in, Ca'fer es-Sadık'a §öyle söylediği 
nakledilmektedir: "Ben bu rivayeti bizim ashabımıza 
(Şia) naklettim ve onlar 'Allah'a cehatet isnadı gibi gö
rünüyor' dediler" diye söylemesi üzerine: Ca'fer es
Sadık'ın da, Allah ' ın, birincisi kendisi için koruduğu ve 
diğeri ise meleklere, peygamberlere, elçilere ve imam
lara da gösterdiği iki tür il me sahip olduğunu belirterek 
iddiaya cevap verdiği81 belirtilmektedir. 

İmam! hadis kaynaklannda yer alan bir başka riva
yette Ca'fer es-Sadık, ilahi bilgi ve bedayı kapsamlı ola
rak a§ağıda ~sun ulacağı §ekilde tanımlamaktadır. İmam 
Ca'fer es-Sadık'ın talebesi Mualla b. Muhammed'den 
nakledilen bir rivayete göre, İmam Ca'fer es-Sadık'a 
"Allah'ın ilmi nasıl olur?" diye sorulması üzerine Ca'fer 
es-Sadık, Allah'ın ilim sıfabna i§aret ebni§; ilim, meşiet 
($ı..:.), irade, takdir, kaza (~), irrıza (~) ve beda 
basamaklarını açıklığa . kavu§turarak cevabına §öyle 
devam etmi§tir: "Allah bildi. sonra istedi{iı..:.), irade etti, 
takdir etti, hüküm verdi {~) ve irrızaladı{~). Hü
kÜm verdiği §eyi imzaladı (tamamladı, sona erdirdi); 
takdir ettiği §eye hüküm verdi; irade ettiği şeyi takdir 
etti; böylece meşiet O'nun ilmindendir ve takdir O'nun 
iradesindendir, takdirinden hüküm meydana gelir, 
hükmünden imzası meydana gelir, O'nun ilmi, meşi
etinden öncedir. Meşiyet (istek) ikinci planda ve dere-

n ŞeyhSadQk,Kitab et-Teuhid, tsh. Ş. Hüseyniet-Tahrani, Beyn1t (Daru'ı-
Ma'rife) ts., s. 332. 

11 Ayoub, s. 629. 
79 lariyat 51/54. 

., lariyat s 1155. 

" Bkz. Mecll$i, IV, s. 110. 
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cededir, irade üçüncü derecededir, takdir ile hükmü
nün yaklaşımı imzasıyladır, her an isteyip bildiği şeye 
nazaran Allah için beda'dır, e§yanın takdiri çizilmek 
istenildiğinde uadesine nazaran yine Allah "için beda
'dır, yalnız O'nun hükmü imzasına yakla§ımda olursa; 
o zaman beda değildir. O'nun ilmi e§yaya nazaran on
lar olmazdan önce idi. O'nun me§ieti, istenilen mevcut 
olmadan idi. Murad edilen hususta irade, onun kıya
mından öncedir. Bütün bilinen şeylerin takdiri; zaman 
yönünden belirli vucudda ('ayan) aynntılanması ve bir 
araya getirilmeleri öncedir. İmzanın kazası (hükmü), 
duyular tarafından sezilebilen ·maddi bedeniere sahip 
olan mahlukat hakkında kesindir. Bunlar, renk, tür, 
ağırlık ve ölçüye sahip olan bütün e§yayı, dört ayak 
üzerinde sürüneoler veya insanlar, cinler, kuşlar, yırtıcı 
hayvanlar gibi yeryüzünde hareket eden bütün yara
tıklar gibi duyular tarafından sezilebilenlerin hepsini 
kapsar. Gerçekliği olmayan her şeyde beda Allah'a ait 
olur. Görünüşte mevcudiyeti olan anlaşıldığından ve 
idrak edildiğinden beda değildir. Allah'ın istedi~ olur, 
kendi ilmi ve eşya yaratılmazken onlardan haberdardı, 
meşietiyle, onlann sıfat ·v~ hududunu tanıdı ve l1iç yok 
iken onlan yarattı. Kendi iradesi sebebiyle onların ren- . 
gini ve şekillerini belirledi. Takdiri ile onların nzıklannı 
taksim etti, onların başlangıç ve sonlan nı bildi.82 Kazası 
sebebiyle de onlann mekanlannı insanlara açıkladı ve 
onlara rehber kıldı, imzası ile onlann sebeplerini açık
ladı ve işlerini belirledi. Bu, aziz ve alim olan Allah'ın 
takdiridir."83 

Bu rivayete göre, yaratılışın tedrici bir süreç olduğu 
açıktır. O, Allah'ın ezeli ilminde başlar ki, Şii kelama 
göre temel bir İlahi sıfattır. ilahi bir sıfat olarak ilim, 
değişme, artma veya eksilmeye tabi tutulmaz. Daha 
doğruslı, ilahi ilim; zıddımn Allah'a atfedilemeyeeeği 
yerde zatı bir sıfat olarak bilinir. Bu, zikredilen sıfatiann 
kendileri kacüm olsa bile, zıtlannın Allah'a atfedilebi
leceğinden hareketle, ilgili sıfatiardan ayırt edilmelidir. 
Bunlar; yaratma, nzık verme, ilahi takdir ve ilahi hük
mü içine alan sıfat el-fifliyye (fiili sıfatlar) olarak bilinir. 
Böylece, Allah'ın A' yı yarattığı fakat B'yi yaratmadığı, 
veya O'nun bir şeye karar verip ba§ka birine vermediği 
söylenebilir.84 İlim ve me§iet zati sıfatlarla ilgili katego
riye ait olur.85 

Yarablış sürecinde ilimden sonra ikinci adın;ı me-

az Bu kelime, ekval (tedarik, azık) yerine. eukat (takdiredilmişvakitler) olma
lıdır. Bu okuma siyak ve sibak bağlanuna daha iyi uygun olduğu için 
daha doğru olabilir. Şeyh Sadllk, Kitôb et-Teuhid, s. 335. 

81 Kuleyni, 1, s. 233, 236; Şeyh Sadllk, Kitôb et-Teuhid, s. 334-35. 
61 HOyl, Seyyid Ebll'l-Kii.sıııı el-Miısevi, el-BeyanflTefsiri'I-Kur'an, Necef ( 

Matbaatü'l-Edeb)1385/1966, ı. s. 414. geniş bilgi için bkz ei-Höyi. e/
BeyanfiTefsiri'I-Kur'an,l, s. 407-417. 

es Ayoub, s. 630. 
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şiyettir. Me§iyet (istek), yaratılışından ewel bir şeyin 
ilk iradesi veya ilahi iradesi olarak kabul edilebilir. Bu, 
Arap halk dilinde ikisi sık sık birbirinin yerine kullanılsa 
bile, "niyet (kasıt)" karşılığını verdiğimiz uadeden ayırt 
edilir. Fakat, İrade, bir şeyi yaratmaya karar vermek 
için ilahi azim veya niyettir. Bu, daha sonra onun ger
çek tarihine ve özel niteliklerine dair bir şeyle ilgili ilahi 
takdir tarafından takip edilir. Takdir; hayabn

1 
mutlulu

ğun ve refahın veya onun zıtlan ve bunun gibi şeylerle 
ilgili ölçüsünün belirlenmesidir. Bu daha sonra bir şe
yin vukCı bulması olan gerçek ilahi hüküm (kaza) ta
rafından takip edilir. Böylece Kur'an'da "Rabbınız bir 
şeye hükmettiği (kaza) zaman ona sadece of der o da 
ofuverir"86 olarak anlam verilir. Süreçte son adım, bir 
şeyle ilgili gerçekleştirme veya "irnza"dır.87 

Beda, Allah'ın ilminde ortaya çıksa bile o, gerçekte 
ilahi hükmün (kaza) bir tezahürüdür. İmamlardan nak
ledilen rivayetler kullanılarak "Kaza" üç kategoriye ay
nlabilir: Birincisi, Allah'ın kimseye bildirmediği "kaza"; 
Allah'ın gizli ilminde (ilmi'l-mahzCın) Allah tarafından 
belirlenmiş ezeli bir hükümdür. Bu, beda ve değişikli
ğin anlamı ötesindedir. Değiştirilemez bir şekilde sabit 
olduğu için, bütün e§yayı kapsamına alır. Bu nedenle·, 
beda'nın kendisini kapsar, çünkü ô, meydana gelme
si için takdir edilir. Beda bu ezeli hüküm tarafından 
kararlaşbnlır, fakat hükmün kendisi, onun tarafınd9n 
dokunulmazdır. Bu kısımda beda ortaya çıkmaz.88 

İkincisi, sözün gelişi, Allah'ın umumi ilmine göre ·be
lirlenmiş olandır. O, Allah'ın melekler, resuller, nebi
ler ve imarnlara bildirdiği ilirndir. Beda, ilahı hükmün 
bu derecesi üzerinde orsa da, Allah'ın seçtiği kimsele
re O'nun tarafından bildirilen şey, mutlaka meydana 
geLmesi gerelqr. çünkü fillah, kendisini, meleklerine-ve 
elçilerine yalan söyleyen biri gibi gösteremez.89 Üçün
cüsü, Allah'ın, Peygamberi ve meleklerine bildirdiği 
İlahi hükümdür ki o, şartlı olarak vukCı bulacakbr. Bu 
hüküm, Allah'ın me§ieti'n.in onun zıddını belirlemediği 
şarta bağlıdır. Beda'nın meydana gelmesi bu kategori
dedir. İm~miyye'nin beda ile ilgili görüşünün kaynağı 
budur, öncesinde ve sonrasında errır Allah'ındır ("Al
lah dilediğini imha ve dilediğini isbôt eder, Ümmü'l-Ki-

.. Meryem 19/3~. 
111 Ayoub, s. 630; Konu lle ilgili Malik ei-Cüheni rivayeliyle Ca'fer es-Sadık, 

Allah'ın "insan, kendisi önceden bir şey değilken onu yaratmış olduğu
miızu hatırlamaz mı" (Meryem 19/67) buyruğu hakkındaki soruya "O 
halen olmam~. mukadder de degildi" diye cevabından sonra yine; 
•insano§lu, uar edilip bahse değer bir şey olana kadar, şüphesiz, U2UI1 

bir zaman geçnemlş midir?• (insan 76/1) Allah'ın buyruğu hakkındaki 
soruya da: "mukadderdi, ama ortada söz konusu değildi" diye cevap 
verdiği nakledilir. Kuleyni, 1, s. 232, 234; Yın e me§iet ve irade arasında
ki farklılıklar ve yaratma süreci lle ilgili rivayetler için bkz. Kuleyni, I, s. 
237-240. 

aa Mekki, s. 46; Ayoub, s. 630; 
89 Ba.hranl, ei-Burhön fi Tefsiri'/-Kur'aıı, ll, s. 297; Mekki, s. 47. 



tab O'nun katındadır"), imamlann rivayetleri bu kısma 
delalet etmi§tir.90 • • 

Öte taraftan, çok sayıda İmami kaynaklarda, özel
likle Muhammed Bakır ve Ca'fer es-Sadık'a atfen beda 
ile ilgili iddialarına delil olarak kullan~an rivayetlerin bir 
kısmı; sahih olmadığı gibi, bir kısmında da tahrifler ol- · 
duğu belirtilmektedir.91 İmam Sadık'tan önce, İmamiy-

. ye'de benimsenen anlamda beda tabirinin geçmecliği 
idclia edilerek, Hz. Peygamber'in hadislerinde ve daha 
önceki İmam rivayetlerinde bu anlamda beda ·olmadı
ğının tespiti yap~maktadır.92 Allah'ın iradesinin Ca'fer 
es-Sadık'ın oğlu İsmail konusunda değiştiğini ileri si,i.
renlere kar§ı, İmamiyye'den bir kesim de bu ~nlamda 
beda görüşünü kabullenememiş ve Allah'ın iradesini 
değiştirmesinin imkansız olduğunu söyleyerek beda
'yı da Allah'tan gelen beda ile açıklamı§lardır. Onlar 
ayrıca İmam Sadık'ın, oğlu İsmail veya ba§ka birinin 
imametine işaret ettiğini reddetmiş ve bu hususta bazı 
rivayetleri delil olarak ileri sürmüşlerdir.93 Muhtemelen 
kelami sebepler için esaslı biçimde değiştirilcliği de ileri 
sürülen bu rivayetlerin94 büyük bir kısmının İmamiyye
'nin fırkalaşma döneminin ürünü olduğu açıktır. 

Muhammed EbO. Zehra, İmam Ca'fer es-Sadı
k'a beda fikrinin nispet edilmesini reddederek, İmam 
Ca'fer es-Sadık'ın beda fikrine inanması veya bu fiiın 
benimsernesinin imkansız olduğunu ifade etmektedir. 
Ona göre; Ca'fer es-Sadık' ın oğlu İ~mail hakkında beda 
ile ilgili rivayetlerinin de, çelişkili olduğu belirtilerek ya
lanlanmıştır. İlmi her şeyi kuşatan Allah'ın ezeli ilmini 
değişmez olarak kabul eden İmam Ca'fer es-Sadık'ın 
bed~ fikrine inandığını idclia edenlerin bu iddialan esa
sen babl bir iddiadır. "İmam Ca'fer es-Sadık'a göre; 
Allah'ın bize murad ettiği şeylerden Levh-i·Mahfuz'da 
y~ı olc;ınlar bizden gizlenmiştir. Onların değişebilece
ğini .idclia etmemiz, bizim onlan bilmemizi gerektirir. 
Halbuki biz onlan bilemiyoruz. Öyleyse aniann deği
şeceğini nas~ bileceğiz? İmam Ca'.fer es-Sadık'ın oğlu 
İsmail hakkında şöyle söylecliği iddia edilmektedir: "İs
mail'in iki defa öldürilieceği yazılmışbr. Bu öldürülme
yi İsmail'den uzakla§İlrm~ını Allah'tan dileclim. O da 
bunu ondan uzaklaşbrdı." Bu ifade iki husus gösterir 
ki bunların her ikisinin de Ca'fer 'i Sadık'a nispeti im
kansızdır: a. Ca'fer -i Sadık'a gayb ilmi verilmiştir. Bu 
şayede o, oğlu için takdir edileni bilmiş ve Allah'dan 

90 Mekl<i, s. 46; Ayoub, s. 630. 

" İlhan, "Beda•, 290. 
92 Bkz. Dadbüı, Asgar, "Bedô •, Da.iretü'l-Mearili e t-T eşeyyu', T aluan 1371, 

ın. s. ı;ro. . 
!1 eı:Katib, Ahmed, Şiodo Siydso/ Di4üncenin Gelişimi, (tre. Mehmet Yol

aı), Ankara 2005, s. 102-103. 

~ Kuraşi, Şeyh Bakır Şerif, Hayaıu'[.fmomi'I·Hosonl'l-'Askeri, s. 72'den 
naklen Kalib, s. 137. 
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bunu değiştirmesini dilemiş, O.da iki defa deği§tirmiş

tir. Bu, Şehristani'nin, "Allah bize bir şey murad eder

se onu bizden gizler" cliye İmam Ça'fer 'den naklettiği 
söze aykın düşmektedir. Öte yandan Allah'ın elçisi Hz. 
Muhammed (s.a.v.), İmam Ca'fer'den kıyas edilme

yecek kadar büyük ve aynı zamanda İmam Ca'fer'in 

şeref ve asaletinin kaynağı olduğu halde, oğlu İbrahim 
için takdir edileni bilememi§tir. b. Dua, takdiri değiştir

mektedir. Gerçekte ise dua bir ibadet olup takdire bağ

lıdır. Yani Allah, ezeli ilminde kulun dua edeceğini ve 

kenclisinin de onun bu duasını kabul edeceğini takdir 

etmiştir.95 EbQ Zehra'nın bu görüşlerine Beda hususun

da İmamiyye'ye ait olmayan görüşleri, onlara yakı§İl
rararak itharn ettiği belirtilerek cevap verilmektedir.96 

2. iMJ\Mi MÜTEKELLİM VE HÜKEMANIN 
'BEDA'YA İLİŞKİN AÇIKLAMALARI 

a. Beda Fikrine Yönelik Eleştirilere Karşı 

Açıklaınal~ 

Beda fikrinin, "gulüv'' fikirlerio ve yabancı inançla

no tesiri ile ortaya çıktığı idclialanna karşı çıkan İmam! 
müellifler, beda konusunda İmamiyye'ye yönelik eleş
tiri yapanlann, Keysaniyye için geçerli olan beda anla

yışını Şia'nın (İmamiyye'nin) tamamına geçerli kılarak 
ele§tircliklerini ifade etmektedirler. Sünni kaynaklann, 

beda fikrini reddederken Muhtar'ın beda anlayışına 

göre tef~ir ederek karşı çıktıklannı ileri sürmekteclir

ler. Muhtar'ın görüşüne ve yanlış yoruma dayanarak, 

bunlan bahane yaparak İmamiyye'ye saldırdıklarını, 
Süleyman b. Cerir'in97 bedayı tenkirlinin de Muhtar'ın 

Beda· anlayışına uyduğunu, İmamiyye mütekellirnleri

nin böyle bir beda'yı savunmadıklarını ve kabul etme

eliklerini belirtmektedirler. 98 

Bununla birlikte Zeydi Süleyman b. Cerir'in beda 

ııs Ebil Zetııa, fslamda Ftklıl Mezhepler Tarihi, (lrc. Abdulkadir Şener), is
tanbul1978, s. 200-201. 

911 Ebil Zetıra'nın bedaile ilgili eleştirilerinin ei!Şirisi hususunda geniş bilgi 
i9n b~ Meklô, s. 40-51. 

"' Süleyman b. Cerir ve taraftarları olan Süleymaniyye, "Rafızi iınamlan" 
olanık niteledi!ji Şii lmamiyye'ye şiddeUe saldırarak on lan, çok zor du
rumlarda, ikiyüzlUIOiderinin sürüklediği aşın hassas hallerden kurtulmak 
için takiyye ve bed!ın oev.lzı yani 'ilahi karariann tutarsızhğı' gö~ü gibi 
iki bab! esasa başvurmuş olmakla suçlar. Nevbahti, Ebu Muhanuned 

.Hasan b. Musa (3001912-913), Fırolru'ş-Şia, nşr. M. S<idık Al-i Bahri'! 
Uh1ın, Neoef 1936, s. 64-65; Kumıni, Sa'd b. Abdullah (3011913), e/
Mcıkôlôl ııe'/.Fırok, thk. M. Cevad Me§kür, Taluan, 1963/1964, s. 78; 
Şelıristaıü, (54811153), el-Mi/e/ ue'n.Nihôl, thk. Emir Ali Mehna·Ali Ha
san Faur, Beyıut 1998, s. 186; F. Razi, ei-Muhossa/ Ejkôru'I-Mütekod
dimine ue'/-Müteahhlrin, Beyıut 1984, s. 365; Laoust, Henry, İslam'da 
Ayn/ıkçı Gönl~er. (lrc. R. Fığlalı- S. Hiı:meUi), istanbul 1999, s. 154. 

98 Bkz. Dadbih, s. 129, 131. 
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ile ilgili görüşlerini99 ve Şiilerden Zürare b. A'yan 
(150/767)'ın100 beyitlerini naklederek görüşlerini açık
layan Fahreddin Razi'nin ei-Muhassal isimli eserindeki 
beda anlayışı, İmami mütekellim Nasıruddin TO.si ta
rafından reddedilir. ''Telhıs ei-Muhassal" isimli son ki
tabında, İmamiyye'ye atfedilen beda fikrini reddeden 
Nasıruddin TO.Si, İmam Ca'fer es-Sadık'tan oğlu İsmail 
konusunda menkul rivayette zikredilen beda nazariye
sinin, haberi vahid olarak bilgiyi gerektirmediği, i'ti
kadda amel edilmez olduğunu belirtir ve İmamiyye'nin 
beda inancına sahip olmadığını ileri sürer.101 

İmamiyye kelamcıları, Allah'ın, işlerin son varaca
ğı neticesi (auôkıb el-umQr) hakkında, zırnnen cehlini 
çağrıştıran beda gibi bir nazariye karşısında, Ehl-i Sün
net kelamcılarının tenkitlerine cevap bulmakta da hayli 
.zorluk çekmişlerdir. Bu fıkre yönelik tenkitleri hertaraf 
ermek arzusu, onları beda'yı inkar eden Ehl-i Sünnet 
kelamcıları ile Yahudilere karşı bütün itirazlara rağmen, 
bu tenkitlere mahaJ vermeyen düstUrlar vazetmeye ve 
kendilerine isnad edilen tarifin, mufınzları Ehl-i sünnet 
kelamcılan tarafından uydurulmuş 'olduğunu söyleme
ye sevkelıniştir. Bunlar şu noktadan hareket ederler: 
Beda tabiri hiçbir zaman lugat manası ile değil, mecaz! 
manası ile anlaşılmalıdır. Nitekim kendileri de beda'
nın, asıl manasma uygun olarak, Allah'ın ilminde bir 
değişmeye işaret edeceği iddiasına itiraz ederler.102 Al
lah'ın ilminde, cehli ve ilmin "hudO.S"unu çağnştırma
yan; ecel ve nzıklarda bazı arnelierin etkisiyle ziyade ve 
noksanlık babından bir beda anlayışını vurgulayarak, 
bu beda'nın Allah'ın ilminde yenilikler ilave olmasını 
veya nefyinden sonra hudusunu kabul ettirmediğini 
belirtirler.103 İnsanın bilgi eksikliği sebebiyle fikir değiş-

99 Tritton'a göre, Süleymaniyye'nin, beda akidesini el~esinde, beda 
fılaine, Allah' m zulmedebile~ veya yalan söyleyebileceği bir anlayış 
olarak bakması etkili olmuştur. Bkz. Tritton, AS., İslam Kelamı, çev. M. 
Da!!, Ankara 1983, 34-35. Rafızi imamların kendilerinin kuwet ve güç
leri olacağuu söyleyip de, iş dediideri gibi çıkmazsa, • Allah bu hususta 
fikir de!jiştiıdi" dedilderini naldeder ve Şiilerden ZOr.i.re b. A'yan'm be
yitlerinde, irnamm zuhOrunun alametlerinden haber verilirken, • ..• Beda 
olmasa imanun ölümsüz olduğunun söylenebUeoe!ji, Bedayı de!jlşip du. 
ranm niteliğinden fikir değiştimıe niteliği olarak, Beda olmasaydı, hi~ir 
iş çevrilemeyec:e~i..." ~!dinde ifade ettiği naldedllir. F. Razi, eJ.Muhas
~ıl..., s.365. 

ıoo ibn Kuteybe, za.rare b. Ayan'ıŞü-GuiAt olarak gösterir. Bkz.lbn Kuteybe, 
e/-Mo6ri/, thk.Muhammed is mail Abdullah es-S& vi, Beyrut 1970, s. 267: 
Bazı kaynaklarda da lrn.amiyye Şiasmm mü tekelilmierinden kabul edilir. 
Kaynaldaıda Zürare'ye nispet edilen bazı firkalar; Zurciriyye, Teymiyye 
(Tarnimiyye, Tayrniyye) olarak isimlendirilir. Bkz. Eş'ari, Ebu'I-Hasan 
Ali b. lsmai! (324/936), Mokö/6lu'/.İsldmlyyln ue İhtilôfu'I·Musollin, 
thk. M. Muhyıddin Abdülhamid, Beyrut 1995, 1, ş. 110-111; lsfeıiyini, 
EbU'I-Muzaffer (471/1078), et-Tobsır fi'd.fJin, thk. Kemal Yusuf el-Hüd, 
Beyrut1983, s. 40. 

ıoı Bkz. TQsi, Nasıruddin, Kitôbu't-Te/hıs e/-Muhossal, Tahran 1359!194{), 
s. 421-422. 

'"' Goldziher, s. 434-435. 
100 Abdu'n-Nazu, 474; Muğniyye, M. Cevad, q.Şiotü fi'/.Miz.an, Beyrut 

1989, s. 53; Muğniyye, M. Cev!d, e/-Ceudmlu ue'/.Feudnk Beyne's
Sanneli ue'~atl, Beyrut 1994, s. 299-300. 
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tirmesi anlamına da gelen beda'yı aynı manada ·Allah 
için kullanmaniri mümkün olmadığı hususunda hemfi
kirdirler104 Genellikle, Sünni hadis ve kelan'lının esasın
da beda inancını desteklediğini ve sadece terimi red
dettiğini farzeden105 İmam! savunmacıla.ra göre, beda 
meselesinde; cehl, tecs1m, abes, zulm, şa.Jbe vb şeyler
den Allah'ı tenzih eden İmamiyye kelamcdarının bu ta
vizsiz tavndiğer fırkalarda yo~r. Kur'an'a ve Sünnete 
uygun bir anlayışta beda'yı benimseyen İmamiyye ile, 
aslında aynı §eyi vurgulayarak farklılafızlar kullanan106 

Ehl-i Sünnet kelamcılan arasındaki ihtilaf temel bir ihti
laf değildir. Maksat bir olduğu halde sadece kelimeler 
üzerinde lafzi bir tartışma yapmaktan ibarettir. Siyasi 
ve içtimai fımillerin de tarih sürecinde ihtilaf konularını 
kışkırttığı ve şiddete dönüştürdüğü konulardan biridir.107 

Beda kavramını eski Şii kaynaklardan farklı ele alan· 
sonraki İmamiyye mütekellim ve hükeması, zamanla 
yeniden yorumlamak zorunda kaldıkları beda inancı
nı "Yedullah" tabiri gibi Allah'ı noksanlıklardan tenzih 
eder §ekilde anlaşılacak makul" yorumlara teşebbüs 
etmişler108 yahut beda fikrinin İmamiwe anlayışında 
sebep olduğu problemlere yönelik olarak109 beda'yı az 
çok farklı şekillerde açıklamışlardır. Aynı zamanda, Al
lah'ın ilminde değişikliğin imkansızlığına dikkat ederek, 
beda teriminin kullanılmasına dair kapsamlı inceleme 

· yapmışlardır.l1° 

Kuleyni'yi "Sıfatullah" öğretisi bağlamında izleyen 
Şeyh SadOk, zati' sıfatlar ile fiili sıfatıarın arasındaki 

ayrımı tıpkı Kuleyni'nin izahı gibi yorumlamaktadır. 
Fakat Şii kelamcılanndarı bir kısmmda da görüldüğü 
gibi mümkündür ki beda prensibinin zikredilen riva
yetlerde kullanılmış şekli ile hiç bu sılretle Allah'a layık 
bulmamış olrilasıı1dan dolayı SadOk, önceki ve sonraki 
muhaddislerin üzerinde icma ettiği rivayetler olmasına 
rağmen, bu hadisleri g~rmezlikten gelmiş, boylece on
ların tartışılmasından ve kendisine cevap verilmesinden 
doğacak olan sıkıntıdan kendini kurtarmış, Ca'fer es
Sadık ve oğlu İsmail hakkındaki beda hadisi, makbul 
hadis külliyatı içinde kendisini yeniden şekillendirmiş
tir.111 İbn Babeveyhi, Risôletü'I-İ'tikad ve Kitôbu't-Teu
h"disimli her iki kitabında da ilgili hadisi naklelınekte 

11>1 Uyar, Mazlum. "Aldo Dayc/ı Şii Keldmının Oluşmosında Mu'tezile'nin 
Rolü ue Şeyh Müfid", IslAmi Araştırmalar Dergisi, XliVl, Ankara 2000, 
s.106. 

ıC6 Madelung, "&dö'", 355. 

ı06 Muğniyye, q.Şjatü fi'I-Mimn, s. 53-54; Muğniyye, e/-Ceudmlu ue'/-Fe· 
uıink ... , s. 299-300. 

107 Dadbih, s. 135; Goldziher, s. 435. 

""' Dadbih, s. 130. 
ı09 Geniş bilgi için bkz. Kalib. S. 102-103, 125-126, 134-138. 
110 So b hani, s. 163 .. 
111 Kalib, s. 135; Howard, s. 221-222. 



ve te'villi bir izahı denemektedir. Daha sonra yazdığı ki

tabında ise, Ca'fer'in oğlu İsmail' e değil Hz. İbrahim'in 
oğlu İsmail' e abf yapan b~ka bir hadisi gündeme ge
tirmektedir. Bti yeni hadise göre, "Allah'a hasıl olmuş 

olan farklı fikir", Allah'ın, İbrahim Peygambere İsmail'i 
kurban etmesi için verdiği emrin neshi şeklindedir: 
Böyle bir izah, bedanın nesh manasında anl~ılmasına 
imkan vermektedir. Fakat bu açıkhuna tatmin edici de

ğildir. Çünkü hadiste geçen orijinal' ifade "farklı bir şey 
Allah'dan hasıl oldu" manasındaki bedd minallah lafzı 
değil, "farklı bir şey Allah'a hasıl oldu" manasındaki 
beda Iiiiah lafzıdır.112 Bu uyarlamada İsmail, imarnın 
oğlu değil, fakat onun kadim ceddi idi. Ca'fer es-Sa

dık'a atfedilen, "md bedaa Iiliahi kema bediia fi İsmiiii 
ibnl' "Allah (kararını değiştirmek hususunda), oğlumun 

işinde olduğu derecede, yeni bir millahazanın ilcası al
tında asla kalmış değildir". şeklindeki sözündeki "ibn"" 
(oğlum İsmail) kelimesi "ebi' (babam) kelimesi ile teb

dil edilerek, manası tashihe çalışılmışdı~. Böylece ta' dil 
edilmiş olan ibaredeartık Allah'ın kararını değiştirmesi, 

imarnın eviadına değil, belki ceddi İbrahil]1'in onu kur

ban etmesini emretmesinden sonra kurtarmaya karar 
verdiği İbrahim'in oğlu İsmail' e taalluk eder. Zira Al- · 

lah, ewela İsmail'in kurban edilmesini emrettiği halde, 

sonradan babası İbrahim'i bu fedakarlıktan kurtarmış
tı. Bu sonuçla "hükmün bir değişikliği (beda), babam 

İsmail ile ilgili Allah'a zahir olduğu kadar asla gerekli 

görünmedi" anlamı çıkarılır: Saffat Süresi'nin 37/107. 

ayetinde Allah, babası İbrahim'e onu öldürmesini em
retti, fakat daha sonra büyük bir kurbarıla onu fidye 

vererek kurtardı."113 Bu yaklaşımı ile, beda hadisini 

kabul etmeyi kökten red~eden Şeyh SadCık, Zeydiyye

'ye hitaben de şöyle söyler: "Neye dayanarak Ca'fer 

es-Sadık' ın, İsmail'in ima:n olduğunu belirttiğini söylü
yorsunuz? Bu rivayet nedir? Onu kim rivayet etmiştir?. 

Kabul edenler kirrılerdir? Bu, İsmail'in imam olduğunu 
ileri süren bir topluluğun uydurduğu bir hikayeden iba

rettir ve herhangi bir aslı da yoktur. İmam ?aclık'ın oğlu 
İsmail ile ilgili olara.k 'Hiçbirşey hakkında, oğlum İsmail 
hakkında olduğu kadar, Allah'tan bir beda meydana 

gelmemiştir.' sözüne gelince, şüphesiz İmam Ca'fer 

der. ki: Allah'ın iradesinden, hiçbir şey, oğlum İsmail'i 
benden önce öldürdüğü zarrianki kadar apaçık olarak 

tezahür etmemiştir. Bö!,!lece onun, yetersizliğini öne 
çıkarmak suretiyle kendisinin benden sqnra İmam ola

mayacağının bilinmesini sağlarnışbr. İşte İmamiyye'ye 
nispet edilen beda görüşü onun bu durumunun ortaya 

ıu Howard, s. 221-222. 
ııı Şeyh SadUk, Kitab et-Teuhid, s. 336. 
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çıkması anlarrundadır. "114 Şeyh Saduk, beda ile imam
lann isirrılerini içeren önceden belirlenmiş bir listenin 
varlığını kabul etmenin bağdaştırılmasının imkansız ol
duğunu belirttikten sonra, beda'yı anlatan hadisleri ta
kıyye ile açıklamaya çalışarak şöyle demiştir: "İmamet 
değişmez... H~a! Allah'ın, kullan arasından seçtiği 
halifelerini, insanlan çelişkiye düşürecek ve yasalannı 
değiştirecek kimselerden seçmesi söz konusu olamaz. 
Yüce Allah'ın, Müslümarılan n varlığını korumak amacı 
ile bir adamı aday gösterip, zamanı dölmadan ve sü
resine ulaşılamadan onu terk etmesi veya uzun ömür 
~adığı ve yaşlandığı için aklında birtakım bozulmalar 
meydana gelen bir insan konumuna düşürmesi O'nun 
hikmetine uygun düşmeyeceği için, Yüce Allah bunu 
yapmaktan çok yücedir." Şeyh SadUk, imaTnıann be
lirlenmesinde beda'yı reddetmiş ve bunu, nesh kabul 
etmeyen namaz ve oruç gibi sayarak şöyle demiştir: 
"Allah için bir imarnın ne isirrılendirilmesinde ne de 
onun zuhQrunda herhangi bir beda sözkonusu olabilir. 
İmamet, Şeriat'ın beş esasından biridir sözü ile namaz, 
oruç ve Şeriat'ın diğer dört esası hakkında beda'yı ileri 
sürenler arasında ne fark vardır. Zira dördünün de kay
nağı birdir ve o da imamettir. Eğer Allah'ın şeriatiann 
aslını nesh etmesi caiz kabul edilirse, onun detayıyla 
ilgili hükürrıleri nesh etmesi de caiz olacaktır. Allah'ın 
Hz. Peygamber'!, peygamberlerin sonuncusu, şeriabnı 
da şeriatiann sonuncusu kılmış olmasından, kıyamete 
kadar dininin ve şeriabnın ayakta kalacağını belirtme
sinden ve bu şeriattan sonra kıyametin mahşerine in
tikal edileceğini ifade etmesinden sonra, artık herhan
gi bir Şeriat'ın nesh edileceğini ve harhangi bir dinin 
değiştirilebileceğini ileri sürmekten Allah'a sığınırım." 115 

Şeyh SadCık beda'yı, Kur'an'da beda lafıının geçtiği 
ayetierin anlamına uygun yorurrılamaktadır. İsmail ile 
ilgili beda sözünü, ~ikar oldu sözü ile açıklam ı§, 116 be
dayı bu anlamda neshe uygun hale getirmiştir.111 Şeyh 
SadOk, Allah'ın belirli bir zamanda kullarının faydasını 
dikkate alarak emrettiği şeyi başka bir zamanda şartia
nn değişmiş olması sebebiyle yasaklaması veya daha 
önceden yasaklamı§ olduğu bir §eyi yeniden emretme
si şeklinde de değerlendirmektedir. 118 

b. Beda- Aslah ve Nesh ilişkisinin Kurulması 

Mutezile'nin as/ah prensibi yani Allah'ın, kullan ile 
olan münasebetinde onlann yaran için, aslah (en iyi) 

114 Şeyh Sadük, RJ.sQJetü'/./tikôdôli'l /mdmlyye, (Şii İmomlyye'nin Inanç 
Eso.slan}, (!re. E. Ruhi Fığlalı), Anlcaıa 1978, s. 41; Kalib, s. 135. Şeyh 
Sad Cik, her iki versiyonu da göz önünde bulund urdu. 

115 Şeyh SadOk, e/-lmilme ue't.Tabsıra mine'/.Hayra, s. 148-150'den nak-
len Kalib. s. 136-137. 

116 Dadbilı, s. 131. 

ın Musevi ei-Bahrcini, s. 16. 
118 Uyar, s. 106. 
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ve en uygun olanı istemesi ve hayrı dilemesi119 olarak 
ifade edilen görüşünün de, İmamiyye tarafından, Mu
tezili çoğu görüşlerin kabul edildiği döneminde, bedô 
iddiasının doğruluğunu isbat için benimsendiği belir
tilir. İmamiyye, bedô yı; "mesalih (işlerin en iyi sGrette 
cereyanı) tebeddül ettikçe, bunlara taalluk eden tak
dirler de tebeddül eder" (takdirôt ei-Umur tetebeddel 
bi-tebeddül el-mesôlih) düstwunun bir neticesi telakkı 
eder. MCıtedil Şii kelamcılan; bu görüş tarzından husUle 
gelen ketarn tenakuzlanndan kendilerini kurtarmak ve 
sadece isminden de anlaşıldığı üzere, Allah'ın ilminde 
onun takdirlerini deği§tirebilecek yeni vakalann zuhu
runu kabul eden beda nazariyesi ile, Allah'ın alim ve 
bilgisinin kadim ve ilmi ile zatının bir ve aynı olduğuna 
dair, bilhassa bütün Mutezile'nin talep ettiği imanı, bir
biri ile telif etmek için, bir çok incelikiere baş vurmaya 
mecbur kal mışlardır. 120 

Ebu Ca'fer Muhammed b. Hasan et-TCısi (460/1067) 
ilahi hükümlerin karmaşıklığı ve Çe§itliliğini, aklı başın
da varlıklar için, Allah'ın ilminin ve kudretinin delili 
olarak kabul etti. Bu nedenle gerçekten "beda, insan 
aklını öyle şaşırtır ki, Allah'ın tariminde arılan kıyama 
kaldıi-tır ve böylece, Allah hakkında onlan doğru inan
ca getirmeye yardım edebilir. Bunda, bu ilahi harek~tin 
faydası yatar. Bu düşünce, Şi11er ve Mutezililer tarafın
dan sahip olunan kelami ilkeyi koşul olarak gerektirir, 
yani kullann umumi iyiliği (maslahat), her şeyi-bilen ve 
adil bir Allah üzerine zorurıludur."121 

Özellikle, neshin me§rüiyetini kabul eden zümrelere 
karşı İmami beda anlayışının savunması beda ile nesh 
arasında karşılaştırma ve ilişki kurularak ta yapılmıştır. 
Beda'nın neshe benzerlikleri ile İmami anlayıştaki fikrin 
dini deliliere uygunluğu ispata çalışUmı§hr. 

Beda ile ilgili tartışmalarda, beda fikrinin nesh ilişki
si kurularak açıklandığı dönemin tespiti; bazı rivayetlere 
göre, Muhtar'ın beda fikrini ileri sürdüğü tarihe kadar 
götürülebilir.122 İmamiyye kelamcıları üzerinde Muteıi
le'nin etki dönemi öncesi de beda'nın neshe benzetil
diğine işaret eden başka rivayetler olsa da, genellikle 
İmami müeUifler tarafından vurgulanmasıyla beda'nın 
nesh ile ilişkilendirilerek açıklanmaya çalışıldığı belli bir 

11' Pezdevi, Eh/·1 SüMel Akôidi, (lrc. Şerafetlin Gölcük), İstanbul1980, s. 
179; Onat, Hasan, u şii Imam et Nazariyesi (Kuleyn~ Kummi ue Tılsi'nin 
Görüşleri Çerçevesinde)", AÜİFD, XXXII, Ankara 1992, s. 95; ÖZde
mir, Meıin,/s/am Düşüncesinda Kötülük Problemi, lstanbu12001, s. 55 
vd; Mutezile'nin aslah görilşü ile ilgili geni§ bilgi i9!t bkz. Brunschvig, 
Robert, vMutezi/e ue Asloh•, (lrc. Hulusi Aıslan), Din Bilimleri Akade
mik Araştıona Dergisi, IV4 Samsun 2002, s. 235-249. 

120 Goldziher, s. 434. 
121 Tlisi, Ebü Ca'ferMuhammed b. El-Hasan b. Ali, et-TıbyônflTefsiri'l-Kur'

on, Necef (Meltebe!ü'l-Emin) ts .. VI, s. 263. 

122 Şehristılni, s. 172. 
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dönem, Mutezile etkisine girilen dönem olarak görül
mektedir.123 

İmamiyye tarafından bedô, Hz. Peygamberin §e

riatiyle değer şeriatiann nesh edilmesine, hatta ona 

vahyedilen bazı hükümterin sonradan nesh edilmesine 

benzer olarak izah edilmektedir.124 İmamiyye, bütün 

Müslümanlar tarafından kabul edilen nesh, yani ah

karn-ı şer' iyeden bazılannın ligası nazariyesini de, ken

di beda görüşleri için delil olarak kullanmaktadırlar. ~ 

İmamiyye arılayı§ında beda ile neshin arasını telif 

etme yaklaşımıriın, muhalif anlayışta da neshin beda 

ile kanştınlmamasına dikkat çekilen ve bunlar arasın
daki farklan vurgulayan bir tavn ortaya çıkardığı gö

rülmektedir. Gerek bedayı nesh ile telif etmeye çalışan 

tarzda, gerek muhalif anlayı§ların beda ile nesh pek 

çok çalışmada bir bölüm ve bab olarak bu hususu ele 

alması da bunu göstermektedir. 

Bedô ile nesh arasındaki farka dikkat çeken Ebu 
Ca'fer en-Nahhas'a (33.8/950) göre, Nesh, bir ayetin . 

veya onun tef!lel ilkesinin kaldınlması veya tümünü 

ortadan kaldırma veya onun değişikliği anlamına ge

lebilir. O, daha önce şeriata uygun olan, §er'i olmayan 
veya aykın olan.şeyi dönüŞtüren; veya tercilile ilgili bir 

meselenin (mübah) ikisinden birini ibdal eden anlamı
na gelebilir. Ancak her durumda, kulların umumi iyili

ğini sağlamak için, ilahi bir hikmet i§levinde olmalı. İla
hi beda; ilahi hikmet ve kullann iyiliğine uygun olarak 
aynı şekilde etkisini~göstermeli :-Nahhas, sadece, insani 

beda ve ilahi nesh arasını ayırt eder. Ancak Allah'a kul
lanıldığında, ikisi €§anlamlıdır. Her ikisi de ilahi emir ve 
yasaklarla ilgilidir.126 

Makale konumuzun dışında bir husus ~lan Kur'an 

123 Mu tezile ve Şia ili§kisinin tarihi süreci, esasen erken dönemlerde b~lamış 
olarak tespit edilmektedir. Geniş bilgi ir;in bkz. W aıt, Montgomeıy Islam 
Dl40ncesinin Teşekkill Deuri, (tre. R. Fığlalı), İslanbul, 1998, s. 197, 
205, 207; Madelung, "/mamlsm and Mu'tczilite Theology•, Le Shl'isme 
imamite, Paris 1!.179, s. 13-30; Kutluer, iıtıan Ak1/ ue İtikod, Istanbul 
1996, s. 45-63. 

12' Şeyh SadOk, Rlsoletu'l-iıikodati'l-İmamlyye, s. 41; Şeyh SadOk, Kildb 
et-Teuhid, s. 332...5; Şeyh MUfid, Muhammed b. Nüman el-Ukberi 
(41311022), Eudllu'/.Mokô/dt fi'I.Mezahlbi'/.Muhtıırôı (Şerhu 'Akdidi
's-Sadük (eu} Toshihu'l-l'tikdd-Iie beraber-), nşr. Hibetuddin eş-Şeh
restani, Tebriz 1364/1944, s. 45-46, 94; Muhammed Rıza el-Muzaffer, 
Şio Inançlan ('Akdldu'I-İmfımiyye}, (tre. Abdulbaki Gölpınarlı), Istanbul 
1978, s. 36; Ancak İmamiwe'nin bu izahlan Ehl·i Sünnet' e göre, beda 
anlayışı ir;inde görülemez. Fı!jlalı, s. 224. 

125 Goldziher, s. 434; Muğniyye, e.ş-Şiotü fi'l·M"ıziın, s. 52-53. 

12.6 Nahhas, Ebü Ca'fer Aluned b. Muhammed, KIUib en-Ndsih ue 'l·Mensüh, 
Kahire 1323/1905, s. 9. · 
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ayetlerinin birbirini nesh e~esi ile tarb§malı noktalara127 

temas etrneyeceğiz. İlahi ilme noksanlıklar getireceği 
dü§üncesi ile reddedilen nesh olgusu, beda'dan farklı 
kabul edilir, çünkü neshte, §er'i bir delille kesinleşmi§ 
bir hüküm bir başka §Er'i deliile yürürlükten kaldırıl
maktadır; Ancak burada, neshi gerektiren gelişmeleri 
AUah'ın sonradan öğrendiği idpia edilmemektedir: 
Neshe konu olan hükrhün yürürlükte kalacağı müd
det de, yürürlükten kaldırılacağı zaman da AUah nez
dinde bellidir. ııs Nesh, Ehl-i Sünnet tcuafından kabul 
edilmekle birlikte,129 Ra'd Suresi 39 ayetinin, yaratılış 
aleminde ilahi bir hükmün diğer bir ilahi hükmü orta
dan kaldırdığı şeklinde anlaşılması reddedilerek beda 
fikri kabul edilmez. 130 Zira nesh, §er'i delille sabit olrrıu§ 
bir hükmün, yeni §er'i delille yürürlükten kaldırılması 
demek olup kaldırılan hükmün müddeti ve bitiş zamanı 
önceden AUah nezdinde malumdur. Neshte değişiklik • 
Allah'ın ilminde değil, insanların bilgi ve uygulamala
nnda meydana gelmektedir. Eğer İmamiyye beda'dan 
böyle bir anlam kasdediyorsa bu neshten ba§ka.bir §ey 
değildir. Bunun dı§ında kabul edilecek bir görü§, Alla
h'ın ezeü ilminde deği§iklik ve noksanlık gerektireceği 
için reddedilmi§tir. Ayrıca beda inancında, sonu nereye . 
varacağı bilinmeyen bir şeye önceden hükmedip irade-
ye aykırı olarak bir sonucun ortaya çıkması gibi cebri 
bir unsur mevcuttur. Bunun ise uluhiyet makamı ile 
bağda§tınlması mümkün değildir. İmamiyye'nin beda 
kelimesinin geçtiği ayetlerle ilgili yorumları da isabetli 
görülmemektedir. ·Çünkü bu ayetler, insanlar tarafın
dan vukuu beklenmeyen olaylardan bahsetrnektedir, 
bu ise asla ilahi ilmin deği§tiği anlamına gelmez.131 

İmamiyye'nin nesh ve beda'nın aynı olduğunu ileri 
süren anlayışını Mutezile de reddederek, Öesh ile beda
nın arasını ayırmakta ve neshin bedfidan farklı olduğu
nu kabul etrnektedir.132 Şia'nın beda anlayışının, Mute
zile'nin nesh hususundaki görü§ünün aynı olduğunun 
ileri sürülmesine kar§ı, Mutezili bir müeUif olan Hayyat; 
"Hafızanın beda ile ilgili görüşünde", isimlendirmenin 
dışında da Şia ve Mutezile arasında fatklılık olduğu-

127 Bkz. N es h yöntemi, Kur'an ayetleri asıısında vannışgibigörünen ~kile
rin Ç)zilme kavuşturulması için l·:ullanılmışbr. Bkz. Kırca, Celal, "Kur'on 
ue Değişim: Analitik Bir Değerlendirme H, Bilimname Vl, Kayseri 2003, 
s. 10; N es h konusundaki tarlşnalan ele alan pek çok eser vardır. Geniş 
bilgi için bkz. Kattan, s. 323-344; Şim§ek, s. 83-136. Neshin kabulünün 
bazı problemler ve çelişkiler ortaya çıkaracağı ile ilgili görüşler için bkz. 
Ateş, s. 391-402. 

124 Sülün, Murat, "Kur'on'doki Genel İ/dhi İ/im Te/ôkkisineAykın Ayeılerln 
Yorumu", Akademik AraŞrmalar Dergisi, XXII,Istanbul2004, s. 188-
189. 

~ G9lp.zih!!r, s. 434. 
tJO laoust, s. 48. 

ı:ıı iıhan, "Bedô", 290-291. 
m Bkz. ei-Haı.yat, s. 93,95; Kadı Abdulcebbar, Şerhu Usıi/ü'/-Hamse, thk. 

Abdulkerim Osman, Kahire 1988, s. 583-585; Basri, Ebu'I-Hüseyin, e/
Mut~>mPrl Rııımıt 1c:ııt~ ı ~ ::lAA ::!71 

nu belirtmektedir. Aynı müeUif, ·~atıza"nın, bedfidan 
maksatlannııı emir ve nehiyde neshte ilgili görüş olma
dığını, haberde beda olduğunu; Allah'ın bir i§i yapma
yı haber vermesinden sonra, görüşünden geri dönmesi 
ve o işi yapmaması şeklinde bir anlayı§ta olduklarını 
ileri sürerek gali beda anlamında bir fikri, Rafızfi terimi 
ile nitelediği İmamiyye Şia'~ına nispet etmektedir. ı33 

Şeyh Sacluk'un talebesi Şeyh Müfid ve onun ke
lamda seçkin talebesi Ali b. Hüseyin €§-Şerif Seyyid 
Murtaza (433/1041-42 veya 436/1044) Mutezile'nin 
ketarn anlayışından etkilel)erek şekillenen İmamiyye 
ketarnının öncüleri, bedayı nesh ile aynı kabul etme
lerinden sonra Mutezile'ye meyleden İmam! müeUifler 
tarafından yazılan daha sonraki ketarn eserleri, genel
likle bedaya önem vermedi . ı34 Bu kelamcılar, deği§mez 
bir İlahi esasla ilgili fikri, beda öğretisi ile bağdaştırma
yı oldukça zor buldular. Bu sebeple beda kavramının 
~nlamında te'vil yoluna giderek, Kur'an'da temelleri 
nedeniyle diğer Müslümanlar tarafından da kabul edi
len nesh ile aynı manaya getirmeye meyletmişlerdir.135 

Beda görü§ünü, hacası Şeyh SadCık gibi AUah'ın alim
i mutlak olmasına (ilim sıfatı) bağlayan Şeyh Müfid 
bu görüşünü akıldan ziyade nassa yani imamlardan 
gelen ahbara dayandırmaktadır. Hacası Şeyh SadCık 
gibi beda'nın aynı zamanda Allah'ın kendi fiilierinde 
mutlak irade sahibi olduğuna da i§aret ettiğini belirtir. 
Burada Mutezile ile söz konusu İmam! ulema arasın
daki farklılık, İmfimi ahbanndan kaynaklanmaktadır; 
çünkü İmamiyye'nin beda hususunda ortaya koymuş 
olduğu görüşler, akıldan ziyade imamların ahbarına 
dayanmaktadır.136 

Şeyh Müfid, Şeyh SadCık'tan daha başarılı bir şe
kilde beda'yı neshe çevirir. O, İmamiyye'nin, gemetlik
le beda laf2ının, kıyas olmadan nakil yoluyla, AUah'ın 
vasfı hakkında olduğunda ittifak ettiğine dikkat çeker. 
Beda teriminin belirsizliğini kabul eden Şeyh Müfid, 
onu sadece imamların kabul edilmiş rivayetlerinde ol
duğu için kullandığım vurgular. Beda'nın mecazen akla 
uygun ~nlaşılması gerektiğini ifade ederek bedayı, bir 
şeyin ani ortaya çıkması anlamına geldiği ölçüde, Al
lah'tan daha ziyade insan tarafından beklenmeyen bir 
olay anlamına geldiğini ve bedanın, AUah'ın önceden 
takdir etmesi hususunda şartlı kuUanıldığını ifade eder. 
Beda'yı, · fakirlikten sonra zenginlik, hastalıktan sonra 
sağlık ve hayattan sonra ölüm şeklinde bir değişiklik 
olarak açıklayarak, insaniann eylemlerine uygun ola-

ıD Hayyat, s. 93. 

' 34 Madelung, "Bodd'H, 355. 
135 Bkz. eş-Şerif Seyyid Murtaza, eş.Şdfı ji'l-/mömell, thk Abduzzehra HO

seynl el-Hatıö, Tahran 1986,1, s. 87; Madelung, "Badô'", 354. 
ll6 {fır.n ~ 101\ 
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rak onların rızıkları ve ömürleri ile ilgili Allah'ın deği§tir
mesine dair neshle aynı manaya geldiğini söyler. Beda 
lafzında bir ihtilafın olduğunu, nesh manasında olduğu 
konusunda Müslümanların tamamının görüşü ile ken
di görüşü arasında bir fark olmadığını ve bu görüşün 
İmamiyye'nin hepsinin anlayışı olduğunu belirtir.137 

İmamiyye Hadlsçilerinin Allah'ın zatına nispet ettikleri 
sıfatiarın sayısını ilim, kudret ve hayat olarak üçe indir
geyerek, Mutezile'nin sıfatiarın sayısında yapmış oldu
ğu azaltına gipşimi ile parelellik gösteren bu girişiminde 
İradetullahı zati bir sı fat değil fiili sı fat olarakkabul eder. 
Kabul edilmelerini gerekli gördüğü hacllsler sebebiyle 
beda öğretisini benirnsemektedir. Daha sonra ise, be

. da'nın manasını te'vlle çalışarak, bedayı aklileştirmeyi 
denernekte ve nesh ile bedayı uzlaştırmaktadır. "beda
nın li (oha) kelimesiyle değil de min (ondan) kelime
siyle kullanılışma vurgu yaparak, "~ed'a'nın "insana 
Allah'tan farklı bir husus hôsıl oldu" manasma gelmesi 
gerektiğini düşünmektedir. Bu manasıyla "Beda" te
rimi nesh teriminin bir. müradifi şeklinde yorurrılana
caktır. ı3S Şeyh Müfid, 'ihdas' kelimesinden anlaşılan, 
Allah'ın iradesinin veya bilgisinin değişmesi şeklindeki 
anlamı bu te'vll ile 'zuhur' manasma çevirmiştir. İma
miyye'nin, "Allah'a falan konuda beda vaki oldu" sö
zünün anlamı; O'na o konuda "zahir oldu" demektir. 
O'na zahir oldu" ifadesinin anlamı ise, ~'O'ndan zuhur 
etti." demektir. Bedaın manası konusunda itimad etti
ğimiz görüş onun 'zuhOr' anlamına geldiğidir. Bu ise, 
meydana gelmesi gözden ve akıldan uzak olan fiiUerin 
ortaya çıkmasına has bir ifadedir. ı39 

Şerif Murtaza'ya göre, beda' dan ~urad neshdir. 
İmamiyye tarafından kabul edilen beda, nesh ile ay
nıdır. Beda'yı gerçek manası ile Allah'a nispet etmek 
te mümkündür. Ona göre, bedanın dört şartı vardır. 1. 

. Vahdet-i MevzO (fiil); hangi fiil emredilmiş ise aynı fii
lin nehyedilmesi 2. Vahdet-i Mükellef; bir işi yapma ile 
emredilen aynı olması, 3. Vahdet-i hedef (vech); emir 
ve nehiyde hedefin bir olması 4. Vahdet-i vakt (za
man); vaktin birliği. Beda bu dört şartın birleşmesiyle 
gerçekleşir. 140 Şerif Murtaza, kendinden önceki İmam! 
ulemanın beda'yı, "te'vil nazariyesi" ile, yani nesh ve 
ibda ·manasında açıklarken; o, "Allah'ın eşya ile ilgili 
ilmi ezeli değildir. Ezeli olsaydı, eşya da ezell olurdu. 
Allah'ın ilmi, yaralırken ona taalluk eder, dolayısıyla 
değişme olmaz." diyerek be da müşkilini, beda'nın nesh 

137 Şeyh Müfld, Eooilu'I-Makiiltit, s. 45-46, 94. 
138 Howard, s. 223-224. 
139 Kalib, s. 135-136. 
140 Şerif Munaza (İimu'I-Hüda), ez-Zeniıtii i/ii Ustili'ş-Şeriati, (ts h. Ebü'l

Kasım ei-Kerci) , Tahran 1363/1944, 1, s. 421-422; Şerif Murtaza, Re
sôilü eş-Şerif el-Murtazfı, (haz. Es-seyyid Ahmed ei·Hüseyni); Kum 
1405/1985, s. 116-119. 
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ile tefsiri görüşüne sahip olarak, "tefslr-1 nazariye"nin 
temelini oluşturduğu belirtilmektedir. Bu nazariyeye 
göre, emir ve nehyin kendisine zahir olmadığı Allah, 
gelecekte emredeceğini ve nehyedeceğini biliyor. "Bir 
şeye nispetle Allah'ın emreden ve nehyeden olması, o 
şeyin vücut bulmasından sonra olur" şeklinde ifade et
tiği bu görüşü, Muhammed Suresi'nin 31. ayeti ile de
lillendiriyor. Bu görüşüyle Seyyid Murtaza'nın, Allah'ın -
ilmi konusunda Hişam b. el-Hakem'Ie aynı görüşte ol
duğu iddia ediliyor.141 

Şeyh el-Müfid ve Şerif el-Murtaza'nın talebesi Ebu 
Ca'fer et-Tusl aynı zamanda Tabersi'nin akıl hocasıdır, 
bir kelamcı olduğu kadar hadis ve fıkıh alanında da 
yetkindir. Ebu Ca'fer et-Tusi, beda'nın en geniş müm
kün olan anlamını nesh olarak açıklar. 142 Ebu Ca'fer 
et-Tusl bedaın anlamını §U şekilde te'vll etmeye çalış
mı§hr. Rivayetteki "Onunla ilgili olarak Allah'ta beda 
vaki oldu" sözünden anlaşılması gereken: "Allah tara
fından bu meselede beda vaki (zahir) oldu" demektir. 
Çünkü insanlar İsmail b. Ca'fer'in babasından sonra 
imam olduğunu sanıyorlardı. Babası hayattayken vefat 
ettiğinden, iannetliklerinin asılsız olduğunu anladılar. 
Daha sonra da, onuncu imam Ali el-Naki/Hadl(254/ 
868)'nin halefi olan ilk oğlu Seyyid Muhammed vefat 
ettiğinde Allah'ın onun hakkındaki kararı ve onu imam 
olarak atamadığı meydana çıktı. Daha önce Ca'fer Es
Sadık' ın oğlu İsmail hakkında da buna benzer bir du
rum ortaya çıktı. Yoksa bu, Allah onun hakkında bir 
açıklama yapmış, sonra da bu açıklamayı l;ıaşkası için 
değiştirmiş demek değildir. Çünkü bu, her şeyin sonu
cunu bilen Allah'u Teata için caiz değildir. Şeyh Tusi, 

- bir kere · daha- imamet-konusunun beda kabul-etme
yeceğini vurgulamış ve bunun Allah Teata'dan gelen 
haberler konusunda hiçbir §eye güvenmememize yol 
açacağını vurgulamı§hr. 143 

Be da ile ilgili tartışmalarSafevi dönemindeİsfahan' ın 
felsefi ekolü tarafından da sürdürüldü. Bu ekol, beda
nın amaçlarını, manevi dünyanın daha aşağı derece
sinde bir yere oturtarak Allah'ın zahndan çıkartmaya 
meyletti. 17; yüzyılda Şi! filozof-ilahiyatçı Mir Damad 
(1040/1630) tarafından beda ve nesh ile ilgili kayda 
değer farklı bii görüş geli§tirildi. O, neshin teşride sa
hip olduğu gibi, beda'nın da tekvinde aynı işieve sahip 
olduğuna inandı. Bu yüzden ona göre, şer'i ve teklifi 
meseleler ve emirlerde olan neshtir, en sonunda ya
ratma ve tekvin meseleleri hakkında bedadır. Nesh'in 

141 Bkz. Dadbih, s. 133. 
142 EbüCa'fer et-Tusi'nin, önemlieseriKiliibu'/-Gaybe'den nalden, Meclisi, 

IV, s. 123-24. 
143 Kalib, s. 136. 
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ayrıca şer'! beda olduğu söylenebilir.144. Beda, ne kazô. 
alanında olur ne de Allah' a tesir eder. Daha doğrusu o, 
kader alanında.ortaya çıkar ve zaman ve mekanın fiziki 
dünyasına tesir eder. Nesh, bpkı bir iptal ifade etme
diği gibi, daha ziyade te§ri sürecinde bir durdurmadır .. 
Beda; tekvini süreçte, bir iptal veya yürürlükten kaldır
ma değil bir ara vermedir.145 

Mir Darnacl'ın görüşü, talebelerinden Sadreddin 
Şiraz! "Molla Sadra" (1050/1641) tarafından kısmen 
benimsendi ve geli§tirildi. O, aynı zamanda, bedayı, 
kaza alanına kar§ıtlıkta, kader alanına sınırlandı,rdı. 

Daha özel olarak beda, kendi~inden peygaı:!}beı:.lerin 
ve imamlan n aklının hayallerini alan daha aşağı sema
vi ruhda ilahi her şeyi bilmenin noksan yansımasından 
kaynaklanabilir. Bu hayaller, ya dünyanın deği§mi§ 
şartlannın bir sonucu olarak veya alemin ruhunda yeni 
bir fikrin doğuşu olarak değişebilir. Beda ve neshin 
sonucu, serbest şekilde Allah'a atfedilebilir, madem ki 
semavl ruhlar, O'na mükemmel şekilde itaatkar hiz
metçilerdir.146 

. Son dönem İmamiyye uleması Kaşifu'I-Gıta; Şla
'yı beda görüşünden dolayı kınayanlann bunu arila
madıklannı, Şia'nın, Allah'a, önce malum olmayan 
bir şeyin sonradan zahir olarak malum olması tarzında 
telakki ettiklerini; bu telakkınin bilgisizlikten meydana 
geldiğini, değil İmamiyye, hiçbir İslam mezhebinin bu 
inancı kabul edemeyeceğini, çünkü bu inancın, Allah'a 
cehalet .isnadından başka bir şey olmadığını, halbuki 
ilmi, ezeli ve ebedi olan Allah'ın "Muhalefetü'n li'l
Havadis" sıfabnın olduğunu belirtir. Bedanın, Allah'ın 
mahtfı.m ilminde mevcud olan ve YQc~ Z~h tarafından 
mahv ve isbat levhinde bulunan bir işi, gene kendine 
malum, muayyen ve mukadder olan zamanda ızhar 
eylemesinden başka bir şey olmadığını, bedanın, Aı-i 
Muhammed'in sırlanndan olduğunu, Allah' ı hiç kimse, 
hakkıyla bilemediği gibi bunu da ve buna benzer şey
leri de bilernediğini söyleyerek şu şekilde bir açıklama 
getirmektedir: "Allah, bir işi buyurur; bu buyruğu mu
kadderdir; ancak bir müddet. sonra o işin yerine başka 
bir şey buyurur; mahrum olan ilminde bu da muay
yen ve mukadderdir. Bunu anlamayan, iş deği§ti, ya
hud haşa, Allah buyruğunu değiştirdi, kendisine başka 
bir iş uygun oldu gibi bir zanna'düşebilir. Halbuki bu 
gizleyiş ve izhar ediş, onun "ümmül-hitab"mda, ezell 
bilgisinde sabittir; nitekim, "Allah dilediğini mahveder, 
dilediğini isbô.t eder ve kitabın aslı, takdir, onun katın-

144 Meclisi, IV. s. 126. 

ı.s Madelung, "Badil'", 355; Musevi el-Bahrani, Bahsü Havli'l-Bedd, s. 17. 

•~ Fazlurralunan, The Philosophy of Mullil Sadrd, Albany, 1975, s. 180-
184'den naklen Madelung, "Badil"', 355. 
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dadır" 147 buyuru]muştur. Hasılı tekvin, yani yarabş, 
varediş alemindeki beda, te§ri' alemindeki nesh gibi
dir. Allah T eala bir işe hükmeder; bunun hikmeti kendi 
kabndadır. Sonra bu emri, diğer bir emirle nesheyler. 
Beda da buna benzer. Sadaka belayı defeder; Allah 
Hz. İbrahim'e, İsmail'in kurban edilmesini emir buyu
rur; sonra koç yollar. Beda olmasaydı sadakanın, dua
nın, şefaatin, göz.yumup açıncaya dekAllah'ın emrine 
muhalefette bulunmadıkları halde, enbiya ve evliyanın 
korkmalannın ağlamalannın sebep ve hikmeti olmaz
dı. Onlann korkulan, hiçbir ferdin bilemediği bu ilm-i 
mahzfın ve mahrum-ı İlahidendir. 148 

İrriamiyye'nin temel görüşlerinin belirlenmesinde 
önemli konumda olan bazı müelliflerin beda ile ilgili 
görü§lerinde kısmi de olsa görülen farklılıklar, kavra-

• mm zaman içerisinde fırkanın diğer fikirlerinde de ya
. şanan gelişmelerle de bağlanblı olarak kelami ve felsefi 
açıklamalarla, ilk haline nazaran yaşanan bir değişime 
işaret -etmektedir. 

c. İlahi Kader ve İnsan Ümidi Arasında 
Bed%o 

Çe§itli sebeplerden dolayı beda nazariyesinin mu
hafazasına en büyük önemi atfeden İmamiye, dua ile 
beda arasında irtibat olduğuna, bazı ayet ve hadislerin 
de bunu pekiştirdiğine inanmaktadır. 149 Beda inan
cı gerçekte~ kabul edilmez ise, günahiann mağfireti, 
kaza-kaderin deği§mesiiçin Allah'a karşı tövbe, tazarrfı 
ve niyazın hiçbir manası kalmayacağı anlayışına sahip
tir. 150 İlahi hükmün veya ilahi sıfatrann görünüşte değiş
mezliği kabul edilirse, bu değişmezlik karşısında, insan 
eylem ve duasında nasıl ümid olabilir? Bu problemin 
çözümü ve ilahi hükmün değişme veya hafıfİeme im
kanı, İmamiyye'ye göre, beda ilkesinin kullanılmasıyla 
kabul edilmiş ve Kur'an, bu probleme, insan sadakat 
ve ümidinin yarann ı bozmadan bir çözüm sun muştur. ısı 
Kur'an, aynı anda ilahi aşkınlığı ve insan güçsüzlüğü
nü; ilahi merhamet ve adaleti, insanın Allah'ın adalet 
ve gazabına karşı Illerharnet ve bağışlaması için dua 
etmek ayrıcalığını ileri sürer. "Bana duô. edin, duanızı 
kabul edeyim"152 buyuran Allah, bir başka ayette "ba
ğışfayıcı ve merhametli ve cezada şiddetli" olduğunu 
bildirir. O, kullanna yakın ve arıların dualarına jcabet 

147 Ra' d, 13139. 
148 ~ifu'I-Gıla, Muhammed Hüseyin b. Ali (1373/1954), Ca1eriyye Mez

hebi ve Esaslan (Aslu'ş-Şiaıi ve Usulihil), (tre. Abdulbaki Gölpınarlı), 
İslanbul1979, s. 120-121. 

149 Geniş bilgi için bkz. Musevi el-Bahrani, Bahsü Hav/I'J.Bedii, s·. 81-94. 

ıso Goldziher, s. 435. 

ısı Ayoub, s. 623. 
152 Gafır, 40/60. 
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etmeye hazır olduğu için onu habilamalan emredilir. 153 

Beda fikri, bazı kelami proplemlerin izah ve çözü
münde, kaza ve kader konulannın açıklamasında da 
kullanılmışbr. 

İnsanoğlunun dini tarihinin ve özellikle İslam top
lumunun en zor problemlerinden biri, Allah'ın insana 
kar§ı yoUarını açıklamak ve arılamak problemi olmuş
tur. Bu soruna yönelik bir cevap, hayalın değişiklik
lerinin ve kötülüklerinin hepsine Allah'tan geldiği için 
sessiz boyun eğmekle kabul etmek olmuştur.- bazen 
sert bir kaderci veya saf, diğer zamanlarda çoşkulu bir · 
şekilde cesur, ama nadiren neticede boyun eğmiş bir 
cevap. Aynı anda merhamet ve gazab, adalet ve ba
ğışlama, ilahi lütuf ve şiddetli ceza uygulaması gereken 
bir ila ha inananlara göre problem, bu zıtların makul bir 
şekilde nasıl uyum sağlamak zorunda olduğu ve kendi 
hayatlarının gerçekliğine onlann nasıl bağlanb kurması 
gerektiğidir. Allah'ın bu faaliyetleri mükemmel ahenk 
içinde yapması için, O, mutlak bilgi ve kudrete sahip 
olma!Jdır. Yine eğer o bu dururndaysa, o halde O'nun 
her şeyi bilme ve krunata ve daha özel olarak insan tari
hine ve bireysel insanoğlunun hayatianna gücü yetme
sinin ilişkisi ne kadardır? Allah, kendi bilgi ve kudretini 
tamamıyla kullanımını, mahlukunun en iyi maslahalı 
hususunda her şeyi takdir eder mi veya O, kendi irade 
ve kudretinin tamamıyla kullanımını kapsamil olmayan 
bir plana, ya kelimenin tam arılamıyla hikmet sahibi ya 
da tamamen değişken olabilen bir plana uygun olarak 
mı eşyayı takdir eder? Her iki durumda, .bu hareket
leri de bazısı için ahirette mükafatları önceden takdir 
edUdiğine göre, ve ezeli cezaya ebedi mahkUm edilmiş 
olan diğerleri için olmadığına göre; Allah'a dua ve itaa
tm ve O'nun mahiCıkuna şefkatin n~ yaran var?154 

Ayetullah Sübhanl'ye göre, "insan kaderiyle ilgili 
ilahi hüküm iki çeşittir: Birincisi değişimin hiçbir şeklini 
kabul etmeyen kesin ve mutlak kader. İkincisi, ucu açık 
ve koşullara bağlı bir kad~r ki o belirli şartlar bulun
madığında değişebilir. Öyle ki, başka bir kader onun 
yerini alabilir. Bunu göz önüne alarak İslam'daki bütün 
gruplann beda'y1 inancın bir konusu olarak hatta teri
mi fiili olarak kullanmasalar da kabul ettiklerine dikkati 
çekelim. Fakat terimler üzerindeki bu tarhşma bu fikrin 
kendisinden hiçbir şey eksiltmez. Önemli olan terimin 
esas muhtevasıyla ilgili anlamıdır, onun ismi değil." 
"Şu iki ilkeyi göz önüne alarak, beda kavramının, İsla
mi inancın açık bir tezahürü olduğu açıkbr. Beda tabiri 
ilgili sorunu veya terimin kendisini bir kenara bıraka
rak, İslam fırkalannın hepsi, terimin j<astettiği anlamın 

w Bakara, 2/186. 
154 Ayo~b. s. 623. 
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kabulünde mutabıkbr. Beda ile ilgili hakikat iki temel 
üzerine kurulur. Birincisi ~ Allah'ın mutlak kudret ve ha
kimiyet sahibi olduğu ve her ne zaman dilerse, O'nun 
belirli bir kaderi birbiriyle değiştirebileceği; yukanda 
zikredilen kaderin her iki şeklinin, O'nun ezeli ilminin 
kapsamında olduğu ve O'nun ilmi hususunda asla de
ğişiklik olamayacağıdır. Bu nedenle kaderin birinci şek
li, bu kaderin değişebilme yeteneğinin O'ndan soyutla
nacağı gibi, Allah'ın kudretiyle ilgili bir sınırlama .ima 
etmez. Beda'ya dair ikinci esas; Allah'tan kaynaklanan 
en yüce kudret ve hakimlyetle ilgili işlerin ve Allah, bir 
kaderin bir diğerinin yerine geçmesini hasıl ettiğinde 
hikmetsiz ve istikametsiz olmadığıdır .. Kaderle ilgili bu 
değişikliklerin bazısı insanın kendisi tarafından sebep 
olunur ki o -onun hür iradesi ve onun kararlanyla ve 
hayat tarzı sebebiyle- onun kaderinde bir değişiklik için 
temel hazırlayabilir.155 Bu geniş anlamında sadece Şit 
veya hatta tamamen İslami bir kavram olmadığı belirti
len beda kavramı, "günahlarımızı bağışla" ve "sırat-ı 
müstakim üzre bize yol göster" diye dua ve ibadet 
edenler için, Allah'ın onların dualanna icabet edeceği
nin ve ümidin bir ifadesidir. Allah'ın iradesinin, O'nun. 
geniş mahlukabnın geri kalanında geçerli kılmdığı gibi 
"yeryüzü üzerinde geçerli kılınır" inancının bir teyidi-
di 156 r. 

İmami ulema, beda'nın; "PJ)ah'ın kazası"nın sa
daka ve dua sebebi ile değişmesi. manasında olduğu 
fikrini destekliyor.l57 Beda kavramı, müşkil zamanlarda 
dindar için bir tesellt kaynağı ve önce Allah ve insanoğ
lunun hemcinsleriyle dalha iyi hayatlar yaşamak için 
bir teşvik kaynağı oldu. Müslümanlar bu rahatlamada 
gerçekten teselli buldu. Cadde üzerindeki erkek veya 
kadın dilencilerin hayırseverlik istediği zaman, duası 
bile, "Allah sizden felaketi önlesin" (Allah sizi korusun) 
dir. İmamiyye muhaddis ve kelamcılan, beda fikrini in
kar edenlerin, Allah'ın merhametinden ve il€ıh1 yardım 
için onların kendi dualannın yaranndan umudunu kes
rnek zorunda bırakacağını kanıtlamaya çalışblar. Beda 
inancının, dindan, duada Allah'a yönetmeye ve iyi 
eylemleri yapmak için onları cesaretlendirmelere sev
kedeceği belirtilir. ısa 

Beda kavramı, Şii toplumun kargaşa içerisindeki 

w Sobhani. s. 159-162. 
156 Ayoub, s·. 632. 
157 Bkz. Bündari, Muhammed, el· Teşeyyu' beyne Mejhümi'I-Eimme ve'(. 

Mefhümi'I-Farisl, Arnman 1988, s. 232; Höyi, "kaza (kader), ancak dua 
ile geri çevrillr, ömUr de ancak iyilikle aı1ar" haöısini naklediyor. Bkz. 
Höyi, Ebu'I-Kasun ei-Musevi, ei-Beyôn ve'ı-Tebyin, s. 277'den nalden 
Abdu'n-Nazır, s. 474. Hadisin tam metni ve izahı için bkz. Sünen-i lbni 
Môc:e Tercemesi ue Şerhl, (tre. Haydar Hatipoğlu), istanbul 1982, ı,.s. 
159 ("Kader", 90). 

153 Ayoub, s. 630, 632 
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tarihi boyunca, korunmasınd~ hep önemli bir rol oy
nadı. imarolann şiasının inançlarında~ sağlamlığı ko- . 
rumak için beda kavramı üzerine vurgu yaprpalan ve 
beda ile ilgili .rivayetlerle beda fikri, özellik!~ baskıya 
maruz kalmış fakat hep ümitvar Şü toplumunun şart
Ianna daima münasebetli idi. Beda yoluyla Şia, kendi 
mağlubiyetlerini ve görünüşte mehdiye ait olayların er
telenmelerini açıklayabildi. ıs9 Bu fikir olmadan on!~, 
bin yıldır gelmeyen gelecek Mehdi sayesinde kurtuluş 
söylenmiş- olsaydı, onlar, imamlanna bağlılıkianna ve 
hatta inançlanna karşı terk ve ümitsizliğe düşmii§ olur
lardı. Sekizinci İmam'ın "Şia iki yüz yıldır ümit üzere 
yetiştirildi"ı60 şeklinde nakledilen sözünde beda fikrinin 
aşıladığı ümit kasdedilir. · 

Mehdi'nin ellerinde gelecek kurtuluş meselesi, de
rin kanşıklıklara ve hatta Şii toplumda bölünmelere yol 
açb.ı61 Bir kısım Şii ulema, onikinci İmam'ın gaybet ve 
ric'ati üzerine, onun uzun süredir yokluğunun doğru- . 
luğunu kanıtlamaya ve açıklamaya teşebbüs ederek, 
bilimsel eserler yazdı. ı62 Ebu Ca'fer et-Tusi, Mehdi'nin 
geleceği ile ilgili zamana ilişkin Allah'ın hükümlerinde
ki değişiklikleri ve Şii topluma diğer önemli vaatlerini 
açıklarken beda fikrini kullanır. Tusi'ye göre Beda, 
bütün yaratılmış şeylere ve olaylara uygulanır. Onun · 
en geniş mümkün olan arılamı neshtir. Bu görüşünü 
desteklemek için Tusi, "Allah'ın dilediğini iptal, dile
diğini isbat edeceği ... " (Ra' d 13/39) ayeti varolduğu 
müddetçe, nasıl, bilgi nakledebiliriz? (yani, geleceğe ait 
şeylerle ilgili)." şeklinde imamlann birkaçma atfedilen 
bir rivayet nakleder.ı63 

İmamların Şiası, sık sık kendi daha iyi zamanlannın 
ve hasım bir Sünni çoğunluk üzerindeki nihai eğerneo

liğin bekleyişinde olmaktan rahatsızdı . Bir katilin kılıcı
nın öldürucü vuruşundan sonra Hz. Ali;nin hayalının 
son anlannı tasvir eden uzun ve acıklı bir riv'!ye~e, Hz. 
Ali'nin tabilerinden birisi Amr b. Hamak'a, "onyedinci 
yılda büyük imtihanlar olacağını ... (onu üç kez tekrar 
ederek)." bildirmiş olduğu söylenir. Adam "imtihandan 
sonra refah olacak mı" diye sordu. İmam şöyle cevap ver
di: "evet, imtihandan sonra refah olacak". O daha son
ra, "Allah'ın dilediğini iptal, dilediğini isbat edeceği ... " 
(Ra'd 39/39) ayetini okudu. Daha sonra Muhammed 

1!>9 Ayoub. s. 623, 631. 
1"' Meclisi, IV, s. 132 ve aynca bkz. s. 131-133. 
161 Geniş bilgi için bkz. Aıjomand, Said Amir, "The Crisis oj The lmdmaJe 

and The Jnstlıutlon of Occultalion In Twelver Shl'ism: a SoclhistcricoJ 
Perspedive•, Int 1 Midd.le East Stud., XXVlll, Printed in the United 
States of America, Cambridge Univeısty Pres. 1996, s. 491-515. 

161 Bkz. Abdu.lazizAbdulhüseyin Sachedina,/sJômlcMesslanlsm, Theidea of 
· Miıhdi- in TweJver Shi'ism, Albany: State University of New York Press, 

1981, s. 153-56. 
1"' Ebü Ca'fer et-Tusi'nin, önemli eseriKilôbu'I-Gaybe'den naklen, Meclisi, 

IV, s. 123-24. 

Bakır'ın bir tabisi Hamza es-Sümali bu hadisi İmam'a 
habrlatb ve ekledi "yetmiş yıl geçti ve henüz onlar (Şia) 
refa~ görmedi." İmam şöyle cevap verdi. "Allah, önce

. den\ onyedinci yılda, bu mesele için, bir müddet takdir 
etti. Fakat Hüseyin b. Ali katiedildiği zaman Allah'ın 
gazabı, yeryüzü sakinlerine karşı şiddetle esti. O bu ne
denle, onu yüz kırk yıldır erteledi. Biz onunla· ilgili seni 
bilgilendirdik, fakat sen onu dışanya duyurdun ve strrın 
perdesini kaldırdın. Böylece, Allah onu süresiz olarak 
erteledi ve onun zamanıyla ilgili bizi bilgilendirmedi." 
İmam daha sonra, "Allah'ın dilediğini iptal, dilediğini 
isbat edeceği ... " (Ra' d 13/39)· ayetini .okuduğunun164 

nakledilmesi, beda fikrini teyid eden rivayetler yoluyla 
Şü toplumun beklentilerinin güç kazanmakta olduğu ve 
umutların tazelenmekte olduğu görülmektedir. 

d. Bazı İmami Ulemanın Beda Fikri İle İlgili 
Muhalif Açıklamaları 

ŞerifMurtaza'nın kelama yaklaşımını ve temel öğre
tilerini benimseyen ve öğretilerine göre aklı tek başına, 

iman esaslannın tek kaynağı olarak gören Nasırruddin • et-Tusi'nin görü§lerini benimseyen onun öğrencisi ve 
şarihi İbn Mutahhar ei-Hilli (726/1325) Şii kaynaklı öğ
retilerin gelişmesine önemli katkılar sağlamalarına ve 
eserleri Şü çevrelerde rağbet görmesine rağmen, Beda 
öğretisi Şü düşünce içinde varlığını korumayı sürdür
mektedir. ı6S 

Günürriüzde de bazı İmfuni ulema, İmarrıiyye öğ
retilere yönelik eleştirileri içerisinde beda filmni de 
eleştiri konusu yapmışlardır. Musa ei-Musevi, eş-Şfa 

ve't-Tashfh isimli eseıind~ beda konusunda şu yorumu 
yapmaktadır: "Şü alimler beda'nın dnlamı ve mahiyeti 
hususunda ittifa'k olmamakla birlikte hadiseye bir bü
tün olarak bakıldığında beda'nın bir bakıma Allah ; ın 
fikir değiştirmesi gibi anlaşılmakta olduğu görülür. Eğer 
bu yaklaşım vaktiyle uydurulmuş, rivayet kaynaklanna 
girmiş ve onlann sayfalan arasında kaybolmuş olsaydı 
üzerinde durmak gerekmeyebilirdi. Ama imamlann ka
birlerini ziyaret sırasında 'ey hakkında Allah'ın bedada 
bulunduğu imam (Musa Kazım)' gibi sözlerle bu anla
yışın uzanhsı hala devam etmektedir. Halbuki bedaya 
hangi mana verilirse verilsin bu arılayış 'her şeyin Ki
tab-ı Mübin'de yazılı olduğunu' belirten Yunus Sure
si 60. ayetle çelişmektedir."ı66 Yine Ahmed el-Katib'e . 
göre ise, beda problemi; oniki imarnın isimlerini içeren 
listenin varlığıyla çelişmekte idi. Gerçekten de; şayet 
imarnet Allah tarafından belirlenmiş olsaydı, bu konuda 

1" Bahrfuıi, el-Burhan fiTejsiri '/-Kur'an, ll, s. 300. 
166 Howard, s. 226. 
166 Musa el-Musevi, eş..Şia ve'I-Tashih, s. 146 vd'den naklen Üzüm, lıyas, 

"Sünni/ikten Şiillğe, Şiilikten Sünniliğe G~en İki MüeJ/if ve Eserleri", 
İslam Araşbnnalan Oergisi, 1, !staııbul1997, s.198. · 
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bedaın meydana gelmesi imkansızla§ır ve bu durum
da beda'nın zuhfu manasıyla dahi açıklanması zorla
şır. Çünkü tarihte de meydana geldiği gibi, bu, Şia'
nın saflannda bir kargaşayasebep olacak ve 'imamlar'
ın sözlerine olan güvenlerini yitirmelerine yol açacaktır. 
Kelamdar, imamJann, bazı çocuklannın imarnet konu
sunda birtakım işaretlerde bulundukların ı, ancak ~nlar, 
kendileri hayatta iken vefat ettiklerini, bunun üzerine 
onların başkalannın imametine işaret ettiklerini teyit 
eden Ehl-i Beyt'in hadislerine ve tarihi gerçekiere ba
kıp, bundan, Ehl-i Beyt'in de dile getirdiği gibi, imame
tin Allah'tan olmadığı sonucuna varmaları gerekirken, 
İsnaaşeriye kelamdarı, beda fıkrini, imarnet nazariye
siyle bağdaştırmak için zorlama bir biçimde açıklamaya 
çalışmışlardır. Ancak buna rağmen, onlar bazı imam
lann imametine ilişkin açıklamalann kapalı olduğunu, 
Şia'nın ve büyük imamJann, daha önceden isimJerini 
içeren listeden haberlerinin olmadığını zımnen de olsa 
kabul etmek zorunda kalmışlardır.167 

C. SONUÇ 

Beda fikrini benimseyen İmarol görüş, İmamiyye'
nin inançlan arasında yer alan beda fikrini İslami kay
naklı bir inanç olduğu tezi çerçevesinde ortaya koyma
ya çalışmaktadır. Bu teze dayalı olarak beda terimini 
bu yönde açıklamakta, bazı ayet ve hadisleri beda fikri
ni destekleyici mahiyette yorumJayarak çeşitli delillerle 
Kur'an ve hadis literatüründe temelleri bulunduğunu 
ileri sürmektedirler. İmam! kaynaklarda, beda fikrinin 
kaynağı; İmarniyye'nin kasdettiği anlama gelebilecek 
ve öyle anlaşılabilecek dini deliliere istinad ettirilmek
tedir. İddialanna uygun tarzda, Kur'an ve Sünnetten 
beda fikrine delil olabilecek metinlerdenyararlanılmak
ta ve bu fikirle ilgili Ehl-i Beyt imarnlara isnad ettirilen 
rivayet ve ifadeler kullanılmaktaciır. Beda fikrinin dini 
delillerle izah edilmeye çalışılmasını ve dini delillerle 
irtibatlandırılmasını son dönem İmarol müelliflere ait 
pek çok eserde de görmek mümkündür. 

İlk dönemJerden itibaren Şii-Gulat zümreler, be
nirnsedikleri beda telakkisini isbat için Allah'ın ilim, ira
de ve yaratmasında değişikliğin wku bulacağına dair 
naslardan bazı .deliller ileri sürmüşlerdir. Beda görüşÜ
nün dini delillerle temellendirilmeye çalışılması, bu fikri 
benimseyenlerin bir şekilde dine dayanma, onunla te
mellenme ve delillenmeye ihtiyaç duyduklarını göster
mektedir. Beda fikri örneğinde de görüldüğü gibi, tarihi 
dönemde, siyasi ve fikri müdıd,elenin tarafları olarak 
ortaya çıkan zümrelerin, kendi öğretilerini İslami bir 

· çerçeve ile ifade etme ve din in merkezinde gösterme 
gayreti ile görüşlerini dini bir delille temellendirme yo-

167 Katib, s. 137. 
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luna gittiklerini görmekteyiz. Bu dini meşruiyet arayışı, 
Şia anlayışında beda'nın dini fikir haline gelmesine de 
tesir etmiştir. Çeşitli rivayetler ve farklı yorumlarla an
lamı değişse de, oluşturulmaya çalışılan bu meşrUiyet 
zemini, beda fikrinin sürekli bir "İmaml doğma" olarak 
kalmasını sağlamıştır. · 

İmamiyye'çie beda fikrinin ortaya çıkışı ile ilgili ola
rak kullanılmış diru metinlerin, fikre şiddetli muhalefete 
karşı kullanılmış savunma amaçlı bir meşruiyet arayışı 
olduğu sonucunu da çıkarmak mümkündür. Beda fik
rinin muarızları da, bazı dini delillerin bu yönde te'vil 
edilerek beda fikrinin dini bir mesnede dayandırtlmaya 
çalışıldığını, bu manada ileri sürülen ve delil olduğu 
ifade edilen iddiaların, belli · dönemJerin ürünü oldu
ğunu ileri sürmektedirler. İmam! a~ayışa mensup bazı 
ulemanın beda ile ilgili rivayetlerin sonradan uydurul
duğuna dair değerlendirmelerde bulunması da diKkat 
çekicidir. 

Dini metinlerio fikrin ortaya çıkışına bizatihi muhar
rik etkide bulunmuş olması ile; bunlann bir meşrUiyet 
aracı dini malzeme olarak kullanılmış olması arasındaki 
farklılıklar, fikre anlam, ruh, muhteva ve maksat farklı
lığı katmakta ve fikrin , ne kadar İslami oluşunu sorgu
latabilmektedir. Bu nispette kavram üzerindeki red ve 
kabule de etki yapan hususlardır. Yoksa, aslında mak
sat aynı olmasına rağmen, Ehl-i Sünnet ile İmaroiyye 
arasındaki tartışm'!-nın, lafzi olduğu, sadece kelimeler 
üzerinde boşuna mücadele edildiği belirtilebilinir. Her 
iki tarafın anlama ve yorumlamada beda'yı, farklı lafzi 
anlamında ele aldıklan da görülmektedir. 

İlahi beda inancı, Şii Muhaddisler tarafından, beda 
inancına sahip_olmakla Allah'ın yüceltildiği, onunla 
insanın kötülüklerinin hasenata çevrilmesinin beklen
diği, onunla Allah·'ın tazimi, onunla Allah'ın rahmet ve 
gufranının umulduğu gibi ibadetle ilgili bir. iş olarak ele 
alınmışbr. İmamiyye ulemasına beda fikrine inanmak; 
Allah'ın sonsuz kudret ve iradesine inanmaya, dilediği 
şekilde sürekli yarattığına jnanmaya ve tevhide götü
rür. Beda'ya İnanmak, kulluğun en yüksek derecesidir. 
Beda inancı: İnsanın seçme hürriyetini pekiştiren; ferdi, 
ye'sten, umutsuzluğa düşmekten koruyan; her ne gü
nah işlerse işlesin, Müslümana ümit veren bir esasbr. 
Sadakanın, duaiıın, şefaatin, Allah'tan korkmanın se
bep ve hikmeti bedaile açıklanmışbr. İmamlardan nak
ledilen rivayetlerle; Allah'ın hakikabnın bilinmesi beda 
ile ilişkilendirilmiş, her nübüwetin temel ~ir şartı kabul 
edilmiştir. Bir taraftan da İmaroiyye kelamcılan ve hü
keması bazı kelamt problemJerin çözümünde ve bazı 
sorunların a§ılmasında anahtar bir kavram olarak bu 
fikri kullanmışlardır. İmametle nass ve tayin nazariye
sinde ortaya çıkan çelişkili durumJar, imamlann masu-
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mlyeti ve gayb bilgisine sahip olmalan ile aykırılık t~kil 
eden krizler, Şia'nın, kendi mağlubiyetierinin ve görü- . 
n üşte mehdiye ait olayiann ertelenmesinin açıklanması 
hep bu kavramla a§ılmaya çalışılmı§br. Özellikle İmami 
Şia tarihinde, Şii toplum ve öğretisinin hayaliyetini ve 
devamını sağlayan önemli bir tarihi fikir rolü oynadığı 
ileri sürülmektedir. Arneli ve kelaml gayeler için ilahi 
hükümde değişikliğe izin veren peda'nın, b_u muhte
va ve işlevi itibariyle sahip olduğu anlam, lmamiyye 

· öğretisini de anlamanın anahtar kavramıdır denilebilir. 
Diğer taraftan, beda'nın bir bakıma Allah'ın fikir de
ğiştirmesi gibi anlaşılmakta olduğu görülür. Her şeyin 

· Kitab-ı Mübin'de yazılı olduğunu' belirten Yunus SCı-
resi'nin 60. ayetiyle ve on iki imarnın isimlerini içeren 
listenin varlığ;yla çelişen beda fikrinin kabul edilmesi
nin de, bazı akidevi proplemleri beraberinde getirdiği 
görülmüştür. imarnet nazariyesiyle bağdaştırmak için 

· zorlama bir biçimde beda'nın olduğunu açıklamaya .. 
çalışmanın ve Allah'ın kendi iradesini deği§tirdiğini 

. söylemenin de sorun olu§turan noktalan İmamiyye içe-

risinde tartışılmıştır. Bu proplemlerin: İmamlar'ın sözle
rine olan güvenierin yitirilmesine, İmamlann doğruluğu 
konusunda kuşkuya yol açılması~ Allah'tan gelen nass 
anlayışından vazgeçmeye götürebitmesi ve imametin 
Allah'tan olmadığı sonucuna varılması gibi bazı sonuç
lar ortaya çıkardığı tespit edilmi§tir. Bu neticelerinin 
ortaya çıkması; İmam! ulemayı beda ile ilgili yeni izah 
tarzlan geli§tirmeye götürmüştür. 

İmamtyye içerisinde de beda'yı neshe benzetmeye 
meylederek kavramın anlamında muhaliflerin reddine 
sebep olan hususlann makul ve me§rü izah tarzlaoyla 
giderilmesine çalışanlar yanında, fikri reddiyeci bir yak
laşımla ele alan değerlendirmeler de yapılmı§br. 

Bu tarihi ihtilaf ve tartışmalar yanında, "nesh", 
"Kur' an ve sünnet hükümlerinde deği§me", "tarihsel
lik" gibi benzeri tartışmalar arasında beda tartışması 
da, İmami anlayışın kavramla ilgili yeni yorumlarıyla 
güncelliğini korumaktadır. 
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