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Tefsir, temelde Kur'an metnini dili ve tarihi
baglami agisindan goziimlemeye yonelik olarak
gelistirilmis bir disiplindir. Miifessirlerin bu temel
arastirma alanlarindan birisine agirhk vermis olmalan
veya fikih, kelam ve tasavwuf gibi diger disiplinlerdeki
birikimlerini ve egilimlerini tefsirde yansitma ¢abalan,
tefsirlerin rivayet, dirayet, lugavi, fikhi, kelami, isari
gibi sifatlarla anilmalarina ve siiflanmalarim neden
olmaktadir. Bu adlandirmalar ise tefsirle her hangi
bir sekilde ilgilenenlerin bu tefsir iiriinlerinde, tefsirin
degil de bu disiplinlere uygun yéntemler izlendikleri
gibi bir kanaate gotirebilmektedir. Bu egilimlerin

tefsirlerde izlenen yontem ve kullanilan dil tizerinde

ne denli etkili oldugunu bir sorunsal olarak ele
almak, tefsirin yontemini ve kendine has yazim dilini
belirgin bir sekilde ortaya koymak bakimindan gerekli
olmaktadr.

Tefsirin yaphd isi ve bu isteki amaci agisindan
kendine has bir yontemi bulunmaktadir. Klasik
dénem tefsirlerinde, diger ilimlerle bir biitiin igerisinde
bu amacin ve ydntemin temel olarak korundugu
goriilebilir. Ancak miifessirlerin hadis, liigat, fikih,
kelam, tasavwuf konusundaki yakinhklarmin tefsir
tiriinlerine  yansibldigt ve bu farkh &zellikleri
dolayiswla, tefsir eserlerinin farkh sifatlar eklenerek
anildigini da biliyoruz. Tebligde tefsir ile diger disiplinler
arasindaki bu yakinlasmanin ve belki gecirgenlik olarak
gorillebilecek duruma bir 15tk tutmaya ¢alisacagiz.

Bu calismada dncelikle tefsirin bir ilim dal olarak
nasil tarumlanmasi gerektigi sorusunu Suyuti'nin (H.
849-911 /M. 1445-1505) meshur eseri el-itkan fi
Uulumi’l-Kur'én adh eseri temelinde cevaplamaya
gayret edecediz. Suyuti birbirinden farkl goriigleri
aralarinda zaman zaman fark gézetmeksizin aktarmasi
nedeniyle okuyucunun konular hakkinda netligi
kaybettigi bir eser &zelligine sahiptir. Ancak klasik
dénemin nisbeten geg yiizyillanna ait olan ftkan, bu
konuda ileri siiriilen gériisleri bir araya getiren bir eser
olmak 6zelligini de tasimaktadir. Bu yiizden bir ilim
olarak tefsirin konusu, amaci, kapsam ve ydntemi
nedir sorulanm gerek Suyuti'nin aktaimlanindan,
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gerekse terch ve yorumlanndan yola ¢ikarak
géistermeye calisacadiz.

Tefsirin Onemi

jtkan’da tefsir ilminin &nemi, islam geleneginin
temel karakteristigine uygun olarak &énce metinsel
kaynaklara dayanlarak ortaya konmaktadir.
Kur'an'dan bir delile tefsirin &nemi belirtiimeye
cahsilir. Ayetteki (el-Bakara 2/269) “hikmet” kelimesi
ona gore, tefsir anlamindadir. Kur'ani okumak
iizerinde diisiinmek anlamina gelir.! Ayrica Suyuti,
Rasulullah’n Kur'ani beyan ettigini ve Sahabe’nin
de Kur'ani 6drenme konusunda biiyilk gayretler
sarfettiklerini aktaracaktir. Rasulullah, hem Kur'an'in
lafizlanm hem de anlamlanm agiklamigtir. (en-Nahl
16/44) '

Suyuti bu baglamda Kur'an’daki delillerden sonra,
Sahabe'nin Kur'an'in ayetlerini ve sureleri uzun uzun
calistiklanim anlatmaktadir. Sahabe on ayetin anlamint
direnmeden ve amel etmeden énce bagka ayetlere
gecmezlerdi. Mesela fbn Omer, Bakara Suresini sekiz
yilda ezberlemistir. Ona gére bu ezberleme surelerin
anlamlarni dgrenmeleridir. Anlagilan o ki Sahabe bu
drenim siirecinde daha sonra Islam diisiince tarihinde
verini alacak disiplinlerin temeli olacak akademik
cahsmalar yapmuslardir. Kur'an ayetler {izerinde
diistinmeyi emretmektedir (Sad 38/29; en-Nisa
4/82), ancak ayetleri anlamadan onlann iizerinde
dilsiinmek miimkiin degildir.? Suyuti bu noktada Islam
geleneginde tefsir kavraminin tarihi ile de ilging bir
bilgi vermektedir. Suyuti've gére en erken dénemde
tefsir yerine i'rab kavrami kullamhyordu. Ona gore,
['rab kavrarmnin bildigimiz anlamda kullaniminin ise,
daha sonra nahiv ilminde ortaya ¢ikmighr. Hz. Ebu
Bekir, Hz. Omer ve Ashab Kur'an'in i'rabm yani
tefsirini yiiceltmiglerdi. Hatta, Hz. Omer Kur'an'm
i'rabini yapmaw sehitlikle es deger kabul etmistir.?

Suyuti bunlann disinda icma delilini de tefsirin
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énemi i¢in &ne stirecektir. Tefsirin ii¢c ser'i ilim
icerisinde en serefli ilim oldugu konusunda ulemanin
icmai vardir ve yine bu icmaya gore tefsir farai
kifayedir.* Suyuti ilimleri karsilagtinirken fikih ilmini
tip ilmiyle karsilastinr ve tabii ki fikih ilmini din ve
diinya hayatini 1slah eden bir ilim olarak tip ilminden
daha istiin bir ilim olarak kabul eder. Suyuti'ye
gore tefsir, serefli bir ilimdir. Ciinkii tefsirin konusu
Kur'an'dir. Biitiin dini ilimler Allah’in kitabi {izerine
kuruldugu icin de tefsire vazgegilmez bir sekilde ihtiyag
bulunmaktadir. Tefsirin amaci ise Allah'in emirlerine
sanlmak ve ebedi saadete ermektir. *

" Suyuti biitiin bunlann {izerine nakli delillerin
iizerine Kur'an" tefsir etmenin gerekliligini aynica bir
akil yiiriitmeyle de delillendirmeye cahsacaktir. Buna
gére Kur'an ile diger ilimlerin temel kitaplan arasinda
bir kyas yapilmaktadir. Tip ve matematik gibi ilimler
haklkinda yazlan kitaplan okuyanlarin nasil onlan
anlamak icin bu kitaplar {izerine yazilmis serhlerden
istifade etmeleri gerekiyorsa, Miiminlerin temel kitabi
olan Kur'ann anlagimasi igin de tefsire ihtiyag
bulunmaktadur.® s

Tefsir mi Te'vil mi ?: Tefsirin Kapsami

Suyuti tefsirin bir ilim, bir disiplin olarak
simirlanni ortaya koyarken bunu te’vil kavramu ile
karsilastirarak yapmaktadir. Tefsir ve te'vil'in kavram
alanlan nelerdir. Tefsir nerde baslar nerde biter?
Te'vil ile tefsiri birbirinden ayiran &zellikler nelerdir?
Ne yapildiginda te'vil ne yapildiginda tefsir olur?
Tefsir ve te'vil hakkinda getirilen tanimlar bu sorulara
cevap vermeye gayret eder. [tkan'da énceki ulemadan
birgok tefsir tammi aktanimaktadir. Biz de bunlan
miimkiin oldugunca belli bir sistematik -icerisinde
aktaracagiz ve bunlarin ortak vurgulanan noktalanina
dikkat cekerek klasik dénemin tefsir tanimum ortaya
koymaya calisacagiz.

itkan'daki tefsir tammlan genel olarak kavrama,
ele alinan lafza kastedildigi anlam viikleyerek
acgiklamak seklinde bir tanim getirme edilimi ortaya
koyarlar. Mesela bir tamima gére, tefsir lafzin sadece
bir manasim aciklamak, te'vili ise bazi delillere
dayanarak kelimeye muhtelif anlamlanndan birini
vermek seklinde tanimlamaktadir.”. Suyuti benzer bir
tanimi Maturidi'den aktarmaktadir. Buna gére, kesin
bir delile dayanarak bir lafiz ile Allah kesin olarak
sunu kastetmistir denilebiliyorsa bu dogru bir tefsirdir.
Te'vil ise, bir delil olmadan kelimenin tasiyabilecegi
anlamlardan birisini tercih etmektir. Burada delilden
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tabii ki, din konusunda bilgi ifade eden bir rivayet
anlagilmahdir. Te'vilde, Allah kesin olarak su anlami
kastetmistir denilemez.® Suyuti've gére isbahani de
kendi tefsirinde tefsiri ayetin manasini ortaya gikarmak
ve kastettigi anlam: agiklamak olarak tanimlamstir.
[sbahani aynca bu tamma acgklama getiritken
ayetin sebeb-i niizuliinii de tamm igine almaktadir.
Bu ise tefsirin nasil yapilacagina dair yéntemsel bir
agiklamadir. Bu, dogrudan ayetin tarihsel baglamina
bir atiftir. Buna gére, tefsirde ayetin sebeb-i niizuliinii
bilerek onun kastettigi anlarm ortaya gikarinz, te'vil
ise miisterek mana taswan kelimelerde yapilir.®

Tefsir tanimlannda aynca ayete dogru bir
agiklama getirmenin sarh olarak rivayete bagh
kalmak 1srarla belirtilmistir. Buna gére tefsir rivayete
dayanarak yapilir. Tefsirde rivayete bagh kalnr ve
sahih siinnet ayetin manasim kendiliginden ortaya
koyar. Dogru bir te'vil ise rivayetin ortaya koydugu bu
bilgive muhalif olunmaksizin ayetin tasidig anlamlarnn
orfaya ¢ikanlmasidir.” Bagavi de bunlara ek olarak
metinsel baglami tanimina alan bir te'vil tamimi yapar:
“Ayetin - 6ncesi ve sonrasina uygun olan ve Kitap
ve siinnete muhalif olmayacak bir manayi, istinbat
yoluyla ona vermektir.”!!

Bu aktanmlardan sonra Suyuti, kendi kabul ettigi
tefsir tanimini vererek aynnhswla ele almaktadir. Ebu
Hayyan'in yaptigi bu tarum tefsir disiplininin kapsarm
ve iceridi ortaya agik¢a ortaya kovan bir tarumdir:
Buna g&re “tefsir, Kur'an'in lahzlannin séylenis (nutk)
keyfiyetinin, tagidiklan anlamlann, tek baslarna ve
climle igindeki ifade &zelliklerinin, terkibin lafizlara
yiikledigi anlamlann ve bunlan tamamlayan unsurlann
incelendigi bir ilimdir.” Tefsir genel bir ilim olarak
iginde bagka alt ilimleri de banindirmaktadir. Tamma
getirilen agiklamada da bu alt ilimlerin icerikleri
daha aynntih olarak verilmektedir, Siraswla, Kur'an
lafizlannin séylenisi ile kiraat ilmi, kelimelerin ifade
ettigi anlamlann bilinmesi ile lugat ilmi, tek baslanna
ve ciimle igindeki ifade ettiklerini tesbit ile sarf, beyan
ve beddi ilimleri, terkib dolayisyla ifade ettikleri
hiikiimleri bilmek ile hakikat ve mecaz bilgisi, biitiin
bunlan tamamlayan unsurlar da nesh, sebeb-i niizul
ve kissalanin bilgisi kastedilmektedir.'”” Suyuti son
olarak Zerkesi'den aktardig kisa ve veciz bir tamimla
aym noktayi vurgulamaktadir. Buna gore tefsir
“Rasulullah’a indirilen Kur'an, onun anlamlanna
ait beyam ve ondaki hitkiimlerin ortaya konulmasmm
ve onun konumunu bildiren bir bilimdir.” Bu ifade
Kur'an'in ilkk muhatabina atbfta bulunarak onun

tarihsel tarafim1 vurgulamaktadir. Bagka bir ifadeyle
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Kur'an'in hem bir metin olarak ve hemn de zaman disi
olarak gériilmedigi anlagiimaktadir. Zaten, tanimmn
devaminda bunu yapabilmek icin ihtivag duyulan
bilgiler siralandiginda bu agikca ortaya gikar: tefsir
yapabilmek icin, lugat, nahiv, sarf, ilm- beyan, usul-
i filkih ve kiraat ilimlerine ve sebeb-i niizul, nasih
mensuh bilgilerine ihtivac duyailur.”?

Biitiin bu tamumlarin vurguladidi nokta, tefsirde
Kur'an'n, onun ciimlelerinin veya kelimelerinin
kastettikleri anlamlarin ortaya ¢ikanlmasidir. Ayetler
ilk geldikleri anda tagidiklan bir anlam vardir. Bagka
bir ifadeyle ayetler belli bir anlarm ifade etmiglerdir.
Iste tefsir bunu tesbit etmek icindir. Bunun igin rivayet
dogal olarak vazgegilmez bir kaynaktir. Ayetin veya
ayetteki kelimenin kastettigi anlama dair dogrudan bir
rivayet var ise, ayetin indigi zamandan veya ona yakin
bir zamandan gelen bu rivayet zaten bu anlami ortaya
koyar. Ancak béyle bir rivayet yoksa ayetin indigi anda
nasil anlagildiini anlatan, onun inisinden &nceki ve
sonraki durumlan ve olaylan anlatan rivayetler ayetin
anlamini ortaya ¢ikarmak igin kullanilacakbr. Bu
rivayetlerle anlam ortaya konabilmisse Maturidi'nin
ifade ettigi gibi bir kesinlik yani tefsir stz konusu
olacaktir. Ayrica, bu anlamu ortaya gikarmak igin
dilbilimsel disiplinlerden de vyararlanilir. Ancak,
ayetlerin veya ayetlerdeki kelimelerin ilk geldikleri

zaman kastettikleri o belli anlami ortaya gikarmak -

miimkiin olmadidinda ve eldeki imkanlar boyle bir
kesinlige izin vermediginde, anlama dair ihtimal
tasiyan yorumlara ise te'vil adi verilmistir. Bu bilgi
kesin degildir ve bu calismay1 yapan, anlamlardan
birini tercih edebilecektir.

Tefsirin Kaynaklan

Suyuti bir yerde Kur'an'mn tefsir igin bir kaynak
olarak kullanilabilecegini belirtmektedir. Ona gére
miifessir énce ayetlerin tefsirini Kur'an'da aramalidir.
Ciinkii Kur'an'in bir yerinde kapali olan bir ayet baska
bir yerinde aciklanmistir. Bir yerinde kisa anlatilmus bir

- konu bagka bir yerinde genis bir sekilde verilmistir.'

Kur'an'in, vine Kur'an'daki kapah ciimlelere
acikhk getirmek icin kullanilabileceginin  kabuld,
Kur'an'da bir metinsel biitiinliik gorilldiginii ortaya
koymaktadir. Burada onun bir biitiin olarak ayetlerin

tarihsel baglamlarina iligkin bir kaynak olarak degil,

ancak metinsel baglam agisindan bir kaynak olarak
kullanilmast s6z konusudur.

Yukandaki kabule karsin Rasulullah’in stinneti
tefsir icin ilk ve gergek kaynakhr. Ancak siinnetin
tefsirde kullamminda dikkatli olmak gerekmektedir.
Ciinkii siinnete karisrmis ¢ok sayida zayif ve mevzu
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TEFSIR'IN YONTEMI ACISINDAN TEFSIR URUNLERININ...

haber vardir ve bunlardan sakinmak gerekir. Nitekim
Ahmed [bn Hanbel bu konuda agik bir uyanda
bulunmugtur. Bu uyarinin nedeni tefsirlerde aktanlan
haberlerin muttasil sahih senetlerle alinmamis
olmasidir. Ancak tefsirde pek g¢ok sahih hadis de
bulunmaktadir. Ne var ki sahih hadis kullanan tefsirler
oldukca az sayidadirlar. Tefsirde hadis konusunun
bu sekilde ele alnmis olmas: gelenek igerisinde
haber konusunun dikkatle ele alindigim ortaya
koymaktadir.'s :

Sahabe kavli siinnetien sonraki kaynaktir ve
Sahabe'den gelen bilgiler merfu hadis hiikmiindedirler.
Ciinkii bunlar rey degil rivayettirler. Bu goriis Hakim'e
aittir. Muteahhirin’den Ibn Salah ise, Sahabe'nin
merfu sézlerini re'vin séz konusu olmadigi sebeb-
i niizul ve benzeri rivayetlerle ile sinlama egilimi
gostermistir.'¢

Suyuti fon Teymiyye'nin gériiglerini esas alarak
Rasulullah, Sahabe ve Tabiun'dan gelen haberler
arasinda sahih olanlanm bilmemizin miimkiin
oldugu haberler oldugu gibi, bunu bilemeyecegimiz
haberlerin bulundugunu kabul etmektedir. Ona gére,
haber konusunda ihtilafin nedenlerinden biri budur.
Ancak, israiliyata ahbfta bulunarak, sahih ve zayif
rivayetleri birbirinden ayiramadigimiz bu haberlerin
biiyikk ¢ogunlugu bilmeye gerek duymadigimiz ve
bilinmesinde yarar olmayan rivayetlerdir. Ehl-i Kitab
kaynakll bu rivayetlerin bir cogu da Tabiun'dan
gelmektedir. Ciinkii Sahabe'nin ehl-i kitabdan aldig
nakiller gok azdir. Sahabe'nin kaynagi zaten Rasulullah
oldugiu icin onlardan gelen haberler éncelikle tercih
edilmelidir.'” ibn Teymiyye ve Suyuti, eski kavimlerle
ilgili kissalarin aynntlanna giren tarih anlabmlarm
gereksiz bulmaktadirlar. Bunu da ehl-i kitaptan alinan
bilgiler kategorisinde degerlendirmektedirler. Bunlar
ne tasdik ne de tekzib edilecek bilgilerdendir.

Sahabe kavillerinin ihtilafi halinde birlestirme
(cem’) yolu kullanilmaldir. Ciinkii Kur'an ve Siinnet
esasen ayni bilgiyi verdigi gibi, Omer ve Ebu Bekir
de oziinde aym seyleri sdylemiglerdir. Cem etmek
miimkiin degilse, hakkindaki haber kesin olan goriis
tercih edilir. Bu haber bulunmazsa birisinin tercih
edilmesini saglayacak bir delil aranir. Delillerin esitligi
durumunda ise lafiz agimlanana (fafsil) kadar miicmel,
aciklanana (tebyin) kadar miitesabih kabul edilir.'®

Aslinda Sahabe arasinda ihtilaf az denecek
kadar azdir. Tabiun arasinda ihtilaf Sahabe'ye gore
daha coktur. Ancak bu ihtilaf da karsit anlam verme
diizeyinde degildir. Bu ihtilaf sadece aym anlamin
cesitli agilardan ifade edilmesinden ortaya gikan bir
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farkhliktir, Suyuti Tabiun ihtilafin: ikiye ayirmaktadir.
Bunlardan birisi bir Tabii'nin ayetten anladig anlarm
dgrendigi sahabiden farkh olarak ifade etmesidir.
Burada farkh bir anlam vermek yoktur. Ancak dedgisik
bir sekilde aciklama sz konusudur. Ikinci ihtilaf da bir
kelimenin anlaminin farkh misallerle aciklanmasidir.
Seleften gelen ihtilaflann bunlarda baska bir nedeni
de bir kelimenin (kasvera-as’ase) iki ayn anlama
gelmesidir.” Buna benzer olarak kelimeye yakin
kelimelerle anlam verilmesi de esastan olmayan bir
ihtilaf olusturmaktadir.?®

Zerkesi, tefsir agisindan Tabiun'dan gelen
rivayetlerin degderini de tartigrmishr. Ona goére
miifessirler Tabiun sézlerini kullanirlar, ciinkii onlar
bu bilgileri Sahebe'den almislardir. Tabiun'dan gelen
lafizlann farkh olmasi nedeniyle onlarin aym konuda
ihtilaf ettikleri samilmighr. Oysa Tabiun'dan gelen
bilgiler farkh lafizlarla ifade edilse bile aym nokta
{izerinde birlesirler. Bir Tabiun'dan gelen rivayetlerin
farkhlasmasi durumunda bunlann degerlendirilmesinde
tarihsel bir bakis agist kullamlmaktadir. Tabiun'dan
birinin iki rivayeti varsa ve sihhat dereceleri ayni ise,
sonradan soyledidi daha muteberdir. Ciinki bilgisi ve
gdriisii sonradan dedismis ve gelismis olabilir. Sayet
ayni dedilse, ilk sézii sahih olandir. 2' Bu durumda da
dyle goriinmektedir ki asil kaynada zamansal yakinhk
dikkate alinmaktadir.

Ugiincii olarak tefsirde mutlak olarak Arap diline
dayanmak gerekmektedir. Ciinkii Kur'an bu dille
inmistir. Bu baglarmda Ahmed Ibn Hanbel'in tefsirde
siirin kullamilmasini mekruh gérdiigii belirtiimektedir.
Ancak tefsirde siirin  kullamlmasimin  sakincasi
dogmatik bir sebebe dedil tamamiyla metodik bir
temele dayandinlmaktadir. Buna gére sakinca
sadece siire dayanarak kelimenin siirde belirtilen
muhtemel anlamlardan biri ile tefsir edilebilmesinde
bulunmaktadir. Bu da ayetin dodru anlamim
vakalayamamak gibi bir sonug dogurabilecektir. Ancak
su da bir gercektir ki tefsirde siir kullanilmaktadir.2

Dérdiincii olarak, ayetten ckan anlam ve
dinin sadladigi bilgilerle yapilan tefsir gelmektedir.
Bu maddede anlablanlardan ayetin bir kaynaga
dayanmadan, vani re'y ile tefsirinin yanhs oldugu
ve tefsirin yukanda sayilan kaynaklara dayanmasi
gerektigi anlasiimaktadir. Bu asamada sanki Usul-i
Fikih'taki kiyas asamasina gelinmistir. Kisinin mesru
kaynaklara dayanmadan yaph@ tefsir isabetli olsa
bile makbul sayilamaz. Ebu Davud, Tirmizi ve Nese'i
tarafindan nakledilen “Kur'an'i kendi reyi ile tefsir
eden, isabet etse de bu tefsir yanhstr.” seklindeki hadis
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tizerinde tarhsilmis ve hadisin anlami vurgulanmugtir.
Suyuti ayrica Beyhaki'nin ve Maverdi'nin bu kenudaki
yorumlanmn da aktarmaktadir. Beyhaki hadisin sihhati
konusundaki tereddiidiinii belirttikten sonra, bu hadis
sahih ise, hadisin saglam bir kaynaga dayanmadan
vapilan re'yi kastettigini belirtmektedir. Yoksa saglam
bir kaynak iizerine dayanan re'yin hadisin kastinin
disinda oldugunu belirtmistir. Maverdi de benzer bir
sekilde hadis sahih ise kaydwyla birlikte onu style
yorumlamak gerektigini belirti. Ona gére Kur'an
hakkinda kendi goriisiine gére konusan kisi, lafzin
dtesine gitmediginde dogru bir yorum yaprms olabilir,
ancak tefsirinde ittifak olsa bile yéntem agisindan
yanhs vapmis olacaktir.® Clinkii onun tefsiri delilden
yoksun &znel bir yorum olacaktir.

Re'y ile tefsire karsi olarak siklikla zikredilen
hadisin neredeyse hicbir yorumda Kur'an'm
yorumlanmamasi veya tefsir edilmemesi gerektigi
seklinde anlasiimadigini gériyoruz. fbn Nakib'den bu
hadisin yorumu hakkinda su bes nokta aktarilmakta
ve buna gére yéntemsizlikle es gériilen re'y ile tefsir
bes cesittir.

1. Tefsirde bilinmesi gereken ilimleri bilmeden
vapilan tefsir.

2. Alah’tan  bagkasinin  bilemeyecegi
miitesabihlerin tefsirini yapmaktr. Miitesabih de
biraz ileride Allah’in zat ve gaybe ait bilgiler olarak
tanimlanmaktadir.

3. Gegersiz mezhebe gtire tefsir yapilmasidir.
Bunda mezhebin gériisii asil kabul edilir ve ayetlerin
tefsiri her yolla bu mezhebi gérils agisindan tefsir
edilir ve tefsir buna tabi kihnir. Bu da zayif da olsa
olabilecek her yol kullanilarak yapilmaktadir.

4. Bir delil olmaksizin kesin olarak Allah'in
muradinin verildigi belirtilir.

5. Kendi arzu ve zevkine gore ayetler tefsir
edilir.*

Biitiin bu sayilanlar goriildiigii {izere re'y ile tefsire
karsi olus, Kur'an'in yorumlanmasina dogrudan karst
cikis dedil, esasen yontemsizlide ve yéntem disina
¢itkmaya dair miilahazalardir.

Tefsirde Oznenin Yeri

Re'y ile tefsir tarhsmasi ashinda bizi tam da
yorumda &znenin ve &znelliin rolii konusuna
getirmektedir. Yukanda belirtilen hadis baglaminda
esasen, Kur'an vyorumunda, onun tarihsel ve
dilsel baglamlanimi ortaya koyacak her hangi bir
kaynagi dikkate almadan yapilacak bir tefsirin ne
denli yontemsel dayanaktan yoksun olduju ortaya
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konmaktadir. Aynca bu konu islenirken yine Suyuti

ibn Abbas’tan yorum bilimsel (hermeneutic) ilkeler
agisindan oldukea ilging bir s6z aktarmaktadir: “Kur'an
zelul bir kitaptir. Anlamlan ¢ok yénliidiir. Ona en
glizel agidan anlam veriniz." Buradaki zelul kelimesi
de iki sekilde yorumlanmistir. Birinci anlam, Kur'an
onu yorumlayanlara mutidir, onlara boyun eger ve
onlann diline uyar. Bu aciklama, Ibn Abbas'in séziiniin
nesnel deliller olmaksizin Kur'an'in éznel yorumlara
boyun egecegini ifade etmektedir. ikinci anlam ise
olumlu bir gergevede verilmistir. Buna gére Kur'an'in
anlamlarinin  tamamim  miictehitlere  agmasidir.
Hadiste de istinbat ve ictihada izin verildigine dair
bir delil aranmaktadir. ictihadin ve istinbatin esas
almasi gereken nesnel deliller de daha sonra Ebu'l-
Leys'in tefsirin imkan konusundaki stzleriyle tekrar
delillendirilmistir. Ona gére Arap dilini ve Sebeb-
i Niizul'ii bilen onu tefsir edebilir. Bu agklama da
bizi aslinda tefsirin tarumina ve temel y&ntemnine
tekrar gétiirmektedir. Aynca stz konusu hadiste
ifade edilen anlamin Kur'an'in tefsirine bir engel
teskil edemeyecedi, Ebu’l-Leys'in akli bir ¢ckanmu ile
desteklenir. Kur'an'in hiiccet olabilmesi icin onun
tefsiri yapilabilir olmahdir. Baska bir deyisle Kur'an
insan anlamasina konu olabilmelidir. Benzer gériigler
Ibnu'l-Enbari, Bagavi ve Kevasi'en aktarilmaktadir.®

Suyuti, miifessirde aranan ilk sart olarak sahih
bir inang sartim koymaktadir. Bu sart esasinda daha
sonra srralanacak ydntemsel ve daha cok mekanik
sartlardan &nce, Kur'an tefsirini yapacak kisinin
6znelliginin Miislimanhk agisindan temel &zelligini
ortaya koymaktadir. Ciinkili yéntemsel gereklilikler
herkes tarafindan uygulanabilirler. Ancak bunlan
uygulayacak &znenin Islam agisindan éncelikle sahih
bir niyete ve sahih imana sahip olmasi gerekmektedir.*
Miifessir, diinya menfaatlerinden uzak olmahdir. Bunu
yapmazsa, telsir ile istedigi amaca ulasamayacadg gibi
vanhs bir is yaprmus olacaktir.” Zerkesi'den de su
aktanlmaktadir. Kur'an": tefsir edecek kisinin kalbinde
bidat, kibir, heva, diinya sevgisi gibi istenmeyen
duygular bulunmamaldir. Kisinin giinah islemede
" 1srarl olmamasi, imammin giigsiiz diismemesi, akhna
gelen her séze uymamasi gerekir.?

Miifessirin Donamm Hakkinda

Oznelligi yontemsel gergevede sinirlayarak,
Kur'an'a yapilacak tefsiri saglam bir yontem iizerine
kurmak amaciyla tefsirin kullanmasi gereken bilimler
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ayrica ayrintsiyla sayilmistr. Tefsiri kim yapabilir?
Herkes tefsir yapabilir mi? Kisi alim, edib olsa da,
deliller, fikih, nahiv, haberler (ahbar), ve eserler (asar)
hakkinda bile genig bilgi sahibi olsa da Rasulullah’tan
tefsir hakkinda gelen haberlere ulagmasi gerekir.®
Burada Kur'an'in tarihsel baglamim 6grenebildigimiz
vegane kaynak olan rivayetin tekrar vurgulandigim
gériiriiz. Diger bilimler her ne kadar bilinse de bu
bilimlerin sadladih bilgilere Kur'an tefsirinde bir
cerceve saglayacak ve onlara yon verecek olan
Rasulullah'tan ve ilk nesillerden gelen bu rivayetlerdir.
Rivayet olmaksizin tefsir byle bir zeminden kesinlikle
yoksun olacaktir.

Bunun &tesinde Tefsir igin onbes ayn ilim
sayilmaktadir. -

1. Lugat [imi: Arapcayi bilmeyenin ‘Kur'an'
tefsiri haramdr.

2. Nahiv flmi: Ciinkii anlam iraba gére degisir.

3. Sarf fimi: Kelimelerin yapist bu gekilde bilinir.

4. istikak [imi: Kelimenin kokleri dogru bir
sekilde bilinir.

5. Ma'ani

6. Beyan

7. Bedii: Bu son tigii Kur'an nazminin inceliklerini
ortaya gikanr (belagat-retorik)

8. Kiraat {lmi

9. Usuki Din

10. Usul-i Fikdh flmi

11. Esbab-1 Niizul fimi

12. Nasih Mensuh ilmi

13. Fikih flmi

14. Miicmel ve miibhem ayetleri agiklayan
hadisler.

15. Mevhibe ilmi:Bu ilim de ilmiyle amil olanin
kazandi@ bir ilimdir.*

Yukandaki rivayet vurgusundan sonra, Suyuti
belirtilen ilimler arasindan da &zellikle dilbilimini iki.
acidan vurgulamaktadir. Lafiz tefsiri yapmak i¢in Arap
dilini milkemmelen bilmek gereklidir. Yine birden ¢ok
anlam bulunan kelimeleri dogru anlamlandirmak
icin belli ilimleri, basta Arap dili ve liigatini bilmek
gerekir.

Aynca miifessirin Usul ilmini bilmesi gerekir.
Burada belirtmek gerekir ki Usul ilminin tefsirde bilinme
gerekliligi de yine dilbilim agisindandir yoksa hiikiim
istinbat icin degildir. Bu ilim ile tefsirde kavramlann
sinirlan bilinir. Emir, nehiy ve haber kaliplan, miicmel
ve miibeyyen, umum ve husus, mutlak ve mukayyed,
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muhkem ve miitesabih, zahir ve muewvel, hakikat ve
mecaz, sarih ve kinaye bilinir.¥

Tefsirin karakteri ve yéntemi acisindan nemli
bir not furu’ ilmi hakkinda diisiilmektedir. Buna
gére, miifessir istinbati bildiren furu’ ilmine ok az
ihtivag duyar. Burada miifessirin tehlikeli bir durumda
olduguna aynica dikkat gekilmektedir. Miifessirin ayete
muhtemel anlami vermesi ve ancak fetva vermek
zorunda kaldidi zaman kesin bir hilkim vermesi
gerekir. Aynica basgka bir fetva miimkiin olsa da
kendi ictihadina bagh kalip hiikiim vermesi gerekir.??
Miifessirin furu’ ilmine ¢ok az ihtivag duydugunun
belirtilmesi, fetva vermek durumundaki bir miifessirin
icinde bulundugu tehlikeye dikkat cekilmesi ve miifessir
tarafindan ayete verilen anlam ile fetvanin birbirinden
aynlmas: ayetlerin tefsirde ortaya konan anlamlarin
birer normatif hitkiim olmadigini anlamamizi gerekli
kilar. Bu da tefsirin bir normatif bir bilim olmadigina
dair bir bakis sunmaktadir.

Dogru Tefsir

Suyuti’nin yanls tefsir hakkindaki yorumlanindan
ona gore dogru tefsirin nasil olmas: gerektigini de
ortaya koymus oldugunu gériiyoruz. Bu aciklamalar
bize tefsirin yéntemi hakkinda bilgiler sunmaktadir.
Ona gére yanhs tefsir iki sekilde yapilir:

fik yanhs tiirii, miifessirin kendine gére bir mana
bularakayetibuna gére tefsir etmesidir. Bunlarayetlerin
ifade ettigi anlarm ortaya koyacak delil ve aciklamalan
dikkate almadan kendi gériisleri dogrultusunda
ayetleri tefsir ederler. Bunlar iki gesittir. Bunlardan
ilki ayetlerin ifade ettikleri manadan ayirarak tefsir
yaparlar. Ikinci cesitte olanlar ise ayette bulunmayan
veya murad edilmeyen manay! esas alarak tefsir
vaparlar.”” Bagka bir yerde de miifessirin, Arap dilinin
gramerini iyi bilmesi gerektigini belirtir. Gramer,
i'rab kurallanndan ve dilin kendine has yapisindan
uzaklagir ise tefsir gegersiz olur.* Suyuti burada tefsir
sirasinda gerceklestirilen dil galsmasinda ortaya
konan yontemsel yanhghklan ortaya koymaktadir.
Tefsirde esas olan Kur'an'in ciimle ve ayetlerindeki
kelimelerin, icine indikleri ortamda kastettikleri belli
anlamlanini bulmaktir. Bunlardan esitli sebeplerle ve
cesitli sekillerde uzaklasildiginda ise tefsirin bu alandaki
¢alismasinda yanhs yapilmis olmaktadir.

Ikinci yanhs bigimi ise, “miitekellimin kasti,
Kur'an'n  kendisine indirildigi kisivi ve onun
muhatabim”  dikkate almadan Arapca bilgisine
dayanarak tefsir edilmesidir. Bunu yapanlar lafza bagh
kalirlar. Bunlar Rasulullah'n acgiklamalanni dikkate
almazlar. Aynca metin _biitiinligiini_de _dikkate
Y ae, Il,.233vd.
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almazlar. Arap diline uygun bir manaya yénelirler.
Bunlar kelimenin stzliik anlamina bagh kalmiglardir.»
Burada belirtilen yanls tefsirde kullanilmasi gereken
dil biliminin kullanihgina ancak onun yanhs kullaniisina
dair bir yanlistr. Bu yanhs tefsirde ayetlerin tarihsel
baglarm: hakkindaki tek bilgi kaynag@imiz durumundaki
rivayetleri gérmezlikten gelerek, ayetleri lafizlanindan
yola gikarak anlamlandirma cabasidir. Burada belki
Arap diline bir uyguniuk séz konusudur, ancak
ayetlerin tarihsel baglamimna iliskin bilgi birakildigs,
gormezlikten gelindigi icin onlann bir¢ok anlam ifade
edebilecek lafzi anlamlan iginden dogru olaninin
belirlenememesi tehlikesi ortaya cikmaktadir.

Her iki durumda da hata yapanlar temelde kendi
gorilslerine gére Kur'an" tefsir etmis olmaktadirlar.
Bu hatah tutumlann temel sebebi de, Sahabe ve
Tabiun'un gbriislerini aktaran rivayetlerin dikkate
alinmamasidir. %

Tefsir Eserleri Uzerine

Suyuti tefsire dair tanim ve teorik bilgileri
vermekle kalmarms, vazilmis tefsir iriinlerini de bu
bilgiler 1513inda degerlendirmistir. Bu degerlendirmeler,
Islam bilimletinin siiflandinimasina, ilimler arasindaki
gegiglilik imkanlarina ve mesruiyetine iliskin ilgi cekici
bilgiler sunan elestirel bir balustir. Bu elestiriler gerek
tefsir tasavwuru, gerekse tefsir adiyla anilan eserlerin
tasnifi konusunda bilgilendirici olmaktadir. Mesela
Suyuti, bizim kelami veya mezhebi tefsir olarak
adlandirdiimiz ve miitekellim kimligi olan alimler
tarafindan yazilan tefsir eserlerini, tefsiri merkeze
alarak elestirmektedir. Zemahseri bu baglamda onun
baghca elestiri konusudur. bn Atyye de tefsirde
kelami yansitmasi agisindan aym yolu izlemistir.
Ancak o, kelami tercihi itibariyle ehl-i stinnete bagh
kalmasi dolayisiyla bu agidan Suyuti’nin elestirisinden
nispeten kurtulmaktadir. Béylece Suyuti icin tefsirde
kelami tartismalan aktarmak tefsirin disina cikan ve
elestiri konusu yapilabilecek bir nokta olarak karsimiza
gikmaktadir.”

Bagka bir elestiri konusu ise, tefsirin &nemli bir
Earqasn olan rivayetin hassas bir sekilde verilmemesidir.

n Atiyye kelamcilarn sézlerine tefsirde yer vermesi
dolayisiyla aldig elestirinin yanisira bu konuda da bir
elestiriye ugramaktadir. O Taberi'yi kaynak olarak alip
kullanmig olmakla birlikte, rivayetleri usuliine uygun
olarak vermemistir.® Suyuti'ye gére, bu sekilde tefsir
yapanlar esasen inandiklan ve kabul ettikleri mezhebe
gore tefsir etmislerdir. Tefsirde ayetlerin kastettikleri
anlamlan ortaya c¢ikarmada birincil kaynak olan
“Sahabe ve tabiunun tefsirini dikkate almamuslardir."*
Bae, I1,.227 vd.
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Oysa Rasulullah, Hz. Ebubekir veya Hz. Omer'den

gelen tefsire dair kaviller ile Allah'in ayette kastettigi
anlama uygun bir tefsir yapilmig olur.*

Aynca Suyuti, tefsirlerinde manada degil ama
delilde hata edenler arasinda sufileri, vaizleri ve
fukahay saymaktadir. Bunlar, Kur'an'a (ehl-i siinnet
agisindan) dogru anlamlar verpnis olsalar da ayetler
onlann verdigi anlamlarda degildir.*' Yani ayetlerin
kasti onlann verdikleri anlamlar iginde yoktur. Suyuti
burada kelamcilan, sufileri, fukahay ve vaizleri tefsirin
yontemi agisindan elestirmektedir. Onlar yéntem
agisindan yanhs igindedirler. Bunlar yukarida belirtilen
vanls tefsir tiirlerinden birinci yanhsi yapmaktadirlar.
Ciinkii onlar, ik olarak Rasulullah, Sahabe ve
Tabiun'dan gelen rivayetleri dikkate almamaktadirlar
ve dolayisiyla ayetlerin kastetmedigi anlamlan ayetlere
viiklemektedirler.

Suyuti'ye gére mutasavwifenin Kur'an hakkinda
soyledikleri ashnda tefsir olarak g&rilemez. Bu
baglamda Siilemi’'nin Hakaiku't-tefsir adindaki tefsirini
drnek olarak ele almaktadir. ibn Salah'a gére Vahidi
bu eserin bir tefsir olmadigini belirtmis hatta daha da
ileri giderek, Stilemi'nin yazdigi bu eserin bir tefsir
olduguna inanmas! halinde kafir olacagim belirtmistir.

Burada Vahidi'nin meseleye daha cok, radikal bir -

yéntemci bakigla baktigini sdyleyebiliriz. Buna gére,
tefsir ayetlerin kastini ortaya koyan bir ¢aligma ise ve
sufilerin bu yontemi asan galismalanni sanki ayetlerin
kastini belirten eserler gibi degerlendirmek yéntemsel
agidan ciddi sorunlar yaratmaktadir. Aslinda bu eserler
ayetlerin kastettikleri anlamlan da ortaya koymadiklan
icin, onlann verdikleri anlamlan ayetlerin kasitlan
imig gibi gérmek ayrca kelami bir sorun da ortaya
cikarmaktadir. Vahidi'nin bu kesin yargisini bu agidan
degerlendirmek gerektigi disiinillebilir. Ion Salah,
konuya daha cok kelami acidan vaklasir. Ona gére,
mutasawvifeden kendisine giivenilir kisilerin Kur'an
hakkinda bir ey séylediklerinde bunun tefsir oldugunu
séylemezler ve kelimelerin agiklamasin girmezlerse
bu konuda hiikiim kesin degildir. Ancak ona gore
kisi yazdiginin tefsir oldugunu iddia edecek olursa,
Batini mezhebinin yoluna girmis olmaktadir. Aynca
fbn Salah devamla, bu vapilanin ashnda tefsirin bir
benzeri oldugunu ve benzerin de benzerinin ismiyle
anildigini belirtir. Ancak bu kapalllk ve kangikhk
tasyan bir calismadir ve keske buna izin verilmeseydi
demektedir.®? Bu ifadeden de ashnda tefsirin adi
geredi kapahlk degil agikhk getirmesi gereken bir
calisma olarak anlasildigini aynica goriyoruz. Bu
baglamda Nesefi'den aktarlan bilgi de bu anlayist
destekleyecektir. Ona gére, ayetlerin zahirianlamlanna
gbre tefsir edilebilir, batni tefsir ise ilhaddur.
Taftazani'den de benzer bir gorils aktanlmaktadir.
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Batinileri miilhid kilan, ayetin zahirini kabul etmeksizin
ve ancak muallimin bilebilecedi batini (gnostik) bir
anlamla tefsir edilecedini iddia etmeleridir. Ancak bazi
tasavwuf ehlinin zahiri anlarmi esas alarak, bu anlam ile
birlikte baz: siiluk ehlinin kesfedecedi gizli inceliklere
isaretler bulundugunu kabulde iman ve irfan agisindan
bir yanhshginin olmadid: da belirtilmektedir.*

Zahir mi Once Yoksa Batin mi?: Bir
Uzlagma

Daha sonra, bu baglamda Islam ilimler
geleneginde izlenen ana yéntemsel gizgi olan Antakya
yorum . gelenedine bir alternatif olarak var olan
gnostik/batini Iskenderiye ekoliiniin gelistirdigi anlam
tabakalanna dair temel yontemsel formiilasyonun
Rasulullah’'tan gelen bir haber olarak tartigildigim
goriiriiz. Hasan-1 Basri, Rasulullah'tan séyle bir haber
aktarmaktadir: "Her ayetin zahir ve batim vardir. Her
harfin bir haddi ve her haddin ise bir matla’ vardir."*
Bu rivayeti anlamlandirmaya ve yorumlamaya dair
birgok gorils ileri stiriilmektedir. Bu gériigler ayetlerin
zahiri anlaminin étesinde bir de batini anlamimin
bulundugu, bulunabilecedi seklinde &zetlenebilir.
Ancak biitiin degerlendirmelerin sonunda vurgulanan
husus, bu batni anlamin yok sayilmamakla birlikie
zahiri anlama tabi olmasi gerektididir.** Zahirin mutlaka
sncelikle dikkate alinmasi gerekmektedir. Ciinkii zahir
anlamlara ulasilmadan batina da ulagilamaz. Zahir
icin de nakil ve sema yoluyla gelen bilgi gerekir.®.
Oysa tasavvuf ehlinin verdigi anlami asil anlam yani
zahiri anlam olarak gérmeleri bir tahrif olacaktr.
Zahiri anlam esas kabul edip bunun yam sira baptni
anlam yakalamaya ¢aligmalarinda sakinca yoktur. Bu
vaklasimda agikca gérillmektedir ki tarihsel ve dilsel
fﬁzﬂmlemeyi esas alan Antakya gizgisi {izerine kurulan
slarn bilimlerinin temel karakteristigi korunmakta ve
batini-gnostik gelenek ona tabi kilinmaktadir. Oyleyse
tefsir yaparken nasil bir yol izlenmelidir?

Tefsir Nasil Yazilmali?

Buna gére miifessirin tefsirin gereklerini yerine
getirmesi gerekir. Milfessir manayt agiklarken
ihtiyag duyacag bilgilerde eksik olmamal ve amaci
asan fazlahklardan kaginmalidir. Anlamdan sapma
ve yontemden ayrilma miifessirlerde goriilen bir
konudur. Oysa miifessirin hakiki ve mecazi anlam
dikkate almasi, anlamlan te'lif etmesi ve amaci g6zden
kagirmamasi, kelimeleri eslestirebilmesi gerekir.
Tefsire lafzi ilimlerle baglamalidir. Bunlann basinda
miifred lafizlann incelenmesi bunlann lafizagisindan ve
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sonra da sarf ve istikak agisindan ele alinmas: gerekir.
Sonra bunlar terkib igindeki yeri itibariyle ele alinmals,
i'rabi yapilmali ve ma'ani ve bedi'i agidan islenmelidir.
Sonra kastedilen manay agiklamall ve arkasindan
istinbat1 ve isareti gostermelidir.” Zerkesi'ye gére ise,
milfessirlerin tefsire sebeb-i niizulle baglamalar adettir.
Ancak Suyuti, sebeb-i niizuliin mil yoksa miinasebetin
mi énce belirtilmesi gerektigi konusunda bir tartismay:
aktarmaktadir.®® Sebeb, miisebbebi &nceledigdi igin
sebeb mi yoksa sebebden &nce olan nazmi tashih
ettidi icin miinasebet mi &nce verilmelidir. Burada
Kur'an'in bir metin mi (nazim) yoksa bir séz mi
oldugu konusundaki bir tartisma konusuna uzanan
bir nokta iizerinde durulmaktadir. Miinasebet niizule
baghysa, sebeb-i niizul &nce verilmelidir. Boyle
degjilse miinasebet 6nce verilmelidir. Burada sebeb
ara¢ olarak, nazm ise amacg olarak gorilmekte ve
arag aracin oniine gegirilmektedir. Gériilmektedir ki,
Kur'an'in bir metin oldugu kabul edilmekle birlikte
sebeb-i niizuliin agirhd , vani Kur'an'n tarihsel bir
hitab oldugu, yéntem geregi belirleyici olmaktadir.®
Suyuti, Ebu Hayyan'dan bir aktanma dayanarak
miifessirlerin tefsirin yénterni geregi kullandig bilgilerin
digina tasan miifessirleri elestirmektedir. Miifessirler
siklikla tefsirlerini i'rab swasinda, nahv ilkeleriyle
dolduruyorlar. Yine onlar tefsirlerini usul-i fikih, fikih
ve kelam konulannin delilleri ile dolduruyorlar. Bu gibi
meseleler esasinda bu ilimlerin islendikleri eserlerde
aynntisiyla ele alinmighr. Ancak tefsirde bunlar
kullanilsa da delillerine kadar girilmemelidir. Buradan
esasen bu gibi meselelerin asil yerinin tefsir olmadigini,
yani usul, fikih veya kelam yapmann yerinin tefsir
olmadiim ve bunlann tefsirlerde alintlandigim
anhyoruz. Ayrica Ebu Hayyan tefsirlerde kullarulan
rivayetleri de elestirmektedir. tefsirlerde sahih olmayan
sebeb-i niizul, fedail hadisleri ve yerli yersiz kissalan
ve israiliyat haberlerinin de bulunmamasi gerekir. *
Bu anlamda Suyuti Taberi'nin tefsirini mitkemmel bir
tefsir olarak gérmektedir. O rivayetleri gerektigi gibi
vermis ve aralannda tercihler yapabilmistir. Ancak
daha sonra tefsir yazanlar buna dikkat etmemisler
bircok sahih olmayan sézii tefsirlerine almslardir.®!

Taberi'den sonraki dénemlerde ulema belli bir
ilme agirlik vererek tefsirlerini yazmaya baslamslardir.
Nahivciler, i'raba énem vermiglerdir. Nahiv kaidelerini
ve bunlara dair ihtilaflan aktarmiglardir. Zeccac'in el-
Basit, Vahidi'nin Bahru'l-Muhit ve'n-Nehr adli eserleri
buna &mek olarak verilmistir. Sa’lebi gibileri, sahih
gayri sahih biitiin haberleri toplamak gibi bir gayret
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iginde olmusglardir. Kurtubi gibileri de biitiin fikth
meselelerini tefsirlerine doldurmuslardir. Hatta ayetle
ilgisi olmaksizin muhaliflerine cevap icin tefsirlerini
kullanmiglardir. Fahreddin Razi gibi akli ilimlerle
ugrasanlar, felsefi ve kelami meselelerle tefsirlerini
doldurmuglardir. Bidat ehlinden olanlar da ayetleri
tahrif ederek kendi mezheplerine delil arayisina
girmiglerdir.”. Biitiin bunlardan sonra, Suyuti igin
drmek alnabilecek ideal tefsir Taberi'nin tefsiridir.

Suyuti kendi adina da bir tefsirde bulunmasi
gerekenleri séyle siralamaktadir: tefsirle ilgili nakiller,
kaviller, istinbatlar, isaretler, i'rablar, dil agiklamalarn,
belagat niikteleri, bedi'i giizellikler. Aslinda o kendisinin
bunlan ihtiva eden bir tefsir yazmaya karar verdigini
ve ona Mecma'u’l-bahreyn ve matla’u’l-bedreyn adm
verdigini ve Itkan adli eserini de bu ¢alismaya bir
mukaddime olarak yazdiimi belirtir.* Suyuti bir baska
tefsir calismasindan da séz etmektedir. Burada da
Rasulullah’tan gelen rivayetleri ve Sahabe kavillerini
bir araya getirmistir. Burada on binden fazla merfu ve
mevkuf rivayeti dért cilt icerisinde bir araya getirmis
ve buna Terciimanu’l-Kur’dn adinm vermistir.*

Sonug

Sonug olarak, Suyuti'de tefsirin kendisine &zel bir
yontemi oldufu ve bunun gergevesinin oldukca belirgin
bir sekilde ¢izilmis oldugunu gérmekteyiz. Béylece tefsir,
ayetin indigi zaman kastettigi anlarm bulmak amacim
giider ve bunun icin 8ncelikle onun indigi zamam anlatan
rivayetleri ve ayetin dili olan Arapca bilgisini kullarr.
Bunda da sagjlam bilgilere dayanmak ve yéntemi eksiksiz,
ancak gergeveyi asmadan uygulamak gerekmektedir. Bu
iki bilgi kaynafindan birisini ihmal etmek yanhs sonuclar
verecektir. Bu agidan Taberi'nin ortaya koydugu tefsir
ideal bir tefsirdir. Bu baglamda onun tefsire eklemlenen
fikhi, kelami, isari, lugavi vb. sifatlarla anilan tefsir
iiriinlerine sicak bakmadigin gérilyoruz. Hatta gelenekte,
mutasavuifanin bu yéntemi izlemeyen Kur'an iizerine
yazdiklann tefsir olarak adlandwmaya ciddi bir itiraz
oldugunu anliyoruz. Suyutinin nahivcilerin, fakihlerin,
kelamcilarin vb. tefsir sayfalarinda, tefsirle iligkili bilimler
olsa da nahiv, fikkh ve kelam yapmalanna da tefsirin
cercevesini asmak olarak gérdiigii anlasimaktadir. Bu
gibi bilimler esasen kendi mekanlannda yapilmal tefsire
tagnmamalidir. Bagka bir ifadeyle tefsirde stz konusu
bilimler kullarularak tefsir yapilmal ve tefsirler nahiv, filah,
kelam vb. eserlerine doniistiiriilmemelidir.

V'allahu a’lem.
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Halis ALBAYRAK

Mehmet Pagaci hocay; tesekkiir ediyoruz. -

Biitlinlilk bozulmasin diye bende kesmek istemedim.
Simdi Mehmet Pagac el-itkdn’in bir bsliimii iizerinden
tefsirin gergevesini ¢izmeye calisti. Yéntem agisindan
bir saglarnhk ve pekinlik oldugunu bize anlatti. Ozetle
stylemek gerekirse ta Maturidi'den baslayan bir siirec
var. Daha énce belki bunu dile getirmis alimler olabilir
ama Maturidi'nin Te'vilati’l-Kur'an'inin basinda tefsir
tevil aynmina gittigini gorilyoruz. el-ftkan sahibi Styat,
zahiri malzemeye vani indirildigi dénemde ayetlerin

hangi anlama geldikleri konusuna odaklanmay
tefsir olarak gériiyor. Bir bakima Mehmet Pacaci da
buna katihyor. Bunun &tesindeki anlama yorumlama
stireclerini belki tevil diye adlandirmak dogru olur.
Maturidi'nin bakis agisini da temele koyarsak béyle bir
sonug iiretebilme imkanina malikiz diye diistintiyorum.
Simdi Erciyes Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Tefsir
Anabilim dah hocalarindan Prof.Dr. M. Zeki Duman
hocamiz kiirsiiye davet ediyorum.

Buyurun hocam.
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