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Ozet

Ekonomik eylemlerin temelinde iiretici ve fiketici olarak
insan yer alir. Kisinin ekonomik eylemlerinin mahiyeti kisiligine,
hayata bakigina, hukuki ve moral degerlerine bagl olarak degi-
sebilmektedir. Bu baglamda ekonomik faaliyetlere dini agidan
yaklasan Kalvinizm ve Islam, galigmanin bizzat kendisine ve icra
edilig bigimine dair belirlemelerde bulunmaktadir. Bu makalede,
caligmaya “kurtanct” bir misyon yiikleyen Kalvinizm ile ¢aligma-
nin amacini ve alanini hukuki ve etik agidan belirleyen [slam'in
konuya yaldasimi, kargilastirmali olarak ele alinmaktadir.
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Giris

Dinin, sosyal veya sosyo-ekonomik yapi tizerinde
etkisi oldugu gibi, sosyal yapinin da dinin anlagilmas:
ve yorumlanmast tzerinde etkisi vardir’. Bu iki realite
arasindaki etkilesimin yonii, derecesi ve niteligi sosyal
bilimlerin tarhsma alanlarindan birisidir. Ciinkii din,
bireysel ve sosyal hayatin gesitli yonleriyle ilgili ¢ozlim
yollarini ve insanlari ilgilendiren konu ve problemlere
kars: tutum ve davranug kaliplarini ierir. Sosyal haya-
tin ayrilmaz bir pargasi olan ekonomik iligkiler de, her
insanin bir sekilde ilgili oldugu ve kaginmasi miimkin
olmayan eylem alanlarindandir. Insan igin hem dini
inang ve dini hayatin, hem de ekonomik iliskilerin ka-
cinilmazhd, bu iki gergeklik arasindaki baglantinin bo-
yutlanni tarhismanin en belirgin dinamiklerindendir.

Din, mensuplarinda olusturdugu biling diizeyi sa-
yesinde onlarn tutum ve davraniglarini etkileyerek,
sosyal hayatin 6nemli bir pargast olan ekonomiye ba-

* Yrd.Dog.Dr., Canaldale Onsekiz Mart Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
fslam Hukuku Anabilim Dah Ogretim Uyesi.

! Weber'in-de belirttigi gibi, inanglar eylemlere, eylemler de inanglara
neden olmakiadir. Genis bilgi igin bk. Tumer, Bryan 5., Oryantalizm,
Kapitalizm ve Isldm, trc: Ahmed Demirhan, Insan Yayinlan, Istanbul,
1991, 85. Nitekim Weber, din-ekonomik hayat iligkisi baglaminda ele
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§i sorusuna cevap aramaktadir.

Abstract

The human subject, being as producer and consumer,
is located at the center of economic activities. The nature of
one’s economic practices may depend on one's personality,
worldview, legal and moral values. At this juncture, Calvinism
and Islam, both of which approaches economic practices from
a religious perspective, set certain criteria for “work” itself and
the way it is practised. In this article, the approaches of both
Calvinism, which attributes a “soteriological” mission for the
“work”, and Islam, which determines the goal and scope of the
“work” from a legal and moral vistage, are evaluated compa-
ratively.
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kiglarint yonlendirmektedir. Béylece o, bir yandan bi-
reysel ve sosyal eylemlerin megrulugunu sorgularken,
diger yandan bu tiir eylemlerin itici giicii olmustur.
Uretim, tiiketim, dagitim, yatinm, tasarruf gibi husus-
lar basit birer davranig bigimi degildir. insan, bilerek
veya biimeyerék bu konularda dinin etkisi alindadir®.
Dolayisiyla insanlar inanglarindan, sosyal ve psiko-
lojik yapilarindan kaynaklanan farkliliklan ekonomik
iligkilerine yansitabilmekte ve onlarn etkisinde kala-
bilmektedirler. Béylece ekonomik iligkilerde din, hu-
kuk, érf-adet ve ahlak kurallarinin etkileri izlenebil-
mektedir.

Islam’in temel kaynaklarinda ve bunlarin yorum-
laninda iktisadi konulara yer verilmis olmas: ve ayrica
Miisliimanlarin tarihi tecriibelerindeki ekonomik ilig-
kilerde bireysel ve toplumsal diizeyde dinin belirleyici
oldugu diisiincesi ve pratigi, din ile iktisadi iliskiler ve
iktisat ahlaki arasinda aynlmaz bir baglantinin var ol-
dugunun en belirgin kanitflarindan birisi olmustur. Din
ile iktisat arasindaki iligki tarihin her déneminde varli-
gin1 devam ettirmis, bu baglamda miistakil calismalar
yapilmugtir. ¥

Din ile ekonomik hayat arasindaki birebir iliski,

2 Kozak, 1. Erol, Ibn Haldun’a Gére insan Toplum Iktisat, Istanbul, 1984,
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XIX. ylizyildan itibaren Bati bilim ve disiince orta-
minda sosyal bilimcilerce tartisiimaya baglarmstir. En
yogun tartigildign dénem ise, Max Weber'in “Protestan
Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu” adli makalelerini yayin-
ladi@n 1904 ve 1905 yillan sonrasinda gergeklegmistir.
Weber, genel olarak din-iktisat iligkisi, 6zel olarak da
Protestanlik ile kapitalizm arasindaki iligkiyi merke-
ze almig ve sosyal degisimde dinin oynadig: rolii ilk
kez sistematik olarak giindeme getirmisti’. Weber,
kapitalist zihniyetin belirmesinde ve ‘giderek yaygmn-
lik kazanmasinda dinin bagka faktdrlerle beraber séz
sahibi olup olmadidiny, eder olmussa derecesini tespit
etmeye calismgtir. Dolayisiyla din ile ekonomik hayat
arasindaki iliskivi araghranlarm yolu zorunlu olarak
Weber'le cakigmaktadir ve bu tiir galigmalar ona gok
sey borgludur®.

Weber, “Protestan Ahlak:” ile “Kapitalizmin Ruhu”
arasinda bir baglantinin var oldugunu séylemenin ya-
ninda, bu iktisat ahlakinin iktisadi iligkileri yénlendi-
ren motivasyonlardan sadece birisi oldugu hususuna
énemle vurgu yapmaktadir®. Dolayisiyla o, bu iki re-
alite arasinda mekanik bir iligkinin varligin: ispattan
gok, bir takim ampirik verilerle bu durumu delillen-
dirme yoluna gitmistir. Weber'in ana énermelerinden
birisi, Protestan ahlak ile kapitalizmin es-zamanh geli-
siminin tesadiifi olmadi@idir. Biri digerini desteklemisg
ve her biri digerinin geligsimine yardimei olmus ya da
verimli bir temel saglarmigtir®.

Weber, “Kapitalizmin Ruhu”nun tarihi tagiyicilar-
nin asketik Protestanhigin dért ana kolunu olusturan;
Kalvinizm, Pietizm, Metodizm ve Baptist hareket ol-
dugunu belirtmekte ve bunlardan Kalvinizm tizerinde
yogunlasmaktadir’. Bu dini gruplar, sdzciik dlarak bir-
¢ok anlama gelebilen ve en genig anlaminda piirita-
nizm olarak adlandirlan asketizm ile karakterize olan
bir hayat tarzin1 olugturmaktadir. Bu hareketlerden hig
birisi digerinden mutlak bigimde aynimadid: gibi, bir-
birinin de karsih degildir®. Bu sebeple, iglerinden daha
yayagin oldugunu dislindigiimiz ve Weber'in yogun
bir sekilde (izerinde durdugu Kalvinizm'i® degerlendir-
memize esas aldik. ’

3 Guiso, Luigi vd., “People’s Opium? Religion and Economic Attitudes”,
Journal of Monetary Economics, 50 (2003), 226.

# (Jigener, Sabri F., Zihniyet ve Din Islam Tasavvuf ve Césziilme Devri kti-
sat Ahlil, [stanbul, 1981, 19.

5 (llgener, 28.

& Bodur, H. Ezber, “Modem Kapitalizmin Dogmasnda Dinin Rolii (Ka-
pitalizmin Ruhu ile Protestan Ahliki Arasindaki lliski)", Atatiirk Univer-
sitesi flahiyat Fakiltesi Dergisi, (1990) Sayt: 9, 82.

7 Weber, Max, The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism, Transla-
ted By: Talcolt Parsons, Counterpoint London, 1985, 95.

8 Weber, 95.

4 Ulgener, 17; Bodur, 90. Kalvinizm, John Calvin ile baslayan ve daha
sonraki din bilginlerince geligtirilen ve Huistivan diinyasinin énemli bir
béliminde taraftar bulan reformcu bir mezhebin adidir. Genis bilgi
igin bk. Kuyper, Abraham, Lectures on Calvinism, WM. B. Eerdmans
Publishing Company, Michigan, 1987, 12-19.
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Kalvinizm, calismanin bizzat eylemsel boyutunu
teolojik agidan ele almakta ve kurtulusun sekiiler gos-
tergelerine vurgu yapmaktadir. Geleneksel Hiristiyan
Sgretiyle biittin yénleriyle drtlismeyen bu anlayisin,
[slam’la &riiigen ve gelisen yonlerinin tespiti zor ve
hatta gereksiz gibi gériinse de, bu giin her iki anlayisa
sahip olan milletlerin ekonomik geligmiglik diizeyle-
ri bu tir bir sorgulamay: gerekli kimaktadir. Cinkii
ekonomistler, sosyologlar ve siyaset bilimcileri bazi
{ilkelerin ekonomik baganlarini ve ekonomik giiclerini
uzun zamandan beri aragtirmaktadirlar. Bu aragtirma-
larinda ekonomik giicle din arasindaki badlantiy1 bir
sekilde ortaya koymaya galismaktadirlar. Bu durum
bu tlir bir kargilaghrma yapmamizin dinamigini olus-
turmaktadir. Kalvinizm ile Islam’in ¢aligmay: deger-
lendirme bigiminin bitin yonleri ile-kargilagtrmanin
makale sinirlan igerisinde miimkiin olmadiginin bilin-

- cindeyiz. Bu zorluga ragmen her iki anlayigin bazi no-

talarda benzestigini ya da aynghgini tespit etmek hig
de zor olmayacaktr.

I. Kalvinizm’de “Caligma”

Rénesans ve reform hareketleriyle birlikte Batida
“caligma”ya bakig yeni bir anlam ve boyut kazanmgtir.
Bu anlayigin olusumunda etkili olan isimlerin baginda
Luther!® ve Calvin gelmektedir. Daha ¢ok galismanin
ahlaki ve dini arka planim irdeleyen bu diisiinirler,
calismay: teolojik diizlemde ele almuglardir. Luther'e
gbre galigma, insanin Tanri'nin rnizasini kazanmast igin
bir vesiledir. Bu, kiginin bir meslek icerisinde gahg-
masiyla gergeklesmektedir. Clinkii meslek, yasamin
amaci ve sinirsiz galigma alani anlamina gelmekte-
dir'!. Calvin de onu destekleyerek calismanin Allah’in
emri olduguna, yeryiiziinde Tanr’nin hakimiyetinin
ancak insanin galismasi ve alin teriyle gergeklesece-
gine inanir. Bir insanin galismasinda ve buna bagh
olarak mesleginde baganl olmast, onun vaptd isin
Tann tarafindan begenildiginin de isaretidir. Kisinin
sahip oldugu zenginlik, onun Allah’in sevgili bir kulu
olduguna isarettir’?. Bu sebeple birey olarak zenginler
ve bir deger olarak zenginlik yiiceltilmigtir. ‘

Bu diigiinsel itici glic Weber'e gére insanlarin
diinyaya, ¢alismaya ve kazanmaya énem vermeleri-
ne, hatta dini bir gayretle bu konularda birbirleriyle
vangmalarina yol agmgtir, Modern kapitalizmin de
temelini tegkil eden bu yeni zihniyet ve diinya géri-
stine Weber “Protestan Zihniyet” ismini vermektedir.
Calismanin motivasyonunu bireysel teolojik diisiince-
nin olusturdugunu ileri siiren Weber, galismay kut-

10 [ uther'in, Jesus Sirach'dan bir paragrafin cevirisinde “meslek” kav-
ramuini sekiiler anlamda kullanmig olmasi bunun énemli géstergele-
rinden birisidir. Bk. Weber, 164. Aynca Protestan halklann tiimiinde
“meslek” kavramma vurgu yapimig olmasi (Weber, 79.) Luther'in bu
anlayiginin sonrakileri etkiledidini gdstermekiedir.

1 Weber, 79.

2 Weber, 156-158.



sayan insan tipinin ve dolayisiyla kapitalizmin' olug-
maginda din faktorinin belirleyiciligini géstermeye
yonelik gézlemler yaparak buradan sosyolojik sonug-
lar gikarmaya galigmistr. Ancak burada su hususu
da belirtmekte yarar vardir: Bu sosyolojik sonuglara
ulasmada din tek basina belirleyici degildir, din kadar
olmasa da, ekonomik, cografi, tarihi olgular da buna
katkida bulunmaktadir®®.

Caligma, amaci ve sinirlan belirli olmayan bir ey-
lem degildir. Weber'in de belirttigi gibi Protestan ahla-
kina gbre galisma bir meslek ve belirli bir disiplin iceri-
sinde gergeklesen bir eylem olmak zorundadir. Clinkii
bir meslegin yaran ve buna uygun olarak Tann'nin

hosuna giderligi, ilk énce ahlak kurallarina gére ve -

daha sonra “biitiin” igin tretilen mallarin nemine
gore 6lgiilir. Buna ilave olarak verimlilik tamamlayici
bir unsur olarak ortaya gikar'. Oyle ise insanin ken-
dine, beraber yasadigi insanlara ve yasalara uygun
olmayan bir meslek icerisinde galigmay: stirdiirmesi
veya daha fazla kazang sadlayacak isler dururken,
daha az kazang elde etmeye gétiiren iglerle ugragma-
s1, kisinin Tann’nin hognutlugundan uzaklagmasinin
gbstergesi olarak degerlendirilebilir's.

Kutsal olan, sonuglan dedil, calismann bizzat ken-
disidir. Bu nedenle, zengin olma, gbsteriste bulunma,
bedensel zevkleri tatmin etme veya liiks tiketimi ger-
geklestirme amaciyla yapilan caligmalann onaylanir
tarafi bulunmamaktadir's. Calisma Tanri’'nin ganmni
yiiceltmeye yénelik bir eylem oldugundan, bosa har-
canan her an, bu yiiceltme eyleminden galinmig bir
zaman ve bu tiir bir eylem Tann'ya karg: bir bagkaldi-
n olarak degerlendirilmektedir'”. Kendi igerisinde bir
édiillendirmeyi de barindiran bu anlayss, kisilerin dig
etken olmadan kendilerini kontrol etmelerini ve yén-
lendirmelerini de kusatmaktadir.

1. Calisma-Kader Iligkisi

Weber'in “Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu”
tezinin ana kavramlarindan birisi “galigma-kader”
baglantisidir'®. Kalvinci kader doktrine gére birey, ge-
nel ilke olarak Tann katindaki yerini bilemez ve ka-
der degigsmez bir yazgidir. Bu-sebeple kisi, degismez
kaderinin nasil oldugunu bilmek ve Tann katindaki
yerini édrenmek igin bazi ipuglan yakalamaya cali-
gir'?, Kalvinizm’deki bu kader inanci hayatin timiiné
kontrol altina alir. Kul kendi davrams ve hareketle-
rinden yola gikarak takdirin nasil oldugunu sezinle-

13 Kozak, 130.
14 Weber, 162.
15 Weber, 162.
16 Weber, 163.
17 Bl : Weber, 156-158.

18 Kalvinizm'in ozgiin sayilan ve bugiln de gegerli olan ana dogmast, ilahi
takdir/kader (predestination) anlayigidir. Bk. Weber, 98.
19 Weber, 110,
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meye baglar. Takdir, tamamen Tanr’ya aittir. Insan,
eylemlerine Tanr’nin emrettigi bigimi vermekle ilahi
takdirin kendisini bastan beri “segilmis kul” olmaktan
baska bir sifata layik gérmemis olacagini rahatlikla
diigiinebilir®®. Segilmis kul olmanin &lglsii emredile-
ni yapmak olunca, kuldan istenilenlerin neler oldugu
sorusuna verilecek cevap hazirdir: “Her dakikasina
hakkinin verildigi bir ‘meslek’ igerisinde disiplinli ¢alis-
mak, savurganliktan ve gésteristen uzak durmak™?!.

Kalvinist diigiincede bireyin duyacad asi mutlu-
luk, gok mal biriktirmek degil Tann'yi yiiceltmek adi-
na sirekli galigmak ve kazanmaktir. Siireklilik esastir,
glinkii diizenli ve metodik galismaya ara vermek veya
meslekte baganisiz olmak segilmig kul olma &zelligini
ortadan kaldinir. Bu sebeple Kalvinist, isinde kendini
stirekli yenileyecedi bir hayat tarzi igerisinde olmak
zorundadu®?, Béylece Kalvinizm, baganl bir iktisadi
hayati, arzulanan dini bir faaliyet olarak tespit ve tayin
etmis olmaktadir®.

Kalvinizm'deki kadey anlayisi ezelden segilmis kul
olmanin nesnel élgiitiini disiplinli bir ig anlayisinda
stirekli gahsmakla bagdashnrken, burada bir yandan
geleneksel giinah ve bagislanma anlayigina karst ¢1-
kilmakta, diger yandan, belki de bunun dogal uzantist
olarak kurtulusun yegane yolunun bireyin kendi ha-
yat tarzina bagh olduguna vurgu yapimaktadir. Kisi
ancak kendi yaptiklanyla kurtulusuna dair isaretler
yakalayabilmektedir. Béylece, “siradan bir insanin
ahlaki eylemi diizensizlikten ve sistemnsizlikten kurtul-
makta ve bitiin bir yasam bigimini lgeren degismez
metoda ulagmig olmaktadir”?.

2. iktisadi ._Ahlak

Weber'e gbre, kendisini etkileyen faktorler iceri-
sinde dinin birinci sirada yer almasina ragmen daha
6nce de belirttigimiz gibi iktisadi ahlédk ekonomik ve
cografi sartlar ve tarihi olgulara genis élgide bagh ol-
makla kendine has bir karaktere sahiptir. Bu haliyle
insanin dini veya diger maddi ve manevi etkenlerle
diinyaya kargi takindigi tavir ve davranigtan ayn ve
bagimsiz bir varlik stirdiirdigi séylenebilir. Ama yine
de iktisat ahlakinin belirleyici unsurlardan birisi de,

yasama tarzini diizenleyen dini motiflerdir?s.

Weber, iktisat ahlakinin olugmasinda sosyal taba-
kalagmanin énemli rolii oldugunu séyler. Hemen her
dinde o dinin baskin &zelligini gbsteren ve sozclligi-
nii yapan sosyal tabakalar vardir, Ancak bir dinin tipik
temsilciligini siirdiiren sosyal tabakalardan s6z etmek,

20 {ligener, 42,

21 Weber, 156-158.
2 Ulgener, 42.

= Bodur, 83.

24 \Weber, 117.

25 Weber, 83-136.
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dinin bitlintntn o tabakaya bagh oldugu sonucunu
vermez. Kaldi ki bu tabakalar, tarihi stiregte degige-

bilir. Yine de hangi sosyal tabakanin davraniglarinin -

biiyiik dlcilide belirleyici oldugu tespit edilebilir. Cesitli
faktorlerin etkisinde meydana gelen iktisat ahlak: veya
Weber'in tabiriyle “Protestan Ahlaki”, kapitalizmin
olusmasinda baglangic asamasinda vazgegilmez ka-
bul edilmistir. Ancak bir kere geligtikten sonra kapita-
lizm kendi kendini motive edecek degerleri yaratacak,
daha sonra Protestan ahlakina gerek kalmayacaktu?.

3. Din ve Diinya

[ktisadi faaliyet, ihtivag temini yolunda insanla
madde, cevre ve zaman arasindaki gok yonli iligki-
lerin toplarmidir. Bu gok yénlii iligkiler insanla madde
arasinda tiretici veya tiiketici olma agisindan devam
eder. Komsuluktan uzak cevreye kadar uzanan bu ilis-
ki, kit kaynaklan bugiinki veya gelecekteki ihtiyaglara
béliigtirmedeki tercih seklinde ortaya gikar. Bu nok-
tada Weber, dinyayi dederlendirmedeki amaci dik-
kate alindiginda Miisliimanlarin kontemplatif-mistik,
Kalvinist piiriten ahlaka sahip olanlarin da aktif-riya-
zetci (ascetik) bir din anlayigina sahip olduklann: iddia
etmektedir. Diinya, birincisinde madde yapisina ve
maddi iligkilerine siiriinmeden, sonsuzluga giden yol
tstiinde i¢ huzuru ile agilacak bir ara durak, ikincisin-
de ise, maddi zevk ve hazlarina yine kapal kalmakla
beraber aktif bir ceht ile tistiine yiirinecek ve kétaliik-
leri gogiislenecek bir gile ve cidal diinyasidi®’.

Weber'e gore, bu iki tip de bizi ileri ve sivri uglardan
apayn iki insan modeline gétiiriir. Biri, Uzakdogu'nun
vecd ve huzur yani irdde tarafi baskin ige déniik miin-
zevi insani, digeri ise, Batnin disiplinli is ve vazife
insan1. ilkine gére selametin yolu fiil ve hareketten
degil, Hakk'la bir olmanin huzur ve giiveninden ge-
ger. Onemli olan fiil ve aksiyon degil, onu tamarmy-
la gereksiz kilacak bir huzura sahip olmaktr. Dinya
ile miicadeleyi bile liizumsuz sayan bu ice kapanma
tam ve mutlak olarak diinyadan kagigtir. Aktif-riyazet
tarafinda durum tam tersinedir. Diinya, gérmezlikten
gelinecek bir fena alemi degil, tam tersine inkar edile-
mez bir tarzda varlid icinde kétiiliikleri, hurs ve ihtiras
taskinligi barindiran; ancak disiplinli bir nefis terbiye-
si ile gogtislenip alt edilebilecek bir hasim kuvvettir.
Weber'e gére diinyaya kars: olusta, mistik ve riyazetci
gbriis arasinda gok derin bir fark gézetilmez. Ancak
diinyadan kagig ile diinyay: ret birbirinden farkh yak-
lagimlar oldugu da gézden kaginimamalidir.

Caligmay: bireysel dini bir sorumluluk haline geti-
ren Weber, ruhbanhk diye imtiyazli bir sinift kabul et-
mez. Taban ile tavan arasindaki kapinin Protestanlikta
sonuna kadar agik oldugunu ifade eder. Tavandaki
ideallerin tabana yayilmas: neticesinde riyazet arhik

2 Kozak, 61.
27 (lgener, 54
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diinya dis1 arinma pratigi olmaktan gikmus, diizenli ve
disiplinli galigma geklinde kitle icinde yayilms olur. Bir
manada herkes émiir boyu diizenli yagama disiplinini
stirdiirecek bir rahip demektir. Weber, st gevrenin
kapali duvarlar arasinda stirdtirdiigi disiplinli hayati
kitleye kaydirmakla yeni bir anlayig, insan modeli ve
zihniyet dedisikligi olusturmaya ¢aligmigtir.

Kalvinizm’in olugturmak istedigi bu yeni anlayis-
ta Tanr, oncekilerin inandig@i Incil'in gefkatli babas
olmaktan gikmus, erigilmesi imkansiz mesafelerin Gte-
sinde, kula sanini yiiceltmeyi emreden hakiki ve mii-
tehakkim bir varlia déniismistir. Tanrt'y1 yiiceltme
buyrugu ise, nerede olursa olsun, giiniin her anmna
hakkini veren bir diizen icerisinde galigmak ve {iret-
mekle yerine getirilebilir. Diinya burada en az mistik
diistincedeki kadar kirli fakat, Tann tarafindan yara-
tilmig olmast yéniiyle kul tarafindan da aym: espri ile
islenmesi gereken madde yigini olarak diistiniilmekte-
dir. Calvin, caligmay: yagama hakkiyla eit gren Aziz
Paul'tin “kim ki galismaz, yemeye de hakk: yoktur"?
iikesim esas alarak Kalvinizm'deki galigma felsefesinin
temellerini olugturmaya calismigtir®,

Weber'in galisma merkezli olarak asketik
Protestanhigin Kalvinizm kolu hakkindaki belirlemele-
rinden® amag, arag ve sonuglarni da dikkate alarak
su tespitleri yapabiliriz:

a. Amag:

- Zengin olma diisiincesi calhigmanin ana hedefi
degildir. Bu sebeple gdsteris, bedeni zevkier: tatmin
ve liiks tiiketim onaylanamaz.

- Zenginlik, Tann’y1 kutsamay: gergeklestiren bir
eylem oldugunda hos karsilanabilir.

- Tann katindaki ebedi ve degismez ilahf takdiri
Sarenebilmek igin bir meslek disiplini icerisinde calis-
mak zorunludur.

b. Arac:

- Bir meslek igerisinde calismak.

- Siirekli ve sistematik galigmak. _
- Zamani olabildigince verimli kullanmak.

- Calgma hayatinin moral kurallarina uygun
davranmak.

c. Sonug:

- insan, Tann katindaki yerinin neresi oldugunun
ip uglan elde eder.

- Tiiketim sinirlamasi ve sermeye birikimi gergek-
legir.

28 Weber, 159.
29 Kozak, 65.
30 Bk Weber, 172,



- Yukandaki 6zellikler, insanin yeniden dogusu-
nu ve gergek inancini en emin ve en aglk bir bigimde

ispat etmistir.

- Kisi kutsanmigh@mni, ancak metodik bir calis-
mayla kontrol edebilecegini édrenmis olur.

- Din, calisma hayatini diizenleyen 6nemli bir
kurumdur.

Kisaca, bireysel asketizm ve dini inanglar, teorik

olarak, Protestan ahlakim olusturmakta ve bu olusum -

stki ve disiplinli bir calisma, zamani verimli kullanma,
harcamadan biriktirme, yenilik ve degisime agik olma
ve diiriistliigi beraberinde getirmekte ve kisinin dini
miikafata hak kazanmasiyla sonuglanmaktadir®.

II. islam’da “Calisma”

Caligmak, tretmek ve titketmek insanhi@in ortak
eylemlerindendir. insan hayatinin devamini saglayan
zorunlu ihtiyaglann, zaman igerisinde sekli ve 6ncelik
sirasi degisebilse de, zorunluluklan higbir zaman orta-
dan kalkmamaktadir. Diger yandan, bu eylemleri dii-
zenleyen, emreden ve sinirlayan etik, dini ve hukuki
éneri ve yaptinmlann varh@ da bir gergektir. Diger
alanlarda oldugu gibi, kisinin kendisinin ve sorumlu
oldugu insanlarin gegimini saglamaya yénelik olarak
yapacad! galigma alanlaninda da dikkate almast gere-
ken hususlarda Islam’in baz diizenlemelerde bulun-
dugu bir gergektir. Ote yandan, toplumsal varolusu
miimkiin kilan bir geligmislik diizeyini yakalamaya
yonelik olarak da, insanin bir ¢alisma igerisinde olma-
st da dini ve toplumsal bir zorunluluk olarak kargimiza
- gtkmaktadir. Islam’in inananlarini harekete gecirme
noktasinda bir motivasyona sahip olup olmadig ko-
nusu, &zellikle, Weber'in Islam hakkindaki gériigle-
rinden sonra farkli bir ivme kazanmighr®2, Weber ve
digerlerinin, “Islam, ekonomik alanlarda calismay
tegvik verine, ekonomik"gelirlerini feodal yapya ve
fetihlerden elde edilecek ganimetlere baglamigtir”
seklindeki tezlerine karsilik, bu gériiglerin gercedi van-
sitmadigini delillendiren aragtirmacilar vardir®.

. Kur'én’da galisma ile dogrudan veya dolayl ola-

rak baglanti kurulabilecek ifadeler yer almaktadir. Hz.
Peygamber bu ifadeleri hayatinda somutlagtirmig ve
sahabeyi calisma konusunda yiireklendirmistir. Ciinkii
caligma hayatin bir gergegidir ve bu olmadan saglkli

31 Harold B, Jones, “The Protestant Ethic: Weber's Model and the Empi-
rical Literature”, Human Relations, vol: 50, n: 7, (1997) 763.

32 Weber, islam konusunda béyle bir tanimlamada bulunsa da, bu tir bir
tanimlamaya gitmesinin arka planinda, genel olarak islim haklkindaki
bilgilerinin dayanag: olan Snouck Hurgronje, C.H. Becker ve Julius
Wellhausen gibi oryantalistlerin gériilerinin bulundugu Tumer tara-
findan ifade edilmektedir. Tumer, Weber'in lslam konusunda derinle-
mesine bir bilgiye sahip olmadigini belirtmektedir. Bk. Tumer, 26 vd.

3 Omek olarak, Ulgener'in, bu calismanin kaynaklanndan olan, Zihniyet
ve Din ve Tumer'in Oryantalizm, Kapitalizm ve fslém adli eserlerini
giisterebiliriz,

3 Genig bilgi igin bk. Ulgener, 49-72; Tumer, 15 vd.
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bir hayatin devarmi miimkiin degildir. Diger yandan
calisma, ilk dénem fikih kitaplarinda da tarhgma ko-
nularindan birisi olmugtur. Bu konu fikih kitaplarinda
“kitabu’l-kesb” baghg: altinda tarhsiimakta ve Islam’in
temel kaynaklarinda calismay: cagnstiran metinler
ginin sartlan da dikkate alinarak yorumlanmaktadir.
Ornegin imam Muhammed es-Seybani’nin gortisleri-
ni bir araya getiren ve onlan serh eden Serahsi'nin
“Kitabu'l-Kesb el-Iktisab fi Rizki’l-Miistetab” adli ese-
rindeki gelenek sonraki bazi hanefi fikih kitaplannda
tekrarlanmaktadir. Konuya yer veren eserlerde, calis-
manin dini hitkm, calisma alanlan ve bir deger ola-
rak zenginlik veya fakirligin mukayesesi yapiimakta-
dir. Galigmanmn &zellikle tizerinde durulan yéni ise;
galigmanin etik ve hukuki durumunun yaninda hayati
devam eftirmeye, bakmakla yiikiimlii olduklarinin
gegimin saglamaya ve borglan ifaya yénelik calisma-
nin zorunlulugu ile ihtiyag fazlasi mal elde etmek igin
calismanin isteGe bagh oldugu noktalarinda yogun-
lagmaktadir. Bu durum, biyiik dlgiide, din ve diinya
ikilisini anlama ve yorunflama bigiminden kaynaklan-
maktadir,

1. Din ve Diinya

Islam diinyayi, esya ve olaylari dialist bir yakla-
gimla géziimlemeye cabgir. Ciinkii o, din ve diinya
arasinda tam bir uyumun saglanmasina ve birini di-
geri aleyhine ihmal etmenin olmas: gereken olmadi-
@na énemle vurgu yapmaktadrr. [slam, dinyadaki
insanlara hitap etmekte ve onlarn bu diinyadaki ey-
lemlerinin ahiret hayatindaki geleceklerini belirleyici
oldugunu ifade etmektedir®>. Bu duygu, inananlarin
bu dinyaya yénelik aktivitelerinin en énemli mo-
tivasyonudur. Clinkii bir yandan calismaya tesvik
ederken, bir yandan da galigma bigiminin nasil olmas:
gerektigini yonlendirmektedir. Hayat: bir biitiin olarak
degerlendiren Islam’m bu alanlardan sadece birisin-
deki hayati hedeflemedigi agiktir. Kisinin madde, cev-
re ve zamanla iligkisi seklinde ortaya gikan ekonomik
aktiviteler bu dinyaya yénelik amaglan da igerisinde
bulundurmaktadir. Oyleyse, caligmadan insanca bir
hayatin mimkiin olmayisi, asgari motivasyon olarak
goriilebilir. Bu sebeple ncelikli olarak giindelik haya-
tin gereklerini teminin Stesinde bir galigmay bilinglere
verlestiren Islam’in, bunu hangi gerekge ve araclarla
sagladidini tespitle baglamak ve alisma alanlarina yé-
nelik vurgusu ile siirdiirmek vararl olacaktr.

Islam, insanin saadet ve huzurunu birbirine egit
olmak tizere hem diinyada hem de ahirette arzu et-
mektedir. Cennet, cehennem, hesap gibi kavramlar,
Islam’in ekonomik hayata bak:glmn sadece bu diin-
va ile siirh olmadi@ini gésterir. “Ahirette iyi bir nasip
elde etmek”* icin ne gibi vasitalara miiracaat edilece-

35 Mulk, 67/2.
% Balara, 2/200-202.
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gini Kur'an agiklamustir. Islam diinyaya sirt gevirmeyi,
miinzevi yasamayi, az ile yetinmeyi, arzu ve heves-
lerden tamamen swynimay tavsive etmez®’. Aksine
insanlann huzur ve refahini gergeklestirmek amaciyla
yaratilmig olan diinya nimetlerine hor bakmamas: is-
tenir®,

Islam’in temel hedefi, diinyevi ve uhrevi mese-
leleri birlikte ele almaktir, Bu gergek onun, diinyevi
ve uhrevi boyutu olan iktisadi faaliyetlerin de ahlaki
prensiplerden bagimsiz olarak diizenlenemeyecegi-
ni kabul ettigini gdsterir. Islam’in biitini gz oniine
alindiginda goriiliir ki, serbestlik ve sinirlama birlikte
islenmis, sonuca gotiiren vasitalarin da mesru olmasi
istenmistir. Miisliiman birey, ailesinin gegimini sag-
lamak i¢in yaph@ calismalarda stirekli Allah'in riza-
sint gézetmek durumundadir. Ciinkd o, bu ugragilar
mesru yollardan olunca sonugta bunlarin kusurlarin
bagislanmasina sebep olacagimi kaynaklardan 6g-
renmektedir. Oyleyse eyleminin sahasi ve konusu
devamli megruluk sinirlar: igerisinde olmalidrr. Iste bu
vasal olma gergegi, birtakim emir ve yasaklarn olma-
sin1 gerektirir.

Kur'an'da ekonomik konulardan bahseden ayet-
lerde adeta bir terminoloji olusturacak diizeyde kav-
ram bulunmaktadir®. Ticari hareketlerin kesistigi bir
noktada bulunan vahyin inig yerinin bu tarihi konu-
mu, olgusal ekonomik konulara degininin gerekgesi
gibi gériinebilse de, mevcut sosyal yapiya vurgu va-
pan ayetler ve genel nitelikli nasslar, ekonomik ilis-
kilerin nasilhiini belirlemede ana gérevi yerine getir-
mektedir. ideal ile pratik arasinda ideali yakalamaya
yonelik cabanin sonucu olan fikhi igtihatlar, ekonomik
iligkilerdeki pratik yéniin, ahlaki olarak da temellendi-
rilmesine katk: sadlayici niteliktedir. Tarih? fikth mira-
simiz igerisinde galigmaya ve kazanmaya dini agidan
yaklagan ve onu bu merkezde degerlendiren miistakil
caligmalardan birisi, biraz énce de belirttigimiz gibi,
"Imam Muhammed es-Seybani’nin gériiglerini bir ara-
va getiren ve onlari gerheden Serahsi'nin “Kitabu'l-
Kesb el-Iktisab fi Rizki'l-Miistetab” adh eseridir. islam
iktisad1 alaninda yazilan ilk eserlerden olan bu kitap-
ta*, calismanin dint temelleri tizerinde durulmug ve
kazang elde etmenin dini dayanaklan degerlendiril-

migtir.

ettirmeyi zorunlu kilan, varsa, borglarin: 6demeyi ger-
geklestirebilecek oranda ve bakmakla sorumlu oldugu
kigilerin normal hayat standartlarinda gegimine imkan
tamyacak miktarda calismak, dini sorumluluklardan

37 A'raf, 7/32.
38 Nisa, 4/5.
33 Tumer, 96.

%0 Baktir, Mustafa, (eg-Seybani, Muhammed, Kitabu'l-Kesb lslam iktisa-
dinda Helal Kazang'a yazmig oldugu &nséz), 11.
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Adi gegen kitapta da belirtildigi gibi, hayati devam.

(farz olan eylemlerden) birisidir*. imam Muhammed,
galigmayi sosyal hayatin ve Allah’a yakinlasmanin bir
pargasi olarak gérmiis ve &rneklerle bunu delillendirme
yoluna gitmis ve hangi tir olursa olsun megru sinilar
icerisinde caligmanin 6nemine dikkat gekmistir®2,

islam'n &ngérdugi insan tipi sadece kendi g
karlarini gézeten sorumsuz bir varlik degildir; o aym
zamanda dider insanlan ve toplumu da géz éniinde
bulundurmak zorundadir. Ote yandan onun hayati-
na, helal-haram &lgiileri yén vermekte, cennet, ce-
hennem, miikafat, azap gibi degerler etkili olmaktadur.
Ciinkii vahdet esasina dayanan Islam’in iktisadi yénii-
ni diger muesseselerinden ayirmak miimkin degildir.
Fazlurrahman'in da belirttigi gibi, Kur'an’da ilk inen
Mekki ayetleri dikkatlice inceledigimizde ti¢ konunun
&zenle vurgulandi@imi gériirtiz. Bunlar; a) ilah tektir,
ortad! olamaz, b) Mekke'nin ticari toplumundaki sos-
yo-ekonomik uygulamalar genel olarak bir serdir, c)
insan hem bir fert, hem toplumun bir tiyesi olarak ta-
rih iginde ilahi hiikiimler geredince mesuldir®,

2. Miilkiyet

Insan-egya iligkisinin hukuki ifadesi olan “miilki-
yet”, milessese olarak adi konmug olmasa da insan-
Iik tarihi kadar eskidir. Insan, dig diinyaya ait seyle-
ri edinme, benimseme ve yasama azmi ile dolu bir
varatiiga sahiptir. Ote yandan kendisinin ve neslinin
yeme, i¢gme, barinma gibi temel ihtiyaglarini diigiin-
mek zorundadir. Bunlar elde etmesi icin galigmasi ve
mal biriktirmesi gerekir,

Allah evrende olan her seyi insanligin hizmeti igin
yaratrgtir. Bunun dogal sonucu olarak da esyadaki
fayda ve zaran en iyi O bilir. Zararl olanlan yasakla-
mig, faydali olan geyleri serbest birakmighr®. Zararl
ve habis olmayan, ayrica bagkasinin hakkinin olmadi-
& konularmn serbest birakilmasi demek olan “ibahe-i
asliyye” de Islam hukukunun metodolojik prensipie-
rinden birisidir®. ) '

Milk, mutlak manada Allah’indir. “Allah’in miil-
kii” seklinde kullanilan bu terimi Islam’in &zel miilki-
yete karg: oldugu seklinde anlamak miimkiin degildir.
Fazlurrahman'in da belirttigi gibi*, bu ifade servetin
higbir sahis tarafindan kétiiye kullanilamayacad, in-
sanligin yaranna kullanimi igin Allah tarafindan si-
nirlamalar konuldugu ve toplumsal/genel yarar igin
bireysel/ézel yarara gerektidi oranda miidahale etme-

41 og Seybani, Muhammed, Kitabu'l-Kesb slém iktisadinda Helal Ka-
zang, Serh: Semsii’l-Eimme es-Serahsi, trc: Mustafa Bakhr, Seha Nes-
riyat ve Ticaret A.S., Istanbul, 1993, 66.

92 o5 Seybani, 71.

* Fazlurrahman, “Islam and The Problem of Economic Justice”, dournal
of Islamic Economics, 5/1, 17.

% Araf, 7/157.
45 Mecelle, 4. madde.
% Fazlurrahman, 32.



min mimkiin oldugunu seklinde yorumlanmalidir.

Islam’in miilkivete ve servete takdir ve tegvikle
baktid gercedi, bunlar igin Kuran’da “hayr/iyilik" ve
“fadlullah/Allah’in liitfii ve keremi”® gibi kelimelerin
kullanilmasindan agikca anlagimaktadir. Umumi olarak
“dint ve manei iyilik ve nimet” manalarnna gelmesine
ragmen bu iki terim, Kur'an tarafindan bilhassa servet
manasini ifade etmek iizere kullanilmgtir. Oyleyse bu-
radan gikanlacak dogdal sonug, servetin Kur’an tarafin-
dan manevi vasfiyla iyi kabul edildigidir*®.

Diinya mali Allah’in insana liitfettigi nimetlerinden
birisidir. Dolayisiyla serveti ya da zenginligi sebebiyle
insanlar kinanamazlar. Ancak diinya malinin dviin-
me, kibirlenme ve tahakkiim araci olarak kullanilmasi
hog karslanmamaktadur™. Hatta, servetin bask ara-
c1 olarak kullanimasinin kabul edilemezligine- isaret
eden ifadelerin yaninda, refahin tabana yayilmasin
saglayict énlemlerin alinmig olmas, biitiin insanlarin
asgari hayat standartlanindan yararlanmasinin genel
ilke oldugunu géstermektedir.

3. Isléam’da Cahismanin Degeri

islam, kendi élciilerine uyan her tirli cahgmay
ibadet derecesine gikarmigtir. “Onlar zekéat verirler”®,
“Ey inananlar, kazandiklarinizin ve yerden sizin igin
¢ikardidimiz nimetlerin iyilerinden (Allah igin) verin”%?
vb. ayetler, hem dogrudan, hem de dolayl olarak ca-
lismay1 emretmektedir. Zekat vermek veya mal Allah
icin tasadduk etmek igin belirli bir zenginlik seviyesine
ulasmis olmak gerekmektedir. Bu tiir ifadeler zorun-
luluk veya tesvik icermektedir. Oyleyse “farzin yapil-
masina vesile olan sey de farz gibidir”®® prensibinin
sonucu olarak, calismanin tesvik edildigini ve hatta
emredildigini séylemek miimkiiniidiir. Miislimanlar
zekat vermekle Medine'de sorumlu tutulmalarina rag-
men bu ayetin Mekke’de inmis olmasi, mii'minlerin
zenginlegmek ve Allah yolunda infak etmek igin galig-
malan gerektidine isaret etmektedir.

Zekat ve haccin belli bir mali birikimle baglanti-
Ii olmasi, dinin ana unsurlarindan olan bu ibadetleri
yerine getirmek isteyenleri giinlitk ihtiyacin &tesinde
bir ekonomik glice sahip olmaya tegvik olarak deger-
lendirilebilir. Aslinda namaz ve orug da dolayl olarak
calismay: gerektiren ibadetlerdendir. Ciinkii namazda
ayakta durmayi, orugta giin boyu aglik ve susuzluga
dayanabilmeyi saglayacak bedensel giicii temin igin

41 Rakara, 2/180, 215, 272.

48 Cuma, 62/10; Nahl, 16/14; isra, 17/66; Riim, 30/46; Fatr, 35/12; Casi-
ve, 45/12.

49 Faslurrahman, 24.

50 Fazlurrahman, 22. aynca bk. 57/Hadid, 20.

51 Mi'mindn, 23/4.

52 Bakara, 2/267.

53 es-Seybani, 41.
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énceden hazirhkli olmak, vani kendi imkanlanyla
yeterince beslenmek gerekmektedir. Bu ihtiyaglarin
giderilmesi de kiginin galismasini gerektirmektedir™.
Kur'an’da galismak isteyen herkes igin yeryiiziinde
calismaya uygun sartlarin hazirlandid® hatirlatilarak,
cuma namazi gibi énemli bir ibAdetten hemen sonra
insanlarin ¢alismaya geri dénmeleri® tegvik edilmek-
tedir. Kur'an’da gegmis peygamberlerden bahsedilir-
ken, zaman zaman onlarin galigkanhklar ve yaptiklan
islerdeki basarilari én plana gikarilmigtirs?. “Bog kaldin
mi hemen bagka ige koyul”*® emrinin ilk muhatabi Hz.
Muhammed de el emegini 6vmiis; kiginin nefsine, go-
cuklarina, ailesine ve isgisine yapaca@ harcamalara
kutsal degder atfetmis ve onlan sadaka kapsaminda
degerlendirmistir®. Yine Hz. Peygamber’in, ailesinin
gegimini saglamak igin galisanlar Allah yolunda mi-
cadele eden veya geceleri namaz kilan, giindiizleri
orug tutan kimselerle es dederde tutmasi®® galismaya
verilen 6nem agisindan oldukca dikkate degerdir.

Islam’da bitin eylemlerde nivet 6n planda tu-
tulmugtur®. Calismanin’ manevi deger ifade etmesi
niyete baghdir. Uretirken ve tiiketirken dikkate ali-
nan bu manevi unsur neticesinde iktisadi anlamda
Miisliman'm ahlaki yapisi gekillenmis olur. Islam’in
megru oSlgiileri icerisinde yapilan ¢alisma neticesinde
elde edilen malin bizzat kendisi kétii kabul edilme-
migtir. Aksine bu gayretler diinyaya geligin gayesini
idrake gére degerlendirilmigtir. Mali imtihan arac
olarak niteleyen Allah, hakk: verilen mallar icin “tay-
yibat"® ismini kullanr,

Islam’in caligmaya bakisint hayata bakisindan ayr
diigiinmek miimkiin degildir. Islam’a gére hayat, in-
sanin faaliyetlerinin bltinidir. Amag iyi ve dogruyu
elde etmek olarzk belirlenirse sadece iktisadi faaliyet-
ler dedil, insanin biitiin eylemleri ibadet haline déniis-
miig olur®. Bagibos ve gayesiz calismak maddi olarak
bir seyler kazandirmis olsa da bunlarin ahiret yurdu
icin higbir degeri yoktur®®. Kur'an bir yandan “salih”
olarak nitelendirdigi isleri stirekli tesvik ederken, di-
ger yandan onlann imandan sonra ikinci bir deger

% esSeybani, 71; Mavsili, Abdullah b, Mahmad, el-ihtiyar If Ta'lili’l-
Muhtdr, Cagn Yayinlan, Istanbul, 1984, IV, 170.

55 Miilk, 67/15.

5 Cuma, 62/10. eg-Seybani,55.

57 Mesela, Enbiya, 21/180; Kasas, 28/27.

58 jngirah, 94/7. )

59 [bn Mace, Eba Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Stinen,
Cadn Yayinlan , Istanbul, 1992, Ticaret, 1.

& ¢l.Buhar, Ebd Abdillah Muhammed b. Isma'l, el-Camiu's-Sahih,
CGagn Yayinlan, Istanbul, 1992, Nafakat, 1.

61 ol.Buhari, Bedyu'l-vahy 1.

62 ALi Imran, 3/14.

83 Mii'mindin, 23/51.

& En'am, 6/162.

65 Kahf, 18/30.
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olduguna isaret etmigtir. Yapilan isin maddi ve ma-
nevi degere hak kazanabilmesi igin onun sélih olmas:
gerekir®, Salih kelimesi, calismanin tcrete elverigli ve
salahiyetli olmasi seklinde anlagilmaldu®’. Béylece
kargilik hem diinyada hem de ahirette goriilecektir.

Imam Muhammed calismay: sosyal hayatin ve
Allah’a yakinlagmanin bir parcas: olarak gérmiig, ver-
digi érneklerle bu durumu delillendirmeye galigmgtir.
Hangi gesit galigma olursa olsun, mesru sinurlar iceri-
sinde oldugu siirece desteklenmesi gerektigine isaret
etmigtir®. Imam Muhammed, kisinin kendisinin ve
ailesinin zorunlu ihtiyaglarini temin igin galigmasinin
farz, bunun étesinde bir galismanin ise mibah ol-
dudunu belirtmis olsa da, “veren el alan elden daha
hayiridir” bir baghk agmasi ve bunun gerekgelerini si-
ralamasi®®, onun ihtiyac &tesinde bir calismay: tegvik
ettigini géstermekiedir.

Bir yandan caligmayi &zendiren ifadeler, diger
yandan tiiketimde itidalin tavsiyesi, servet Gizerindeki

toplumsal haklann korunmasini zihinlere getirmekte-

dir. Béylece hem liretim, hem de bunun sonucu top-
lumsal paylagim saglanmig olacaktir. Insanin serveti
tizerinde tasarruf hakki bulunmaktadir. Ancak bu sinir-
siz bir tiikketim hakki olarak degerlendirilemez. Ciinki
[slam, degerleri gézetilerek edinilen servete ve zengin-
lige olumlu yaklagsa da bunun bir baski araci olarak
kullaniimasina miisaade etmemektedir®, Dolayisiyla,
servet kibir, gurur ve tahakkiim araci olarak kullanila-
maz”. Servet edinmek, kisinin Allah’a, topluma, aile-
sine ve kendi ihtiyaglarina karsi gérevini ifa etmede
vardimei oldugu 8lglide arzulanan bir durumdur.

III. Kargilastirma

Ekonomik faaliyetlerde dinin temel etken olarak
kabul edilmesi acisindan Kalvinizm ve Islam arasinda
dzde bir benzerlik bulunmaktadir. Ancak birincisinde
din, sadece ekonomik zihniyetin olusum agamasinda
gerekli olan énemli bir motivasyonken, ikincisinde ha-
vat boyu devam eden ekonomik iligkilerin tiim{inde
siirekli olarak dikkate alinmasi gereken bir degerdir.
Esya ve olaylan degerlendirme bigimleyinden kaynak-
lanan bu farkhlig caligmanin her safhasinda gérebil-
mek miimkiindiir. Diger yandan, Kalvinizm’de bizzat
galismanin kendisi kutsallagtinlmus, aligma alanlar ve
araglan tizerinde durulmarmugtir. Oysa Islam, galisma-

y1 tegvik etmekle birlikte yapilan iglerin mutlak olarak .

deger tagimadigini, aksine niyetlere gére anlam kaza-

86 Nahl, 16/97; Tevbe, 9/1085."

67 Tahavi, ibrahim, fktisidu’l-islam, Misir, 1974, 1, 242,
68 os Seybini, 71.

69 os-Seybani, 104-109.

L] Ariff, Mohamed, “Economics and Ethics in Islam”, Readings in the
Concept and Methodology of Islamic Economics, eds. Aidit Ghazali
and Syed Omar, Malaysia, 1989, 100. i

" Faglurrahman, 22. Aynica bk. 57/Hadid, 20,
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nacad hususuna vurgu yapmis ve bu konularda baz:
diizenlemelerde bulunmustur.

Weber'in de belirttigi gibi “Protestan Zihniyet”te
énemli olan diizenli bir “meslek” gatis1 altinda rasyo-
nel-metodik galismay! vazgegilmez bir hayat felsefesi
haline getirmektir. Bliyiik bir vazife ahlak: igerisinde
tiretime katkida bulunan Kalvinist insan, kendini gos-
teristen uzak tutacak, tutumluluk ve hesaphlik tarafi
agr basan vazife ve ig adami olacaktir. Bu felsefi ve
teolojik anlayig ile Islam’in gésteris ve savurganh
yasaklayan ilkeleri arasindaki benzerlik vardwr. Bu
yontemsel benzerlije ragmen aralafinda galigmanin
sonuglan bakimindan derin farkhiliklar bulunmaktadir.
Clinkii, Kalvinizm'deki bu diislince sonugta sermaye-
nin belli ellerde toplanmasma sebep olurken, islam
sosyal adaleti gergeklestirmeyi hedefleyen tedbirlerle
ekonomik birikimin tekellesmesini énleyici ve refah:
tabana yayilmasini saglayici énlemler alrmigtir™,

bn Haldun, bir insanin degerinin calismasiyla,
ortaya koydugu eserlerle, sahip oldugu hiiner ve za-
naatlarla élgiilebilecedini séyleyerek Hz, Ali’nin su
soziinti nakleder: “Bir kimsenin kiymeti glizel bir su-
retle yapabilecedi is ile él¢iliir”, Islam’in calismaya ve
calisana verdigi kiymeti gdsteren dmekler géz éniin-
de bulunduruldugunda Weber'in Protestan ahlakiyla
ifade ettigi kutsiyetin daha eskilere dayandigimi séyle-
mek mimkindar’,

Kalvinist diisiincede bireyin duyacaf asil mutlu-
luk, cok mal biriktirmek degil, Tanri'y1 yiiceltmek adi-
na siirekli olarak caligmak ve kazanmaktir. Bu calisma
ve kazanma gergedi, kisinin Tann katindaki verini
belirlemektedir. Dolayisiyla insan asketik bir mutlu-
luga erigmekte ve bu mutlulugu diinya igerisinde
yasamaktadir. Islam, diinyevi mutlulugun ahirete de
uzanmasini amaglamaktadir. Diger yandan Kur'an,
insanin varliksal degerini sadece maddi birikimle &z-
deslestirmeyi, servetin sadece belirli insanlar arasinda
dolasan bir sey olmasini, servetin bask! arac olarak
kullamlmasini ve zenginligi kiginin kendisini her seyin
Uzerinde gormesine gdtiiriicli bir konumda olmasin
kinamaktadir™.

Islam’da i¢ huzuru giiglendiren seylerin basinda
calismada gtdilen gaye yani Allah’in hognutlugunu
kazanma diisiincesi, insanlara ve topluma yararli olma

72 [slam'da maddi unsurlan tam olarak gergeklesmis hirsizlik sugu icin be-
lirli ceza 6ngoriilmektedir. Halbuki, insanlann sagliklarini ciddi gekilde
tehdit eden aghk tehlikesiyle largilashilannda yaptklan hisezliktan
dolayi bu cezaya carptinimadiklanni gésteren uygulamalar bulunmak-
tadir. Caliymay: ve (iretimi adil bigimde hedefleyen Islim'da acin ve
muzdamn elinin kesilmesi iiretimi engelleyecektir. Geri déniigli ol-
mayan bu cezanin bu gekliyle “harcamayip biriktirenlerin® (Hiimeze,
104/2) dengesiz toplumsal paylasumi siirdiirmelerine neden olacag:
agiktir. Bk. Garaudy, Roger, XX Yazyilin Biyografisi, tre: A. Zeki Unal,
Fecr Yayinlan, Ankara, 1989, 298.

7 Kozak, 36-37.
M Hiimeze, 104/2.



amaci yer alir. Fabrika kuranla tapinak yapanin, fabri-
kada calisanla ibadet edenin esdeger kabul edilmesi,
Kalvinist diistince ile olusturulmaya cahsilan kapitalist
insan tipinin materyalist diinya gériisiine sahip oldu-
gunu gosterir. Diinyay! hedefleyen bu din anlayis: ile
kapitalist zihniyeti ayni gati altinda bir araya getirme
gayreti sagirhcidir. Weber'in yaptigi da budur™,

Kapitalist ekonomi sistemi 6zel millkiyet Gizerine
kurulmug; akilcilik ilkesi temelinde teskilatlanmis, de-
ger hikiimlerinden bagimsiz olarak yapilandirilmig
objektif bir ekonomik tegebbiistiir™. islam’a gére esas
olarak miilkiyet ve dogal olarak da &zel miilkiyet mes-
rudur. fslam’in miilkiyet anlayisindaki en énemli farkl
vasif, mallann yaraticinin bir emaneti olarak gériilme-
sidir.

Kalvinizm'de zevklerine kapali kalmakla birlikte
caligmakla tistesinden gelinebilecek bir diinya hayati
6ngoriilir. Diinya iglerivle u@ragirken, orada disiplinli
bir sekilde galigirken, diinyay: reddetme tarzinda bir
aktif-riyazet anlayig1 esas alinir. Béylece tiretim tegvik
edilirken tiiketim i¢ kontrol ile engellenmeye caligilir.
Bu yaklagim gériiptiste Islam’la benzerlik tasisa da
aralannda gaye agisindan farkliik vardir. Islam’da
en azla yetinme mecburiyeti olmadan ama israf da
etmeden” iyi ve rahat bir diizeyde ferdi tiiketim ya-
sak degildir™. Ferdi miilkiyet netice itibariyle toplum
vararn gozetilerek miieyyidelendirilmistir. Bunun igin
Islamiyet fakirlik denizi iginde birkag kisinin adalar teg-
kil ettigi bir toplumsal bir yapiya miisaade etmemistir.
Coziim olarak zekét, sadaka ve kefaretler gibi ibadet
ve mileyyideler getirilmigtir.

Weber, ampirik verilerden yola gikarak sonuca
gitmeye calisirken yani, verili durumun beliri inang-
lara dayandidini séylerken, Islam merkeze degerlerini
almakta ve olgusalin bu degerler dogrultusunda sekil-
lenmesine vurgu yapmaktadir.

Sonug

[slam ve Kalvinizm'in “caligma” konusuna yak-
" lagimlan arasinda birebir benzerlik veya farklliklar
bulunabilir. Yogunlastiklan konulardaki ya da mo-
dermn dénemle birlikte tartigma alanlarindaki derinlik
farkhliklannin tarihsel bir gergeklik olugu, Weber'in
kargilagtrmali konularda ulagtig sonuglann siibjek-
tifligini gosterir. Ciinkii, onun yapmaya calishd, bazi
konularda, ampirik veriler 151§inda iki farkli dini (bu

arada diger dinlere ve mezheplere mensup milletle- -

ri) kargilastrmaktir. Dinlerin yorumunun toplumsal
yansimasi higbir zaman o dinlerin diinya gériisiini

75 (Jigener, 16.

7 Sezen, Yiimni, Sosyoloji Agisindan Din, Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yaymlan, Istanbul, 1593, 134.

77 Beled, 90/5-6.
8 A'raf, 7/30.
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birebir yansitamadigi bir gergektir. Yorumlar, her-
hangi bir dénemdeki pozitif veriler ve gagdag tarhsma
konulari, dogal olarak, énceki yaklagimlarn yeniden
gozden gecirilmesini gerektirse de bu zorunluluk te-
melden yoksun keyfi yorumlarin yapilabilmesini hakl
gostermez. Dolayisiyla, tarihin herhangi bir dénemin-
deki yorum ve uygulamalan temel alarak, o anlayigin
epistemolojisini kurmak miimkiin degildir.

Bu endiselere ragmen degisen ve geligen diinya
sartlar1 dogrultusunda, geleneksel yaklagimlarin, 6z-
den uzaklasmadan, yeniden degerlendirilmesi de bir
zorunluluktur. Ciinkii bu giin Miisliman milletlerle
digerleri arasinda gérmezlikten gelinmesi miimkiin ol-
mayan bir ekonomik geligmiglik farki bulunmaktadr.
Bu sebeple, Miisliiman milletlerin gelismislik diizeyini
artirmada yardimci olacak dini motivasyonlan ortaya
gikarmak bir inang problemi olarak kargimizda dur-
maktadir. Bunu gerceklestirmenin yolu, geleneksel
birikimi, cagdag kazanimlar ve mevcut sartlar dogrul-
tusunda yeniden yorumlamaktan ve geleneksel ka-
bulleri zenginlestirmektdn gegmektedir.

[slam’in temel kaynaklarinda, gerekleri gézetilen,
ihtivag otesinde servet edinmeyi yasaklayan, kétiile-
yen veya engelleyen higbir isaret bulunmamaktadur.
Aksine bunu tegvik eden ve zorunlu kilan ifadeler bu-
lunmaktadir.
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