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Özet 

Karga§alı tarihi boyunca Şii toplumun korunmasında 
önemli bir rol oynayan Beda kavramı, zuhur etme veya §arlla
nn müdahalesinin yeni bir görfuje yol açması yahut daha önceki 
bir takdiri deği~nnesi anlamında kullanılmış, Allah'a nispet 
edilip edilemeyeceğiyle ihtilaf konusu olmuş bir kavramdır. 
lmamiyye'ye göre beda: insan kaaerindeki zahiri değişiklik
leri açıklamak için kabul edilen kanna§ık kelami bir öğreti ki, 
bununla belirli bir değişebilirlik ilahi hükümlerin tezahılrüne 
atfedilir. Beda fikrinin ilk defa; 67/686-87'de yapılan bir savaş
ta, mağlubiyetin bahanesi için bu kavrama başvuran Muhtar 
es.Sakafi veya Abdullah b. Nevf tarafından: "Allah bana zafer 
söz vermi§ti, fakat daha sonra"kendisine deği§iklik zahir oldu 
(beda lehu)" diye ileri sürülduğU nakledilen anlamda ortaya çık
tığı kaydedilir. lmamiyye'de benimsenen Beda fikri; Zeydiyye; 
Mutezile ve Ehl-i Sünnet tarafından ise reddedilir. Gerçekte, bu 
konuda, Şii ve Sünni ulema arasında tartışmaya yol açan; ilahi 
beda hususundaki bilgi problemidir. Beda fikrine karşı reddiyeci 
yakla§ıma göre; o, a§tn unsurlann bir öğretisidir ve daha sonra 
gelişmekte olan lmamiyye tarafından kabul edilmiştir. Ancak 
mutedil Şiiler, ameli ve kelami gayeler için ilahi hakümde deği
şikliğe izin vererek, ilahi bilginin değişmezliğinin korunmasında 
hiçbir gayret sarfetmemi§lerler. Aynı iddia sahipleri, lmami Şii 
gelenekteki beda kavramının fikri köklerini; bazı a§tn şahısiann 
bedaile ilgili göıüşlerine; Yahudilikteki beda anlayışına; Şiiliğin 
tarihi sürecinde siyasi ve iı;timai amiUerin tesirine dayandırmak
tadır. Araştırmamız, bu çerçevede ele alınan beda kavramının 
dini/fıkri köklerine dair reddiyeci yakla§ımın tezlerini tahlil 
etmektedir. -
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. Giriş 

İslam dü§ünce tarihinde, ihtilaflı bazı kavram ve 
fikirlerin men§eine dair farklı iddialar ileri sürüldüğü 
bilinmektedir. Esasen çoğu kavram ve fikir, ne§' et et
tiği kaynağı ile ilgili muhtelif değerlendirmeler ve an
lamlandırmalar sebebiyle ihtilaf konusu olmuştur. Şia 
ve muhalifleri arasında siyasi ve akidevi bir tartı§ma 
konusu olan "beda" {~r~) fikri de, kökeni itibariyle; 
dini geçerliliği olan kaynaklara veya İslam dı§ı kö-
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Abs tract 

The concept of Badô' has played a crucial role in the 
preservation of the Shi'i community throughout its turbuleni 
history .. The tenn bed! (appearance or intervention of new cir
curnstances leading to a new opinion or altering an earlier ded
sion), both lexically and theologically, is an arguable concept. 
According to Emamiya, Badô' is a complex theological doctrine 
whereby a certain alterabiuty is attributed to the manifestation 
of Divine decrees, this being held to explain apparent changes 
in one's destiny. Thefootion of bada' is said to have been put 
forward first by Muhtar b. Ebi Ubeyd Sakali or Abdallah b. Nawf 
in a battle in 67/686-87, daiming to have received a promise of 
God to that effect and, artertheir defeat, explained that God had 
changed His dedsion or His mind (bada' lahıl). Badô' is upheld 
in lmami Shi'ite doctrine and rejected by Zaydiyya, Mu'tazilah 
and Sunni schools. In fact, it is the problem of knowledge in 
Divine badii' which !ed to much controversy between Shi'i and 
Sunni scholars. On the basis of rejectionist approach to badô', 
lt became a .theological doctrine of the Ghaliya, and was then, 
adopted by the nascent Emamiya, bul, moderate Shi'is spared 
no effort in safeguarding the immutabUity of Divine luıowledge 
while allowing change in Divine decree for practical and theolcr 
gici:! ends. Vet, according to !hem, ideal-origins of the concept . 
of badô'.in lmarru Shi'i Iradition are opinions of some exlremist 
personalili es .and Jewish beliefs. The concept of badô' is used by 
lmamiyya fo~ theological /political_ ends in Shi'i history. 

This article, aims to analyse the thesis of opponent apprcr 
achs concerning religious/idea! origins of the concept of bada 
in Imami Shi'i Iradition 

Keywords 

Bııda', Divine luıowledge, Imamate, Emamiya, GhaJiya, 
· Jewish Belief 

kenlere yahı,ıt tarihi, siyasi ve sosyal §artlann etkisine 
dayandınlarak açıklanmaya çalı§ılan bir ihtilaf mese
lesidir. Bununla birlik te, beda kelimesi, fikrin kabul 
veya reddine yönelik deği§ik bakı§ açılanna gÖre kav
rarnla§tırılmaya çalı§ılmı§tır. 

Bazı tarihi rivayetlere göre; ''beda" fikrinin İslam 
tarihinin erken döneminde, ilk defa siyasi amaçlar için. 
ileri sürüldüğü kaydedilmekte~r. Bu fikrin, Muhtar b. 
Ubeydullah es-Sakatı {67/687) veya onun destekçile
rinden Abdullah b. Nevf tarafından, Allah'ın ilminde 
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YUSUFBENLİ 

daha önce sahip olmadığı yeni bilgi nedeniyle, bir 
değişikliğe cevaz verecek kadar aşın manada kabul 
edilmiş olduğu nakledilir. Bu "grui beda" anlayışının; 
bazı Şiiler tarafından benimsenerek Şia tarihinde kul
lanıldığı ve bazı Şiiler, Zeydiyye, Mutezile ve Sünniler 
tarafından da reddedildiği belirtilmektedir. Bu farklı 
yaklaşımlarla "beda" fikri, Şia ve bu fikri reddedenler 
arasında tarhşma konusu olmuş, muanzlannca şid
detle eleştirilmiştir. İmamiyye Şiası'na tevarüs eden 
beda kavramının da, her ne kadar kısmen "tadil edilip 
geliştirilmiş" olsa da, esas itibariyle "gati" anlamda
ki şekli ile asliyetini muhafaza ettiği iddia edilmiştir. 
Buna karşın İmamiyye uleması, "gali" anlamda bir 
beda fikrinin kendilerine atfedilmesini reddederek, 
mutedil manada, genellikle nesh anlamında bir beda 
anlayışına sahip olduklannı ileri sürmektedirler. İma
miyye kaynaklannda, imarnlara isnad ettirilen rivayet
lerle yüceltilen beda fikri, önemli bir inanç olarak ka
bul edilmektedir. Bu nedenlerle Şü gelenekte kelarru 
ve arneli alanda ifade ettiği anlam ve işleviyle lugat ve 
ketarn ilminin konusu olan beda terimi, Şii tefsir ve 
hadis geleneğinde de ele alınmış, kavramın yol açtığı 
kelami karmaşa ve tartışmalarla ilgili bazı ilmi araştır
malar yapılmıştır. 

Beda kavramı, Şiiliğin gulüv ilişkili ilk dönemlerin
den İmamiyye'deki Mutezüe etkisi sonrası dönemlerine 
kadar geçirdiği fikri serüvenle, adeta, Şiiliğin fikri deği
şim ve gelişimine ışık tutmaktadır. "Beda" ile ilgili tar
hşmalarda İmamiyye'ye yöneltilen eleştirilere onlann 
yeniden ürettikleri cevap ve gerekçelerle, beda fikrinin 
farklı şekillerde izahlanyla kavramla ilgili ihtilaf noktala
nnın derinleştirilmesi veya çözülmesine giden bir süreç 
yaşanmıştır. Mezhepler tarihi açısından beda teriminin 
bu sürecini, Şia'da ortaya çıkışı ve İmamiyye Şiası'nda 
yeni anlarnlar kazandınlmasında. kaynak ve saik olarak 
ileri sürülen tezleri mukayeseli olarak fiki ayn makale
de) ele alacağımız incelememizde, beda fikrinin tarihi 
serü~eninde nasıl açıklandığı ve ne amaçlarla kullanıl
dığını da ortaya koymaya çalışacağız. 

A. Sözlük ve ıstılahi Anlamıyla "Beda" 

"Daha önce bilinmeyen bir şeyi açığa çıkarmak" 
manasma gelen beda kelimesi, kök olarak "zuhur 
etmek", "ortaya çıkmak, bir şeyin belirmesi,1 intikal 
ve değişme anlamlarına gelmektedir.2 Diğer tarifiyle 
beda; gizlilikten sonra açıklık, gizli bir şeyin veya mev
cut olmayan bir görüşün sonradan ortaya çıkmasıdır 
(ez-zuhur ve'l-ibane). Bir konuda beliren birkaç gö
rüşten birinin tercih edilmesi, yapılması niyet edilen 
bir işten bilgi veya zan bakımından vazgeçilerek başka 

. bir işin yapılmaya kalkışıl.ması veya başka şekilde dav-

1 bkz. lbn Manzlır, üsanü'l-Arab, Beynlt trz., XIV, s. 66; İbn Faris, Mu
'aımu Mekayisi'l-Luğa. Uık. Abdusselam Muhaıruned Hanuı, Beyrut 
1991. ı. s. 212. 

2 ~erifu'I-Cürcani, Muhammed b. Ali, Kitabu't-Ta'rifat, Kahire 1971, 
s. 24. 
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ranılması mümkündür.3 Bu, bilgisizlikten veya gereği 
gibi bilmernekten ileri gelir.4 Bu bağlamda kelime, 
"cehilden sonra ilmin husG.lü",5 bilginin sınırlanma
sı, bilmezken sonradan farkına varma gibi bir anlamı 
da taşımaktadır. Beda kelimesinin zımni anlamı; yeni 
şartiann müdahalesinin veya bir meseleyle ilgili bilgi
nin yeni bir görüşe yol açması veya daha önceki bir 
takdiri değiştirmesi, onu başka türlü ortaya çıkarma
sıdır. Böylece, bir kimsenin ilgili görüşünde ve eylem 
planında bir değişikliğe sebep olmaktadır.6 

Beda lafzı, Kur'an'ı Kerim'de yedi ayette geçer. 
Altı ayette7 "açığa çıkma, zuhur etme", hir ayette 
de8 "göze hoş görünme, görüşe varma" anlamında
dır.9 Bu ayetlerde, " ... Bedet lehüma ... "10 ve" ... Bedd 
/ehüm ... "11 lafızlanyla kendisine be da nispet edilen 
Allah değildir. Beda, bir şeyin gerçek veçhesinin belli 
bir zaman sonra açıkça ortaya çıkmasını ifade eder. 
İnkarcılann, emeklerinin ne kadar kötü ve işe yaramaz 
olduğunu ahirette kesinlikle anlayacaklannın beda fiili 
ile anlatıldığı12 gibi, Hz. Adem ve Havva'nın, farkında 
olmadıklan avret yerlerini algılamaya başlamalan da 
bu fiille ifade edilmiştir.ı3 Yusuf 12/35. ayeti de Hz. 
Yusufun efendisinin, onun suçsuzluğunu gösteren 
belgeleri gördüğü halde daha önce verdiği kararı de
ğiştirerek hapse attıımasını uygun görmesini konu al
maktadır ki, beda bu manada terirnleşmiştir. 14 

. . 
Beda kelimesi, "onun (kötü) davranışını bize gös-

terene ('men yubdi /end safhôtuhu'), biz Allah'ın kita
bına uygun olarak hükmedeceğiz." diye rivayet edilen 
bir hadiste de, bir kişinin eylem ve niyetini dışarıya 
göstermek anlamındadır.ıs 

3 Şeyh Millid, Muhammed b. Nüman ei-Ukberi (413/1022), Şerhu 
'Akaidi's.Saduk (ev) Tashihu'l-i'tıkM (Evail'ui-Makalat fi'I-MezaJıibi'I
Muhtaıat-lle beraber-), Tebriz 1364/1944, s. 168; Meclisi, Muhammed 
Bakır(llll/1699), Biharu'I-Envar, Beyrut 1983, IV. s. 92; Gölpınarlı, 
AbdOibaki, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Şillik.lstanbull987, s. 
269; İlhan, Avni, "Beda," DlA, lstanbul1992, V, 290. 

4 Şeyh Millid, Evallu'I-Makalat, 94, n.1. 
5 Musevi ei-Bahrani, Seyyid Abdullah es-Seyyid Hasan. Bahsü Havli'I
Beda,Beyruı1987,s.9. 

6 Ayoub, Mahınoud (Mahmud Eyupj, "Oivine Preordination and Hu
man Hope, AStııdy of Uıe Conaıpt of Bada' in lmami Shi'i Tradition", 
JAOS, CVJ/4, 1986, s. 623-624, 627. 

7 En'am 6/28; A'raf 7/ 22; Taha 20/121, Zümer 39/47, 48; CAsiye 
45133 

8 Yusuf 12/35. 
9 "Sonra kesin delilleri gördükleri halde onu bir süre zindana alma görü-
şüne vardılar." 

ıo A'raf 7/22; Ta Ha 20/121. 
11 En'am 6!28; Zümer 39/47-48; Yusuf 12/35. 
12 Züıner 39/48; CAsiye 45133. 
13 A'raf 7/22;TaHa 201121. 

ı4 caruıJah, Musa, el-VeŞia li Nakdi Akaidi'ş-Şia,( İbn Teymiyye'nin . 
Hülanü Sebbi's.Sahabe eseri ile birlikte) Kahire 1403!1983, s. 183-
184; SOiün, Murat, "Kur'an'daki Genel İlahi lıiın Telakkisine Aylan 
Ayederin Yorumu", Akademik ~bnnalar Dergisi, XXII, istanbul 
2004, s. 188. 

15 İbn Manzlır, XIV, s. 66. 
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Kelam ilminde farklı şekillerde anlaıjılabilen beda; 
"değişme, görüşünden vazgeçme"; "Allah'ın belli bir 

' ıjekilde meydana geleceğini bild,irdiği bir olayın başka 
bir şekilde gerçekleıjmesi" şeklinde tarif edilmektedir. 16 

Bir kelam kavramı olarak; Allah'ın önceki emrinde 
ilahi bir karann veya hükmün değişmesini gerektiren 
yeni ıjartların ortaya çıkması anlamında terirrıleıjmiş
tir. 17 Beda kelimesi, "ilk emre ay kın olarak emretmek, 
yeni emirden dönerek nehyetmek veya nehyettikten 
sonra yapılmasını emretmek" anlamı ile pişmanlık, 
cehalet, "tahmine dayalı teıjebbüs" gibi olumsuz an
lamlar yahut değişik anlarrılar yüklenmesi/yüklenme
mesi yönü ile bir ihtilaf meselesi olmuştur. Bu durum
da kelimenin Allah için kullanılıp kullanılamayacağı 
fırkalar arası tartıljma konusu olagelmiş ve mezhebi 
bir kavram ve fikre dönüşmüştür. 

Bazen zenginlikten sonra fakirlik, afiyetten sonra 
hastalık, dirilikten sonra ölüm gibi bir değişiklik bu 
terirrıle ifade edilir.18 Kimi zaman "Şii-Gulat"ın" bir 
temel kavramı olarak, "hükmün değişmesine göre 
iradenin değişmesini ve karann değiştirilmesini amaç
lamış olan" anlamında Allah'ın ilminin, iradesinin ve 
kudretinin değişmesine işaret etmektedir. ı9 Bu gaü 
beda anlayışı, "Allah'ın fikir değiştirmesi ve ilminde 
değiıjme" olarak Allah hakkında beda fıkrini caiz gör
mektedir. Genel olarak, Allah'ın ilim, irade ve tekvin 
sıfatlarında değiJimeler meydana gelebileceğini, yahut 
bu sıfatiann bazılannda değişikliğin olacağını kabul 
eden beda anlayışiarına göre kavram; ilim, irade ve 
emirde beda olarak üç manada ifade edilmektedir.20 

Allah hakkında beda; Allah'ın kendi hükürrılerinin 
kendisi tarafından, aynı zamanda hem ayetlerin hem 
de müteakip değişikliğin tam ileri görüşlülükle deği§ti
rilmesi anlamına gelir. Mesela; "Allah'a o kadar zahir 
oldu ki (bedô/illah), cüzamlı, kel ve kör üç adamı im
tihan etmek istedi" hadisinde beda lafzı Allah'a nis
pet edilmiştir.21 M~hur tarihçi ve muhaddis İbn Esir 

16 Tehanevi, Muhammed Ali, MevsOatu Key;afı lstılalıab'J.fünQn ve'I
Uiilm, thk. Ali Daluüc, (Faısçadan Arapçaya tre. Abdullah el·Halidi), 
Beyrut 1996, ı, 313. 

17 Goldziher, lgnaz, "Beda", iA.Istanbul ll, 433; Madelung, W., "Bada'", 
Er., London 1989, lll, 354. 

18 Mui!niwe, M. Cevcid, et.cevfuniu ve'l-Fevcink Beyne's..SOnne ve'ş. 
Şia, Beyrut 1994, s. 299-300. 

19 Abdu.'n-Nam, Muhsin, Mes'eletü'J.Jmame, ve'l-Ved'u li'I-Hadisi lnde
'1-Fır.ikı'J.fslaıniye, Beyrut 1983, s. 472-473. 

20 bkz. Şehristani (54811153), el-Milel ve'n-Nihal, thk. Emir Ali Mehna-Aii 
Hasan Faur, Beyrut 1998, s. 171-172; ilirnde "beda"; bildiği bir ~yin 
sonradan bildiği gibi olmadığının ortaya 9kışı; "alimin ilmi hllalına 
ortaya çıkmasıdır." Allah konusunda; Allah'ın daha önceki bilgisinin 
aksine bir bilgiye ulaşabileceği anlamında bilgide deği§me olarak alın
masıdır. Irade ve emirde "beda • da, irade ve emir için benzer durum
Iann ortaya 9kfnası anlamlannda kullanılmaktadır. DMblh, Asgar, 
"Beda ", Dairetü'l- Mearifi et-T~·. Tahran 137l,IU, s. 128. 

21 Hadisin lam metni için bkz. ez-Zebidi, ZeynOddin Ahmed b. Ahmed b. 
AbduDatil, Sahilı-i BuhariMuhtasan Teaid-iSarih Tercemesi ve Şerh i, 
(lrc. Kamil Miras), Ankara 1975, IX, s. 193-198; Hadisin yorumu için 
bkz. İbn Hacer el-Askalani, Fethu'l-Bari fı Şerhi Sahih el-Buhari, Bey
röt (D!ru'I-Ma'rife) ts., VI, s. SOO..SOl. 

beda terimini "kaza" (ilahi hüküm) anlamına gelecek 
şekilde açıkladı. Ünlü dilbilirnci ve Kur'an alimi Fer
ra, beda'yı; "baıjka bir görüş" anlamında yorumladı. 
Benzer bir yorum, diğer ünlü dilbilimci Cevheri tara
fından verilir.22 Bununla birlikte beda terimi; farklı bir 
şekilde açıklansa da, mutlaka, fikirle ilgili bir değişiklik 
anlamına gelir ki o da, Allah'a atfedilemez. Muhaddis
ler, Allah ile ilgili kullanıldığında beda'nın "kaza" veya 
"emir" anlamına geldiğini açıklayarak bu zorluğun üs
tesinden gelmeye çalışmışlardır. Buna rağmen, bunun 
ezell bir hüküni. veya bir öncekinin yerini alan yeni 
bir hüküm anlamına geüp gelmediği açısından sorun 
devam etmi§tir.23 Beda inancını benimseyen İmamiy
ye anlayışına göre de, beda'nın zuhur anlamı; eğer 
hesapta olmayan şeyin zuhuru ise, bu ancak, olmuş, 
olacak ve olan şeyler hakkında bilgi verilmeyen cahil 
mahluklarla ilgili olarak tasawur olunur. Beda'nın bu 
anlamıyla Allah Teala'ya nispet edilmesi imkansızdır. 

'Ancak beda, gizlemiş olduğu şeyi yarattıklanndan di
lediği kimseler için izhar etmesi (bedô minhü) anla
mında Allah Teal~hakkında kullanılabilir.24 

Beda kelimesi nin, ıstılah1 yönünün gelişmesi süre
since karmaşık hale gelmesinde bir "gaye problemi" 
ortaya çıkmı§tır.25 "Beda"; insan için kullanıldığında, 
daima yeni bir bilgiye veya ilgili meselenin yeniden 
incelenmesini gerektiren şartlara dayalı dü§üncenin 
deği§ikliği anlamına gelmektedir. Buna kar§ın beda
'nın, ilmi zaman ve şartlarta sınırianmayan Allah için 
kullanılıp l<ullanılmayacağı; Allah için hangi anlamda 
kullanılacağı ve bunun problerrıli yönleri; İmamiyye 
kelamcılannı zor bir mesele ile karJit karıjıya getiren bir 
tarb§ma konusu olmu§tur. İlahi beda problemine karşı 
çözümler ve bu çözürrılerin yarattığı gerilirrıler beda 
teriminin a~lamında bir belirsizliğe yol açmıştır. 

B. Şii büşünc~de Beda Fikrinin pnemi 

Şia tarihinde ve rivayetlerinde, mutedil ve galt 
Şia'nın fikirleri arasında, Allah'a nispet edilen beda 
görüşüne yer verilmektedir.26 Beda fikri; vasiyet, "gizli 
ilim", mehdüik, gaybet ve ric'at gibi görüıjlerle Şia'nın 
aşınlarında imarnet mitolojisinin; mutedillerinde ise 
imarnet teorisinin dayandığı yapıyı oluşturan unsur
lardan biri27 olarak önem arzeder. 

22 .lbn ManzOr, XIV, s. 66. 
23 Ayoub, s. 623, 624. 
24 Mekki, Yusuf, Akidetıi'ş-Şia fi'llmami's-Sadık veSairi'I-Eimme, Beyruı 

1987, s. 40.Imami ulemaya göre, beda kelimesinin Allah'a nispetinde; 
"gizlilikten sonra ıuhur" anlamında bir beda, Allaha cehalet isnadı an
lamına gelmektedir. Bunun yerine., "gWilikten sonra izhar" anlamında 
bir beda, AUah için kullanılabilir. bkz. er-Rafi, Mustafa, Islamuna li't
Tevfılo Beyn'es..SOnne ve'ş-Şia, Beyrut 1984, s. 210; el-Hairi, Mu
hammed Haseyin ei-A'Iami, "el-Beda", Dairetü'l Mearif, eş-Şiatü'l
Amme, Beyrut 1993. VI, s. 99. 

25 Musevi el-Bahraru, Bahsü Havli'I-Beda, s. ıs. 
26 Neşşar, Ali5am~ N~tü'I-Fikri'l.felsefi li'l-islam,l-IU, Kahire 1977. U, s. 70. 
27 C3biri, Muhammed Abid, islam'da Siyasal Akıl, {lrc. Vecdi Aky(lz),ls-

tanbull997, s. 548. 
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E.§' ari'nin kaydettiğine göre, ilahi ilirnde eksikliğin 
bulunduğunu ifade edecek nitelikte bir beda fikrini 
caiz gören Şiiler yanında; beda fikrini Allah hakkında 
caiz görmeyen, bedaya neshe yakın bir anlam vere
rek Allah'ın ilim ve iradesinde değişikliği mümkün 
görenler de vardır.28 Gali beda olarak kabul edilen 
anlayış; Allah'ın bir şeyi bilmezken, sonradan elde 
edilmiş bir bilgi sebebiyle daha sonra bilmesi, yahut 
bir şeyin iyi veya kötü §eklinde ortaya çıkacağını 
bildirmişken aksinin zuhur etmesi, Allah'ın bilgisi
nin kesin olmadığını ifade eden "önceden verilmiş 
karann deği§tirilmesi", ilahi bir hükmün deği§mesin_i 
gerektiren yeni bir durumun ortaya çıkmasında "AI
Iah'a yeni yeni çeşitli görüşler gelmesi"dir.29 Mutedil 
anlayışa göre beda; insanlar tarafından vukuu bek
len'meyen bir olayı Allah'ın yaratması, §er't hüküm
lerde geçerli olan rieshin alternatifi olarak Tekvin'de 
değişikliğin cari olması, yani irade'nin henüz kesin 
olarak taalluk etmediği birbirine zıt iki hükümden bi
rinin elveri§li şartlar ve en uygun menfaatler dikkate 
alınarak tercih edilmesidir.30 

İmamiyye Şiası, iki ayn beda anlayışından, kendi
lerince makbul gördükleri, ahkamda nesh anlayışına 
benzer olan bedayı kabul etmektedirler. İlim, irade ve 
tekvin sıfatlannda değişmeler meydana gelebileceğini 
ima ederlerken, bunun bilgisizlikveya bir bilgi eksikli
ği sebebiyle olmadığını ifade ederler. "Sonradan elde 
edilen bir bilgi sebebiyle önceden verilmiş karann de
ğiştirilmesi" anlamındaki beda'nın Allah'a nispet edil
mesini reddettiklerini ve daha mutedil bir beda anla
yışını benimsediklerini belirtmektedirler.31 Doğrudan 
dinin usulüyle ilgili olmamakla beraber, çe§itli sebep
lerle kabul edilen beda inancı, İmamiyye'nirı ilikadi 
konulan arasında yer almaktadır.32 Teşeyyu' kitapları, 
İmamiyye düşüncesinde "imamet nazariyesi" ile iliş
kili bir kavram olarak beda fikrinin kaynağını özellikle 
Ca'fer es-Sadık (148n65) olarak gösterirler.33 Rivaye
te göre; kendisinden sonra oğlu İsmail'in imametin
den söz eden Ca'fer es-Sadık, oğlunun daha kendisi 
hayatta iken -ölmesi yle "imarnet nazariyesi"ne ay kın 
olarak ortaya çıkan bu durumu beda fikrini ortaya 

28 Eş'aıi, Ebu'I-Hasan Ali b. !smail (324.1936), Makalatu'l-istamiyyin ve 
ihtilMu'I-Musallin, thk. Muhammed Muhyıddin Abdülhamid, Beynıt 
1995, ı. s. 113. 

29 Malati, Ebü'I-Hüseyin Muhammed b.Aluned b. Abdirraıuiıan 
(377.1987), et-Tenbih ve'r-Redd ata Ehli'l-Ehva ve'I-Bida', thk. Mu
hammed Zahid Kevseıi, Kahlre 1991, s. 19; eş:şerifu'I..Cürai.ni, s. 29; 
Golclziher, "Beda", 433: !lhan, "&da", 290. 

30 lıııan, Avni, "Şia'da Usulü' d-Din", ISA V (Şiilik Sempozyumu 1993), 
Istanbul, s. 412. 

31 Kııleyni, Ebu Ca'fer Muhammed b. Yakub b. İshak el Kııleyni er-Razi 
(329/940), Usw'u Kafi, (!re. Taeettin Uluç), Istanbul 1991, 1, s. 234-
235; Goldziher, "Beda", 433; F~lalı, lmamiyyeŞiası, istanbul1984, s. 
223; Mekki, s. 41; ilhan, "Şia'da UsuiO'd-o-ın•, s. 412; lıııan, "&da", 
290. 

32 Fı~lalı. s. 221. 
33 Newir. ll, s. 166; el-Bündan, Muhammed, et-T~' beyne Mefiıiı

mi'l-Eimme ve'l-Mefiıfuni'J.farisi, Arnman 1988, s. 229-230. 
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koyarak açıklamı§İlr.34 İmam Ca'fer es-Sadık'a izafe 
edilen "Allah'ın iradesinden hiçbir şey, oğluı_n İsmail'i 
ben'den önce öldürdüğü zamanki kadar apaçık olarak 
tezahür etmemiştir. Böylece Allah, onun, benden son
ra imam olmadığını bildirmek için benden önce onu 
öldürdü"35 şeklindeki ifadenin, beda inanışının esasını 
teşkil ettiği ileri sürülmektedir.36 

Bazı İmarni kaynaklarda, beda flkrinirı onuncu 
imam Ali ei-Naki/Hadi(254/868)'nin halefi olarak 
atanmış ilk oğlu Seyyid Muhammed'in, kendisi ha
yatta iken vefab üzerine bir kez daha ileri sürüldü~ 
kaydedilmektedir. imarnın gizli olan şaşmaz bilgisi fik
rinin bir şekilde altüst olması ile, bazı İmamilerin ben
zer bir olayla yakla§ık yüz yıl sonra tekrar beda fikrine 
başvurmaya zorlandığı nakledilmektedir. 37 

İmaı_niyye'nin kelami ve arneli bazı problemlerinin 
çözümünde işlevi olan beda fikrinin kabul edilmesi, 
aşılması gereken bir çok sorunu beraberinde getirmiş
tir. Beda telakkisine yönelik -dı§ardan gelen eleştiriler 
karşısında İmamiyye kelamcılan ve müellifleri arasın
da farklı yaklaşımlan görmek mümkündür. İmami ule
ma içerisinde akidevi, felsefi delillerle beda'yı savu
nan açıklamalar yapanlar yanında, beda fikrine menfl 
bakanlarlB veya beda fikrinin problem oluşturduğunu 
itiraf edenler de ortaya çıkmıştır.39 Beda konusundaki 
bu menfi görüşlere rağmen, İmamiyye'nin beda fikrini 
reddeden bir yaklaşımından söz etmek doğru olmaz. 
Bu koilUda İmamiyye uleması arasındaki ihtilaflan, 

34 Nevbahti, Ebü Muhammed Hasan b. Musa (3001912-913), Fıraku'ş-
Şia, nşr. Muhammed 5adık Al-i Bahri'! Ulüm, Necef 1936, s. 64. 

35 Şeyh Sad\ık, Ebü Ca'fer Muhanimed b. Ali İbn Babeveyh el Kummi 
(381/991), Riss.letil'l-iıikadati'l lmamiyye, (Şü imarniyye'nin inanç 
Esastan), (tre. E Ruhl Fı~lalı), Ankara 1978, s. 41. 

36 FıiDafı, s. 223-224. 
37 bkz. Aıjomand, Said Amir, "The Crisls of the lmamete ·and The lns

titution of Oci:ultation in Twelver Shi'lsm: A Sociohislorical Perspec
tive", lnl Journal Middle East Studies, XXVIll, Printed in the United 
States of America, Cambridge Universly Pres. 1996, s: 501; el-Kalib, 
Aluned, Şiada Siyasal D!lşünoenin Gelişimi, (tre. Mehmet Yolaı), An
kara 2005, s. 125-126, 135. Imam Ali ei-Ns.ki/Hadinin, diğer ~lu 
Hasan el-Askeri (232-260)'ye "O!}ulaı~! Senin haldaııda (hayırlı) 
bir iş meydana geliren Allah'a ~laanlannı dile getir" diye ifade eıti~i 
rivayet edilmektedir. Kuleyni, MQfıd ve TOsi; (Ebü Haşim Dav\ıd b. 
Kasım Ca'fen~den naklen) bir rivayette,lsmail ve Seyyid Muhammed 
lıaklwıda beda'ıiın meydana geldi~ini tespit eden bir hadis rivayet et
mektedirler. Buradaki ifadeye göre, Ca'fer es-Sadık ismall'e ~ret et
miş, el-Hadi de Seyyid Muhammed'e işaret etmiş, sonra onun yerine 
EbQ Muhammed el-Askeri geçmiştir. bkz. el-Kalib, s. 125-126, 135. 

38 lmamiyye'nin m~hur matekeUiın ve· mO fessirterinden Şeyh EbQ'J.fU· 
tuh er-Razi ve yine imamiyye'nin matekelliın ve hakemasından Nası
ruddin TQsi (672/1274) gibi bazı ~iyeUer bedanın AUah'a nispetini 
reddederek beda nazariyesine ilikadı sahlplenmediler. Bu değerlendir
mesi sebebiyle bazı imamiyye müelliflerince tenkit edilen Nasıruddin 
Tusi, "Au Muhaınıned"in hadislerinden habersiz olmakla itharn edil-
miştir. bkz. Dadbih, s. 130. . 

39 Bu fılain sorun oluşturdu~ hususlardan bir örnek; OniJQ imaının isim- · 
lerinin yazılı oldu~ bir listenin öteden beri var olduğunu iddia eden 
lmamiyye (isniiaşeriyye) ileri gelenleri, bed!' yı, • Allah'ın beds."ı şek
linde açıldamaya çalışmış, Mus! el-Kazım'ın ve Hasan el-Asken~nin 
imameti konusunun gizli kaldı~ ını; lsmail'in ve Seyyid Muhammed'
in vefatından sonra ortaya çıktı~ını iddia etmişlerdir. bkz. el-Kalib, s. 
134-135. 
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beda inancının farklı §ekilferde ifade edilmesi olarak 
anlamak gerekir. 

~ Hicri lll. asırda beda nazariyesinin, bir takım in
celilder ile bertaraf edilebilen güçlükler yüzünden, 
adeta kelamcılann "fetanet ve kıyasetine bir mi'yar ve 
mihenk" olan meselelerden biri haline gelmiş olduğu 
iddia edilir. 40 İmamt müellifler eserlerinde, beda konu
sunu bugüne değin genellikle sawnmacı bir muhteva 
ve üslupta ele almışlardır.4ı Şii kelam kitaplannda "Al
lah' ın ilmi" faslında ve Şia hadis kitaplannda önemli 
bir bölüm sayılan "babü'l-beda"da nakledile!l rivayet-. 

· ler ve ayrıca beda ile ilgili olu§mU§ literatür42, beda 
inancının İmamtyye nezdinde dini önemini gösteren 
örneklerdir. 

İmam! muhaddis ve kelamcılan beda inancının, 
hiç bir şekilde ilahi deği§iklik veya Allah'ın ilim ve 
kudretinin sınırlamasını ima etmediği hususunda hep 
ısrar ettiler.43 Onlara göre beda kavramı; Allah haklun
da cehalet, nedamet, anlamayış ve penzeri noksanlık 
meydana getirecek §ekilde Allah'ın fikir deği§tirmesi, 
iradesinden dönmesi anlamında değildir.44 Bedayı bu 
anlamlarda dü§ünenler İmam Ca'fer es-Sadık'ın §U 
ifadeleriyle reddedilmiştir: 

"Kim Aziz ve Celil olan Allah'a 'daha önce bilme
diği yeni' bir §ey yapb' iddiasında bulunursa, ben o 
kimseden uzağırn", "Allah'a, 'bir §eyi yapbktan son
ra ondan pişmanlık duydu' iddiasında bulunan biri, 
bizim görü§ümüze göre, Yüce Allah'ın inkarcısıdır."45 

"Allah için hiçbir §ey beda gibi.olumlu olmadı, ama 
beda olmadan Allah onun alacağın! biliyordu". "Al
lah, asla eşyayı cehalet sebebiyle farklı bir §ekilde 
görmez.". "Beda; Allah'ın ondan habersiz olu§undan 
değildir". Bu fikrin, İmam Ca'fer ile talebelennden biri 
olan Mansur b. Hazim arasında geçen bir konu§mada 
şu şekilde açıklandığı kaydedilir: ''Mümkün mü bugün 
bir şey olsun ki dünde Allah'ın ona ait bilgisi olmasın" 

~ Goldziher, "Beda", 435. 
41 Eserlerin toplu bir listesi için bkz. Rutıani, Muhammed Hüseyin, 

"Beda", Dairetü'l- Mearifi et-Teşıwu', Tahran 1371, lll, s. 136; Sey
yid Abdullah es-Seyyid Hasan el-Musevi'nin Bahs havle'I-Beda. ve 
Abduzzehr3. ei-Bender'in Nazariyyetü'l beda Inde Sadriddin eş.Şiıazi 
gibi eserler de son dönemdeki örneklerden bazılandır. 

42 bkz. Dadbih, s: 135-136; Gotdziher, "Beda", 433; Çeşitli konularla 
ilgili yazıian eserler içerisinde Beda ile nesh arasındaki U~kiyi açıkla
yan fasıllarda bu hususla zikıedUebilir. Birkaç ömek için bkz. Seyyid 
Muıtaza, lımü'I-Hüd~ ez-Zeria ila UsOJi'ş.Şia, Tahran 1363/1944, s. 

· 421-423; Hasan et-TOsi, Muhammed, el-lktisad fıma Yeıeaıtaku bi'l
l'tıkad, Necer 1399/1979, s. 263-268. 

43 Ayoub, s. 630: 
44 Şeyh Sadılk, Risaletu't.itlkadati'l·lmamiyye, s. 40-41: Şeyh Müfıd, 

Evı1ilu'l-Makalat (Şerhu 'Aiwi.idi's-Sadük (ev) Tashilı~'t.l'tik!d-i!e be
raber-}, 94 (n.1); Rıza el-Muzaffer, Muhammed, Şia Inançları ('Akai
du'J.(mamiyye), (tre. A. Gölpınarlı), Istanbul 1978, s. 35; Meclisi, IV, 
s. 92; Dadbih, s. 130; Uyar, Mazlum, lmamiyye Şiası'nda D~ünce 
Ekolleri Ahbarilik, istanbul 2000, s. 83. 

45 Şeyh Sadılk, Risaletu'(.ftiJtadati'l-imamiyye, s. 40-41; lmamiyye'nin 
beda görilşünün de bu anlay~ ortaya çıldığı Ueri sürülmekte.dir. Bkz. 
Ni' me, Abdullah, Ruhu't·T~'. Beyrut 1993, s. 427. 

şeklinde Mansur b. Hazim'in sorduğu soruya, İmam 
Ca'fer es-Sadık: "Hayır, kim böyle derse; Allah onu 
zelil etsin" cevabı üzerine, Mansur'un: "Öyleyse, olan 
şeyle kıyamete dek olacak herhangi bir şeyin Allah'ın 
ilminde olduğunu dü§ünüyor musun" §eklindeki diğer 
sorusuna imam: "Evet, her şeyi yaratmadan önce bili
yordu" diye cevap verir.46 

imamiyye uleması, beda fıkrini bu telakki çerçeve
sinde kabul ettiklerini iddia etmektedir. 

Diğer taraftan Z~ydiyye, Mut~e ve Ehl-i Sünnet 
tarafından beda inancı şiddetle reddedilmi§tir.47 Bu 
fikrin reddiyesi için ortaya konulan gerekçeleri, ilgili 
bölümlerde yapılan tartışmalarda ele ~ınacak olmak
la birlikte, burada kısaca §U §ekilde özetleyebiliriz: 

İmam Zeyd zamanında beda konusunda münaka
şalar yapıldığı kaydedilmektedir. Allah'ın ezeli il!'"inin 
değişmesi anlamındaki küfre yaklaşan görüşe Imam 
Zeyd muhalefet etmiştir. Onun, Allah'ın ilminin eze
li olduğunu beyan ederek her şeyin O'nun takdiriyle 
meydana geldiğini ve.Uminin değişmesinin; Allah için · 
bir eksiklik olacağını açıkladığı belirtilmektedir. Allah'
ın ezeli ve ebedi iradesi, kulun irade ve hürriyet sahibi 
olmasma aykın dü§mez. Zeyd'e göre dua takdiri de
ği§tirmez. Fakat onu açığa çıkanr. Çünkü Allah, ezell 
ilminde duayı ve ona icabeti takdir buyurmuştur. "Al
lah dilediğini mahueder, dilediğini durdurur" (Ra'd, 
39) ayeti, O'nun hür irade ve ihtiyannın her şeye ga
lip geleceğini, irade ve ilminin her .şeyi kuşatacağını 
ifade etrnektedir.48 

Mutezill Hayyat' ın, "Rafızi" olarak nitelendirdiği ilk 
İrnaml .kelamc~aiın görüşleri arasında yer alan beda 
görüşü, İmamiwe ve Mutezile arasındaki tarb§malar
dan birini teşkil etmiştir.49 Kadı Abdulcabbar, "Beda, 
Yüce Allah' ın bclii bir vakitte ve belli bir biçimde neh
yettiği bir şeyi elnretmesidir. Bu bizim, nebilerin sözle
rinden olmasını caiz görmediğim,iz hususlardandır." 50 

46 
Kuleyni, '· s. 233, ~5. 1 

47 caruıtaıı, s. 185; Goldziher, "Beda", s. 433; Madelung, "Bada'", s. 
354; Sülün, s. 188. 

48 bkz. Ebu Zehr!, Mlfhammed, lstamda FıkhiMezheplerTarihi, (lrc. Ab
dulkadir Şener), Istanbul 1978, s. 152; es-Suphi, Ahmed Mahmud, fi 
ilmi'l-Kelam ez-Zeydiyye, Mısır 1984, s. 76; Bazı irnami müeUiDer ise, 
Imam Zeyd'in Ehl·i Beyt imaıniann bedaile ilgili gOıilşllnden aynlma
dı§ını ileri sOrmektedirler. Bkz. Mekki, s. 51. 

49 el-Hayyat. Ebu'I-Hüseyin Abdwrahim b. Muhammed b. Osman. Kiıa
bu't.lntisar ve'r-Reddu ala Ravendiye't.Mulhıd, tlık Albert N. Nader, · 
Beyrut 1957, s. 15, 93-95. Bed S fıkrinin nispeten Mutezile'ye geçti§i 
iddiası için bkz. Henry L.aoust, Islam'da Aynlıkçı Görüşler, tre. E..Ruhi 
Fı§lalı- Sabri HizmeUi, lstanbul1999, s. 48. 

50 Kadı Abdulcabbar, el·Muhtasar fi Usı11i'd-Din, thk. Muhammed Am
mara, Resailü'l·Adl ve't-Tevhid, KaJıire 1971, 1, s. 241; Şeyh Müfıd ve 
onun kelamda seçkin lalebesi Ali b. Hüseyin eş-Şerif Seyyid Mu~ 
(433/1041-42 veya 436/1044) ve ondan yaklaşık iki asır sonra gelen · 
Ncisuuddin ei-TQsi (672/1273-74) ve onun öğrencisi ve~ 'Atlame 
Hil1i (726/1325-26) zamanında da imami kelarnuıa has bazı konularla 
birlikte beda konusu da artık Mütezile ile tartşna konusu olmaktan 
çıldı. bkz. Madelung, "lmamism and Mu'tazilile Theology", Le Shı~is
me tmam:te, Paris 1979, s. 27; Uyar, Ahbari1ik, s. 105. 
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diyerek, Mutezilenin ·beda'ya yakl~ınunı özetlemek
tedir. 

Şehristani, Cafer es-Sadık'a nispet edilen beda 
fikri.nin, onunla ilgisi olmaqığını, "Rafıza" tırkalarının 
bir görüşü olarak ortaya çıkan bu ve benzeri fikirterin 
kabul ettirilmesi için Cafer es-Sadık'a nispet edildiğini 
kaydeder.5ı '~Rafızi"lere atfettikleri bir görüş olara~ 
beda fikri elbette, Sünni ve Şiiler arasında pek çok 
yönden tartışma konusu olmuştur.53 Sünni anlayışın 
beda fikrini reddiyesinde, Allah Teala'nın ezeü olan 
ilmi ve iradesi ile ilgili bir değişiklik ortaya çıkaracağı · 
gerekçesi etkili olmuştur.54 Beda fikrini iddia etmek, 
Allah'ın ilmi ve iradesinin hudusunu gerektirecektir .. 
Bu, bütün noksanlıklardan münezzeh olan Allah'a 
cehalet ve bir kusur izafe etmektir. Beda fikrinin Al
lah açısından düşünülmesinin cevazı kabul edilemez.55 

Zira, ilmiyle h'erşeyi ihata eden Allah için gizli bir şey 
olamaz.56 Bu reddiye tavnyla birlikte, İmamiyye, ilahi 
bilginin değişmezliğini korumada hiçbir gayret sarfet
mediği iddia edilerek muhalifleri tarafından kınannuş
tır.57 Bu tarbşmalar, muhtemelen beda kavramının 
İmamiyye Şiası'na münhasır bir terim olması sonucu
na da tesir etmiştir. 

İmamiyye, "kendi fantazisine göre ihtiyaç duydu
ğu fikirleri te'vil yoluna gitmek ve beda konusunda da 
sahih olmayan te'villerde buluomakla" itharn edilmiş,58 

delil olarak ileri sürdüğü bazı ayet ve hadislerin bu gö
rüş için delil olamayacağı ve bunların beda görüşüne 
göre te'vil edilerneyeceği açısından eleştirilmiştir.59 

İmamiyye, Şii-Gulat'ı ve iddial~ı reddetmekte
dir. Buna rağmen, bazı araştırmalarda, İmamiyye'nin 
benimsediği beda fikrine kaynaklık edenlerin, Şii
Gulat olarak nitelendirilen kişiler ve "gulüv" fikirlere 
meyilli bazı çevreler olduğu iddia edilmektedir. Belli 
siyasi ş~rtlardan dolayı gaü beda öğretisini~ bu çevre
lerden Imamiyye öğretilerine sızmış bir fikir olduğu ve 
imarnet nazariyesindeki çelişkiler ve berızeri sebeplerle 
ihtiyaç duyulan ga1i beda anlayışının değiştirilerek be
nimsendiği ileri sQrülmektedir. Bu tezler; beda fikrinin 
menşeini, fikrin ilk kaynağı olarak kabul edilen inanç 
ve kültürlerden veya şahıslardan hareketle İslam dışı 
farklı kaynaklara, özellikle gali inanç ve fikirlere da
yandırmaya çalışmakta ve bu yönde deliller ortaya 

sı Şehıisliini, s. 204. 
52 Eş' ari, ıı. s. 173. , 
53 bkz. er.Rafı, s. ?12; Fığlalı, s. 221; Ayoub, s. 632; Mu!Fliyye, s. 299· 

300; ZAhir, 1. IIMıi, er-ReddO ale'd·Doktor Ali Abdul~hid Vafı fı 
Kilıibihi Beyne'ş-Şia ve Ehli's..Silnne, L.ahor 1985, s. 175-183. 

54 Fahrettin Razi, Mefatihu;I.Gayb, Beyrut1997, VII, (XJX-XXI), s. 52. 
55 1lhan, "Beda", s.290; 
56 Cerrah~lu, ismail, TefsirUswü, Ankara 1979, s.122-123. 
57 Ayoub, s. 624. 
58 Rıza el-Muzaffer, s. 36. 

· 59 el-Hayyat, s. 93-95. 
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koymaktadır. Bununla birlikte,.Yahudilikte reddediler 
beda fikrinin tarihi süreçte Şia'da ele alındığı biçimin
de yahut fikrin tarihi şartlardan kaynaklandığı şeklin· 
de teoriler de ileri sürülmektedir. 

C. Reddiyeci Yaklaşıma Göre Beda Fikri· 
nin Menşei 

1. Beda Fikrinin. "Gali'' Bir Kökene Da· 
yandırılması 

Beda fikrini gali bir inanç anianunda ele alan de 
ğerlendirmelerde, fikrin ilk ortaya çıkışı bir gulüv ha 
reketine nispet edilmektedir. 

İlgili kaynaklarda tesbit edebildiğimiz kadarıyla, ili 
asırda Şii eğilimli zümreler arasında muhalifleri tara 
fından itharn amaçlı olarak ilk gulüv nitelemesinin ya 
pddığı fikirlerden birisi beda inancı idi. Beda fikri, hicı 
birinci asırda geçerli kriteriere göre, gulüv niteleme! 
yapdan bir görüş olarak ortaya çıkmıştır. Buna rağ 
men, ilk Şii müellifler; hicri ikinci asırda Şii toplulukla 
arasında ve daha sonraki İmamiyye çevrelerinde yay 
gınlık kazanarak inanç esaslan arasına giren bu fiki. 
gulüv bir görüş olarak kabul etmemişlerdir.60 Bed; 
fikrine karşı çıkan Sünni "Makalat türü eser" müel 
lifleri de, beda fikrini, kendi kriterlerine göre, dind 
gulüvvün bir biçimi kabul etmekte ve buna inananlaı 
Gulat arasında saymaktadırlar. Mesela Şehristani, te 
orik bir seviyede gulüv inanışları arasında beda'yı d 
tesbit etmektedir.6ı Allah'a beda fikrini isnad edenler 
Gtilat-ı Şia'dan Bediıiyye (beda'nın taraftarları) d 
denilmiştir.62 Gulat-ı Şia ve Bedaiye'deki beda tela~ 
kisi; daha önce sahip olmadığı yeni bilgi nedeniyle A 
lah'ın ilmin~e bir değişikliğe cevaz verecek kadar a§ı 
manada,63 Islam'ın uluhiyet anlayı§ınt tahrip etme 
amacı ile ortaya çıkmıştır.64 · 

Bazı değerlendirmelere göre, "Şii-Gulat"ın ge 
rü§leri arasında yer alan beda fikriyle Allah'a cehalı 
isnad edilmektedir. Bunlar şeri hükümlerde nesh ilı 
haberlerde nesh arasında hiç aynm yapmamışiardı 

Allah' ın önceden bildirdiği bir şeyi, b~ka bir şeyi 
değiştireceğini söylemişlerdir. "Allah bir şeyin olacc 
ğını haber verir, sonra o şey meydana gelmez" dı 
mektedirler. Mutedil Şianın da haberlerde -vukuun 
caiz görmediği nesh konusunun kabul edilmesi· A 
lah için apaçık yalanlamayı gerektirmektedir. Şi~nı 
beda ile ilgili "Allah'ın tahakkukunu bildiği ve melel 
lerden, peygamberlerden ve seçkin kullarından kin 

60 bkz. Kadi, Vedad, "The Development ofThe Term Ghulat in Müsli 
li tera tu re wilh special Reference to The Kaysfuıiyye", Al<ten des V 
Kongresses für Arabistik lslamwissenschaft (Göttingen,IS. bis.22.A 
gust 1974) ~- Albeıt Diebich, Göllingen 1976, s. 309. 

6ı bkz. Şehıistani, s. 204. 
62 et-Tehanevi, I, s. 313; İlhan, "Beda." 290. 
63 Goldziher, "Beda", 433. 
64 . . 
Şamerrai, Abdüsselam, ei-Gulavvu ve'I·Fır<iku'I-GaJiye fi'l-Hadcirati 
lsiAmiyye, Ba!jdat 1982, s. 135-138. 
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seye açmadığt §eyde beda caizdir. Ama bazı seçkin 
kullanna açbğı §eyde bir deği§iklik yapması, artmp 

, eksiltmesi, kötü tarafını güzelle§tirmesi veya güzel 
tarafını bozması caiz değildir" '§eklindeki iddiası ta
mamen sapıklık ve haktan uzaklığın bir ifadesi ola
rak nitelendirilir.65 Bu "a§ın" anlayı§lara göre, Allah, 
belirli bir zamanda bir §eyi yapmak isterken. aklına 
gelen yeni §eyler sebebiyle onu yapmaktan vazge
çer. Buna delil olarak da, Allah'ın vahiy ve kitaplar
la peygamberlerine indirdiği §eriatlan neshetmesini 
göstermektedirler. BunJan gönderdikten sonra, yeni 
§eyler dü§ünmü§ ve ba§kasıyla neshetmi§fu.66 E§' ari, 
haberlerde neshin olup olmadığı konusunda insan
ların ihtilaf ettiğini, "Rafıztlerin", Allah'ın bir konuda 
haber verdiğini sonra beda ettiğini iddia edinceye 
kadar gulüwe gittiklerini belirtir.67 

MaJati, Sebeiyye'ye bağlı olan bir grubun, ilahi 
ilirnde eksikliğin bulunduğunu ifade edecek nitelikte 
bir beda fikrini caiz gördüğünü belirtir.68 MaJati'nin 
Sebei gruplar içerisinde kasdettiği bu fırka; diğer kay
naklarda Muhtariyye~Keysaniyye ismiyle an~an ha
reket olmalıdır. Genellikle bazı kaynaklarda yer aJan 
rivayetlerden hareketle, Keysaniyye'nin; geleceğin 

Şii dü§üncesinde önemli roller oynayacak olan bazı 
kelami fikirlerio ilk kaynağı olduğu ileri sürülmekte
dir. Sözkonusu bu fikirlerden biri "beda öğretisi"nin 
iptidai §eklidir. "İlk va' dinden sonra Allah'ın başka bir 
planı uygun görmesi" anlamındaki bu beda anlayışı 
Allah'ın iradesinin deği§ebileceği m~nasına gelmekte
dir69. Şii çevrelerde ilk defa bu anlamda ortaya çıkmış
br. Sözedilen Keysfmi gali beda görüşünün İmamiyye 
tarafından daha mutedil bir §ekle sokularak benirn
sendiği kabul edilir.70 Keysaniyye'ye atfedilen bu 
beda fikrinin ilk kaynağı tabiabyla Muhtar es-Sakan 
hareketi olarak gösterilir. 

a. Muhtar b. UbeyduJiah es.-Sakafi 

Şia tarihinde beda kavramının kullanımının ge
nellikle ilk kaynağı olarak rivayet edilen kişi, Muhtar 
b. Ubeydullah es-Sakafi veya Abdullah b. Nevf'dir.71 

Muhtar'ın h~reketinde ortaya çıkan beda fikri, doğal 

65 Salih, Suphi, islam Mezhepleri ve Müesseseleri Tarihi, (tıc. 1. Samuş), 
lstanbul1981, s. 80, 83, 84, 87. 

66 Bağdadi, Abdulkahir b. Muhammed (429/1037), Mezhepler Arasında
Id Farklar, (tre. E. Ruhi Fığlalı), istanbul 1979, s. 49; isfer.\ini, Ebü'l
Muzaffer (471/1078), et-Tabsır ll' d-Din, thk. K Yusuf ei-HOd, &yrut 
1983,s.34. 

61 Eş'ari', U, s. 173. 
68 Malati, s. 18-19, 158; Beda fikrinin, Allah'a, unutma ve cehalet isnad 

etme anlamında AbduUah İbn Se be kaynaklı bir fıkir olduğu da iddia 
edilmektedir. bkz. ZAhir, ihsan ilahi, Şia'nın Kur'an Imarnet ve Taldy
ye Anlayl§t, (tre. S. Hizmeili-H. Onat), Ankara 1984, s. 55. 

69 Howaıd, 1. K. A., "Şü Ketarn Edebiyatı", (!re. M. Ali BüyOkkara), ~·an 
Mesajı, IV22-24, 1999-2001, s. 207. 

70 Madelung, "Bada", 354; Madelung, "Sh.i'a'", B 2, Leiden 1996, IX. s. 
423. 

11 Neşşat',ll, s. 7o, 237; Fığlalı, s. 142. 

olarak Keysaniyye ile ilişkilendiriJmiştir.72 Keysaniyye 
üzerine ara§brmaJar yapan Vedad ei-Kadi; fırkaJarla 
ilgili eser yazan müelliflerin, · beda fikrini Muhtar'ın 
çevresinde gelişen fırkanın mümeyyiz vasfı kıldıklarını 
belirtir. Kadi'ye göre, kaynaklarda Muhtar'ın hareke
tinden sonra, yani Keysaniyye ismi ile adJandınlma
sını mümkün ~an müstakil ve ayn bir fırka olduğu 
zaman, Keysaniyye'nin bu akideyi kabul ettiğine işa
ret edilmez. Buna rağmen, Keysaniyye'ye beda görü
§ünün isnadını.n muhtemel sebebi; "Keysaniyye" ve 
"Muhtariyye~'nin aynı kabul edilmesinden doğan ka
nşıklıktır.73 Bedayı tecviz etmeyenler, beda fikrinden 
dolayı Muhtar'ı ve tabilerini veya Keysaniyye'yi tekfır 
yahut guJüvle itharn etmişlerdir. En hafifi ile beda fikri 
bid'at olarak nitelendiriJmiştir.74 

Bazı kaynaklarda Muhtar'ın beda dü§üncesiyle 
irtibatlı olarak; kahinJer gibi seeili konuşmaJannda 
"gayb bilgisine" sahip olduğunu iddia ettiği; gele
cekten haber verdiği;75 Cebrail ve Mikail'in yahiyle 
kendisine geldiğini iddia ederek nübüwet iddiasında 
bulunduğu söylenit-.'6 Muhtar'ın gayble ilgili ihbarının 
ve bir iddiaya göre de, n nübüwetinin mucizesi olarak 
"beda" fikrini ortaya atbğı, beda ve neshi karşıla§tı
rarak; "eğer ahkamda nesh caiz olursa, haberlerde 
de beda caiz olur" dediği belirtilir.78 Muhtar'ın beda 
fikrinin ilk kaynağı olduğu iddiası; bir şekilde, geleceği 
bildiğini iddia etmesine dayandırılır. 

Rivayetlere göre, Muhtar daha önce, kendisine 
gelen gayb ile ilgili bilgi sebebiyle meydana gelen 
her §eyin bilgisine sahip olduğunu ve İmam tarafın
dan kendisine bir risaJenin ula§tığını ileri sürmekteydi. 
Muhtar'ın l;>eda görü§Üne bu iddiaJannın zemin ha
zırladığı söylenebilir. Taraftarianna bir olayın olaca-

72 Nevbahti, 46; ei-Kummi, Sa'd b. Abdullah (3011913), ei-Makıi.lat ve'l-
Fırak, thk. M. Cevad M~kür. Tahran, 1963/1964, s. 61-62,64; Bağ
dadi, Mezhepler Arasındaki Farldar, 39, 49; lsferıiini, s. 30, 34. 

73 ei-Kadi,Vedad, Keysaniyye fi't Tarih ve'I-Edeb, Beyrut 1974, s. 112, 
259. 

74 bkz. el-Kadi, 364; Bağdadi, Keysıiniyye'nin bedayı uygun görme hak
kındaki görüşlerinden dolayı, YOce Allah'a bedayı (AUah'ın fikrini de
ğiştirmesi, yeni bir görüş ortaya koyma anlamı ile) uygun görmeyen 
herkesin, onlann lekfır edilmelerini kabul ettiğini iddia ederken, lsfe
rayini, ı<evsaniwe'nin beda fikrini bid'at olarak nitelernektedir. bkz. 
Bağdadi, Mezhepler Arasındaki Farklar, s. 39; isferıüni, s. 30, 34. 

75 MOberred, Ebu'! Abbas Muhammed b. Yezid (2591872), ei-K4mil 11'1-
luga ve'l-Edeb, thk. Muhanuned Ahmed ed-Dıil1, Beyrut 1986, lll, s. 
1191-1192; Makdisi, V, s. 131. 

76 ibn Kuteybe, EbO Muhammed Abdullah b. Müslirn ed-Dineveri 
(2761889), Te'vilu Muhlelifi'l-Hadis, Eleyrut, ts., s. 50; ibn Kuteybe, ei
Maaru, thk.Muharnmed Isınail Abdullah es-Savi, Beyrut 1970, s. 176; 
lbn Kuteybe, Uyılnu'I-Ahbar, şerh: Yusuf Ali Tavil-Müfıd Muhammed 
el-Kumeyha, Matbaatu MLSır, 1-11, Beyrut ts., 1, s. 301-302: Mes'udi, 
EbQ'I-Hasan Ali b. Hüseyin b. Ali (3461957), Murücu'z-Zeheb ve Me
ftdinu'l Cevher, 1-IV, thk. Muhammed Muhyıddin Abdulhamid, Kahire 
1964-1965, lll, s. 84; Makdisi, Mutahhir b. Tahir veya EbO Zeyd Ah
med b. Sehl el-Belhi (3551966), Kitabu'l-Bed ve't-Tarih, 1-Vl, nşr. C. 
Huart, Paris 1989-1919, V, s. 131. 

n Zuğbi, Fethi Muhanuned, Gulatu'ş-Şia, Tanta 1988, s. 102. 

11 Şehıislıi.ıii, s. 171-172. 
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ğını haber· verdiği zaman, bu olayın dediğine uygun 
gelmesi durumunda bunu iddiasına delil gösterir ve 
kendisine Allah'ın bildirm~ olduğu haberin doğru ol
duğuna ~aret olarak kabul eder. Haber verdiği olay~n 
gerçekl~memesi halinde ise, "Rabbiniz ba§ka §ey dü
§ündü de beda vaki oldu, Allah'ın ilmi deği§ti" diyerek 
"Allah ne dilerse onu yapar, bazısını mahueder, bazı
sını da uücuda getirir. Ana kitap O'nun nezdindedir"79 

ayetini okuduğu ve durumunu kurtarmaya çalı§tığı 
kaydedilir.50 Bu ayet, Muhtar tarafından Allah'ın ilim 
ve iradesinde bir deği§iklik meydana geldiğini ima 
eden bir delil olarak kullanılrnı§br.81 Musab b. Zübeyr 
ile yapılan sava§ta ileri sürüldüğü rivayet edilen beda 
fikri, bazı kaynaklarda Muhtar'a atfedilir. Mus'ab'la 
yapılan sava§ta hezimet sonrası kendisine mücadeleyi 
kazanacakları kenanetinin bo§a çıkbğı hatırlatılır. Bu
nun üzerine, Musab b. Zübeyr'in daha kuwetli olan 
güçlerine kar§ı yenilgisini açıklamak için bu kavrama 
ba§VU!duğu belirtilir. Muhtar'ın "Allah bana zafer söz 
verm~ti, fakat daha sonra kendisine bu deği§iklik za
hir oldu (beda lehu)" ifadesi ile beda fikrini ileri sürdü
ğü nakledilir. İ§te bu olay, Muhtar'ın beda fikrini caiz 
görmesinin sebebi olarak gösterilmektedir.82 

Diğer taraftan, Muhtar'Ja sava§anlann bile ona ve 
taraftarianna a§ın bir fikir izafe ettiklerine pek rastlan- · 
mamasından h~eketle, Muhtar'a atfedilen beda fikri 
ve nübüwet gibi iddiaların büyük ölçüde onu kötü
Iemek maksadıyia ortaya atılmı§ olabileceği de ileri 
sürülmü§tür.83 Muhtar'ın, aleni olarak nübüwet iddi
asında bulunmadığını gösteren rivayetler mevcuttur •84 

79 er-RAd, 13/39. 
80 bkz. BeJazuıl, Ab. Yahya b. Cabir (279/892), Ensabü'l·~. V. Kısun, 

thk. S.D.F.Goitein, Jeiusalem 1936, V, s. 250, 254; Ba§d~cfi, Meıh~ 
ler Arasuıdald Farklar, s. 47-49; Şehristani, s. 171-172; lsfer.üni, s. 30, 
34. 

sı ei-Kadi, Keysfuıiyye fi'tTarlh ve'J-Edeb, s. 112; !lhan, "Bed3," V, 290; 
82 bkz. lbn A'sam, Ebü Muhammed Aluned b. A'sam eJ.Kılfi (3141926), 

el- Fütuh, Beyıut 1986, V-VI, s. 321-322; Ba~~cfi, Mezhepler Arasuı· 
daJd Faıklar, s. 49; lsfer.üni, s. 34. Olay ~ ~kilde nakledilir; " ... Bas
ra' dan, kendisine kablanlarla birlikte Muhtar'ı yok etmek Uzere yola 
çıkan Mus'ab'ın ordusunun hareket haberteri Muhtar'a uJatınca, ku
mandaru Aluned b. Şwnayt'ı, seçme askerlerinden oluşan Oç bin ldii 
ile Mus'ab'ı öldürmek ilıere gönderdi ve onlara, zaferin kendilerinde 
olacağını bildirdi, kendisine de bu yolda vahy geldi~ini iddia elti. İki 
ordu, Medain'de kaJııılaştı. Ve Muhtar'ın tar.ıftarlan hezimete uğradı 
ve liderteri ibn Şumayt ile Muhtar'ın kumandanlaruıın pek~ öldü
rüldGier. Geride kalanlar Muhtar'a döndGier ve ona, 'di1şmanlarımız 
Uzerine bize niçin zafer vaad eltin?' dediler. O da, 'Yüce Allah. bana 
böyle söz vermişti; ama bu fikrini de~iştin:li (beda)' dedi ve Allah'ın 
'Allah diledi~inl mahveder; dilediğini de bııakır .. .' ayetini ileri sürdü". 
Ba~dacfi, Mezhepler Arasındaki Farklar, s. 48-49; İsfer&ni, s. 34; Beda 
fikrini, Muhtar'ın "kendisinin önce Haricl iken sonra Zübeyri, sonra 
~ Şü-Keysfuıi ol~ ve boyuna hizip değ~tirişini izah edebilmek için 

. ortaya attığı" ~!dinde iddia edenler de olmuştur. bkz. lıhan, "Şia'da 
Usulü' d-Din", s. 411. 

83 Onat, Hasan, Em eviler DcvriŞü Hareketleri ve Günümüz Şüli§i, Anka
ra 1993, s. 103,114. 

84 bkz. Bel3zurl, V, s. 272; İbn Hazm, Ebü Muhammed Ali b. Ahmed b. 
Said b. Hazm el:Endelusi (456/1063), ei-Faslfi'l-Milel ve'I-Ehv3 ve'n
Nihal, Beyrut ts., IV, s. 184; <:abiri,İslam'daSiyasalAial, s. 560; Muh
tar resmen nübüwet iddiasaıda bulunmamalda birlikte Muhtar'ın ke
haneti ve kendisine vahy geldi§iiddiasının onun taıaftarları tarafından 
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Cabiıi'nin yorumuna göre, Muhtar'a vahiy geldiğini 
söyleyen ki§i Muhtar'ın koruma görevlisi Keysan Ebu 
Amra'dır. Keysan, Muhtar'Ja birlikte anla§arak mevali 
yanda§lanyla zayıf Araplan yanianna çekmek ve ta
raftarlan arasında kar§ıla§abilecekleri muhtemel sıkıri
blardan kurtulmak için, içinde "beda" fikrinin de bu
lunduğu bazı hilelere ba§vunnu§lardır. Burada beda, 
İbnu'z-Zübeyr'le·saVa§ında yanda§lanna zafer müjdesi 
verdiğinde fiilen görüldüğü gibi, "Alla~' ın bir konuda 
benimsediği dü§ünceyi Muhtar'a haber vermesinden 
daha sonra yeni bir durumun aklına gelmesi" anlama 
gelmekte idi.85 

Yine Cabiri'ye göre, Muhtar, Ehl-i Beyt'in intika
mını alma adına giri§tiği siyasi hareketi için Kufe'de
ki zayıfların ve mevalinin önemini kavramı§b ve bu 
grupları me§gul eden meseleleri ve taleplerini çok iyi 
bilmekteydi. Bu topluluklan yanına çekmek, ahiardan 
bir "ordu" te§kil etmek ve siyasi 'tasansını bu yolla 
gerçekl~ek istiyordu. Onlara yönelik siyasetinde 
"zayıflan esirgeme", İslam ümmeti içinde "vatanda§
lık" haklanndan ve mali imkanlardan yararlandırmayı 
vurgulayan bazı söylemler kullanarak onlan kazan
maya çalı§ıyordu. Muhtar, kahinierin seeili konu§
malannı andınr hitabında, insaniann muhayyilesinde 
"geleceğin bilgisi"ne sahip olduğu izlenimi vererek, 
kendisine vahyoh.inan §eyler olduğunu dü§ündürü
yordu. İslam'ın öğretilerine muhalefet etmedi veya 
onlan deği§tirme iddiasında da bulunmadı. Muhtar'ın 
iddiası sadece "gayb"ı bildiği idi. Bu bilgi, dini kaderin 
gayb bilgisi değildi. Zalimlerden intikamı ve mazlum
ların zaferini müjdeleyen zayıflan ilgilendiren siyasetin 
"gayb bilgisi" idi. Bu, kendisi veya.ç.evresinin bir ilahi
lik kisvesine bürünerek bunalan kitlelere geleceği müj
deleyen mesaj tarzında bir siyasi söylem biçiminden 
öteye gitmeyen "geleceği bilme" iddiasıydı.86 • 

Muhtar'ın bu hareketi, sonuçlan itibariyle Kufe'nin 
Arap ~rafını Hz. Ali eviadı adına ortaya çıkan siyasi 
hareketlerden uzakla§brmı§,87 fakat Hz. Ali soyuna ta
raftarhk eWJimini mevali ile bulu§turmu§ ve bu eğilim 
içerisinde beda gibi bazı gulüv fikirlerini ffiizlendirmi§ 

yap~dığına dair kayıtlar vardır. Ta beri, EbQ Cafer Muhammed b. Cerir 
(3101992), Tarihu'I-Umem ve'l Muluk, 1-VI, Beyrut, 1995, lll, s. 461: 
lım A'sam. V-VI, s. 292-294; Ebü'I-Ferec el-lsfetıani, Ebü'I-Hüseyin 
Ali b. Hüseyin (356!967), Kitabu'I-Eğani,l-XXN, thk. Abdulkerim Az
bavi- Abdıılaziz Matar, Beyrut ts., IX, s. 13-14; Muhtar'ın öldürülme
sinden sonra hanunının Muhtar için onun nebl oldu~unu söylediği ve 
hanımuıın bu yüzden öldürüldüğü haberi de yer almaktadır. Taberi, 
lll, s. 494; Bu d~rtendirmeler yanında kendisine vahiy geldiği id
diasını ileri sürenlerden, Muhtar'ın teberri elti~i Ue ilgili rivayeller de 
vardır. Taberi, lll, s. 468-469, 477-478. 

85 C3biri,lslam'da Siyasal Alal, s. 558. 
86 <:abiri,lslam'da Siyasal Alal, s. 555-558. 
87 Dineveri, A b. Davud Ebıl Hanife (282/895), ei-Ahbaru't-Tıval, thk. 

Ö. Faruk et-Tabbs.i, Beyrut 1995, s. 274; Welhausen, J., lslamiyefin 
İlk Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet Paİtileri. (tre. F. lşıltan), Ankara 
1989, s. 146; Wellhausen, Arap Devleti ve SukOiu, (tre. Fıkret lşıltan), 
Ankara 1963, s. 31. 
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olması yönüyle öneme sahiptir.88 Muhtar'ın ~rken dö
nemde siyasi amaçlar için ileri sürdüğü bu fikir, her 
rıe kadar kısmen tadil edilip geli§tirilmi§ ise de, esas 
itibariyle, Muhtar'ın ileri sürdüğü §ekilde bazı Şiiler ta
rafından benimsenmi§ti.r.89 

b. Abdullah b. Nevf veya Nrutiyye 

Muhtar'a beda fikri atfedilmesi Abdullah b. Nevf
le ilgili bir haberle de irtibatlanclınlmaktadır.90 

Bazı kaynaklarda, beda fikrine ilk ba§VUJ'anın, 

66/686 ve 67/687 yıllan arasında Muhtar es-Sakafi
'nin Kufe'deki taraftarianndan bir grubun üyesi olan 
Abdullah b. Nevf91 olduğu ileri sürülmektedir. Söz ko
nusu bu grup "Naitiyyun" olarak isirrılendirilmekte ve 
"ga!i" olmakla ith~ edilmektedir.92 BunJann fikirleri 
hakkında sadece ~ybı 'oi4pe iddiası (kehanet}, be da 
inancı ve bazı Kur'an ayetlerini inançlanna uygun 
olarak açıklamak gibi'· üç nokta dikkat çekrnE!ktedir.93 

Muhtar'ın emriyle, seriyye em iri olarak Harura'da Mu
s'ab'la yapılan sava§a gönderilen Abdullah b. Nevf, 
geleceği bildiğini iddia ederek, bu bilgiyi seeili cüm
lelerle ifade etmi§ti.r. Fakat gelecekle ilgili kehanetinin 
gerçekle§memesi ve hezimete uğraması netiç:esinde, 
mağlubiyetine gerekçe olarak bir ayete ba§vurduğu94 

ve bunu "beda" ile açıkladığı rivayet edilmektedir.95 

c. Ebu'I-Hattab el-Esedi 

Ca'fer es-Sadık'ın taraftarlarından bazı radikal 
eğilirrılerin Keysaniyye'nin beda öğretisini benirnse
diği96 ve hicri ikinci asirda Ca'fer es-Sadık'ın tarafta
n Ebu'I-Hattab'ın "beda" fikrini ifade ettiği belirtilir. 
Rivayete göre Ebu'I-Hattab'ın, Kufe çöplüğüne bir 
çadır kurarak kendine uyanlan -Ca'fer'e "tapmaya" 
çağırdığı kaydedilmektedir.97 Muhtemelen taraftar
lannın "ibahi" anlayışla ilgili bazı davranı§lan veya 
EbCı'I-Hattab'ın nübüwetine davet etmeleri yahut 
Halife Mansur devrinde Kufe mescidinde toplanan ta
raftarlanyla Kufe valisine kar§ı ayaklanmalan gibi se-

88 Welllıausen, Dini Siyasi Partiler, s. 155. 
89 • 

Fığlah, s. 142. . 
90 Onat, Emeviler Devri Şü HarekeUeri, s. 115; Yıne Taberi'de, Abdullah 

b. Nevfin Muhlar'ın kendisine emretti~ini ifade ederek vahy iddiası ve 
Muhlar'ın ondan tebem elli~ rivayetide yer alır. Taberi, lll, s. 477-
478. 

9ı Bazı kaynaldarda Abdullah b. Sevb olarak geçmektedir. Bkı. Belazwf, 
V,s.260. 

92 Taberi' de, Ebü Mihnef(152/773) tarafından nakledilen rivayette, bu 
gruptan albsının isimleri; Hint bint ei-Mütekelllife el-Nailiyye, Leyla 
bint Kurname el-Muı.eniyye, Eb Cı eJ.AJııis el-Muradi, Ebü el-Haris el

. l<lndi, ei-Buteyn el-Leysi ve Abdullah b. Nevf olarak ve.rilir. Bu grubun 
üyeleri, iki kadın taraftaılan Hind el·Naitiyye ve Leyla el-MOzeyniyye' 
nin evlerinde giıli toplanhlar dilz.enlerlerdL Ta beri, m, s. 489. 

93 b kı. !<adi, "The Development of The Teım Ghulat, s. 297. 
94 er-Ra' d, 13/39. 
95 bkı. Belazuri, V, 260; Tabe.ô, lll; s. 477-478, 449,489. 
96 Madelung, ·sıu~a·, s. 423. 
97 &ğdaıii, Mezhepler ArasU'ldaki Farklar, s. 227. 

beplerle taraftarlanyla öldürüldüğü nakledilmektedir. 
-EbCı'l-Hattab'ın, Halife Mansur'un amcaıadesi İsa b. 
Musa tarafından y~anarak Kufe çöplüğünde öldü
rüldüğü bu olay; farklı rivayetlerle, 138/755, 143/767 
veya 145/763 gibi değişik yıllarla tarihlendirilmekte
dir.98 Olayla ilgili rivayete göre, Ebu'I-Hattab taraf
tarlarını'ta§lar, bıçaklar ve mızrağın yerini tutan_ ka
ml§tan kargılar ile techiz etmi§ti. Bu silahlann, kılıçlar 
ve mızraklam galip geleceğini söyleyerek, hasırrılann 
silahlannın kendilerine zarar vermeyeceğini, "Allah'ın 
bunu kendisine bildirdiğini" ileri sürmekteydi. Ancak 
bu iddiası bo§a çıKını§, vali İsa b. Musa'nın adamları 
tarafından onar onar otuz ki§i öldürülmlı§tü. Bu geliş
meler üzerine daha önceki zafer vaadini hatırlatanlara 
EbCı'l-Hattab: Allah'ın "beda" ettiğini, kendisinin bir 
günahı olmadığını, Allah'ın onlan imtihan ettiğini ve 
dinleri üzere sava§malan gerektiğini söyledi. Yetmiş 
taraftan öldürülünceye kadar sava§tılar ve sonunda 
kendisi de esir edildi.99 

öte yandan İmamiyye, İsmaili hareketin kökenini 
Hattabi harekete daypndırmaya çalı§ır. Yine, İsmail'in 
ölümünün kabul edilmemesinin ve İsmail'den son
ra imametin onun soyunda devam ettirilmesinin de 
Hattabiye kaynaklı bir iddia oldu~nu savunur. Bu, 
İsmail'in vefatını kabul eden İmamiyye tarafından ileri 
sürülen beda fikrineıoo karşı Hattabiye'nin karşıt tavrı
nı da gösteren bir husustur. Dolayısıyla, İmamiyye'nin 
kabul ettiği beda fikrinin Hattabiyye kaynaklı bir et
kilenme olduğu tezi, kendi içinde birtakım çeli§kilerle 
malüldür. ' 

d. Hişam b. el-Hakem'in "AIIah'm İlmi" 
Anla~rışı -

' 
Şii düşüncenin doktrine e.dilmesinde büyük rolü 

olan Hişam b. el-Hakem (178-179/974-795}, İmam 
Ca'fer es-Sadı.k' ın en seçkin talebelennden ve İmamiy
ye'nin ilk mütekellirrılerinden biri olarak kabul edilir.ıoı 
Hi§am'm, imarnet konusunda Çerin bilgi sahibi oluşu 
ve Şii çevrelerde muteber ve yetkin bir alim konumu, 102 

98 N5.şi el· Ekber, Abdullah b. Muhammed (2931905), Mesailu'J.imame ve 
Maktetefıitınine'I-Kitabi'I-Evsat fı' J.MakaJat (Usulu'n·Nihal), thk. Josef 
Van Ess, Beyrut,1971, s. 41; EbO HAlim er-Razi, Aluned b. er-Razi 
Hemdan (322J945-5), Kitabu'z.Zine li Kelimati'I·İslamiyye el-Arabiy· 
ye, thk. A. es-Samemü, Bağdat 1982 (Abdüsselam es-Saıııeniıı~nin 
el-Gulawu ve'l·Fıraku'l-Ga.Jiye fi'l-Had4rati'I-İslamiyye, Bağdat 1982 
eserine ek olarak yayuılanmıştır.), s. 289; Ba~dadi, Mezhepler Arasın
daki Farklar, s. 227; lbn Hazm, IV, s. 187; Zuğbi, s. 317. 

99 bkz. Nevbahti, s. 69-70; Kummi, s. 81; EbO Halim er-Razi, s. 289. 
100 ei-I<Ab'b, s.102-103. 
101 Emin, Ahmet, Dulıa'l-lslam, ı.nı. Beyrut ıs. lll, s. 268-269; C4biti, 

Arap Aklının Oluşumu, (trc. lbrahirn Akbaba), istanbul1997, s. 319. 
102 H~ aynı zamanda yedinci imam Musa e.J.Kazım'a çok yakın, HG

seyni imamların destekçisi, imamların ona değer verd@ ve yakın 
arkadaşlaruıa tercih ettikleri, kitaplan daha sonra imami çevrelerde 
benimsenmiş biri kabul edilegelmekteydL bkı. Şeyh Müfıd, Evailu'l
Makalat, s. 37; ibn Nedim, Ebü'J.Ferec Muhammed b. İshak b. Ebi 
Ya'kub (3851995), Fıhrist, thk. Şeyh lbrahim Ramazan, Beyrut, 1994, 
s. 217-218; Hişam hakkında Şü kaynakların ~kilerle dolu olduğu 
belirtilir. bkz. Strolhmann, R.,"T~bih", .lA. Istanbul, xıuı. s. 195. 
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YUSUFBENLI 

İmamiyye'nin beda anlayışı üzerinde, onun fikirlerinin 
etkili olduğu iddialanna nedeı:ı olmuştur.103 Ayrıca, 
Hişam b. el-Hakem' in beda anlayışı, onun bazı Mute-

- zili ve Sünni müellifler tarafından "rafız'i gall"ı04 olarak 
itharn edilme sebeplerinden birini teşkil etmiştir. 

Hişam b. el-Hakem, Allah'ın varlıklar hakkındaki 
bilgisinin, aniann varlık haline gelmesi ile eş zamanlı 
olarak başladığını iddia etmekte idi. Hişam, şayet Al
lah'ın ezelde alim olduğu kabul ·edilirse, malumatın 
aa ezell olacağı,10S mevcudiyetinden önce hiçbir şe
yin gerek insani gerekse ilahi bilgiye tabi olamayacağı 

. gibi bir fıkre sahipti.106 Hişam b. el-Hakem tarafından 
temsil edilen ilk İmamikelam teolojisiyle, beda fikrinin 
bütünüyle tutarlı olduğu söylenebilir.107 Bu anlayışa 
göre, her yeni hal ve şartlar karşısında Allah'ta yeni 
bir bilginin ve bunun neticesi olarak, iradesinde yeni 
bir değişikliğin tecelli etmesi caiz görülebilir. 108 Allah'
ın sıfatlannın ezeliliği fikrini kabul etmeyen Hişam b. 
el-Hakem'e göre, Allah sadece mevcut şeyleri bilmek
tedir ve bu nedenle ezelde bilmemektedir. 109 Onun, 
"Allah eşyayı ezelden bilir." şeklindeki fikrin muhal 
olduğu gibi bir görüşe sahip olduğu söylenir. Onun 
iddiasına göre, "Allah eşyayı, bir bilgi ile bilmeden bi
lir ve bilgi, O'nun aynı, gayrı ve bir parçası qeğil sıfatı
dır", "O'nun ilmi ne kadim, ri e de muhdes (sonradan 
olmuş) denebilir; çünkü o, bir sıfattır." Yine Hişam'ın 
iddiasına göre, Allah'ın ilmi konusunda "eğer O, bil
gilerle alim olmasaydı, bilgiler ezeü olurdu; çünkü bi
linen olmadıkça, birinin alim olması gerçekleşemez." 
Bu görüşü ile sanki o, ilmin gerçekleşmesini, var olma
yana (ma' d um) bağlamış olmaktadır. Yine onun, "Eğer 
Allah, kullannın yaptığı işleri, onlar yapmadan önce 
biliyor olsaydı, kullann seçme imkanı ve sorumluluk
Jan olmazdı", "Yüce Allah eşyayı, takdir ve irade ettiği 
takdirde bilebilir; eşyayı takdirinden önce bilemez; aksi 
takdirde kulların SOrUmluluğu doğru olmaz" iddiasıyla110 

beda fikrini geliştirdiği ileri sürülmektedir.111 

103 Ne.şş<ir,ll, s. 201. 

ıcı; ilham edilme nedenleri arasında: rec'a ve sahabe hakkındaki görilş· 
leriyle birlikte teşbihe meyilli olması ve kitaplannda Şü fıkirleri kuv
vetle savunup yayması da yer alrnaldadır. bkz. cahız, EbO Osman 
Amr b. Bahr (255/869), el-Beyan ve'ı-Tebyin, 1-tv, thk. Abdüssetam 
Muhammed, Harun, Kahire1948, 1, s. 46: el-Hayyat, s. 93 vd; lbn 
Kuteybe, Te'vilu Muhtelefı'I.Hadis, s. 35; Bağdadi, Kitabu Usuli· 
'd-Din, Beyrut, 1928, s. 73; Wat!, Montgomeıy, "The Rafıdıtes: A. 
Prelıınınayr Study", Orıens, XVI, Leıden 1963, s. 115. lmamiyye, 
Hişam b. Hakem' e atfedilen teşbih ve tecsün gibi göıüşlere sahip ol
madığını iddia ederek onu tezkiye yoluna gilmektedir. Uyar, Ahb4rilik, 
s. 31-32, 93. . . 

ı os Eş'afl,l, s. 112: Gold.ziher, "Beda", 433; !than, ·Beğa.•, 290. 
106 ei-Hayyat, s. 90-92. 
107 Madelung, "Bada'", 354. 
108 Goldziher, "Beda", 433. 
109 el-Hayyat, s. 9().92; Howard, s. 212. 
110 Bağdadi, Mezhepler Arasındaki Farklar, s. 61-62, 65. 
111 Bağdadi, Mezhepler Arasındaki Farklar, s. 61-62; Gold.ziher, "Beda", 

433; ilhan, "Beda", 290; Bu telakkiyi, müfıitlerin kendilerine mal et· 
miş olabileceği ileri sOrülmektedir. Gold.ziher, "Beda", s. 433. 
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Allah'ın varlıklar hakkındaki bilgisi ile ilgili böyle biı 
fikri, Ca'fer es-Sadık' ın son derece şiddetle reddetmi~ 
olduğu rivayet edilmektedir. Fakat, Hişam'ın, hiçbiı 
yerde, böyle bir fikir için tekdir edilmediği de kayde· 
dilmektedir. Gerçekte, bu azarlamayı hak eden görüş 
imarnlara atfedilen bazı rivayetlerde tekrarlanmakta· 
dır. 112 Onbirinci imam Hasan el-Asken'ye bir talebe· 
sinin "Allah, dilediği her şeyi mahu ue isbat eder .... ' 
ayetinin113 tefsiri hakkında sorduğu soruya, imarnın 
"0, zaten varlık haline giren in dı§ında herhangi bir şey 
silecek veya henüz olacak olanın dışında herhangi bi: 
şeyi isbat edecek mi idi?" şeklinde cevap verdiği nak 
!edilir. Bu kişi, onların var olmasından önce Allah'ır 
eşya ile ilgili bilgisi ve imarnlann bilgisi hakkında şüphE 
etriıekteydi. Bu şüphe durumunu onun yüzünde görer 
imami "Allah Teala, onlar var olmadan önce her şey 
bilir. O, henüz hiçbir mahluk yaratılmamışken yaratı 
cı idi. O, hiçbir şeye hükmedilmediği zaman Allah idi 
O, henüz hiç birşey üzerinde güç kullanmadığı zamar 
kudret sahibi idi"114 diye söylediği belirtilir. 

Hi§am b. el-Hakem'in, Kur'an'da "Allah'ın gele 
ceği bilmediği, ya da nesne ve olaylan varlıklanndaı 
hareketle bildiği izlenimi veren", Allah ilk emri verir 
ken bunu bilmiyormuş da zaıpanla öğrenmiş gibi bi 
izlenirnin verildiğf bazı ayetlere dayanarak iddialardı 
bulunduğu ve beda fikrine sahip olduğu nakledilir. 11~ 

Hişam, bazı Mutezill kelamc~ar tarafından "Allah' 
ın ilminin hudılsu" (önce bilmezken sonra bildiği) vı 
beda'nın cevazı fikirlerini benimsemekle itharn edi! 
mektedir. 116 Şerif ei-Murtaza'nın bu ithama cevabı 

"Hişam'ın ve Şia'nın eksenyetinin görüşü ola~ bed; 
fikri, Mutezile'nin nesh hususundaki görüşü ile aynı 
'dır. Onlann beda görü§ü· ile maksadlan Mutezile'niı 
neshle murad ettiğidir" 111 şeklindedir. 

2 . Beda Fikrinin Yabancı Kültür ve İnanç 
lara Dayandmiması 

Beda fikrinin ayn_ı zamanda, bazı yabancı kültü 
ve inançlann, özelikle Yahudiliğin etkisi ile ortay. 
çıktığı tezi de ileri sürülmektedir.118 Bazı kayrıaklard. 

Şia ile Yahudiler arasında çeşitli konularda bağlan· 

kurulmaktadır.U9'Bu konular arasında yer alan bed. 

112 Ayoub, s. 628. 
113 er-Ra'd, 13!39. 
114 Bahıfuıi, H~im b. Süleyman, el-Burhan fi Tefsiri'l-Kur'an, Tahra 

1375/1956), ll, s. 301. 

llS itgiti ayetler ve yorumlan için bkz. Sülün, s. 185, 188. 
116 Hayyat, s. 14-15. Rafızi olarak nitelenen ilk Şü ketamaların hepsin 

bu suçlama yöneltilmektedir. 
117 bkz. eş-Şerif Seyyid Murtaza, eş-Şafı fi't.lmameti, thk. A. Hüseyni e 

Habö, Tahran 1986,1. s. 82, 87. 
118 zahir, er-Reddü ale' d-Doktor Ali Abdulvahid Vafı fi Kitabihi Beyne'. 

Şia ve Ehli's-Sünne, s. 182. 
119 bkz. Tevrat, Yeşü, Vl-3; Nevbahti, s. 22; Kummi, s. 20; iıın Hazm, 11 

180; İbn Abdirabbih, EbO Ömer Ahmed b. Muhammed (3281939), e/-11 
du'J.Feıid, tlık. Müfid Muhammed Kumeyha Beyrut ts., ll, s. 249-2.50. 
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inancının da Yahudi kökenli bir fikir olduğU ve Ku
. fe'ye gelen Yahudiler yoluyla Şiiliği etkilediği iddia 

edilmektedir. 

Yahudilere göre beda, Allah için muhaldir. Allah 
bize bir şey emrettlği zaman o güzel ve uygun oluCO, 
ondan döndüğü ve bize nehyettiği zaı:nan, bize ken
disi ile emredilenin güzel olmadığına bir delil olur.12° 
Yahudiler neshi kabul etmezter. Beda esası kabul · 
edilmedikçe, neshin de kabulünün mümkün olmaya
cağını, neshin beda gerektirdiğini ileri sürerek, Allah'
ın vahyi olmadığını iddia ettikleri Kur'an'a karşı beda 
fikrini de lrullanmışlardır.121Yahudiler, Hz. Musa'nın 
şeriatını neshettiği için, Hz. Peygamberin nübüweti
ni inkar ederek, Hz. Musa'nın şeriatının ebecü olarak 
geçerli olduğunun haber verildiğini ileri sürmüşlerdir. 
Onlara göre şeriatın neshi, nebilerin sözlerinin çelişik 
olmasına neden olmaktadır.122 

Şia uleması, kendi zanlannca beda olduğu için 
neshi kabul etmeyen Yahudilere cevaben, neshin akli 
ve nakli delillerini ifade etmişlerdir.123 Onlar, Yahudi
lerin: "nesh; ya herhangi bir hikmeti bulunmaksızın 
olur ki, bu Allah hakkında muhal olan abes bir şeydir; 
ya da ewelce zahir olmayıp sonradan zahir olmuş bir 
hikmetten dolayı olur ki, b.eda'yı ve Allah hakkında 
bilmemezliği gerektirir. Bu da Allah hakkında muhal
dir" şeklindeki istidlalinin fasit olduğunu belirtirler. 

. Çünkü nasih ve mensuhtan her birinin hikmeti ön
ceden Allah tarafından bilinmektedir. Bunların hik
metini yeni öğrenmiş değildir.' Yüce Allah, hikmeti 
ve hükmüncieki mutlak tasarrufu gereği önceden 
kendisince bilinen bir faydadan dolayı kullannı bir 
hükümden başka bir hükme nakleder. Yahudiler, 
Musa'nın şeriatının, kendinden öncekileri nesh et
tiğini itiraf ediyorlar. Tevrat metinlerinde nesh g~l
miştir. Mesela, Kur'arı'da helal iken, İsrailoğullanna 
hayvAanlardan birçoğunun haram kılınması gibi.124 
Hz. Adem'in, erkeği, ayn batında doğan kız kardeşi 
ile evlendirdiği Tevrat'ta vardır. Allah bunu Musa'ya 
haram kılmıştır'. 125 Musa önce İsrailoğullarına, kendi
lerinden buzağıya tapanlan öldürmelerini, sonra da 
öldürmemelerini emretmiştir.126 

Yahudilerin Allah'ın dünyanın başlangıcında 

yaratmayı tamamlamış olduğu ve hiçbir şeyi yeni 
meydana getirmediği inancı ve beda ile ilgili yalan-

120 Bündari, s. 229. 
121 Yahudi Uahiyatçısı Yahya b. Zekeriya el-Kalib et-Taberfuıi'nln Fılisti

n'de Mes'udi ile wku bulan münazarasUlda, bu delili ikame ve'müda
faa ettiği nakl edilmektedir. bkz. Goldziher, "Bedôn, s. 435. 

122 Kadı Abdulcabbar, el-Muhtasar fiUsüli 'd-Din,l, ; , 241. 
123 bkz. Hasan et-Tüsi, el-lktisad fıma Yeteallaku bi'l-i'lil<ad, s. 263-268. 
124 Al-i imran, 3/93; En'am, 6/146. 
125 Levililer, 18. 
126 ei-Kat!M, Menna l-lalil, UIV!l!ı.ı'I-!Wı'Qfi-Kı.ır'<ın i!imleri, (!re. /W Er· 

l<an), lstanbul1997, s. 328-329. _ 

lamalan; "Yahudilerin, 'AIIah'ın eli sıkıdır'127 deme
leriyle ilgili ayetin tefsirinde imamlann rivayetleri ile 
reddedilmiştir.128 "Aksine 'O'nun elleri açık; O difediği 
gibi sarfeder .. . " huyurulmasıyla Yahudiler, Allah hak• 
kında böyle soylediideri için bu ayette lanetlenmiştir129 
Müfessirler, Yahudilerin bununla "Allah, mahlukunun 
işlerinin takdirini tamamladı, bu yüzden O, bir şeye 
·ne ziyade edecek ne de eksiltecek" demek istedikle
rini anlarlar. Bu rivayetin kendisine atfedildiği İmam 
Ca'fer es-Sadık' ın ,. "siz Allah'ın söylediklerini duymu
yor musunuz, 'Allah dilediğini siler ve dilediğini bıra
kır ... '!"130 diye ilave ettiği nakledilir. 131 

Kıble'nin, Kudüs'ten Kabe'ye deği§ikliği üzerine 
Peygamber ve Medine Yahudileri arasındaki tartışma, 
Kur'an'da açıkça ifade edilir.132 Bütün müfessirlerce 
bu değişiklik n es b ilkesine dayandınlır. 133 Bu ilkey~ 
göre Allah bir ayeti, onun benzeri veya ondan üstün 
başka bir ayetle nesh edebilir. 134 Yahudilerin nesh ve 
beda ile ilgili fikirlerine karşı, İmami müellif Şeyh Sa
dCık şöyle reddiyede Y>ulunmuştur: 

"Yahudiler, 'Allah Tealô kôinatı yarattıktan sonra 
yaratma işine son vermiştir' dediler. Fakat biz diyoruz 
ki, aksine Yüce Allah, ' ... her an koinato tasarruf et
mektedir. •ı3s Herhangi bir iş O'nu meşgul edemez. O 
diriltir ve öldürür, yaratır, nzık verir ve dilediğini ya
par. Bizderiz ki: 'Allah dilediğini mahveder, dilediğini 
bırakır. Ana Kitôb onun kotındadır.' ( ... ~$~ı... 
..lı ı~)" 136 O, yalnızca var olanı mahvederve var ol
mayanı yaratır. Bu, Yahudilerin ve onları takip edenle-· 
rin inandıkları gibi bir yaratma {bedat değildir. Yahu
diler bu akideyi bizenispet ettiler ve "Ehl-i Ehva"dan 
~ize muhalif olanlar da bu konuda onlan takip ettiler. 
Imam Ca'fer es-Sadık: 'Allah, ondan, ibadeti yalnız
ca O'na hasredeceğine, O'na ortaklığı reddedeceğine 
ve Allah'ın dilediğini takdim dilediğini te'hir etmesine 
inanmasına {beda) dair kendisinden ahid alınaclıkça 
hiçbirnebi göndermemiştir.' Burada beda'nın bir ör
neği şudur: O, önceki şeriatlan ve hükümleri neshet
miştir, diğer bir örneği de, önceki kitaplann Kur'an'la 
iptal edilmiş olmasıdır." 137 

127 Mliide 5/64. 
128 Sobhani, Ja'far, Doctrines of S hi' i Islam, a Compendium of !~am i Be

liefs and Pradices, (ing. tre. Reza Shah Kaıemi), London-New York 
2001, s. 160; Madelung, "Bada'", 355. 

129 Maide 5/64. 
130 er-Ra' d 13/39. 
131 Şeyh Sadük, Killi b et-T evhid, ts h. Ş. Hüseyni eı-Tahrfuıi, Beyrüt (Da-

ru'l-Ma'rife) ts., s. 167-68. 
132 Bal<ara 2/143, 144, 145. 
133 Ayoub, s. 624. 
134 Bal<ara 2/106; Nahl16/101. 
135 Ralunan 55/29. 
136 er-Ra'd 13/39. 
137 Şeyh Sadılk, Risalelü'I-İiikadati'J imarniyye, s. 4041. 
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3 . · Beda Fikrinin Tarihi Şartlardan Kay
naklanması ~eselesi 

İmamiyye'nin benimsediği beda fikrinin, tarihi 
§artlann etkisi ile ortaya çıkmı§ olduğu tezi de, fikrin 
men§ei ile ilgili ileri sürülen görü§lerd~n biridir. 

Şii fikirlerio ortaya çıkı§ı ile ilgili yapılan kimi ara§
tırmalarda, Şia için esaslı bir malzeme ve zemin olu§
turan fikirlerio hicri birinci asrın sonlannda "ilk Şü" 
olayiann neticesinde ortaya çıktığı belirtilir. Beda gö
rü§ü de, ilk zamanlar içtimai hayata mal olmasa da, 
dini muhteva kazanarak tarihi süreçte İmami anlayı§a 
uyarlanmı§ hali ile tezahür etmi§tir. 

Beda fikrinin ortaya çıkı§ sebebi; imarnet nazari
yesine göre İmam Ca'fer es-Sadık'tan sonra imamete 
hak sahibi olan büyük oğlu İsmail'in imametinin bildi
rilmesine rağmen, imarnet makamından dü§ürülme
sinin telafisine veya ezelde Allah'ın emretmi§ olduğu 
tevarüs §eklinde hasıl olan bu deği§ikliğe bağlanm~k
tadır.l38 imarnın Allah'tan aldığı bilgi ile kendisinden 
sonra hayatta kalacak birine vasiyet etmesini gerek
tiren imarnet nazariyesine aykırı bu durumla İsmail'in 
tayininin Allah'tan olmadığının ortaya çıkması, beda 
fıkri ile a§ılmaya çalı§ılmı§br. 139 Bu fikrin ayrıca İsma
il'in yerine Musa Kazım'ın imametini ispat için de ge
li§tirildiği ileri sürülmü§tür. 140 

İmam s·adik'ın, İsmail'e İ§aret etmesinden ve 
·onun imametinin malum olmasından sonra, Allah'ın 
iradesinin İ~mail konusunda deği§tiğini ileri sürenlere 
kar§ı İmamiyye'den bir kesim de, beda görü§ünü ka
bullenemerni§ ve Allah'ın iradesini deği§tirrnesinin im
kansız olduğunu söyleyerek beda'yı da Allah'tan ge
len beda ile açıklamıştır. Onlar ayrıca, İmam Sadık'ın 
oğlu İsmail veya ba§ka birinin imametine i§aret ettiği
ni reddetmi§lerdir. Yine, İmam Sadık'ın kendi vefatın
dan sonra yerine geçecek yeni imarnın tanınmasını; 
ya§ca büyüklük, imameti iddia etme, vasiyet ve baba
sının makamına oturma gibi bir dizi alamete bağlamı§ 
olduğunu söylemi§lerdir. Muhammed b. Hasan es
Saffar ei-Kummi (290/903) ve Şeyh SadCık (381/991) 
tarafından aktanlan rivayetler gösteriyor ki, Muham
med b. Muslim, Ya'kub b. Şu' ayb ve Abdu'l-A'Ia gibi, 
İmam Ca'fer es-Sadık' ın Önde gelen taraftarlan, İmam 
Sadık'tan sonra kimin imam olduğunu bilemerni§ler
dir. Bu rivayetlere göre imam, kendisinden sonraki 
imarnın ismini belirlemesine ili§kin sorulan cevapsız 
bırakmı§ ve bunu soranlara, kendisinin vefatından 
sonra Medine'ye gitmelerini ve yeni imamı soru§tu
rup öğrenmelerini salık vermi§tir. Yeni imarnın kimliği 
konusundaki bu kapalılığın bir sonucu olarak, İmam 

138 Dildar AU; Mir'at ei-Ukıll li ibn ei·Usül, Lucknow. 1318-1319/1902-
1904, 1, s. 114'den nalden Goldziher. "Beda", 434 (Dildar Ali'nin bu 
eserinde aynı zamanda en saWıiyattar Şü otoritelerinin beda hakkın
daki Icelam metinlerinin aynen ildibas olunduğu belirtibnektedir.) 

139 el-Kalib, s. 102-103. 

140 Nevbahti, s. M; Fığlalı, s. 223. 
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Ca'fer es-Sadık' tan sonra taraftarlarının bir çok gruba 
aynidığı belirtilir.141 Bunlar arasında imametin kime 
geçeceği konusu, özellikle Ca'fer es-Sadık'ın oğlu İs
mail'in imametini ileri süren "İsmailiyye"142 ve kardeşi 
Musa Kazım'ın (183n99) taraftarlan olan İmamiyye 
arasında, imamete halef olma meselesinin ihtilaflı bir 
konu olarak bu fırkalann kendi kaynaklannda yoğun 
tarb§malara sahne olduğu görülür. 143 Eğer bir ba§
kasmm halefi olacak bü~n imamlar ilahi bir §ekilde 
kararla§bnlmı§ ise, o halde bir imam görevini yerine 
getirmeden önce nasıl ölebilir? İmamiyye, İmam Ca
'fer 'in büyük oğlu İsmail'in baba~ı hayatta iken vefat 
ettiğinden Ca'fer es-Sadık'ın imamete kendisinden 
sonra daha küçük diğer oğlu Musa Kazım'ı vasiyet 
ettiğini söylemi§lerdir. İsmaililer ise, imametin nas ile 
olduğunu, Ca'fer es-Sadık' ın da imamete önce büyük 
oğlunu vasiyyet ettiği için nassın geriye alınamayaca
ğını ileri sürmü§lerdir. Ayrıca Hz. Musa ile, kendi sağ
lığında ölen kardeşi Harun Aleyhisselam'ın durumun
da olduğu gibi bir meselenin söz konusu olduğunu ve 
beda sözünün muhal olduğunu belirterek imametin; 
hakkında nass olan imarnın nesiine intikal edeceğini 
ve ba§kasına geçemeyeceğini bildirmi§lerdir. 144 Bu 
sebeple İsmaili taraftarlar, İsmail'in ölmediğini yahut 
imarnet hakkının oğlu Muhammed'e geçtiğini iddia 
ederek beda inancını kabul etmemi§lerdir. 145 Onla-

141 Şia içerisinde, Imam sadık'ın kendisinden sonra yerine geçecek ~i ile 
ilgili yapılan tartışmalar hakkında geniş bilgi i~ bkz. ei-Katib, s. 102-
109; Makmt türü eserlerde de, Şüler arasmda Imam Ca'fer es-SAdık' ın 
vefabndan sonra onwı çoculdaroıın her birinin çeşitli gnıplaıı:a imam 
olarcık tanU\DUŞ olduğu 10ydedilmektedir. Imametin, Ca'fer es-SMı
k'm uefabndan sonıa büyük oğlu Abdullah'a geQiğini 10bul edenlere 
Aıntn!riye veya Eftalıiye ya da Futhiye, imameti oğlu MUhammed' e 
geçirenlere Sumeytiyye (Şumeytiyye), d~r oğlu Musa'nın imametini 
10bul edenlere lmamiyye yahud ZOr.\riye denmekle birlikte, Musa'nın 
ölmediğine inananlara Vakıfa, öldO!Wne inananlara da Kat'iye denir. 
bkz. Eş' ari, ı, s. 90, 101-104: isfemyini, s. 38-39 Şeluistfuıt, s. 195-197. · 

142 Bal!d!d!, Mezhepler Arasındaki Farklar, s. 58; Fahreddin er-~. Ebu 
Abdullah Muhammed b. Ömer b. HUseyin (606/1209), İtikMAtu Fır.i
lu'I-Mü.slimin ve'I-MıŞikin, nşr. Ali 5ami Neşşfu', Kahire 1938, s. 54. 

143 Imametin Ehl-i Beyt'ten en~ olanına intikal e!tiğid~cesiyle, Ca
'fer es-Sadık' tan sonıa çocuklanndan !smail' in ve sonrada oğlu Mu
hammed' in imamlığını 10bul eden lsmaiiiyye ile, İmamiyye arasmda
ki ihtila! için bkz. Kummi, 81; Ebu Ha tim er-Razi, 287-289; Bağdadi, 
Mezhepler Arasındaki Farklar, s. 58-59; ŞehriStani, 1, s. 167, 191vd; 
lbn Haldun, AbdurraJıman b. Muhammed (808/1406), Mukaddime. 
(tre. ZAkir Kadiri Ugan). Istanbul 1990, 1, s. 507-508; Fığlalı, s. 223· 
224; Daftary, Ferlıad, Muhalif islam'ın 1400 Yılı ismailüer Tarih ve 
Kuıam, (tre. E. Özlıaya), Anlcara 2001, s. 128: · · 

144 Şehristfuıi, 1, s. 167; İbn Haldun, 1, s. 507-508, lsmciiliyye, Hz. Pey· 
gamberin Hz. Hatice hayatla iken ve Hz. Ali'nin de Hz. Fahma sağ 
iken ikind bir evlilik yapmadıklan gibi, Imam Ca'fer es-Sadık' m da 
ismail'in annesi yaşırken onun üzerine kimse ile evlenmed~ini iddia 
ediyor. bkz. Şehristani, 1, s. 167. 

ı45 Howard, s. 208; "Allah bir şeyi emreder, so~ra onun hilafına emre
der" görüşü ile Karamila veya MObSrekiyye'nin, Ca'fer es-Sadık' ın, 
Muhanuned b. !smail hakkında Allah'ın beda ettiği (beda lehu) ile 
ilgili delil olarcık naklettikleri sözü ile Muhammed b. lsmail'in ölıiıe
diğini, diri ve Rum beldelerinde kairn mehdi olduğunu iddia ettikleri 
10ydedilir. Bkz. Nevbahti, s. 73; lsmruıı tara!tariar, lsmail'in imameı 

. hakkını isbat ve çocuklannın imametinin devamını temin için delil 
olarak çıeşitli görüşler ileri sünn~lerdir. bkz. Ebıl Hatim er-RAzi, s. 
288; L.ewis, Bemard, Origins of lsmailism: A Study of the Historica! 
Background of the Fatimid Caliphate, Cambridge 1940, s. 49, 52. 
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rın bu iddialanna kar§ı İmami çevreler de, ·bu konuda 
~ bazı deliller yanında kendi görü§leri için beda fıkrini 

de kullanmı§lardır. ı46 Genellikle bazı imami rivayetler, 
İsmail'in hilafet hakkının, küçÇık karde§i"Musa lehine 
İsmail'den alınmasının sebebini, Ca'fer ile oğlu İsmail 
arasında §iddetli bir geçimsizliğe neden olan İsmail'in 
babasının tasvip etmediği Gulat unsurlara bağlarlar. 
Özellikle İsmail'in Ebı1'1-Hattab'la ili§kisine dikkat çe
kerler.ı47 

İlgili kaynaklarda İmam Ca'fer'in ölümünden 
sonra İsmaili hareketlerin ba§langıcı ve akıbeti ·hak
kında belirsizlik ve bilgi kıtlığından kaynaklanan bir 
inceleme güçlüğü vardır. 148 Bazı kaynaklarda, Ca'fer 
es-Sadıktan sonra oğlu İsmail'in imametini ebedi ve 
gerçek imam olarak kabul edenlerin (el-İsmailiyye 
el-vakıfe , sağlam duranlar anlamında)" babası ha
yatta iken vefat etmi§ olsa da, babasının en büyük 
oğlu olduğu için İsmail'in imametini kabul ettikle
ri nakledilmektedir.149 İsmail'in babası hayatta iken 
ölüp ölmediği konusunda bazılan, Ca'fer es-Sadık'ın 
Abbasilerin haskılarına kar§ı, İsmail'in oğullarına do
kunulmasını önlemek amacı ile oğlu İsm.ail'i gizleyip 
öldüğünü ilan ederek imameti takiyye yoluyla Musa 
Kazım'a verdiğini iddia ettiler. Bazılan da İsmail'in 
içki kullanınakla itharn edilmesi sebebiyle, babasının 
İsinail'i imametten aziettiği ve Musa Kazım'a verdiği 
görü§ündedirler.150 İsmaililer, bu iddiayı reddederek 
İsmail'in içki kullanmasının, onun takva sahibi olma
yacağına delil sayılrnayacağına dak kendilerine göre 
çe§itli aÇıklamalar yapmı§lardır.15ı Ayrıca, İsmaililere 
göre İsmail'in oğlu Muhammed, amcası Musa b. Ca
'fer'den ya§ça daha büyüktü. Şii geleneğe göre, ima
metin Ehl-i Beyt'ten en ya§lı olanına intikal ettiği dü
§Ünülürse, amcasından daha çok hak sahibi idi. İsmail 

ı46 Gölpınarlı, s. 88.89; fığlalı, s. 223•224. 
147 Kwnıni, s. 81; Ebu Halim er-Razi, s. 289; Lewis, "lsmaililer", lA, Is

tanbul, 1120; KuUuay, Yll§ar, Isiarn ve Yahudi Mezhepleri, Ankara 
1965, s. 127; Muhtemeldir ki !smail, babasının ölümünden önce gizli 
faaliyetleri olan bir hareketin merkezindeydi. Waıt, islamic Palilical 
Thoughl, The Basic Concepls, Edinburgh 1968, s. 112. 

148 Madelung, "Shüsm", ER, XIII, New York 1987, s. 248; Bu haiekeUe 
ilgili araştıımalar, son derece zor şartlar albnda bulunan ilk dönem 
lsmruti unsurların, yazılı kültürden ziyade sözlü kültür ürettiklerini ve 
öğretilerini sözlü geleneği olan usullerle yaydıklannı orlaya koym* 
lur. İlk döneme ait tespit edilen lsmruti bazı yazılı malz.emelerinde 
mü~llil kimliği gizli kalmış veya unutulm~r. bkz. Daftary, s. 126. 

ı49 EbO Halim er-Razi, s. 287; Bağdadi, Mezhepler Arasuıdaki Farklar, 
s. 58; lsmrutiyye'den bazılarının da, "lsmail'in ilahlhaldu onun kanın
dan gelenlere geçer ve bu ancak, onun arzusuyla değiştirile bilir" dü
~üncesiyle, Ca'fer hayatta iken ölmüş olan !smail' in oğlu Muhamme
d' e bağlarıdıklan nakledilmektedir. Bağdadi, Mezhepler Arasuıdaki 
Farklar, s. 58; O'lerary, s. 101; AbduJıaınid, İrfan, Dirasatu fi'f. Fııak 
ve'I-Akaidi'l-lslamiyye, Beyrut 1984, s. 67. 

150 Şehrislani, l, 191 vd; O'leraıy, De Lacy,lslam D~cesi ve Tarihteki 
Yeri, (tre. Yaşır Kutluay-Hüseyin Yurdaydın), Ankara 1969, s. 101; • 
İmamiyye kaynaklarında geçen içki içme iddiasuıın, lsmamwe ile 
aralarındaki çe~e nedeniyle İmamiyye taralindan 'SOnradan uydu
rulm~ olması mümkündür. Daftary, s. 128. 

ısı bkz. Goldıiher, el·Akide ve'Neria, (Ar. tre. M. Y. Musa-A. H. A.-A. 
Abdulhak), Kahire 1946, s. 241 vd. 

babasının sağlığında vefat ebnemi§fu. Ca'fer es-Sadık 
Abbasi halifesi Mansur'un takibi'nden kurtulması için, 
oğlunun öldüğünü iddia etmi§tir. Bu sebeple imamet, 
İsmail' den ölmesi sebebiyle dü§mez. Çünkü o, baba
sından sonra ölmü§tür. ısı 

Nevbahti ve Kumrol'de nakledildiŞine göre, Ca
'fer es-Sadık'ın imametine inananlardan bazılarının, 
Ca'fer -es•Sadık'ın oğlu İsmail'in kendisinden sonra 
imam olmasını kendilerine söylediğini ifade etmele
rine kar§ın, bazılarİnın da, İsmail'in babasmın sağlı
ğında ölmesi üzerlne Ca'fer es-Sadık' ın imamlığından 
vazgeçerek, "imam olsaydı yalan söylemezdi ve olma
yacak §eyleri olacak diye haber vermezdi" dedikleri 
nakledilmektedir. Bunlar, Ca'fer es-Sadık'ın "Allah 
fikrini deği§tirdi (beda billah)" sözünü söylediğini ileri 
sürdüler ve bu sefer de bunu inkar edip, böyle §ey caiz 
değil diyerek Zeydi fırkalardan Betriyye (veya Butriy
ye) ve Süleymaniyye mezhebine yöneldiler.153 

Şiayı Şia yapan, "olmazsa olmazı" ve "stratejik 
yol ayrımı" olan irhamet nazariyesi ile ili§kili konular 
hassastır. Ona gelebilecek bir §Üphe siy~si, içtimai ve 
akidevl tehlikeler olu§turabilir. Bu nedenle beda fikri, 
İmamiyye'de imarnet nazariyesinin kendi içinde tu
tarlı bir anlam kazanması için vazg~çilmez bir inanç 
olmu§tur. 

. Bununla birlikte "kemal, tamlık ve ilim sıfatları ile 
vasıflandırılmı§" imarrıların154 bu niteliklerine aykırı bir 
durum, beda fikri ile hertaraf edilmeye çalı§ılmı§hr. Şii 

kaynaklarda, kendileri için hiçbir §eyin gizli v.e müp
hem kalmadığı "özel bir gizli ilim" 'mirasına da sahip 
olduklan belirtilir. Aynı zamanda, kendi zamanlarına 
ve geleceğe ait bir çok olayı önceden haber vermeleri 
gibi istikbali haberlere dair bir çok rivayetı;ı yer verilir'. 
imamiyye ruirrıleririe göre bu imamların dinde özel ve 
mükemmel ilham edilir bilgiye sahip olmaları, hal ve 
istikbale dair olayları arka planıyla ve önceden bilme
leri aniann ınasumiyetinin zaruri bir sonucudur. ı55 Bu 
sebeple, imamların masumiyeti ile ilgili anlayı§ı zerle
leyen hususlann giderilmesindeı56 yine beda kavramı
nın önemli yer tuttuğu görülmektedir. 

ısı Şehrislanl, s. 191; iıhan, Avni, Mehdilik, istanbul1993, s. 104-105. 

ıS3 Nevbahti, s. 64; Kummi, s. 78; SW~an b. Cerir'in daha önce Ima
rnet nazariyesine inandığı sonra dön~ yaparak İmam 5adık'ı ilim 
sahibi normal bir şahıs olarak, yani imameti Allah ile ilişkisi bulun
mayan normal ~ri bir iş olarak değerlendirdiği nakledilir. el-Katib, 
s. 102; Zeydi olan Saleyman b. Cerir'in Halife Mansur zamanmda 
yaşadığı kaydedilmektedir. Bağdadi, Mezhepler Arasuıdaki Farklar, 
s. 34; Şehrislani, s. 186; 

ıS4 bkz. Şeyh SadOk, Risaletu'l-ltikadati'l-İmamiyye, s. 113. 

ı55 bkz. Kuleyn~ 1, s. 64, 81, 91;. !<adi Nu'man, EbO Hanile en-Nüman 
Ebi. Abdilialı b. Muhammed (363/974), De'airnu'I-İslam ve Zikrul Ha-

. Jali lie'l-Haram ve'I·Kadaya ve'I-Ahkam, thk. Asai b. A. Asgar Feyzi, 
Kahire 1985, s. 53, 54, 75. Jafri, S . Husain M., Origins and Early 
'Development ofShi'a Islam, Beynıt 1976, s. 290-291; Çelebi, İlyas, 
Islam inancında Gayb Problemi, istanbul1996, s. 186. 

156 Mekki, s. 41. 
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YUSUFBENLİ 

İmamiyye Şiası'na göre, peygamber kendisine 
vahyedilen, imam ise, kendisine ilham edilen ki§idir. 
Peygamber'de olduğu gibi imam da özel bilgi ile do
natılmı§tır ve önceki bütün peygamber ve vasilerin 
bilgisi, miras yolu ile kendisinde mevcuttur. Kur'an'ın 
sırlannın anla§ılmasında, §eri hükürrılerin bilinmesin
'de ve diğer ilim ve fenlerle ilgili hususlarda yegane 
merci ve kaynak olan157 imarrıların bilgisi, doğrudan 
varister olduklarından, Hı. Peygamber yoluyla onlara 
verilir. O, insani kaderierin bilgisidir, ve o aynı zaman
da, onunla gerçeğin hata ve yanlışdan aynlabileceği 
bilgidir. Beşinci, altıncı ve sekizinci imarrılara atfedilen 
önerrıli bir rivayetle, hem bu bilginin aynntılan hem 
de onun sınırlan izah edilir. Her yılın Kadir Gecesi'n
de, Allah'ın, doğru ve yanlış ile ilgili her işi takdir ettiği 
bildirilir. Allah aynı zamanda, o yıl yeryüzünde ola
caklann hepsini takdir eder. "Ancak, bütün bu husus
ta Allah, nzkın ölçüleri, belaların, kazaların ve hasta
lıkla ilgili dururrılann ölçüleri ve ömürden dilediğini icra 
edeceği ve dilediğini erteleyeceği beda ve meşiet imti
yazına sahipti, dilediği bütün bu hususlarda arhnr veya 
aıalbr. Bunun bilgisi daha sonra Allah'ın peygamberle
ri vasıtasıyla Hı .. Ali'ye nakledilir. Hı. Ali'den sonra, za
marıın İmamı (Onikinci İmam Mehdi el-Muntaıar)'na 
ulaşana kadar irnarrılara nakJediıir. Fakat, Allah, ima
mm (bilgisini) dilediğini yapayacağı veya erteleyeceği 
kendi mutlak iradesine koşullandınr."158 Genel olarak 
İmamiyye'ye göre beda; Ehl-i Beyt'e tevfuüs ettiği veya 
özel olarak verildiği iddia edilen "gizli ilim mirasçılığı". 
"te'vil sım", daha genel olarak "ilirrılerin esrarı" anla
mında Ehl-i Beyt' e ait sırlardan ve gizli iliı:nlerdendir. 159 

İmamiyye'nin muteber kaynaklannda geçen bazı 
rivayetlere göre; ilmi Hı. Ali'den miras alan imarrılar, 
melekler ve peygamberlerin sahip olduğu bilgileri ay
nen bilmektedirler. İmamlann, idari tasarrufunu hata
stı yapabilmesi için geçmiş, hal ve gelecek hakkında 
!nsanlann ihtiY.aç duyacağı her şeyi bilmesi gereklidir. 
Imam bir konu. hakkında bilgi sahibi olmayı arzu ettiği 
zaman Cenab-ı Hak bu bilgiyi ona ihsan eder. Çünkü 
hangi musibete uğrayacağını, başına gelecekleri, hat
ta ne zaman öleceğini bilemeyen imam Allah adına 
insanlara "huccet" olamayacağından, bilgisinin sınır
lan olağanüstü bir ilmin sahibi olarak kabul edilmek
tedir.160 Bilgi taksimi hususunda daha çok imarrılara 
ait özel _bilginin imkanını temeUendirme çabası içinde 
olan161 Imamiyye uleması arasında Ahban ulema ile 

157 es-Sadr, M. Balur, el-Me'aJimü'I·Cedide li'I-UsQJ, Necef 1975, s. 58-
59'dan nalden Uyar, Ahbarilik, s. 21-22. 

158 Ali b. ibr.ihirn el-Kuınmi, Tefsir ei-Kummi, nşr. Seyyid Tayyib el-Musa
vi ei-Cezaiıi, Necef (Matba'atu'n-Necef) 1386/1967, ll, s. 290 (Du han 
44/4'ün tefsiri). 

159 er-Riyşehıi, Muhammed, Mizanü'l-Hilane, Kurn, 1403-140511983-
19~.1. s. 389'den nalden İlhan, ~şia'da Usulü' d-Din", s. 412. 

160 Geniş bilgi için bkz. Çelebi, s. 186. 
161 Bilgi için bkz. Keskin, Hqlife, "imamiyye'de Bilginin Tarifi ve Kısunla

n" Bilimname ll, Kayseri 2003/2, s. 133-144. 
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UsOli ulema arasında imarrılann bilgisinin kapsam ve 
mahiyeti162 tarh§malı hale gelse de, imarrılann bilgi
si hususundaki naıariye çerçevesinde problem oluş
turan nokta; Allah'ın belirli bilgilerin irnama ifşasını 
erteleyebileceği inancı ile, yani beda öğretisi ile aşıl
maya çalı§ılmıŞtır.163 "Ortaya çıkması önceden işaret 
edilen bir olayın gerçekleşeceğine inanıp da sonradan 
bunun hilafına bir hadisenin wkO bulması" anlamın
da ifade ettikleri164 beda fikri, gaybe ait haberleri bil
diklerini iddia ettikleri irnarrılann, önceden wkO.unu 
haber verdikleri olayların sonradan başka şekilde ger
çekleşmesi üzerine, etrafındaki grupların dağılmasını 
önlemek amacıyla inandırıcı bir açıklama bulmak ih
tiyacından kaynaklanmış olduğu ileri sürülmektedir.165 

Yine bu naıariyenin, kendisine duyulan bu ve benzeri 
ihtiyaç sebebiyle vazgeçilmez bir inanç.haline geldiği, 
Şü topluluğun uğramış olduğu inkılaplar esnasında 
inkisarlan kar§ılamakta çok i§e yara'dığı ve pek rağbet 
bulduğu belirtilmektedir. 166 

Sonuç 

Beda, Kur'anl bir kelimedir. Kelimenin manası, 
Kur'an-ı Kerim'de geçtiği bütün ayetlerde lugat ve 
Kur'an'ın siyakından malum olan'bir anlama sahiptir 
ve insana nispet edilerek kullanılmı§tır. Beda'nın an
lamı, gizli bir şeyin veya mevcut olmayan bir görü§ün 
sonradan ortaya çıkmasıdır. Kur'an'daki kullanırrılar
dan farklı olarak beda'nin, Şia tarihinde Allah'a nispet 
edilerek kuUanıldığını görmekteyiz. Rivayetlere göre 
beda, fıkrin yeni bilgiye veya ilgili meselenin yeniden 
ele alınmasını gerektiren şartlara dayalı bir deği§imi 
~amında Muhtar'ın hareketinde siyasi amaçlarla 
Islam tarihinde ilk kullanımı ile gulüv bir fikir kabul 
edilmi§tir. Bazı Şii nitelikli ki§i ve hareketlerde mev
cut olan Allah'ın ilim ve iradesinde deği§ikliği ifade 
eden fikirler, İmamiyye'ye intikal ettiğinde mutedil bir 
fıkr~ dönü§türülerek izah edilmeye çalı§ılmışbr. Fa
kat Imamiyye'ye muhalif Zeydiyye, Muteıile ve Ehl-i 
Sünnet gibi çevrelerde beda, genellikle "gulüv unsur
lan ta§ıyan" bir kavram olduğu kabul edilerek redde
dilmiştir. Beda naıariyesini §iddetle reddeden muanz 
ve muhalifle~n bu reddiyesinde; beda fikrinin, gulüv 
men§ei veya Imamiyye'nin gulüv kökeniere dayandı
rılma yakla§ımı etkili olmalıdır. İmamiyye muhaddis 
ve kelamcılannın, beda kavramının Allah hakkında sı
nırlamalar, bilgisizlik ve noksarılık meydana getirecek 
şekilde yaygınlık kaıanmt§ gulüv anlamını reddettikle
rini de kaydetmek gerekir. 

162 Kolılberg, E. "Imam and Coınmunity in the Pre-Ghayba Period", 
Aulhority and Poütical Culture in Shi'ism (ed. S. A Aıjomand), state 
university of New York 1988, s. 26-27; 25-53; Uyar, Ahbarilik, s. 23; 
19-375; Uyar, M. "Velayet-i Fakili'in Ortaya Çıkışı ve Değerlendiril· · 
mesi", Dini Araştırmalar, JV6, Ankara 2000, s. 77-98. 

163 bkz. Kolılbeıg, "Imam and Community ... ", s. 29-30: 
164 Musevi ei-Bahr.int, Bahsü Havli'I-Beda, s. 31. 
165 ilhan, "Bed<\", 291; lıhan, "Şia'da UsulO'd-Din", s. 412. 
166 Dildar Ali, 1, s. 114'den naklen Goldziher, "Bed<\", s.~· 



"BEDA" FIKRiNIN iMAMf-şit LiTERATÜRE GiRIŞiNIN TARlHİ SÜRECINE ILIŞKIN DEGERLENDiRMELER 

Bazı değerlendirme ve tespitiere göre beoa, Muh
tar' dan itibaren bu kulvarda oluşan tarihi şartlarm ürü
nü bir fikirdir. T e§ekkül dönemlerinde Şia'nın karşılaş
bğı bazı problemlere bulmuş olduğu bir çözüm olarak 
zaman zaman kullanılrru§br. Ancak beda kavramı da, 
bu zümreler için bazı problemlerle maluldür. Beda'
nın "Ailah'ın iradesinin değişmesi" gibi açıklanması 
ve imarnet gibi bir konuda beda'nın ifade edilmesi 
de Şii bünyede bazen sorunlar ortaya çıkartrnışbr. Bu 
sebeple beda inancı imamların doğluluğu konusunda 
kuşkulara yol açmış ve kimi zaman Allah'tan gelen 

· nass anlayışından da vazgeçmeye götürmüştür. 

İlk devirde olduğu gibi sonraki dönemlerde de, 
taraflarca farklı zahiri m~naları itibariyle kendi anlayı-

şıyla uyuşma ya da uyuşmamaya bağlı olarak kabulü 
veya reddi; Müslümanlar arasında bir tamşma mese
lesi olmuş, ulemayı bir hayli me§gul etmiştir. İmam'i 
ulema, beda ile ilgili olarak kendilerine, inanmadıkları 
ve ifade etmedikleri anlayışların isnad edildiğini ve 
bunlarlaitharn edildiklerini belirtrnektedirler. 

İslam'ın ilk asnnda gali anlamıyla terimleşmiş 
beda kelimesi, "İslam toplumunda bazen hırslı güç 
arayıcılarının güçsüzlüklerini açıklamak için" kulla
nılmışbr. Beda kavramının çağrıştırdığı bu ·tarihsel 
geçmişin ve kavramın Şia veya İmamiyye'ye has 
mezhebi bir fikir olarak taassubi tavırlarla savunul
masının, beda'ya reddiyeci yaklaşımda etkileri de 
gözden uzak tutulamaz. · 
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