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Ozet

Bu arashrmada, pek g¢ok felsefeyi ve mistik sistemi
inceleyerek, 8miir boyu degerli galismalar ortaya koymus olan
Toshihiko Izutsu'nun hayat, eserleri ve semantik anlayis ince-
lenmistir. [zutsu, semantidi, bir dilin anahtar terimleri {izerinde
vapilan tahlili bir calisma olarak tarumlamaktadir. Ona gére bu
tiir cabsmalar, sadece konusma aleti olan dille ilgili olarak
degil, ayr: zamanda o dili kullanan milletin, kendilerini kusatan
dilnya hakkindaki anlayis ve diisiincelerini de kavramak icin
yapillr Izutsu, eserlerinde kullanms oldugu semantik yéntem-
islamhaldundaamshmayapanlmayerﬂb:rgﬁmsacm

kaza.nduma;n amacladithni belirtmektedir.
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Giris

Kur'an-1 Kerim, inisinden bu yana biitiin insan-
hga ilham kayna@ olmus, onun 181 altinda bircok
ilim ortaya cikmusgtir. Onun sayesinde koskoca bir
islam medeniyeti kurulmugtur. Gerek Kur'an,
gerekse Kur'an’dan kaynaklanan islami ilimlerle ilgili
Dogu ve Bahda birgok bilim adami tarafindan
kiitiiphaneleri dolduran sayisiz eserler yazlmustr.
Kur'an ve Islamf ilimlerle ilgili eserler yazan Batlt
bilim adamlanna sarkiyat¢: denilmektedir. iste bu
sarkiyatc: bilim adamlanndan biri de Izutsu'dur.

Islam diistincesi ve Kur'an semantigi iizerine
vaphd calismalarla Islam aleminde hakh bir {ine
sahip olan lzutsu, Gzellikle eserlerinde kullandig
semantik metotla Islam hakkinda arastrma yapan-
lara yeni bir gériis acisi kazandirmaya ¢alismishr.

Kur'an"i dogru anlamada hicbir sey onun bizzat
kendi mantgimi kavramak ve ona has olan
esaslara dayanmak kadar dnemli degildir. Her
sey nasil kendi kurallanyla ayakta duruyorsa, dogru
bir Kur'an tefsiri de ancak, bu ilmin kendine has
esaslaryla ayakta durur.!

" Dog. Dr., Firat Universitesi llahiyat Fakiltesi, Tefsir Anabilim Dal,
msoysaldi@hotmail.com
1 Isick, Yusuf, Kur'an Anlamada Temel flkeler, Burak Matbaas,

Abstract

In this study, Toshihiko lzutsu's life, his works and
approach to semantics. He wrote many valuable studies
throughout his life by examining various philosophical and
mystical systems. Izutsu identifies semantics as an analysis
which is based on the key terms of a language. According to
him this kind of study is not only used to understand the
language but to understand the ideas and comprehension
concerning the world. Izutsu says that he supplied a view of
point to those who have studies about Islam by the method he
used in his works.
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Kur'an dogru anlama ve yorumlama metot-
lannndan biri de, objekiif ve saglam kriterlere
dayanan “semantik metot"dur. Ciinkii semantik
metot, Kur'an'in kendi metodudur ve onun dogru
anlagilmasim saglayan bir metottur.2

Biz, bu makalemizde Kur’an'in dogiru anlasiimas:
icin semantik metodu kullanarak, cesitli calismalar
yapmis olan lzutsu’'nun semantik anlayisini incele-
meye calisacaiiiz. Dolayisiyla énce Izutsu’nun hayat
ve eserleri hakkinda bilgi verecek, daha sonra da
onun semantik anlayis lizerinde duracafiz.

I- Izutsu'nun Hayat:

fslam diistincesi ve Kur'an semantigi {izerine
yaphd caligmalarla Islam aleminde taninan Japon
sarkivatc1 Izutsu, 4 Mayis 1914 yilinda Tokyo’da
dogmustur.3

Lisans ve lisansiistii 6grenimini Keio Univer-
sitesi'nde yapmustr. Bir- siire aym ({iniversitede
Yunanca ve Latince felsefe metfinleriyle dil bilimi

Ankara 1997, s. 7. i
2 valat, lsmail, Bir Kur'an Terclimesinde Semantik Metodun
Onemi”, 5.D.0. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sy. 1, Isparta 1994,

s. 19.

3 Muhakiak, Mehdi, “Iattsu hem reft”, Tahkikat+ Islami, Tahran
1371, s. 156.
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dersleri vermistir. Japonya'ya gelen Musa Carullah
Bigi ile tarushiktan sonra Islam dinine ve kiiltiiriine
ilgi duymaya baglamgtir. Musa Carullah’dan
Sibeveyh'in “el-Kitab”, Miislim'in de “es-Camiu’s-
Sahih” adl kitaplarm okumugtur.4 -

1951 wilinda baglamis oldugu Kur'an'in
Japoncaya cevirisini 1958 yiinda tamamlamistir.5
Daha sonra alti ay Litbnan'da, bir yil da Misir'da
kalmis, bu siire icerisinde Ibrahim Medkir, Ahmed
Fuad el-Ehvani ve Kamil Hiseyin gibi ilim
adamlarnyla tamsmishr. 1961 yihnda Kanada'ya
giderek orada on sekiz yil kalmugtr. McGill Univer-
sitesi Islam Arastirmalan Enstitiisii'nde, Ebu’l-Hasan
el-Esari, Ibn Sina, Gazali, Sehabeddin es-Siihreverdi
el-Mektul ve Muhyiddin {bnii’l-Arabi gibi Islam alim-
leri ile ilgili dersler okutmustur.6 1969 vilinda gdrev
vaphd islam Arashrmalan Enstitiisii'niin Tahran
kolunun kuruculan arasinda yer almigtir. Hatta iran,
Tahran Universitesi'nde kendisine fahri doktor
unvan: verilmigtir.7

1979 yihnda iilkesine dénerek Tokyo'va yer-
lesmistir.8 Izutsu, hayatmin bundan sonraki kismim
telif calismalariyla gecirmigtir. Uluslararasi ilim cami-
asinda hakh bir {in kazanan lzutsu, 79 yasinda,
Japonya’nin Kamakari kentmde 7 Ocak 1993 yilin-
da vefat etmistir.?

llmi Kisiligi: Mehdi Muhakkik'n ifade ettigine
gore lzutsu, calskan, sabwh, miitevazi, yumusak
huylu ve ilim askwyla dolu bir satush. Her arum yeni

bir sey &édrenmek icin gecirmeye calisan, ilim ve-

arashrmay1 cok seven bir bilim adamiydi. Verecedi
bir ders icin aksamdan en az bes saat hazrlk
yapardi. Gosteristen ve kendini &vmekten nefret
ederdi. Fikirlere saygi gostermeyen ve bilgiclik

taslayan kisileri bilim adarm olarak kabul etmezdi.10 .

Bildigi Yabanc Diller: Izutsu, ¢ok sayida
yabanct dil bilmekteydi. Bildigi yabanc dillerden
bazlary; Ingilizce, Arapca, Fransizca, Almanca,
ftalyanca, Ispanyolca, Farsca, Tiirkce, Sanskritce,
eski ve yeni Cincedir.11

4 Ralin, fbrahim, “Toshihiko Izutsu md.”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi,
Istanbul 2001, XXIIl, 552.

5 Masatake, Takeshita, “Japanese Works of Toshitiko s wih
Special Reference to Reading the Koran", Annals of Japan
Association for Middle East Studies, sy. 2, Tokyo 1987, s. 492.

6 Muhaklak, Mehdi, a.g.m., s. 156; Kahn, [brahim, “Toshihiko
Izutsu md.", XX, 552.

7 Muhaklak, Mehdi, a.g.m., s. 155.

8 Masataka, Takeshita, a.g.m., s. 492.

9 Muhaklak, Mehdi, 2.g.m., s. 155; Kaln, fbrahim, “Toshihiko Izutsu
md.”, XXIM, 552; Izutsu, Tao-culuk'daki Anahtar Kavramlar (trc.
Ahmed Yiiksel Ozemre), Istanbul 2001, (kitabin giris sayfasindan)
http://www.insanyayinlari.com.tr/authors. a.spx""ID 261
(26.04.2004).

10 Myhakkik, Mehdi, a.g.m., s. 159.
11 Kahn, fbrahim, “Toshihiko Iutsu md.”, XX, 552. ,
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Uyesi Oldugu Kuruiuglar: Izutsu, yasadi siire
icerisinde birgok bilimsel kurulusa liye olmustur.12
Uyesi oldugu kuruluslardan bazilari sunlardir:

1.Kahire'de, Mecmau’l-Liigati’l-Arabiyye.

~ 2.Kanada, Montreal’de, Felsefe ve Bilim
Arastrmalan Dernegi. :

3.Paris’te, Uluslararas: Felsefe Kurumu.

4 ] uvin'de, Ortacad Felsefe Dernedi.
5.Tahran’da, imparatorluk Felsefe Akademisi.
II- Jzutsu’nun Eserleri

islam felsefesi, tasavwvuf, Islam ahlaki ve Kur'an
semantigi iizerinde cesitli eserler yayimlams olan
Izutsu'nun kaleme almis oldugu birgok eseri ve
makalesi bulunmaktadir. Izutsu’nun bu eserlerinden
Tiirkceye cevrilmis olanlan burada aynntih olarak
tanitip, digerlerini ise kisaca tanitmakla yetinecegiz.

God and Man in the Koran: Izutsu, bu eserini
Tokyo'da Eyliil 1963 yilinda Ingilizce olarak kaleme
almig, 1964 yilinda Tokyo'da ilk baskist yapilmustir.
244 sayfadan ibaret olan bu eserin ash Ingilizce olup
Prof. Dr. Siileyman Ates tarafindan “Kur’an’da Allah
ve insan” bashgla Tiirkceye gevrilmistir. istanbul’-
da Yeni Ufuklar Nesriyat tarafindan basilmistir. Aym
eser, Prof. Dr. Ahmet Aram tarafindan Farscaya
cevrilmis ve “Insan ve Allah Arasindaki flhami fliski”
bashiyla iki baskis1 yapilmustir. 13

Bu eser, dokuz béliimden meydana gelmektedir.
“Semantik ve Kur'an” baghgim taswan birinci
bslimde vazar, semantikle ilgili bilgi vermis, esas
mana ve izafi mananin ne oldugunu agiklayarak,
kelime hazinesi ve diinya gériisti bash&h alhnda da
semantik tahlil yoluyla o dili kullanan milletin diinya
gbriis ve_ diisiincelerinin 6grenildigini ifade etrnigtir.

“Tarihte Kur’an Anahtar Terimleri” baglikh ikin-
ci bsliimde ise, synchronic ve diachronic semantik
haklanda bilgi vermis, Kur'an ve Kur'an sonrast sis-
ternleri aciklanmgtir.

“Kur’an Diinya Gériisiiniin Ana Yapist” baghgin
taswan figiincii boliimde de, Allah, Islam toplumu,-
goriilen ve gbrilmeyen alem, diinya-ahiret ve ahi-
retle ilgili kavramlar incelenmistir.

“Allah” bashgin: tasiyan dordincii bolimde ise,
Allah kelimesinin esas ve izafi manalar agiklanmus,
Arabistan paganizminde Allah kavrami, Yahudi ve
Hristivanlar, Araplarda Yahudi-Hristivan Allah
telakkisi ve Haniflerin Allah diisiincesi agiklanmustr.

“Allah ile Insan Arasindaki Ontolojik Miina-

12 Muhaklok, Mehdi, a.g.m., s. 156; Kahn, a.g.md., XX, 553;
[zutsu, Tao-culuk'daki Anahtar Kawamlar (tre. Ahmed Yiiksel
Ozemre), (kitabm giris sayfasindan).

13 Muyhakkik, Mehdi, a.g.m., s. 163.



sebet” bagh@im tasyan besinci bélimde, yaratma
kavram ve insanin kaderi konulan agiklanmstir,

“Allah ile Insan Arasinda Haberlesme
Miinasebeti -1 -S&zsiiz Haberlesme-", bashgm
tasiyan altinci béliimde, Tann'min isaretleri, Allah'in
hidayeti ve bir haberlesme vasitasi olarak ibadet
konulan islenmistir. :

“Allah ile Insan Arasinda Haberlesme
Miinasebeti [l ~-S&zlii Haberlesme-", bash& tagiyan
yedinci béliimde, Allah'in stz (kelamullah), vahiy
kelimesinin esas manasi, vahyin semantik yapist,
Arapca vahiy ve dua konulan agiklanmighir.

“Cahiliye ve islam” baslikh sekizinci bélimde de,

Islam ve tevazu ile teslimiyet kavrami, Hilm'den -

Islam’a nasil gelindigi ve itaat anlaminda din kavrami
agiklanmustr.

“Allah ile Insan Arasindaki Ahlaki Miinasebet”
bashgini tasiyan dokuzuncu ve sonuncu béliimde ise,
Allah’in merhameti, Allah'in gazabi, va’'d ve va'id
konulan agiklanmustir. Izutsu, kitabinin sonunda da
faydalandigin kaynaklan zikrettikten sonra kitabina
ilave olarak dért sayfahk Arapca kelimeler indeksi
yapmughr.14

The Concept of Belief in Islamic Theology:
[zutsu, bu eserini Tokyo’da Nisan 1965 wilinda
kaleme almis ve aym il eserin Tokyo'da ilk baskisi
yapimghr. 232 sayfadan ibaret olan bu eserin ash
ingilizce olup, Selahattin Ayaz tarafindan “Islam
Disiincesinde Iman Kavrami” bashgwla Tiirkceye
evrilmistir. Ekim 1984 yilinda ise Istanbul’'da Pmar
Yaynevi tarafindan basilmshr.

Bu eser, 8nsbzden sonra on bir bsliim ve bir
sonugtan meydana gelmektedir. lzutsu, kitabinmn
sonuna Buhari'nin “Kifabu’l-Iman” kistumn ter-
climesini ilave etmistir (s.233-250). Aynca kitabin
sonunda on sayfalik sahis ve konu, Arapca kelime-
ler indeksi bulunmaktadr.

“Kafir™ baghgim tasyan birinci béliimde,
Hariciler ve sorunun kaynag, Haricilere gére kiifiir
kavrami ve Harici diisiincesinin temel yapisi konulan
incelenmigtir.

“Tekfir Kavrami” bashgim taswyan ikinci
béliimde, rastgele tekfire bagvurmanin tehhkem ve
Gazali'nin tekfir kurami agiklanmugtir.

“Biiyiik Giinahkar (Fasik)” bashgm tasiyan
tiglincii boliimde, biiyiik giinah kavrami (kebire) ve
biiyilk giinahkar (miirtekib el-kebire) konulan agik-
lanmugtir. _

“Iman ve Islam” bashkl dérdiincii bélimde de,

14 By Izutsu, Toshihiko, God and Man in the Koran, Tokyo 1964;
Kur'an'da Allah ve Insan {tre. Stleyman Ates), Yeni Ufuklar
Negriyat, Istanbul ts.
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iman ve [slam arasindaki alaka ve imamn Islam’la
6zdes olup olmadifn incglennﬂf,hr‘ A

“Iman Kavraminin Oz Yapisi” bashgim taswan
besinci béliimde, miicrimler ve iman problemi ince-
lenmigtir.

“Iman ve Bilgi” bashgm tagiyan altinci béliimde,
iman taniminda bilgiye verilen énem, akil ve vahiy,
bagkalarinin otoritesine dayah iman, imanin yeri gibi
konular incelenmigtir.

“Tasdik ve Iman” baglikli yedinci béliimde, bilgi
ve tasdik, Es'ari’'nin iman teorisi agiklanmustir.

“Iman ve Ikrar” baghkl sekizinci bsliimde, tasdik
mi ikrar mu daha miihim ve Kerramilerin iman
teorisi agiklanmustir.

“Iman ve Amel” bashdim tagiyan dokuzuncu
béliimde, Mutezililer ve Miirciler, Ibn Teymiye’nin
iman anlayisi, imanin artmasi ve eksilmesi konulan
incelenmistir.

Onuncu bdliimde “ene miiminin ingallah” ne
demektir, bunun anlami aciklanmustr.

“imanin Olusumu” baghigini tasiyan on birinci
boéliimde de, sorunun kékeni, Es'ari’nin tutumu,
Maturidilerin tavn, kiifriin varadihsi gibi konulara
acikhk getirilmistir. Kitap bes sayfahk bir 6zetle bit- -
mektedir.15

Ethico-Religious Concepits in the Qur’an:
lzutsu'nun &nsézde ifade ettigi gibi bu kitab
1959'da Tokyo'da Keio Universitesi tarafindan
“Kur'an’da Ahlaki Kavramlann Yapisi” baghg: altin-
da vayimlamishr. Yazar, bu eserini daha sonra
tiimiiyle gézden gegirerek bazi dnemsiz buldugu
noktalan gikartrig, bazi 6nemli buldugu unsurlan ise
ilave etmigtir. Hatta kitabin adim da degistirerek
“Ethico-Religious Concepts in the Qur’an” baghg ile
vayimlamustir. Bu eser, “Kur’an’da Dini ve Ahlaki
Kavramlar” bashdla Selahattin Ayaz tarafindan
Tiirkceye cevrilmis, Eyliil 1984 yiinda Istanbul’da
Pinar Yayinevi tarafindan basilmistir. Aym eser, Dr.
Feridun Bedrei tarafindan da Farscaya cevrilmis,
“Kur'an’da Dinf ve Ahlaki Kavramlar” bashg altmda
yayimlanmgtr: 16

lzutsu'nun bu eseri iig bolmnden olusmaktadir.
Birinci béliimde, semantik tahlil ilkeleri, dil ve kiiltiir
bash& altinda araghrmanin kapsam ve agirhk nok-
tasifu, kullandigii tahlil yéntemi ve uygulamasim acik-
lamustar.

“Asiret Yapisindan Islam Ahlakina” bagligin

15 pk. Izutsu, Toshihiko, The Concept of Belief in Istlamic Theology,
Yurindo Puplishing Co., Ltd., Yokohama 1965. Islam
Diisiincesinde Iman Kavrami (trc. Selzhaddin Ayaz), Pinar
Yaynlan, [stanbul 1984. :

16 Muhakkik, Mehdi, a.g.m., s. 163
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tasiyan ikinci boliimde," kétiimser bir diinya hayah
anlayis,, kavmiyetci dayarusma ruhu, eski Arap
erdemleri; comertlik, cesaret, vefa, dogru sozlilliik,
hakikat yahut gerceklik olarak Allah, Islam'in
hakikat olusu ve sabir konularim agiklamistir. Ayrica
temel ahlaki ikilem baghd altinda, cennetlikler ve
cehennemlikleri agiklamstir.

“Belli Bash Kavramlarin Analizi” bashgm tasiyan
{iclincli béliimde ise, kiifiir kavraminin i¢ vapisi,
kiifriin anlam sahasi, dinde riya, miimin kimdir, iyi
ve kotii nedir gibi konular gesitli kavram tahlilleri
yaparak aciklamighr.17

A Comperative Study' of the Key
Philosophical Concepts in Sufism and Taoism:
[zutsu, bu kitabinda Muhyiddin fbnii'l-Arabi’nin
“Fususu’l-Hikem" adh eserini inceleyerek, bu kitap-
ta gegen Ibn Arabi'nin fikirlerini Taoist filozoflann
diisiinceleriyle karsilaghrmaya ¢ahsmishr. Bu eser,
iki ciliten meydana gelmektedir. Eserin birinci cil-
dinin cevirisi, Ahmet Yiiksel Ozemre tarafindan
yvapilmig, “lbn Arabi'nin Fusus'undaki Anahtar
Kavramlar” ad: altinda ilk baskisi Haziran 1998’de
ve ikinci baskisi ise, Aralk 1999'da Istanbul'da
Kakniis Yayinlan tarafindan yapilmustir.

lzutsu'nun bu eserinin ikinci cildi ise, “Tao-
culuk'daki Anahtar Kavramlar” adi altinda yine
Ahmet Yiiksel Ozemre tarafindan Tiirkceye cevri-
lerek Eyliil 2001'de Istanbul'da yine Kakniis
Yayinlan tarafindan basilmgtir.

Izutsu, bu eserinin 2. ve 3. kisimlan igin, 1. kis-
min basinda takdim etmis oldugu énséz ve giristen
bagka bir 6ns6z ve giris takdim etmemistir. Yazar,
“Tao-culuktaki Anahtar Kavramlar” baghkh 2. kisim-
da Tao-culugun Lao-Tzli ve Cuang-Tzi'nun bakis
agisindan anahtar kavramlarinin semantik bir
incelemesini yapmugtr. “Ibn Arabi ile Lao-Tza ve
Cuang-Tz'nun Mukayesesi” bash@im fagwan 3.
kisimda ise, Ibn Arabi ile Lao-Tz ve Cuang-TzG'nun
varlk anlayislanmn mukayesesini yaprmstir. Eserin
ikinci cildinde yazar, siirekli birinci kissmda anlatmis
oldugu hususlara atifta bulundugu igin eserin birinci
kisminin daha &nce okuyucu tarafindan okunmasi
ikinci cildin anlasilmasini kolaylastiracaktr.18

The Concept and Reality of Existence: Bu
eser, lbrahim Kaln tarafindan “Islam’da Varhk
- Disiincesi” bagh@yla Tirkeye cevrilerek Eyliil
1995'te Istanbul'da Insan Yaymnlan tarafindan
basilmstr.

[zutsu’nun bu eseri, son dért yilda yazmis oldugu

17 Bk., Lzutsu, Toshihiko, Ethico-Religious Concepts in the Qur'an,
Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar (trc. Selahattm Ayaz), Pmar
Yaymlan, 2. bs., Istanbul 1991.

18 Lauteu, Tao-culuk'daki Anahtar Kavramlar (trc. Ahmed Yksel
ozemre}. [stanbul 2001, s. 7.
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dért makaleden olusmaktadir. flk tic makale degisik
yerlerde teblig olarak sunulmustur. “Islam’da Metafizik
Diisiincenin Temel Yapisi” baglkh birinci makale,
1969'da Honolulu Hawai Universitesi, Besinci
Dogu-Bat Filozoflan Konferansi'nda sunulmustur.
“Dogu ve Bah Varolusculugu” baslikh ikinci teblig ise,
1970’te fran'da McGill islami Arashrmalar Enstitii-
sii'nde sunulmustur. “Vahdet-i Viicud Uzerine Bir
Tahlil” baghkh ticlincli bildiri ise, 1969'da Kudiis
ibrani Universitesi, Asya ve Afrika Arastrmalan
Enstitiisi'nde sunulmustur. Birinci deneme, Dr.
Mehdi Muhakkik, Dr. Herman Landolt ve yazar tara-
findan yénetilen McGill islami Araghrmalar Enstitii-
sii'nde (Tahran) biilteninde (Cilt I) yayimlanmustir.

“Sebzevari Metafiziginin Temel Yapisi” baghgm
tasiyan deneme niteligindeki makaleyi ise, 1968'de
vazmis ve Hadi Sebzevari'nin metafiziginin (Serh-i
Manzume) Arapca metninin 1ngllizce mukaddimesi
olarak yayimlanmstir. Sebzevari'nin bu eseri,
Tahran'daki McGill Islami Araghrmalar Enstitiisii'niin
faaliyetlerinin bir parcasi olan yeni yayin serisi
Danig-i Irani'nin ilk kitabi olarak Profesér Mehdi
Muhakkik ile birlikte Izutsu tarafindan nesredilmistir.

Tek kitapta toplanan bu dért makale, bir i¢
biitiinltige sahiptir. Ciinkii bu dért makale de Islam
felsefesinin Mogollar sonrasi dénemde ve 6zellikle
fran'da gelistirildigi sekliyle viicut kavram ve onun
gerceklii meselesi olarak varhk-viicut diisiincesi
{izerinde yogunlasmaktadir.1? Varlk kavraminin
eser boyunca defalarca vurgulanmasinin sebebi ise
metafizik acisindan bakildiginda, klasik Islam
diislincesinin ontoloji merkezli bir diinya tasavvu-
runa sahip olmasidir. Bu manada genel olarak Islam
diisiincesi, Heidegger'in Bat felsefesi icin dile
getirdigi “varhdn unutulmasina” ve bunun kacinl-
maz neticesi olan “metafizik sapmaya” sahne
olmamugtir. Eser, bu sapmanin neden wuku bul-
madiiinin ipuglann vermektedir, 20

Mahomet: 1952 yilinda Tokyo'da basian bu
eser, daha sonra yeniden gézden gegirilerek “Islam
Seitan” (Islam’in Dogusu) bashigyla 1979 yiinda
Kyoto'da yeniden basilmustir.21

Arabica Shisoshi (Arap Diisiince Tarihi):
1941'de Tokyo'da basilan bu eser, daha sonra
vazar tarafindan tekrar gdzden gegirilerek “Islamic
Shisoshi” (Islam Diisiince Tarihi) bashgyla 1975
yilinda Tokyo’da yeniden yayimlanmstr.22

Islam Seitan (islam’in Dogusu): Yazarnn 1979'da

19 Bk, Lutsu, Islam'da Vark Dasiincesi, Insan Yaymnlan, Istanbul
1995 5. 13—14

20 [pytsu, Islamd'a Varlk Diglincesi, s. 7; http: /e insanyayin-
lari.com.tr/authors.aspx?[D=261

21 M., Takeshita, a.g.m., 5.502.
22 M., Takeshita, a.g.m., s. 502; Kalin, a.g.md., XXIII, 552.



Kyoto'da yayimlanmus olan bu eseri, iki bliimden
meydana gelmektedir. Kitabin birinci b&liimii
“Mahomet” baglikh ¢aligmasinin yeni bir edisyonun-
dan ibarettir. Tkinci béliim ise, yazann “God and
Man in the Koran” adh eserine dayanmaktadir.23

Islam Tetsugaku no Genzo (islam Felsefesinin
Kékenleri): Tokyo'da 1980'de basilmg olan bu eser,
fbn Arabi'nin diisiincesine giris mahiyetinde olup
“The Concept and Reality of Existence” adh
kitabimin vahdet-i viicut ile ilgili béliimiiniin Japonca
versiyonu seklindedir.24

Islam Bunka (islam Kiiltiirii): Tokyo'da 1981
yihinda yayimlanmis olan bu eser, yazann 1981'de
Islam kiiltiiriintin temel yapisi {izerinde verdigi ti¢
konferansin metinlerinden olusmaktadir.25

Koran o Yamu (Kur'ant Okumak): Bu kitap
[zutsu’nun 1982°de vermis oldugu ders notlarindan
derlenmistir. Tokyo'da 1983 yilinda yayimlanmus
* olan bu eser, Kur'an gergeklerini anlatmakta,
Kur'an'in Allah kelami mi yoksa Hz. Muhammed'in
(s.a.v.) uydurmast mu oldugu gibi konulara degm
mektedir.26

Imi no Fukami-e (Anlarmin Derinligine Dogru):
Tokyo'da 1985 yilinda yayimlanmis olan bu eser,
degisik konulara dair sekiz denemeden olusmakta-
dir. Eserin iki denemesi, Islam ile ilgilidir. Bunlardan
birincisi, Siilikte sehitlik kavramini, ikincisi ise,
Aynu'l-Kudat el-Hemedani'nin felsefesiyle sinirh
olarak sufilikte felsefi dil konusunu ele almaktadr,27

[zutsu'nun diger eserleri de sunlardir: Shinpi-tet-
sugaku (Mistisizim Felsefesi), (Kyoto 1949, 1978);
Roshiateki Ningen (Rus Insani), (Tokyo 1953, 1978);
Language and Magic Studies in the Magical
Function of Speech (Tokyo 1956); The Interior and
Exterior in Zen Buddhism (Dallas 1975, 1984);
Towards a Philosophy of Zen (Tahran 1977); The
Theory of Beauty in the Classical Aesthetics of
Japan (Boston); Ishiki to Honshitsu (Biling ve Mahi-
yeti), Tokyo 1983; Eichi no Daiza (bu isim fbnii’}-
Arabi’'nin Fususu’l-Hikem'inin Japonca kargiigidir.),
(Tokyo 1986); Calestial Journey: Far Eastern Way
of Thinking Comperative Studies in Buddist, Taoist,
Confucian Philosophy, (Ashland 1988, 1995).28

Mehdi Muhakkik'in belirttigine gore, Izutsu'nun
bes eseri ve birkagc makalesi Farscaya ¢evrilmistir.29
Yukanda zikrettigimiz eserlerin diginda Izutsu'nun

23 Kalin, a.g.md., XX, 553.

24 M., Takeshita, a.g.m., 5.495; Kalin, a.g.md., ¥XIII, 553.

25 M., Takeshita, a.g.m., 5.495; Kaln, a.g.md., XXIII, 553.

26 M., Takeshita, a.g.m., 5.495, 503; Kalin, a.g.mad., XXIII, 553,
27 M., Takeshita, a.g.m., 5.494; Kalin, a.g.md., XXIII, 553.

28 M., Takeshita, a.g.m., 5.491-503; Kahn, a.g.md., XXIII, 553.
29 Muhakkk, Mehdi, a.g.m., s.155.
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gesitli dergilerde yayimlanmus makalelerinden bazilan
Sliimiinden sonra bir araya getirilerek, “Creation and
Timeless Order of Things: Essays in Islamic Mystical
Philosophy” baghg altinda William C. Chittick'in
dnsoziyle birlikte nesredilmistir. (Ashland 1994),30
Bu eser, Ramazan Ertiirk, tarafindan Tiirkceye ter-
clime edilmis ve “Islam Mistik Diisiincesi Uzerine
Makaleler” baghth ile Istanbul'da Arahk 2001'de
Anka Yaynlan tarafindan basilmigtr.31
[II- Izutsu’'nun Semantik Anlayis:

Burada lzutsu'nun semantikle ilgili yazmis oldugu
eserlerden de faydalanarak onun semantik anlayisin
drneklerle agiklamaya cahsacagiz. Once semantigin
tarifi, kisa tarihgesi ve cesitleri {izerinde durmak isti-

~ yoruz.

1- Semantik Nedir?

Semantik, Grekce “semantike-semantikos”dan
gelme bir kelime olup, “anlam veren, anlamlyan,
anlamini belirten” demektir.32 Buradan hareketle bir
disiplin olarak “semiologie = anlam bilimi” anlamina
gelir ki, Arapcada bunun karsihd “ilmu’d-dilale veya
ilmu’l-meani"dir. Tiirkcede - ise semantik, “mana
ilmi, sézlerin manasi ilmi ve anlambilimi”33 olarak
kullaniimaktadr.

Semantik, anlam ¢alismaswla ilgili olarak kullans-
lan teknik bir terimdir; bu yiizden “anlam, dilin bir
parcasi ise, semantik de dilbilimin bir par¢asidir,”34

Semantik ilmi bir disiplin olarak séyle de tarif
edilmistir: “Kelimeler ve énermelerle onlann ifade
ettigi anlam arasindaki iliskiyi inceleyen bilim da-
Iidir.”35 Semantigin diger bir tarifi ise su sekildedir:
“Dili anlam yéniinden ele alan, géstergenin (sema)
gbsterilen béliimiinii ya da icerigi essiiremli (es an-
lamh synchronic) ve artsiiremli (art zamanl=
diachronic) agilardan inceleyen dilbilim dahdir.”36

lzutsu ise, semantikle ilgili olarak; “semantik, eti-

30 Kalin, a.qmd., XXII, 553; http:// www.highbeam.com/
library/doc0.asp?docid=1G1:55540619&refid=
ink_overture_110_pub.

31 http://www.ideefixe.com/kitap/tanim.asp?sid=
NCZPF74M7M6MXOMF2GYV

32 Korzybski, Alfred, Science and Sanity, Amerika 1958, s. 21.

33 Tirkee Sozlilk, T.D.K., Ankara 1983, II, 1033.

34 palmer, Frank R, Semantics, Cambridge University Press, Second
Edition, Cambridge, 1991, s.1.

35 Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri So2liigii, Savas Yaymnlan, Ankara
1975, s. 7, 18; Gezgin, Ali Galip, Tefsirde Semantik Metod ve
Kur'an'da “Kavm” Kelimesinin Semantik Analizi, (Basilmams
Doktora Tezi), [sparta 1999, s, 75.

36 \ardar, Berke, Dilbilim ve Dilbilgisi Terimleri Sézluga, T.D.K.Y.,
Seving Basimevi, Ankara 1980, s. 21, [“Essiremli: Evrim diginda
ve siireden, artsiiremden bagimsiz olarak ele alinan; birbiriyle aym
dizge iginde bagnblar kuran &geleri, olgulan vb. belirtmek igin ku-
larulir. (Bk., Vardar, a.g.e., 5. 78) “Artsiiremli: Evrim agisindan ele
alinan, siire iginde birbirini izleyen demektir.” (bk., Vardar, a.g.e.,
5. 28)}; Gezgin, a.gd.t., s. 75.
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molojisinin gBsterdigi gibi mana ile ilgilenen genis
kapsaml bir bilirndir. Manasi olan her sey seman-
tigin konusu olabilir.”37 demekte ve semantigi séyle
tarif etmektedir: “Semantik, bir dilin anahtar terim-
leri {izerindeki tahlili calismadir."38

 lzutsu, kullanmis oldugu semantik y&ntemle
Islam hakkinda araghrma yapanlara yeni bir goriis
agis1 kazandirmayi amagladigini belirterek39, seman-
tik ¢alismalann yapilma amacim séyle belirtmekte-
dir: “Bu calisma, yalmz konusma aleti olarak deiil,
bundan daha &nemli olmak iizere kendilerini
kugatan diinya hakkindaki anlayis ve diisiincelerinin
de aleti olarak o dili kullanan milletin, diinya hakkn-
daki diisiincelerini kavramak i¢in yapilir- Bu suretle
semantik, adeta bir ulusun, tarihinin su veya bu
dnemli devresindeki diinya gériigliniin mahiyeti ve
vapist hakkinda bir calismadir. Bu ¢alisma, o ulusun
yapip, dilindeki anahtar terimleri icerisinde ifade
ettigi kiiltiirel diisiincelerin metodolojik analizi vasi-
tasyla yiiriitiiliir."40

lzutsu, “God and Man in the Koran" adh kitabi-
na bashk olarak vermeyi diisiindiigii “Kur'an seman-
tigi" ifadesini de $6er agiklamaktadir: “Kur’an
kelimesiyle, Kur'anin, diinya gériisii agisindan ele
alindi: agiktir. Kur'an'in semantidi, bu kainatin nasil
meydana geldigi, diinyanin en biiyik elemanlarnin
neler oldugu ve bunlann birbiriyle iliskilerinin ne bi-
¢imde kuruldugu sorunlanyla ilgilenmektedir. Bu
anlamda semantik, bir gesit ontoloji olmaktadir. Fa-
kat bu, metafizik soyut diisiince alanindaki filozofun
telif ettigi kuru, sistematik bir ontoloji degil; somut,
vasayan dinamik bir ontolojidir: Kur’an ayetlerinden
vansididy {izere semantik, varlik ve olusun somut bir
ontolojisini tegkil etmektedir. Iste bizim amacimiz,
Kur'an'in kainat gériisiiniin bicimlenmesinde kesin
- rol oynadigh belli olan fikirlerin ¢ogunlugunu, anali-
tik ve metodolojik yoldan inceleyerek bu yasayan
dinamik ontolojiyi Kur'an'dan elde etmektir.”41
2- Semantigin Tarihcesi
Giintimiizde dilbilim, her dali ayn bir bilim dah
haline gelmis bir arashrma ve inceleme alarudir. Bir
vandan dilin dis yénii, ses olarak dil, deneylerin de
vardimwla en kiigiik ayrninhlanna kadar incelenirken,
diger yandan da dilin zihinle ilgili y&nii, ses-anlam
iliskisi, zihin, ruh, toplumla ilgili yénii énemle ve
ozenle ele ahnmaktadir. Konulan tizerinde ¢ok eski-
den beri duruldugu halde, dilin dogrudan dogruya
anlam yéniine egilen bir bilim dalinin ortaya cik-
masi, ancak Alman dilcisi K. Reisig'le olmustur.

Reisig, 1826-27 villannda “Latin Dilbilimi Uzerine
Dersler” adh kitabini hazirlarken, Grekge “anuaola =
anlam” kelimesinden tiirettigi “semosiologie” adiyla
anlambilimini kurmustur. Ancak onun bir dilbilgisi
dah olarak diisiindiigii anlambiliminin temelleri, yet-
mis yil kadar sonra, Fransa'da Michel Breal tarafin-
dan saglamlagtnimishr.42 Bu nedenle Michel Breal
“Semantidin Babasr” kabul edilmektedir.43 Bundan
sonra ilim haline gelen semantik hususunda gok eser
yazilmis, onun tamm, sahasi ve yakmn ilimlerle ilgisi
ve sinirdaghd belirlenmeye calsilmistir.

Semantik tarihi hakkinda genellikle ii¢ safha gds-
terilir ve birinci sathanin, yanm asirlik bir dénemi
kapsadigh ifade edilmektedir. Michel Breal, bu konu
iizerinde diigiinmeye bagladii zaman, henilz ilmi
olmayan yepyeni bir calismaya baglamisti.44 Ikinci
safha, semantigin 1880'de baglayip ve tam yanm
asir siirdiigii aswdir. Michel Breal 1883'de yazdiq
bir makalede yeni ilmin programim cizdigi gibi, “en
gtizel bilinen” adim da koymustur.45 Semantik,
“okuyucuyu takip etmeye cagirdighmiz, heniiz isim
almamus yeni bir seydir. Dogrusu pek ok dilcinin,
kelimenin sekli ve biinyesi iizerinde dirayetle calishk-
lan, mananin degismesine hakim olan kurallar, yeni
deyimlerin secilmesi, terimlerin dogup &lmesi,
karanhda terkedilmis veya tesadiifen agiklanms
oldugu ortadadir. Bu inceleme fonetik ve morfoloji-
den daha asad olmamak tizere bir isim almaya layik-
tir. Biz buna semantik diyoruz, yani mana ilmi.”46

Yirminci asnn basinda, mananin dedismesini
inceleme hususunda gbzle gériliir degismeler
olmugtur. Semantikgiler tedricen rethoricten (hitabe-
belagat) tevariis ettikleri eski kategorilerden kendi-
lerini kurtarmuslardir. Komsu ilimlerden felsefe, ruh-
bilim, sosyoloji ve medeniyet tarihinden daha bir
anlayigla semantik yoluna dénmiiglerdir.47

Ugiincii safha, asag yukan 1930'dan bu vana
olan sathadir. Bu safhada, yani 1930’larda Alfred
Tarski, mantkta 6nemli bir ¢alismas: olan semantik
metodunu bigimlendirmistir. Bu metodun mahiyeti,
manalan ile onlarin gdsterdidi nesneler arasindaki
iliskileri tarhismaktan meydana gelmektedir.48 Daha
baslangicta, semantik, dil ¢alismalarinda yeni imkéan-

37 autsu, Kur'an'da Allah ve Insan, 5. 14.

38 Izutsy, a.g.e., 5. 15.

39 lza.ltsu..'a.g.e.. s. 14,

40 lzutsy, a.g.e., s. 15.

41 lautsu, a.g.e., s. 15. "
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42 Aksan, Dogan, Anlarbilim ve Tark Anlambilimi Ana Cizgileriyle,
Ankara 1971, s. 12.

43 Ulmann, Stephan, Semantics, Oxford, New York 1979, s. 354;
Aksan, Dogan, Her Yéniiyle Dil, [, 465; Aksan, Axﬂambilu'm
s.12.

44Uh11ann.5tephm a.g.e., s. 6. Semantik, Michel Breal, tarafindan

“Essai de Semantigue” adh eserinde literatiire maleditmistir. A]Ired
Korzybski, Science and Sanity, s. 15.

45 Ulmann, a.g.e., a.y.

46 Ulmann, a.g.e., a.y'den nakil.

a7 Ulmann, Semantics, s. 8.

48 Tarski, Alfred, “Semantics md.” The Encyclopedia of Philosophy,
New York 1972, VIII, 78.



lar acrms ve bu gibi nesne ve mana iligkilerinin
miinakasasina tabii bir alet sunmustur.49

1894 yiinda Amerikan Philological Associa-
tion'in diizenledigi toplantida semantik, “diisiiniilen
anlamlar” olarak ortaya ahlmistirS0 ve 1900 yilinda
Micheal Breal'in “Semantic” adh kitabi gikrmstir.

3- Semantigin Cesitleri _

Semantik genel olarak {i¢ ana béliime aynlr:51

Linguistik (dilbilimsel) semantik

Felsefi semantik

Genel semantik

a) Linguistik Semantik

Linguistik semantik muhteva bakimindan heniiz
tam manaswla tespit edilmis degildir.52 “Baglangic-
ta, kaynafim anlam degdismeleri incelemesinden
alan bu bilim, bir siire eski s6z bilim (retorik)'in
“degismeceler” incelemesini andirir; sonra mantikla
ruhbilimin gézlem ve tezlerinden yararlanarak, alani-
n1 yeni yeni dogrultularda genisletir.(...) Dilbilgisiyle
utrasanlar, XIX. yiizyl baslarindan beri yine Yunan-
ca “sema” (g&sterge) kdkeninden tiiretilmis semazi-
yoloji (Fransizca semasiologie “anlam incelemesi”)
terimini kullanworlardi. Fransiz dilbilimci Michel
Breal, “anlamlan” ve “bunlann degdismesine yol
acan yasalar inceleyen bilim"i belirtmek icin bu teri-
min yerine semantik terimini kullanmshr.”53 Iste dil-
bilimsel semantik, daha 6nce de belirttigimiz gibi ke-
limelerde meydana gelen anlam degismelerini, tarih
icinde kazandiklan anlamlan inceler. Ciinkii tarihi
bir vakia olarak, “her dil, evrim gegirir.”5¢ Bir dilde
“genellikle ses ve gramer yapisi sabit, buna karsihk
kelime hazinesi son derece degiskendir.(...) Birgok
dilbilimci kelime hazinesinin yaklasik olarak her 30-
35 yilda yapisal bir dedisime ugradigini savunur. 58

Bu degisim sonucu kelimelerin tarihi siire¢’

icerisinde kazanmus oldugu yeni anlamlar ve anlam
kaymalan dilbilimsel semantigin konusunu olustur-

maktadir.56 -
b) Felsefi Semantik
Gosterge®7 ile gosterilen nesne arasindaki bagin-

49 Tarski, ag.m., ay. .

50 palmer, Frank. R, a.ge., s. 35.

51 Ankhi, N, Tungdogan, T, Vardar, B, Semantik Alamlan, Yeni
Insan Yayuru, Istanbul 1969, 5. 5; Gezgin, a.g.dt., s. 77.

52 Guiraud, Pierre, La Semantigue (Anlambilim) {trc. Berke Vardar),
Gelisim Yayinlan, Hilal Matbaaalik, Ist. 1990, s. 10.

53 Guiraud, a.g.e., s.10-11; Aynca bk., Aksan, Dogan, Anlambilimi
ve Tiirk Anlambilimi, Ankara 1978, s. 12.

54 Ankl, N, ag.e., s. 17.

55 Ankii, N, a.g.e., s. 18.

56 Gezgin, a.g.d.t., s. 78.

57 “Gasterge, genel olarak bir baska seyin yerini alabilecek nitelikte

TOSHIHIKO 1ZUTSU VE SEMANTIK ANLAYISI

tyn inceleyen felsefi semantik géstergelerle ilgili
genel kuramin, yani semiyotigin bir dahdr.

Semiyotik ii¢ bdlime aynlir: 1) Pragmatik, 2)
Semantik, 3) Sentaks. Bu béliimleme dilin gdzle-
minden ¢ikarilan bir sonuctur. Gergekten de, dil, kul-
lamlditn sirada gdzlemlenirse, bir kiginin bir nesneyi
gostermek, anlatmak icin ¢ikardid ses ya da seslere,
vaphd bir harekete veya isarete sahit olunacaktr.58
“Bu gbtzleme dayamlarak ii¢ etken belirlenebilir:
a) Konusan kisi, b) Anlatim kalibi, ¢) S6z konusu
nesne.” “Semiyotik arashrma béylece {ic alana béliin-
miis olur: Eder inceleme konugan kisiyi ele aliyorsa
pragmatigi; anlahm kalbiwla, sz konusu nesneyi
(designatum) goz dniinde bulunduruyorsa semantigi
ilgilendirir; yalmz anlatim kahplan arasindaki iligkiler
incelenirse, o zaman arashrma sentaks alanna
girer. Felsefi semantik, bilgi vasitas: olan dilin, yani
felsefe dilinin semantigidir."59

c) Genel Semantik

Genel semantik, “bildirisim araci olan dili,
psikoloji, sosyoloji ve mantik agisindan inceleyen
karma bir daldir. Bu akimin bashca temsilcisi Alfred
Korzybski (Science and Sanity, 1933) her ruhsal
tepkinin bir géstergeye cevap oldugunu, bir baska
deyisle, “semantik” bir goriiniime biiriindiigiinil
savunur. Kolayca anlasilabilecedi gibi, burada ¢ok
genis kapsamh bir “semantik” s&z konusudur.™60

Semantik ve subelerini, Werner Welte séyle bir
sema halinde gostermistir.61

Anlambilimi ¢ahsmalarimin baglangicindan beri
aragtincilar genellikle tek tek kelimeleri, bunlarin
anlam yoniinii, ele almglar, kelimeden hareket
ederek kavrama, kavram cekirdedine ulasmaya,
anlam degismelerini ve bunlann nedenlerini belli
etmeye calismglardir. [zutsu, tarihi semantigin
sadece miinferit kelimelerin, tarihin seyri icinde nasil
mana degisiklidine ugradiklarim1 anlamaya ¢cahsmak-
tan ibaret olmadifim sdylemektedir. Bu anlayis XIX.
yiizyil dilcilik anlayisidir, Izutsu'nun  semantik
anlayisina gore, gercek tarihi semantik, ait olduklan
statik sistem icinde kelimelerin tarihi incelenmeye
basladii zamanda baglar. lzutsu bunu baska bir
ifadeyle séyle aciklamaktadir: “Ne zaman ki aym
dilin, mesela Arapc¢anin iki veya daha ziyade kesitini
mukayese edersek, iste tarihi semantik o anda baslar

olduundan, kendi disinda bir sey gésteren her tilrlii nesne, bigim
va da olgu; 8zel olarak, dilsel bir gisterenle bir gsterilenin bir-
lesmesinden dofan birim” (Daha genis bilgi igin bk., Vardar,
Dilbilim ve Dilbilgisi Terimleri S&2ligil, Ankara 1980, s. 86);
Gezgin, agdt., s.78.

58 Ank, N, age., s89.

59 Ankh, N, a.g.e., 5.9; Gezgin, agdt, s. 78-79.

60 Ankii, N, a.g.e., 5.11; Gezgin, agdt., s. 79.

61 Aksan, Dogan, Her Yoniiyle Dil, T.D.K. Yay., Ankara 1995, III,
469; Gezgin, a.gd.l., s. 79.
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ve tarihi bir aradan sonra dilin durumunun, diger de-
virlerdekinden farkim gsterir. Bu tarihi ara, tahlil et-
tigimiz konunun geregine gére uzun veya kisa olabi-
lir. Mesela Kur'an'in dili dahi, Mekke ve Medine gibi
iki ayn devreye ayrilabilir. Sayet Islam diisiincesinin,
Kur'an igindeki tarihi geligimini incelemek istersek,
Kur'an dilinin bu iki noktasmndan iki yatay kesitini
alabiliriz ve bunlan birbiriyle mukayese edebiliriz.”62

Semantik ilmi, kelimelerin tarih icerisindeki
anlam degismeleriyle ilgilendigine gdre burada
anlam degismeleri hakkinda kisa bir bilgi vermemiz
yerinde olur kanaatindeyiz.

4- Anlam Degismeleri

Anlam degismesi: “Bir kelimenin anlattig
kavramdan az ya da ¢ok uzaklasmasi, onunla uzak-
yakin ilgisi bulunan, ya da hig ilgisi bulunmayan yeni
bir kavrami yansthr duruma gelmesidir.”63 diye tarif
edilebilir. :

Zamanin ilerlemesiyle kelimelerin anlam
degismeleri, bazen ¢ok degisiklik arz ederken, bazen
de kelimenin eski anlarmiyla yeni aldigi anlam arasin-
da yakinhk acikca gériiliir.64

Kelimeler zamanla anlam degisikligi ile birlikte
morfolojik agidan sekil de degistirirler. Mesela “dahi”
kelimesi béyledir; eskiden “taki” seklinde iken, son-
ralan “dahi, daha, ...da" sekillerini almishr.65

- Eski Tiirkcede “dam”, duvar anlaminda kul-
laniirken zamanla bu anlam gitmis, yerine “{zeri
toprakla &rtiilii oda ve ev” anlamlanna gelir olmus-
tur. Giinlimiizde “dam” kelimesi konusma dilinde
“hapishane” anlaminda kullamlmaktadir. Yine
“ordu” kelimesi énceden “Hakan’'in oturdugu yer,
bagkent” anlaminda iken, simdi ise, “bir devletin
asker toplulugu, bu toplulugun bé&liimlerinden her
biri” anlaminda kullamlmaktadir.66

Anlam degismesinin tiirleri {izerinde simdiye
degin pek ¢ok sey stylenmis, birbirinden ¢ok farkli
siniflandirmalar yapimishr. Konuyu ele alanlann
asadl yukan hepsinin kendine gére bir smiflandir-
mast vardir. Biz bunlann iginden bugiin klasiklesmis

olan ve genel olarak biitiin dilbilimi literatiiriinde yer

alan, mantk agsindan simiflandirmaw ele aliyoruz.
Mantik agisindan anlam degismeleri baghca su ii¢
tiirde toplanabilir:67

Anlam daralmas,

Anlam genigleme ve genellesmesi,
Anlam kaymast (bagka anlama gegis).
Simdi bu tiirler {izerinde ayn ayn duralm:

a) Anlam Daralmas:: Bir kelime, eskiden anlat-
i bir nesnenin, ancak bir béliimiini, bir tiirlin{i an-
latir duruma gelirse buna anlam daralmas ad: verilir.
Bu olayi bazi yazarlar (6r. Vendryes) “genel bir an-
lamdan &zel bir anlama gecis” olarak nitelendirirler.
Cesitli etkenlerle biitiin dillerde bu tiirlii daralmalar
meydana gelmistir. Omegin Tiirkgede bu daralma
ile ilgili olarak “oglan” kelimesi misal verilebilir.

Goktiirk yazitlarinda gegen oglan, eski Tiirkcede
uzun yillar boyu hem kiz, hem erkek cocuk igin kul-
lamihiyorken (un oglan= erkek cocuk; kiz oglan=kiz
cocuk) bigiminde bugiin yalmz erkek ¢ocuk icin kul-
larulmaktadir.68

Orug anlaminda kullanilan “es-Siyam” kelimesi, Is-
lamiyet 6ncesinde, genel anlamda “tutmak (bir sey-
den kendini alikoymak)” anlaminda kullarlirken, Is-
lamiyet'in gelmesiyle birlikte bu anlam giiniimiizde kul-
lanildigh manaya®® dogru bir daralma gdstermistir.70

Secde kelimesi, S-C-D kokiinden gelen bir mas-
tar olup, “egilmek, basi &ne dogru egmek, boyun
egmek, sayaqr gdstermek, selam vermek, alim yere
koymak"71 gibi anlamlara gelir. Bu kelime,
Kur'an'da cesitli tiirevleriyle birlikte 92 yerde’2
gecmektedir. Secde kelimesi, Cahiliye déneminde
sadece “basi 6ne dofru edmek” anlaminda kul-
lamlirken, 73 Tiirkgeye anlam daralmasina ugrayarak
gecmistir. Dolayisiyla “namazda alim, el ayalanm,
dizleri ve ayak parmaklarini yere dayamaktan ibaret,
ibadet vaziyeti” olarak kullamlmaktadir. Dr.
Emrullah Isler, secde kelimesinin, giiniimiiz
Tiirkcesine anlam daralmasina ugrayarak gegmis bir
kelime olmasi sebebiyle, bu kelimenin, sadece bu
anlamiyla ele alinarak birgok geviri hatalas yapildigi-
na dikkat cekmektedir.74¢

b) Anlam Genislemesi: “Bir varligin bir tiriinii

" ya da bir boliimiinii anlatan, kullanibs alanlan dar

olan seyleri gésteren kelimelerin zamanla o varhdin

62 utsu, Kur'an'da Allah ve Insan, s. 38.
63 Aksan, Anlambilimi ve Tirk Anlambilimi, s. 118.

64 Atalay, Besim, Tiirk¢e Kelime Yapma Yollan, T.D.K./ Dem..27,
[brehim Horoz Basimevi, Istanbul 1946, s. 67.

65 Atalay, a.g.e., s. 68.
66 Atalay, a.g.e., s. 67.
67 Aksan, a.ge., ay. 2

68

68 Aksan, Her Yénayle Dil, Mll, 537; Anlambilimi, s. 137. Anlam
daralmasiyla ilgili bagka Smekler igin bk., Ugok, N., Genel Dilbilim,
s. 75.

69 Belirli bir vakitte yemek, icmek ve cinsi iliskiden geri durmakla ye-
rine getirilen bir ibadet geklidir.

70 Belasi, Muhammed Ali, “DelaletiM-Elfaz ve Tatawwuruha”,
Mecelletii's Sakafiyye, XXVI, Amman, 1992, s. 101.

71 fon Manzur, Ebu'-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mekerrem,
Lisanu'l-Arab, Daru Lisani'-Arab, Beyrut ts., VI, 175,177.

72 Abdulbald, Muhammed Fuad, el-Mu'cemii'FMifehres li Elfazi'l
Kur'an, Daru fhyai't- Tarasi'-Arabi, Beyrut ts, s. 344-345.

73 Kigikkalay, Hiseyin, Kur'an Dili Arapea, flim Yayma Cemiyeti
Negriyah, Konya 1969, s. 163.

74 fsler, Emrullah, “Secde Kelimesi ve Tirkgeye Ceviri Sorunu”,
Islamiyat, 1-3, Ankara, 1998, s. 107.



blitiiniinii, biitiin tiirlerini birden anlatir duruma
gelmesi, daha genis alanlarda kullanilan seyleri yan-
sitmas;” seklinde tarumlanmaktadir.”5 Burada temel
olan, ik belirtilen ya da temel anlam diye isim-
lendirilen seydir; bunun en eski sekli esas alinarak
sonradan ugradith degisiklik ortaya ¢ikartilir. Baska
dillerde bu olayin pek cok émedi vardir. Denizcilik
terimi olarak kullamlan Lat. Adripare “kywa
degmek, varmak” sonradan anlam geniglemesine
ugrams; Fransizcada “arriver” seklini alan fiil “var-
mak, ulasmak” anlamyla genis bir alanda kullarulir
olmustur. Tiirkcede de “&diil” kelimesi eskiden
sadece “gtireslerde kazananlara verilen bir miikafat”
anlaminda kullanibirken, giiniimiizde ise her tiirden
yarisma sonunda verilen miikafah anlatan bir kelime
haline gelmigtir. (...dil &dilii, bilim &diilii...gibi).
Genellesme adi verilen bir anlam olayi da anlam
genislemesi cercevesi- icinde, onun bir tiirii olarak
kabul edilmektedir, Genellesme; “kimi &zel adlann,
ilgili oldugu seylere, ayru tiirden bagka seylere de ad
olmasi, genellesmesi ve bir tiir ad haline gelmesi”
seklinde tarumlanmaktadir,76
Kur'an'daki anlamiyla “miinafik” kelimesinde
anlam geniglemesi gorillmektedir. Bu kelimenin
kokit N-F-K'dir. Bu kokiin sozlikte, “tikkenmek,
azalmak, 8lmek, ruhu ¢ikmak, aligverisin ¢ok olmast,
~ yaranin kabuk baglamasi”77 gibi anlamlan vardr.
Fakat miinafik kelimesinin esas anlam, el-Yerbi'
denilen bir hayvanin yuvasi anlamina gelen en-
Nafikau kelimesinden gelmektedir. Ciinkii bu hay-
vanin yuvasinin iki agzi vardir. Birisine el-Kasiau,
digerine de en-Nafikau denilir ve hayvan bu kapilar-
dan birisinden yakalanmaya cahgilrsa, digerinden
kagar kurtulur. Aynen bunun gibi miinafik da kendisi
i¢in iki cikis yolu koyar. Birisi, Islam oldugunu ifade
etmesi, digeri de kafir oldugunu saklamasidir. Bu
ikisinden, hangisi hususunda onu yakalamak
istersen, o digerinden cikip kurtulur.78
iste miinafik kelimesi, “bir cesit tarla faresi
yuvast” anlamindan, kisinin inan¢ durumunu yansi-
tan manevi bir kavrama dogru anlam genislemis ve
yepyeni bir anlam kazanmgtir. “Kafir ve
miimin"den ayn, yerilen, iki yiizlii bir insan tipini
anlatan bir kelime olmustur.

c) Anlam Kaymas: (bagka anlama gegis): “Bir

75 Aksan, ag.e., s.120.

76 Aksan, a.g.e., 5.121.

77 el-Cevheri, lsmml b. Hammad, es-Sihah Tacu'l-Luga ve Sihahu’l
Arabiyye, Daru'Him, Beyrut 1979, IV, 1560; Ibn Manzir, a.ge.,
M., 694; elFirizabadi, Mecdiddin Muhammed b. Yakub, el-
Kamusu'FMuhit, Milessesetii'r-Risale, Beyrut 1987, I, 296.

78 or-Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer, et- Tefsins'l- Kebir,
(Mefatihu'l-Gayb), Daru'HKitibi'Himiyye, Tahren ts., M, 134;
Kugikkalay, Kur'an Dili Arapga, s. 163; Soysald, Kur'an
Semantigi Agsindan Inangla figili Temel Kavramlar, Caglayan
Yay., lzmir 1997, s. 85.
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kelimenin eskiden yansithdi kavramdan tamamen
ayn yeni bir kavrami yansiir duruma gelmesine
anlam kaymasi denir."79 Eski Tiirkcede “diisiinmek,
kederlenmek, vas tutmak” anlamma gelen “sakin-
mak” kelimesi, giiniimiiz Tirkcesinde “bir seyi yap-
maktan herhangi bir korku veya endise ile uzak dur-
mak, &nleyici tedbirler almak, korunmak" gibi
anlamlarda kullaniimaktadir.80 Yine Tiirkcede tiitiin
(diittin) kelimesindeki degisme ise tipik bir baska
anlama gegistir. Eskiden yalniz “duman” anlaminda
olan bu kelime, yakilarak icilen bitkinin iilkemizde
vavihp genellesmesinden sonra Tiirkiye Tiirk¢esinde
sadece bu bitkinin ach olarak yerlesmistir.81

Cahiliye déneminde “mel’ek” kelimesi, tann
nitelifinde tapilmaya layk ruhi bir varhd ifade
ederken, Kur'an konteksinde bu kelime anlam kay-
masina udrayarak, “tannhk” vasfim kaybetmis, yeri-
ne “varatilmis ve siirekli Allah’a itaat eden varlk”
anlamim kazanmustr.82

Izutsu, kelimelerin, icinde bulunduklan kiiltiir sis-
teminden etkilenerek yeni yeni manalar kazandigim
“God and Man in the Koran” adh kitabinda ¢esitli

mekler vererek agiklamstir.83 Izutsu, kelimelerin

valniz baslarina ifade eftikleri anlamdan ziyade sis-
tem veya sistemler icinde kazandiklan anlamlann
onemli oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla
kelimelerin”iki tiir anlami oldugunu séylemektedir.
Izutsu, bu anlamlardan birincisine, “esas mana”,
ikincisine de “izafi mana” demektedir.- Bu yapmis
oldugu ayimin da semantik metodolojinin en
&nemli sorunlanndan biri oldugunu belirtmektedir.84
Burada Izutsu'nun esas mana ve izafi manay1 nasi
acgikladigini 6rneklerle izah etmek istiyoruz:

Esas Mana: Izutsu, esas manay su sekilde agik-
lamaktadir: “Kur'an’i alip igindeki kelimeleri bizim
gbriis agimizdan gézden gegirirsek bazi kelimelerin
manasinin, izaha ihtiyag duymayacak derecede,
gayet agik oldugunu goriiriiz. Yani her kelimenin
kendine 6zgii manas: vardir ki biz o kelimeyi, bulun-
dugu miinasebet sistemi diginda da miitalaa etsek,
kelime yine o manay tasir. Omegin “kitap” kelime-
si, gerek Kur'an'da, gerek Kur'an disinda olsun
daima aym seyi ifade eder. Konusma dilinde kitap
deyince her zaman belli bir sey anlagihr. iste keli-
menin bu siirekli manasina esas mana denir."85

79 Aksan, Her Yoniiyle Dil, IIl, 538; Anlambilimi, s, 121.

80 Aksan, Anlambilimi, s. 145, Anlam kaymaswla ilgili baska 8mek-
ler igin bk., Ugok, N, Genel Dilbilim, s. 75-76.

81 Aksan, a.g.e., 5.146.

82 utsu, Kur'an'da Allah ve Insan, s. 23-25; Soysaldi, Kur'an
Semantigi Aqsindan Inangla figili Temel Kavramlar, s. 129.

83 bk., lzutsu, Kur'an'da Allzh ve Insan, s. 17-21.

84 [zutsu, a.g.e., s. 21.

85 lzutsy, a.g.e., 5. 21.
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izafi Mana: lzutsu, izafi manayi da soyle agikla-
maktadir: “Kelimenin manasi, bu esas manadan
ibaret degildir. Burada ikinci bir mana daha vardir.
Kur'an icinde kitap, dini bir kutsallikla ¢evrili dnem-
li bir mana kazanir. Ciinkii kelime, tannsal vahiy
fikrine yakindan baghdir. Iste bundan &tiirii basit
kitap kelimesi, 6zel sistem igerisinde yer alinca, sis-
temin diger diistince ve kanaatleriyle irtibat kurar.
.Onlardan yeni elemanlar alir. Cogunlukla yeni ele-
manlar, kelimeyi 8yle etkiler ki onun asil manasin
kokiinden degistirir. Boylece kitap kelimesi, Islam
dusiince sisteminde Allah, vahiy, tenzil, nebiy ve ehl-
i kitap (Hristivyan, Yahudi vs. gibi vahiy mahsulii
kitaplara sahip olan kimseler) kelimeleriyle yakindan
iliski kurar. Bundan dolayt Kur'an'da bu kelime
gegince, ilgili bulundugu diger kelimelerle miinase-
beti icinde anlasiimahdir. Bu baghlik, kitap kelime-
sine 6zel ve ¢ok kangik bir semantik anlam verir.
Eger kelime bu- sistemin diginda olsa kesinlikle bu
manay! tasimaz. Suraya da isaret edilmelidir ki
kelime, Kur'an'da oldugu siirece bu anlam, kitap
kelimesinin manasirun bir kisrmdir ve bu mana, keli-
menin esas manasindan ¢ok daha &nemlidir. Iste
ben, kelimenin kékiinden gelmeyen, fakat icinde bu-
lundugu miinasebet sisteminden dodan bu manaya
izafi (goreli) mana diyorum. Tki mana arasinda bir
ayinm yapmak icin bu ismi veriyorum. Kitap kelime-
si, kendi bagina bildigimiz basit anlarm ifade eder.

- Ay kelime, vahiy alaninda “Kur’'an” demektir.”86

Kisaca ifade etmek gerekirse esas mana,. keli-
menin her zaman tasidig asil manadir. Izafi mana
ise, kelimenin icinde bulundugu &zel sistemden, bu
sistemdeki diger kelimelerle olan miinasebetinden
kazandifii 6zel manadir.87

5- Kur'ann Dogru Anlasilmasinda
Semantik Metodun Onemi

Bilindigi gibi kelimeler dilin yap: taglandir. Eger
kelimelerin dogru anlamlan iyi tespit edilemezse
climleler anlagilamaz. Dolayisiyla okunan metin de
dogru anlagiimams olur. Ozellikle insanlarn diinya
ve ahiret saadetini temin etmek i¢in génderilen
Kur'an'n, Yiice Allah'n indiris gayesine uygun
olarak dogru anlasimas: cok &nemlidir. Bu ise,
ancak, Kur'an kelimelerinin delalet ettigi manalan
ortaya ¢ikarmakla miimkiin olur.

Yukanda ifade ettigimiz gibi Kur'an kelimeleri,
Kur’an diigiince sisterni i¢inde aslindan daha kuvvetli
izafi manalar kazanmaktadir. Ayetlerdeki kelimelerin
tarihi geligimini ve zaman icerisinde ugradiklan
mana dedisikliklerini bilmeden isabetli bir terciime

351zmm, a.g.e., 5. 21; Kitap kelimesinin genis bir semantik analiz

igin bk., Soysaldi, KmmSmn@]Agsndmhm@aﬂgﬂleel
Kavramlar, 5. 130-139.

87 Lzutsy, age.,s. 22. ' .
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ve yorum vyapmak miimkiin degildir. Zira, bu
gelismelerin kelimelerin hayatina ve manaya delalet-
lerine biiyiik etkileri olmustur.

Bir miifessir, Kur'an ayetlerini meydana getiren
kelime ve kavramlann ilk ortaya ¢iktiklan sirada ve
onlann ilk okuyucusu olan Rasulullah (s.a.v.) tarafin-
dan okundugunda, onun etrafinda bulunan kim-
selerin onlardan ne anladiklanin: tespit etmeye &zel-
likle dikkat etmesi gerekir.

Ciinkil bize gdre, miifessirin ayette gecen kelime
ve kavrama yiiklemesi gereken mana, Kur'an'in ik
niizulfi sirasinda delalet ettigi mana olmalidir.

Kur'an kelimelerinin manalariin anlasiimasinda
birinci esas bu olunca, mevcut ligatlerimiz de bu ise
kolaylik saglayict ve yardmer olacak bir halde
degildir. Bu durumda, bir Kur'an miifessirinin
éniinde, Kur'an kelimelerinin ilk manasim &gren-
mek istedidi zaman, bunun i¢in, bizzat kendisinin bir
arastirma yapmasindan baska bir ¢are yoktur.

Kelimelerin zaman igerisindeki mana degigiklik-
leri semantik ilminin konusudur. Bu mana degisik-
liklerini ancak kelimelerin semantik tahlillerini

vaparak bilebiliriz.

Daha énce de belirttigimiz gibi, semantik, bir
dilin anahtar terimleri {izerindeki analitik ¢alismadr.
Yani kelimelerin tarihi seyir icerisinde kazandigh
manalar bakimindan vyapilan bir incelemedir.
Anlambilim c¢ahsmalanmin baslangicindan beri
arastirmacilar, genellikle kelimeleri tek tek ele alarak
anlam y&niinii incelemiglerdir. Daha sonra bu keli-
melerden hareket ederek kavrama, kavram gekir-
degine ulagsmaya, anlam degigikliklerini ve bunlann
nedenlerini belli etmeye ¢ahsmuslardir. Biz burada
semantik bir analiz nasil yapillir, bu konuda
lzutsu'nun takip etmis oldugu metodu da gz &niin-
de bulundurarak, aqklamaya calisacaiz. Ayrica,
Izutsu’nun Kur'an'daki baz kelimelerle ilgili yaprs
oldugiu semantik analizlere de &rnekler verecegiz.

6- Semantik Analiz Nasil Yapilir?

Izutsu, semantik analizin yapilma metoduyla ilgili
olarak style demektedir: “llk bakista bu is kolay
gériiniir. Allah, selam, nebi, iman vs. gibi cok énem-
li Kur'an kelimelerini toplayip Kur'an'da ne anlam
ifade ettiklerine bakmakla bu isin yapilmis olacag
sanilabilir. Fakat hakikatte mesele &yle samldig
kadar basit degildir. Ciinkii bu kelimeler, Kur’an'da
birbirinden ayn, yalin halde bulunmazlar, her birinin
dtekiyle yakin bir iliskisi vardir. Bu kelimeler, somut
anlamlanmni, birbiriyle olan bu iliski sisteminden alir-
lar. Diger bir deyisle bu kelimeler, kendi aralarinda
bilyiik kiiciik cesitli gruplar teskil ederler ve birbirle-
rine muhtelif yollarla baglanirlar. Bu suretle sonunda
gayet diizenli bir biitiin, son derece kansik kavram-



sal miinasebet af kurarlar... iste &nemli olan bu
anlam sistemidir. Bu sistem, kelimelerin kendi
vapilanindan cok, Kur'an'da ‘vardir. Kur'an'daki
anahtar kavramlan tahlil ederken, sistem icinde
kelimelere &zel anlamlar kazandiran bu cesitli kelime
iliskilerini gbzden uzak tutmamaliyiz."88 Demek ki,
semantik analiz, sabir gerektiren yorucu bir ¢alisma
ile bagarilabilir. Bazen bir kelimenin dogru anlamim
tespit etmek, ¢cok zaman alabilir. Ciinkii bu faaliyet
ile kavram kargasasim &nleme ve dodru anlamu
bulma gibi zor ve cetin bir isin iistesinden gelinmeye
cahsilmaktadir.

Bize gére, basarih bir semantik tahlil yapabilmek
i¢in su merhaleleri takip etmek gerekmekiedir:

a) Bir kelimenin veya bir kavramin semantik
analizini yapabilmek i¢in 6nce o kelimenin veya kav-
ramin etimolojisi®? ivi bilinmelidir. Anlarm tespit edi-
lecek kelimenin miimkiin oldugunca ilk dénem kay-
naklanna inilerek taranmas: gerekir. Bu kaynaklarin
basinda da “Lisanu’l-Arab, Tacu’l-Aris, es-Sihah ve
Miifredatu’l-Kur'an” gibi eserleri sayabiliriz.

b) Bu islemlerden sonra etimolojideki anlam esas
tutulmak kaydwyla, hepsinde gizli olan sz konusu
kelimenin bu kék manasi aranmalidir. Buna uygun
olmayanlar sonradan kazandinlmis anlamlardir.
Uygun olanlar ise, zaten semantik tanimin kapsami-
na girmektedir. :

c) Semantik analiz, sadece inceledigimiz keli-
menin anlamim olusturan kék manay tespit etmek
degildir. Ayni zamanda kelimenin kék anlamindan
hareket ederek tarihi siireg icerisinde kazanms
oldugu yeni anlamlann da bir analizini yapmak
gerekir. Analizi yaparken de gerek bu anlamlarin ve
gerekse tiirevlerin iginde ilk (kdk) mananin olup
olmadiina bakmalyiz. Dolayisiyla semantik tahlil
yapan kisi, bir kelimenin anlaminin, tarihi siireg
icerisinde ne gibi mana degisikliklerine -daralma,
genisleme veya baska anlama gecig- ugradigini da
tespit etmek mecburiyetindedir.%0

d) Izutsu'nun da dedigi gibi, Kur'an terimlerinin
tarihi bakimdan valmz Islam’dan &nceki yani

88 lzutsu, a.ge., s.15-16. )

89 Etimoloji, bir dildeki kelimelerin ilk anlamlarini meydana gikarmay
amag edinen bir ilim dalidir. Daha agik bir ifadeyle etimolojiyi,
kelimelerin sekil yapilanyla anlamlan arasinda irtibat saglayan ve
bu kelimelerin yapi ile anlamlanm kéklerine dogru takip ederek ilk
defa hangi kike dayandiklann, hangi kavramlan yansithklanm ve
zaman iginde hangi evrelerden gegerek ne gibi gelismeler géister-
diklerini inceleyen ve koken bilgisi ile diger konulan arastran dil-
bilim dalidir. (Daha fazla bilgi igin bk., Palmer, F.R, Semantics,
s. 11; The New Encyclopedia Brittanica, “Etymology” md., IV,
587; Webster's Third New International Dictionart, s. 782; Ugok
Necip, Genel Dilbilim, Sakarya Basimevi, Ankara 1947, s. 41-42;
Korkmaz, Zeynep, Gramer Terimleri S&21i§i, Ankara 1992,
5.104; Gezgin, a.g.d.t., 5.98))

90 Gezgin, a.g.d.t., s. 84.
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Kur'an’dan énceki devir 6nemlidir. Ciinkii bu devir,
Kur'an'daki kelimelerin esas manalarna ik tutar.
Yoksa Kur'an'dan énceki ¢aglarda manalann tarihi
gelisimi, bizi pek ilgilendirmez.91 Dolayisiyla seman-
tik analizini yaphdimiz kelimenin Kur'an oncesi
anlamlanni da arashnp 63renmemiz gerekmektedir.
Kelimelerin Kur'an &ncesi anlamlarin ise, Cahiliye
devri Arap siirlerinden istifade ederek tespit etmeli-
yiz. Bu is i¢in de elbette Cahiliye devri Arap siirleri;
“Muallaka-i Seb’a, Divanu Antera, Divanu Imrii’l-
Kays” gibi eserlere miiracaat etmeliyiz.

e) Kelimenin Kur'an éncesi anlamlan aciga
cikanldiktan sonra, bu kelime ve kavramin
Kur'an’da kullanildigi mananin tespitine gegebiliriz.
Izutsu, bu merhalenin ¢ok énemli oldugunu séyle
ifade etmektedir: “Kur'an'da kullanilan kelime ve
kavramlarin hemen hemen hepsi, Islam’'dan énceki
zamanda su veya bu sekilde kullanilmakta idi. Islam
vahyi bunlan kullanmaya baslayinca biitiin sistem -ke-
limelerin kendileri ve manalan degil, fakat
kelimelerin kullanildigh genel iligkiler sistemi- Mekkeli
miisriklerin hi¢ duymadiklan, bilmedikleri ve bundan
dolay1 kabul edilemez yabanci bir sey gibi geldi. Bu
kelimeler, vedinci asirda kullamlmakta idi.
Mekke'nin dar ticari toplumu icinde olmasa bile en
azindan Arabistan’daki su veya bu dini cevrelerde
kullanihyordu. Yalmz bunlar, degisik kavram sistem-
lerine ait idiler. Islam bunlan bir araya getirip, bilin-
meyen, yepyeni bir kavram sebekesinde birlestirdi.
Iste Araplann diinya ve insanhk goriislerini kekiin-
den degistirip vitkselten baghca etken, bu mana
degisikligi ve bunun sebep oldugu ahlaki ve dinf
inkilap idi."92 Semantik tahlilini yaptigimz
kelimelerin, Kur'an'da gectigi verlerdeki manalarim
arastinp, béylece o kelimenin Kur'an'da kullanildig
manalar hakkinda bir neticeye varabiliriz. Yani, o
kelime cesitli tarihlerde ve gesitli miinasebetlerde
ayni manada mu kullamlmis; yoksa Kur'an'in
muhtelif yerlerinde farkh manalarda rmu kullanilmus
ve bu manalar nelerdir bunlan tespit etmis oluruz.

f) lzutsu'ya gore, herhangi bir kelimenin tam
manasinin, kelimelerle tasvir yolu ile, somut bir
bigcimde ve konumda aydinhda kavusturulmas:
miimkiindiir. [zutsu buna, “konumsal tanmmlama”
ismini vermektedir.93

Dolayisiyla kelimenin ayet icinde gectigi mana-
lan tespit ederken siyak-sibaga ¢ok dikkat edilme-
lidir. Ciinkii bu manalar bazen ancak siyak ve sibak

'géz oniinde bulundurularak anlagilabilir. Bazi

kelimeler Kur'an'da asil kék anlaminda kullanildign
gibi farkh yerlerde farkh anlamlarda da kullanila-

91 lzutsu, a.g.e., s. 36.
92 [atsy, age., s. 16.
93 lzutsu, a.g.e., s. 63.
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bilmektedir. Dolayisiyla biitiin bu tahliller sonucun-
da, Kur'an'in kendi diisiince sistemni ve semantik
alan igerisinde bu kelime ve kavrama viikledigi yeni
anlamlan da belirtmeliyiz.

g) Savet bu kelime ve kavramda Kur'an'dan son-
raki devirlerde bir anlam degismesi olmussa ona da
calismamizda yer vermemiz gerekmektedir.

Burada Izutsu'nun Kur'an'da yapmis oldugu baz:
semantik kelime tahlillerine 6rnek vermek istiyoruz.

Ornekl:

Allah Kavramu: [zutsu, Allah kavraminin énemi-
ni su sekilde belirtmektedir: “Allah, Kur'an diistince
sisteminde en yitksek odak kelimedir. Derece ve
dnem bakimindan ondan iistiin bir kelime yoktur,
Kur'an diislince sistemi, esas olarak merkezinde
Allah olan bir sistemdir. Onun icin bu sistemde Allah
fikri yukandan asa@ her seye hakim olur ve biitiin
anahtar terimlerin semantik yapis1 iizerinde derin
tesir gosterir. Insan, Kur’an diisiincesini hangi
bakimdan incelemek istese, her seyden énce bu
diistincenin semantik yapisi hakkinda bir fikir sahibi
olmalidir.”9¢ Bu bakimdan lzutsu, bu kavramin
semantik analizi icin “God and Man in the Koran"
adh kitabinda miistakil bir b&lim ayirms ve
dérdiincii béliimde bu kavramu tahlil etristir.95

[zutsu’'va gére, “Allah adi, Cahiliye ve islam
devirlerinde ortak bir ad olarak kullanilmaktaydi.
Yani Kur'an vahyi, bu kelimeyi kullanmaya bagladign
zaman Araplann kullandiklarina yeni ve yabanci bir
isim getirmiyordu.96 Allah ad, [slam’dan &nce de bi-
linmekteydi. Bu kelime, Islam &ncesi Arap siirlerinde
gectigi gibi eski kitabelerde de yer almishr.
Arabistan’da baz1 insanlar ya da kabileler Allah adiy-
la bilinen bir tannya inanirlardi. Bu tannyi géiii ve
yeri yaratan tann olarak kabul ederlerdi. Bu husus,
Kur'an'in bazi ayetlerinden agik¢a anlagiir.97 Bu
insanlar, cok tannh sistemde Allah" tannlann bas,
Mekke'deki Kabe'nin Rabbi (Rabbii’l-Beyi) olarak
kabul ediyor, éteki tanrilan da bu iistiin tann ile
insanlar arasinda araci sayworlardi. Onlann tannlar
arasindaki bu hiyerarsik inanci, Kur'an'da pek acik
olarak anlatilir. Ziimer suresinde bazi miisriklerin
soyle dediklerini igitiyoruz: “Biz onlara, sadece bizi,
Allah'a yaklastirmalan icin tapiyoruz.”98

Izutsu, “Bu ayette anlahlmak istenen, tannlann

94 Izutsu, a.g.e., s. 88.

95 bk,, lutsy, a.g.e. s. 88-113.

96 Lzutsu, a.g.e.,s. 88.

97 Bu tir ayetler icin bk., Ankebut, 29/61, “Onlara ‘gokleri ve yeri
vyaratan giinesi ve ay1 emrine boyun efidiren kimdir?' diye sorsan
mutlaka ‘Allah’ derler.”; Ankebut, 29/63, “Onlara: ‘Kim gékten
suyu indirip de 6lmiis olan yeri orunla diriltti?* diye sorsan 'Allah’
derler.”; Lokman, 31/25; Ziimer, 39/38; Zuhruf, 43/9, 87.

98 Ziimer, 39/3 4. : .
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sefaatidir. Sefaat fikri, ta Islam &ncesi zamanlara
kadar Araplarin ve Miisliimanlann dini diisiince ta-
rihlerinde ¢ok 8nemli bir rol oynar.” demektedir.99

“Ahkaf suresinin 27-28. ayetlerinde de Allah’tan
baska edinilen tannlara Allah’a yaklaghran sefaatci-
ler gbzii ile bakiddig anlatilir. Allah'a inanmamakta
direnen ve bu direnisleri nedeniyle helak olan eski
milletlerin durumuna aci bir alayla isaret edilir:
“Allah’tan bagka, kendilerine (Allah yaninda) yakin-
Ik saglamak icin tann edindikleri seylerin, onlara -
yardim etmesi gerekmez miydi?’100 Bunlar ve diger
bircok ayet agikca gosteriyor ki, Cahiliye caginda,

tanrilar arasinda Allah denen ve biitiin tannlardan -

{istiin olan bir tann tanminirdi. Bu tann, digerlerinden
iistiin olmakla beraber neticede yine tannlardan
biriydi. Islam peygamberi davetine baslayinca bu
eski dini sistemn, biiyiik tehlike icine diistii. Ciinkii
islam’'da Allah, tannlar hiyerarsisinde iistiin bir tann
degil, var olan tek tann idi. Oteki tannlar uydurma,
gercek karsisinda ash olamayan (batl), hakikati
olmayan sadece hayal edilen seyler durumuna
distiyordu. Eger Araplar, bu yeni &gretivi kabul
etselerdi, genel durum kékiinden degisecek, yalniz
dini inanclan degil, hayatin biitiin safhalan, ferdi ve
sosyal durumlar bu degisiklikten etkilenecekti. Tabii
Hz. Muhammed’in (sorumlulugu) altinda baslagan bu
harekete karsi biiyik bir muhalefet gelisti."101

“Surasi da bilinmeli ki bu dava yalmz Araplann
Allah haklindaki inanglarnnin mahiyetini degistirmi-
yor, daha énce bahsettigimiz biitiin diisiince sistemi-
ni degistiriyordu. Yeni Islamt Allah diisiincesi, kainat
hakkindaki biitiin diisiince yapisini derinden etkili-
yordu. Arap tarihinde ilk defa monoteis ve theocent-
ric bir sistem kurulmustu. Bu sistem ki, merkezinde
insan hareketlerinin biitiin varlik ve olus sekillerinin
kaynad olan tek ve mutlak Allah vardi. Biitiin var-
hklar ve degerler yeni bastan diizenlenme alanina
tasimyordu. Tek istisnast olmaksizin biitiin kainat
unsurlan, eski yerlerinden almiyor, bu yeni alana
verlestiriliyordu. Varlklar arasinda yeni bir iliski
kuruluyordu. Eski sistemde birbirine yabanci olan
manalar, yeni sisternde yakin irtibat kurarken,
eskisinde birbirine yakin olan manalarda veni sis-
temde tamamen birbirinden aynhyordu. Ustiin var-
liklar alaninda Allah’in biitiin kainatin tek Rabbi
tamnmas: yukanda da isaret edildigi gibi diger tan-
nlan hiikiimsiiz kihyordu. Alihe denen o tannlar
simdi sdzden ibaret, sadece isimden ibaret birer
kavram haline geliyordu. Modern semantik termi-
nolojisinde bu hususu séyle ifade etmemiz gerekir:
Bu yeni inangta ilah (¢ogulu alihe) kelimesi, eger

99 putsu, age.s.17.
100 Ahkaf, 46/27-28.
101 [zutsu, 2.g.e., s.17.



Allah’tan’ baska bir varha isaret ediyorsa karsih

olmayan bos kavramdan bagka bir sey degildi.”102
Yusuf suresinin 40, ayeti séyledir: “Sizin ondan
bagka taptiginiz seyler, sizin ve babalannizin uydur-
dugu isimlerden baska bir sey degildir; Allah, onlar
haklanda bir yetki indirmemistir."103
Omek2:

Izutsu, vahiy kavramini da esash bir bigimde tahlil
‘etmekie séyle demektedir: “Kur'an'da vahye ¢ok
ozel bir yer verilmistir. Vahiy olaganistii, insan akli-
nin kavrayamayacag esrarengiz bir olay olarak ele
almustrr.... Islam’a gére vahiy Allah’in konusmasidir.
Kendi iradesini dil aracih@i ile bildirmesidir. Fakat

insana ait olmayan esrarengiz bir dille degil, insanin -

acikca anlayabilecegi bir dille konusmasidir. Burast
cok dnemli bir husustur. Allah’in kendi- iradesiyle
vaphd bu konusma olmasa yeryiizinde Islam'in
anladig: manada hicbir gercek din olmaz.”104

[zutsu'ya gére, vahyi boyle olagan stii bir ko-
nusma durumuna getiren ey, o konusmada konusa-
nin Allah ve dinleyenin de insan olmasidir. Yani bu-
rada konugma, iistiin bir varlikla alelade varlk ara-
sinda cereyan etmektedir. Oyle ki konusanla din-
leyen arasinda hicbir ontolojik105 denge yoktur.106

Vahiy Kelimesinin Esas Manast: Izutsu, vahiy
kelimesinin esas manasini soyle agiklamaktadir:
“Vahiy kelimesi, Islam &ncesi siirde stk gegen
kelimelerden biridir ve bu durum, vahiy kavrarmnn
Kur'an'dan &énceki kékiinii tahlil etmemizi biiyitk
lciide kolaylaghrmaktadir. Izutsu, vahiy kelimesinin
Cahiliye dewri siirlerinde kullanihsini gbz &niinde
bulundurarak kelimenin asil semantik sartlanm iig
noktada toplamaktadr:

Vahiy her seyden &nce haberlesmedir. Vahiy
kelimesi, iki sahis miinasebetli bir kelimedir. Yani
vahiy olayinin vuku bulabilmesi icin sahnede iki sah-
sin bulunmasi lazimdir. Bu sahislan [zutsu, A ve B
seklinde gostermekte; burada A, aktif hareket eder
(A____ B), B'yve naklinden ibarettir. Burada
kargilikhi bir miinasebet olamaz. Yani B den A ya bir
cevap stz konusu degildir. (B sadece alict durum-
dadir.) Bu haberlesme, tamamen tek yénliidiir.107

Bu haberlesmenin sozlii olmasi zaruri degildir.
Yani haberlesme icin kullanilan isaretlerin daima di
isaretleri olmasi gerekli degildir ama dil isaretleri de
kullamlabilir.

102 paptey, agee., s. 18.

103 vy, 12/40.

104 sy, age., s. 142, 143.
105 yariik balamindan.

106 lzutsu, ag.e.,s. 145, 146.
107 patsu, age., s. 148
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Bu haberlesmede daima bir siwrhlk, gizlilik ve
ozellik vardir. Baska deyisle bu tiir haberlesme eso-
teriktir. A ile B arasindaki konusma tamamen
dzeldir. A, kendisini acikca B'ye tanitir ama yalniz
B've, baskas: onu géremez. lkisi arasinda miikem-
mel bir haberlesme vardir, ama bu haberlesme &yle
bir yoldan vapilir ki haberlesmenin muhtevasin
digaridakiler anlayamaz.108

Vahyin Semantik Yapisi: lzutsu'va gére,
Kur'an vahyinde Allah (A), Muhammed'e (B) onun
dili olan Arapca ile konugmaktadir. Ancak A ve B
aynm kategorive mensup, aym diizeyde varliklar
olmalidir. Fakat vahiy halinde -ki vahyin gercek &zel-
ligi burada baslar- bu ana kural bozulur. Ciinkil
vahiyde A ve B yani Allah ve insan birbirinden ¢ok

~ farkh varhklardir. Yatay olarak ayni diizeyde varliklar

olmazlar. Aradaki iliski dikeydir: A yukandadir, en
yitksek varlik diizeyini temsil eder. B ise asagidadir,
asad bir varlik diizeyini temsil eder. Bu ontolojik
durum, Kur'an'in vahiy telakkisinde énemli bir rol
oynar... Arada bu ontolojik uyusmazlk bulundugu
stirece A ile B arasinda lisani bir anlasma olamaz.
Bu dil kuralina ragmen ikisi arasinda lisani bir konug-
ma olmasi igin ya A’da veya B'de olagan iistii bir sey

“vuku bulmalidir. Izutsu, bu noktayr el-Kirmani'nin,

“el-Buhari’nin hadis kitabim serhinde” ¢ok giizel bir
sekilde style acikladigini belirtmektedir: “Vahiy,
Allah ile insan arasindaki konusmadan meydana
gelir. Iki taraf arasinda bir gesit esitlik gerceklesti-
rilmedikce, vani konusan ile dinleyen iligkisi olma-
dikca, karsilikh bir kelime ahs-verisi, é§retim ve 63-
renim miimkiin degildir... Bu iki zat arasinda iletisi-
min meydana gelebilmesi i¢in ya dinleyen konusarun
galip etkisi ile derin bir kisisel degisiklige ugrar, va da
konusan asad inip bir parca dinleyenin sifatina
biiriiniir..." dedikten sonra, Hz. Muhammed icin, bu
iki halin de vuku buldugunu sézlerine ekler,”109

[zutsu, Kur'an’in vahiy anlayisini ise séyle acikla-
maktadir: “Kur'an’da olaganiistii bir hadise olan
vahiy, iic sahis miinasebetli bir kavramdir. Bu
durum, Kur'an vahyini yapi itibariyle insan konug-
masindan ayirdii gibi, kaynadt cin olan biitiin
ilhamlardan da ayinir... Hz. Muhammed’e peygam-
berlik hitabi geldigi siralarda daima Allah ile kendisi
arasinda, Allah'in stzlerini onun kalbine getiren
esrarengiz bir sahis vardlr Kur'an vahyinin temel
vapist A B seklinde gdste-
rilebilir. A Allah, M mele.k, B Hz.Muhammed’dir.110

lzutsu, Kur'an’a gére Allah insanla ancak ii¢

108 fzutsu, a.g.e., 5. 148.

109 elKirmani, Semsuddin Muhammed b. Yusuf b. Ali,  Serhu
Sahihi'-Buhari, Kahire 1939, s. 28'den lzutsu, Kur'an'da Allah ve
Insan, s. 157.

110 [zutsu, 2.g.e., 5. 165.
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yolla konusur demekte ve bu hususun da Kur'an'da
Suara suresinde style a¢iklandigim séylemektedir:
“Allah bir insanla (dogrudan) konusmaz. Ancak
vahiyle (kulunun kalbine, diledigi diistinceyi dogu-
rarak), yahut perde arkasindan konugsur, yahut,
izniyle diledigini vahyedecek bir elci gbnderir. O,
yiicedir, hiikiim ve hikmet sahibidir. Iste sana da
béyle emrimizden bir ruh (géniillere can veren bir
soz) vahyettik. Sen kitap nedir, iman nedir
bilmezdin. Fakat biz onu, kullanmizdan diledigimizi
dogru yola ilettigimiz bir nur yaptik."111

Bu ayete gére vahyin {i¢ yolu sunlardir: 1) Gizli
konusma, 2) Perde arkasindan konuaima 3) Elgi
génderme.

“Hz. Muhammed’e gelen vahiy, bashca iki gesit-
tir: Biri zil sesi veya an ugultusu gibi bir ses duymasi
ki peygamber bu halde bir ses isitiyor, o anda ma-
nasini anlamwyordu, o halden ayilinca gelen ses,
anlamh kelimeler halini aliyordu. Digeri de melegin
insan sekline girerek gelmesiydi ki bu halde peygam-
ber, konusulan gercek kelimeler isitmekteydi. Hz.
Muhammed, yalniz dinleyici deglldi Ay zamanda
goriiciiydii de,"112

“Allah, gék elgisi vasltasxyla iradesini Hz.
Muhammed’e bildirir; sirf Muhammed'le konusmus
olmak icin onunla konusmaz. Konusmasi, onu
asarak insanlara ulasmalidir. Normal durumda

-konusma B’ve vannca durur. Eger arada bir diyalog
olacaksa bu kez A dinleyici, B konusan durumuna
gecer. Fakat bizim &zel durumumuzda B konusur
ama, ayri dogrultuda konusur. Yani B, sadece A'nin
soylediklerinin vericisi olur. iste burada teblig mese-
lesi ortaya gikar. Ve B, Tann'min sézlerini tagiyan
nebi veya resul adim albr. Béylece Islam wvahiy
kavrami, dért sahis miinasebetli blr kavram halme
gelmektedir. A M B C.

B, A'nin vericisi olduguna gére ondan gelen séz-
leri hi¢ degistirmeden oldugu gibi C've, insanlara nak-

letmelidir. Yani ilahi kelimeler B'ye ulasip B tarafin-

dan alininca objektif bir varlk, Almanlarin deyisiyle
bir Sprachwerk olmalidir. iste bu manada bir objektif
Sprachwerk olan ilahi sézlere Kur'an denir. Kur'an
kelimesi, etimolojik manasi ne olursa olsun, burada
ilahi vahyin objektif bir parcasm ifade eder.”113
Ornek 3:

 Izutsu, semantik analiz sonucu, Cahiliye ve
Islam'n insan kaderi hakkindaki diisiincelerini de
soyle tespit etmistir: Normal olarak “insanin kaderi
baslica &liimden sonraki hayatla ilgili oldugu halde

111 gora, 42/51,52.
112 zutsu, a.g.e., 5. 166.
113 ytsy, agee., s. 168.
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Cahiliye devrinde ahiret fikrine ilgi gdsterilmemistir.
Cahiliye Araplarn, sadece &liimle ugrasmislar, ondan
oteye gitmemiglerdir. Onlara gore, viicut topraga
girince ¢ilriir, toz toprak olur. Ruh da bir riizgar gibi
ucup gider. Su siir onlann bu konudaki inanclarin
Szetlemektedir: “Biz sadece toprak alhna giren
cesetlerle riizgar gibi (ugup giden) ruhlardan ibaret
degil miyiz?”

Araplara gére de insam Allah yaratmigtir ama
yaratma sona erince Allah'n isi bitmistir. Insan
varatildiktan sonra artik yaratanwla biitiin baglarnm
keser ve yeryiiziine geldiginden itibaren hayatin gok
daha kuvvetli bir diktatér patronun yénetimine verir.
Bu patron, onu éliimiine kadar pencesinde siiriikler.
Oliim de bu patronun insana vurdugu son ve en aci
darbedir. Bu patron dehr dedikleri zamandr. Su
ayette kafirlerin agzindan bu inang acikca
nakledilmektedir: “Dediler ki: Bu diinya hayatimiz-
dan baska bir sey yoktur. Oliiriiz ve yasanz; bizi
helak eden, dehr'den baskas: dedgildir."114

“Gergekten bu, ¢ok karamsar bir hayat goriisii-
dir. Bitiin hayat, tabiatin biiyiime ve giiriime
kanunlanyla yénetilen bir siirii felaketler gt
haline gelmektedir. Karanlik, kér, yan insan seklin-
deki bu tabiat canavannin elinden kurtulus yoktur.
Iste bu acikh atmosferin durumuna baktigimiz zaman
Kur’an gériisiiniin 8nemini tam manasiyla anlamak-
tayiz. Kur'an, insan icin tamamen degisik sartlar ge-
tirir. Birden bire gék agilir, karanhk bulutlar dagilir,
acikh, 1shraph bir hayat yerine ebedi hayatin parlak
mutlulugu gériiniir. Bu hususta iki diinya goriisii
arasindaki fark, tam gece ile giindiiz arasindaki fark
gibidir. islam sisteminde de Allah, yaratici olarak
insan hayahnin baslangic noktasi isaretler (insan
hayatin baslatr). Fakat burada daha ilk anda derhal
biiyitk degisikligi fark ederiz. Cahiliye sisteminde
Allah'in yaratma isi, sadece O'nun, hayatin baginda
ve sonunda insanin islerine yaphg bir miidahaleden
ibarettir. Insam yarathktan sonra artik onun islerine
karismaz; bundan sonra is, dehr denen bir baska
kuvvetin eline geger. Islam sisteminde ise bunun ter-
sine, yaratma, yarathd seyler izerindeki Allah y&ne-
timinin baslangicidir. Insanin biitiin isleri, en ince
aynnhlarina kadar hayatin biitiin safhalan Allah'in
kontrolii alinda cereyan eder. Kur'an'a gére Tann
adalet tannsidir. Hi¢ kimseye asla zuliim yapmaz,
haksizhk etmez. Arhk ne dehr ne dehrin gizli
tuzad kalir. Dehr diye bir varlik taminmaz, bu hayali
kabus inanci sékiiliip atihr, insanhdn hayati yalniz
ve yalmz Allah iradesinin kontroline verilir.
Tabii 8liim meselesi yine kalr. Olim kacinilmaz
bir seydir.”115

114 Casiye, 45/24.
115 sy, agee., 5. 123.



Sonug

_islam diisiincesi ve Kur'an semantidi iizerine
yaptith cabismalarla Islim aleminde taninan Japon
sarkiyatct Izutsu, caliskan, sabirh, miitevaz,
yumusak huylu ve ilim agkiyla dolu bir bilim adamiy-
di. islam felsefesi, tasavwuf, Islam ahlaki ve Kur'an
. semantidi {izerine gesitli eserler yayimlamis -olan
Izutsu'nun kaleme almis oldugu birgok eseri ve
'makalesi bulunmaktadir. Izutsu'nun yazmis oldufu
eser ve makalelerinden bir kistinin Farsca ve
Tiirkge gibi dillere cevirileri de yapilmustir.

Izutsu, baz eserlerinde felsefi, tasavvufi ve
Kur'ani kavramlarin semantik analizini yapmistir. O,
semantigi, bir dilin anahtar terimleri iizerinde yapi-
lan tahlili bir galisma olarak degerlendirmektedir.
Ona gére semantik ¢alismanin amac, sadece bir dil
analizinden ibaret deil, bundan daha énemlisi, o dili
konusan milletin kendilerini kusatan diinya hakkin-
daki anlayis ve diisiincelerini kavramaktir. Bu bag-
lamda semantik, adeta bir milletin tarihinin su veya
bu Gnemli devresindeki diinya goriisiiniin mahiyeti
ve yapisi hakkinda bir ¢alismadir: Bu ¢alisma, o mil-
letin dilinde kullanmus olduklari anahtar terimler
icerisinde ifade ettikleri kiiltiirel diisiincelerin
metodolojik analizi vasitasiyla yiiriitiiliir.

Izutsu, eserlerinde kullanmis oldugu semantik

TOSHIHIKO 1ZUTSU VE SEMANTIK ANLAYISI

yontemle Islam hakkinda araghrma yapanlara yeni
bir bakis agis1 kazandirmay amaglamistir.

Izutsu, Kur'an kelimeleri hakkinda yaprms
oldugu basanh semantik analizler yoluyla pek cok
Miisliimanin kurmayi beceremedidi bir baglantyi,
parca-biitiin baglantsim basanyla kurabilmistir.
Daha acik bir ifadeyle o, Kur'an'a biitiinciil yaklas-
may1 bagararak isabetli yorumlar ortaya koya-
bilmistir.

Yiice Kur'ant dogru anlayabilmek ve yorumlaya-
bilmek icin ¢ok énemli bir esasa temas eden ve
tamamuyla kahldigimiz Izutsu'nun su ifadeleriyle
makalemi bitiriyorum:

“Kur'an’in fikir yapismnin iskeleﬁni elde
edebilmek icin ilk 6nce Kur'ant herhangi bir éncel
fikre sahip olmaksizin objektif bir bicimde
okumalyiz. Yani Kur'an, sonra ¢ikan Islam
diisiinirlerinin, kendi ekollerinin egilimlerine uygun
bigimdeki yorumlannin ve diisiincelerinin etkisi
altinda degil, bizzat Kur'an’n kendi esas diisiince
sistemi iginde anlamaya ¢alismalyiz. Peygamber ve
Sahabilerin anladiklan sekilde anlamaliyiz. Daha
dogrusu bu, daima erisilmez olarak o&niimiizde
durmahdir. Biz bu ideale tam erisemezsek de hic
degilse adim adim bu ideale yaklasmaya gayret sarf
etmeliyiz."116

116 jnitsy, ag.e., s. 68-69.
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