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The Property Right in The Quran
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Ozet

Kur'an, insam birey olarak Allah'in halifesi ilan etmig;
buna baglh olarak ona genis bir vetki alam bahsetmistir.
Kur'an'daki "teshir” ideasi, insana verilen bu genis yetld alarum
ifade eder. Bu baglamda Kur'an, insana miikiyet hakla
bahsetmis; servetin adilane dagilumini 8ng&rmiistiir. Ne var ki
tarihsel Islam uygulamalan, Kuran'dan g¢ikarsanan “Miilk
Allah'indir” formiiliinii, baglamindan kopararak, vahiy
gelenedinin &zine ragmen bireyin &zel miilkiyetine mani
bir algwa déniigtiirmils; servetin, siyasal elitin elinde
kalmasim saglarmstir. Oysaki Kur'an'da miilkiin Allah'a
ait olmas figiirii, bireyin &zel miilk edinmesine mani degildir.
Cagdas bir Islam iktisadi'nin ingas1 ameliyesinde, tarihsel [slam
uygulamalanmin asiarak Kur'an'a direk yaklagilmas: gereklidir.
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insanlik tarihi geriye dogru takip edildiginde bir
¢ok kurumun ve sosyal bilimin temelinde dinin
baskin karakterinin oldugu gériiliir. buradan hareke-
tle dnemli beseri bilimlerden biri olan iktisadin Islam
oncesi dinler ile siki baglan oldugu- kolaylkla
soylenebilir. Islam’a gelince, o da bir olgu ve bilim
olarak iktisatla ilgilenmis ve iktisadi hayata dair
onemli hukuki miieyyideler getirmigtir.

Islam’in, dogusu ve gelisimi itibariyle agrlikl
olarak kentlilerin dini oldugu séylenebilir. Zira,
islam’in ilk besigi olan Mekke dénemin en ileri ve
miireffeh ticari merkezlerinden biri iken Medine de

tanmsal iiriin zenginligine sahip bir ova sehir
goriiniimiindeydi. Miladi alhnei yiizythn sonlanna
dogru, Mekke'nin biiyilk tacirleri, Arabistan’in
Akdeniz'e kadar olan bati sahillerindeki ticaretin de-
netimini tiimiiyle ele gecirmislerdi. Bu nedenle
Kur'an'n Kureys suresi, yaz ve kis ticaret kervanlan-
ndan bahseder. Kur'an'm muhattap kitleyi disla-
mayan gercekei uslubunda ticari konu ve kavramlan
¢okeca gérmek miimkiindiir. Ancak konuya abarhh ve
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Abstract

Qoran has declared the human being as repsesentative of
God. Therefore it has given to him a large warrant area. The
idea of "teshir" in the Qoran expresses this given warrant. in
this context, Qoran has given to individaul the property right
and suggested the distribution of wealth justly. Breaking the
context of "Property for God" formulation concluded from
Qoran, the historical islamic practicals, contrary to tradition of

‘revelation had transformed it into concept hinders the

individual property right. in this way, the political elite cwned
the wealth. Whereas the "Property for God" figure in Qoran
is not an obstacle for private property right. It is necessary to
exceed the historical [slamic practical and approach the
Qoran directly for reinterpretion of Contemporary Islamic
Economy.

Key Words

Quran, Economics, Property, The Historical fslamic
Practicals.

biraz da maksath olarak yaklasan Amerikal bilgin
C.C. Torrey, ondokuzuncu yiizyihn sonlannda 7he
Commercial-Theolojical Terms in the Koran adh bir
eser kaleme alarak ticari kavramlann dindeki veri ile
ilgili sahsi gériilerini ortaya koymustur.1

Iktisadin mesgul oldugu olay ve sorunlarda ortak
konu ve hedef serveftir. Bu yiizden Aristo iktisadin
bir servet ilmi oldugunu belirttikten? bu vana, bu
bilim dalina uzun zamanlar servetler bilimi (chréma-
tistique/science de la fortune) denilmistir.3 Ulkem-
izde bu bilim dali, baglangicta “ilm-i servet”, bir siire
de “ilm-i servet-i milel” tabirleri ile ifade edilmigtir.4
Buradan, ekonomi biliminin merkezinde servet fak-
tériiniin ver aldig, bu bilim dalimin esasinin servet
faktérii oldugu anlagilmaktadir.

Kur'an-1 Kerim’e gelince, iktisadi ve ticareti yan-
sitan servefe ilgisiz kalmamis ve ozellikle Medine
déneminde inen ayetlerde konuya fazlasla dikkat

1 W. Montgomery Watt, Auran’a-Girs, (Tre.:Sileyman Kalkan),
Ankara 2000, 5.18.

2 Aydin Turkbal, Jitisada Girks, Dicle Universitesi Hukuk Fakilltesi
Yayinlan, Divarbalar 1993, 5.2.

3 Asim Baltacigil, fktisat, Istanbul 1967, s.6.

4 A Turkbal, ltisada Giris, 5.24.
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cekmistir. Bunlar icerisinde temel ilkelerin yaminda
detay konulsar da bulunmaktadir. Kur'an'da servete
iliskin olarak yer alan iktisadi kavramlardan belki de
en onemlisi dulef -kavramidir. Bu kelimenin kék
harfleri, dolagim anlammna gelenf d-vl (s) dir.
Tiirkge'de halen kullanilmakta olan fedavii/ kelimesi
de buradan gelmektedir. Arapca'da dulet kelimesi,
deviet kelimesi ile es anlamh olarak kullamlmak-
tadir.? Nitekim Hagr suresinin 7. ayetinde gegen
dulet kelimesi, bir baska kiraatte devief seklinde de
okunmustur.8 Ancak devlef kelimesinin savag ve
makamlar konusundaki dolagimi, buna karsin dulet
kelimesinin, daha ¢ok mal/servet dolasiminu ifade
ettigi sdylenir.? Bir bagka izaha gére dulef, bir
toplumun kendi arasinda déniisiimlii olarak tedaviil
ettirdigi seyin adi; devlet ise, bir seving durumunun,
bir toplumdan diger bir topluma intikal etmesidir.10
Her halitkarda Hasr suresinin 7. ayetinde yer alan
dulet kelimesi, mazmununda servet kavrayisim
barindirmakta ve ayetin tiimii, servetin tekellesmesi-
ni degil, dolagim ve intikalini éngdrmektedir.

Béylece Kur'an, iktisadin merkezinde yer alan servet
konusundaki  yaklagimimi  ortaya  koyarak,

Miisliimanlar i¢in, Kur'an'dan inga edecekleri bir
iktisat teorisinin temel taslarindan birini belirlerek-
tedir. Ya da bagka bir ifade ile, Kur'an, kendi ekono-
mi politikasini ortaya koymaktadir.

Kur'an'in servetin dagiliumm esas aldigi, sadece
Hasr suresinin 7. ayetinden degil, aym zamanda
ahgverisi serbest (helal) birakmis olmasil! key-
fiyetinde de anlasilmaktadir. Ancak Kur'an'da
servetin dadihmini intag ettirecek olan abgveristeki
serbestiyetin sirurlan acaba nerelere kadar uzanmak-
tadir? Bu sorunun saglkl cevabiru bulabilmek igin,
once iktisat bilimcilerinin, servetin dagiimu ile ilgili
yéntemler hakkinda verdikleri bilgilere basvurmak
durumundayiz. Buna gére, iktisat bilimcileri, servet
dagiimi konusunda iki ana yéntem belirlemislerdir:

1. Piyasanin kendi kendine meydana getirecegi
mekanizmanin islemesine terk edilerek sekillenen
dagihm sistemi.(Dogdal dagilim)

2. Bilimsel ve ahlaki kriterlere uygun olarak,

toplumsal dilzene gére yapilan kurumsal dagiim sis-
temi.12

5 Bkz:59/Hasr:7.
6 fon Manzur, Lisanu-Arab, Beyrut 1997, I, s.431. Fahrettin er-
Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, Tahran (ty), XXIX, 5.285.

7 Rafip ellsfehani, el-Mufredat i Garibil-Kur'an, istanbul 1986,
5.252, Ibn Manzur, Lisanul-Arab, Beyrut 1997, I, s.431.

8 Razi, Tefsir, Tahran, {ty), XXIX, 5.286.

9 Rafip, a.g.e., aym yer; ibn Manzur, a.g.e., ayni yer.
10 Ragzi, Tefsir, XXIX, 285.

11 2/Bakara:275.

12 A Baltacigil, fitisat, ss.57-58.
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Acaba servet dadihmimi esas alan Kur'an, bu

“yontemlerden hangisini esas almaktadw? Birinci

yéntemdeki dodal dagilim, sonug itibanyla kuvvetli-
ler tarafindan kuwvetliler icin olacak,1® bir diger
ifadeyle vahsi kapitalizme dogru yol alacakhr. Bu
yéntemin, her seyden énce Kur'an etigi agisindan
miimkiin oldugu séylenemez. Zira Kur'an'n genel
muhtevasindan ve genel amaglanndan onun giicii
degil, hakk: {istiin tuttugu anlagiimaktadir.

Cagdas ekonomilerde yayginhk kazanan Aurum-
sal dagiim ydénteminin bariz vash ise, miidahaleci
bir karaktere sahip olmasidir.14 Acaba Kur'an servet
dagiliminda miidahaleci yéntemi onaylamakta midir?
Onayhyorsa boyutlan nedir? Kur'an'm “liginizden iyi-
ligi emreden kétiiliikten salandiran bir topluluk bulun-
sun"15 istikametindeki genel prensibinin, iktisat gibi
temel hayati alam da kapsamadifini séylemek
miimkiin degildir. Bu genel prensipten Kur'an'in

" servet dagihminda miidahaleci yaklagim benimsedigi

cikarsamas! yapilabilir. Béylesi bir miidahaleyi kabul
ettijine gore, miidahalenin temel kriterlerini de belir-
lemesi gerekecektir. Bu nedenle Kur'an, iktisatta
kurumsal dadilim esas alan bir miidahalenin olmazsa
olmaz &lgiitleri olarak telakki edebilecedimiz baz
temel kriterler ortaya koymustur. Bu temel &lgiitlerin
hepsinin irca edilebilecedi, bir baska ifadeyle, bu
temel &l¢iitlerin hepsinin merkezinde yer alan bir ana
kriter vardir. Bu ana kriter nedir?

Kur'an- Kerim'in biitiin hayati kurumlara iligkin
yaklagiminda adalet anlayisinin merkezi bir rol
oynadigh bilinmektedir. Bu nedenle Kur'an, bir ¢ok
vesilelerle adalete vurgu yapmustir. Oyle ki adalet,
imanin temel umdelerinden biri olan ahiret inancina
temel teskil etmektedir.16 Kur'an'in biitiin temel ha-
yati alanlanin merkezine oturttugu adalet konsepti,
iktisat konusunda da gegerlidir: insanin insar: s&-
miirmek suretiyle haksiz kazang saglamasina sebep -
olan riba'yi haram kilmis olmasiminl? &ziinde
Kur'an'in adalet nosyonu tebariiz etmektedir.
Kur'an’n adalet konusundaki hassasiyeti ile, ser-
vetin dagilimini esas almis olmasi keyfiyeti yan yana
diisiiniildiigiinde, potansiyel bir sosyal adalet ve-
buna bagh olarak sosyal devlet kavram ortaya ¢ikar.

Kur’an'in servet dagilimindaki bir bagka ana ilke-
si de zenginlerin mallaninda ihtiyag sahibi ve yok-
sullara ait bir hakkin bulundugunu &ngérmiis
olmasidir.18 Bununla da yetinmeyerek, Peygambe-
re, onlann mallarindan bir kisminu alma yetkisi ver-

13 A, Baltaagil, a.g.e., s.57.

14 A Baltacigil, Mitisat, agee., s. 58.

15 3/Aki imran:104:

16 Huseyin Atay, Kur'an'da Iman Esaslan, Ankara 1998, 5.117 wd.
17 Blz:2/Bakara:275-278; 3/AH Imran:139; 30/Rum:39.

18 51/Zariyat:19, 70/Mearic:24-25.



mektedir.1?9 Dahasi Kur’an, zekat toplama memur-
lugu (amilin) kadrosu ihdas ederek, bu kisililerin ma-
aslarinin zekat fonundan verilmesini tesri kilmistir.20
Biitiin bunlardan anlagilmaktadir ki Kur’an, servet
dagihmma miidahale etmis ve modern iktisat
teorisindeki kurumsal dagilim esas almugtir.

Ne var ki Kur'an, servet dagihminda Aurumsal
dagilim esas almakla birlikte, boylesi bir dagilimin

". kriter ve &lgiitleri konusunda kendi nev'i sahsmna

miinhasir bir yap: ve karakter arz eder. Degerli ikti-

satci Sabahattin Zaim, Islam iktisadinin kendine

bzgii bu karakteristigine vurgu yaparak Islam ikti-

sadimin kendi biitiinliigii icinde anlagilabilecegini
ifade etmistir.21 Her seyden énce Kur'an'in iktisada
iliskin l¢ii ve kriterleri, sekiiler-bir iktisat anlayigin-
da oldugu gibi sadece diinyevi abflarla siirh degil,
ayri zamanda uhrevi abflara da sahiptir—S&zgelimi
Kur'an'da 8lcii ve tartida hile yapanlann (mutaffifin)
uhrevi cezast cehennerndir.22 Insarun insan sémiir-
mesi esasina dayanan riba, sadece yasak degil, aym
zamanda Aaramdir; Haram, yasak kavramini kap-

samakla birlikte, aym zamanda uhrevi bir baglama

sahiptir. Ne var ki, sekiiler bir iktisat anlayisi ile bun-
lan kavrayabilmek hayli zor ve netamelidir.

-Her halitkarda Kur’an’in bir mali diizenleme kon-

septine sahip olmast, onun modern iktisat bilimi ile
yakin iligkili oldugunu ortaya koymaktadir. Bu iliskiyi
gelistirmek ve daha derin temellere oturtmak kabildir.

Modern iktisat biliminde iiretim {i¢ ana faktérden
tesekkiil etmistir:

1. Tabiat.

2. Sermaye. . ) .

3. Emek.23 -

Kur’an, iktisat biliminin bu énemli kavramlanindan
her birine iliskin-deger yargilan ortaya koymaktadir:

iktisat 1shlahinda tabiat, iizerinde iiretim yapilan

arazi veya toprak ile onu ¢evreleyen tabii-

kuvvetlerdir.24 Kur'an’a gore, ontoloji diizleminde
biitiin evrenin sahibi Allah oldugu halde,25 iktisadi
anlamda tabiat insana terk edilmistir. Bu baglamda
Kur'an'in tabiata yaklasimim ortaya koyan en énem-
li unsur Kur'an'daki feshir ideasidir. Kur'an’a gore

19 9/Tevbe: 103
20 9/Tevbe:60

21 gabahattin Zaim, Jktisadi Faaliyetlerde lslami Davrars Tarz, lslam
Tedkikleri Enstitiisii Dergisi, C.VII, c.1-2 Ayn basim, 5.237, lst-
1978; Zikreden: Hiiseyin Ars!m'l islam’da Tiiketici Haldan,
Ankara 1994, s.16.

22 By,.83/Mutaffifin:1-17

23 5, Baltacigil, fitisat: s. 61; Rasth Demirci, .Ekanam:mn Teme&'en,
Ankara 1996, 5.30 vd

'24 R Demirdi, Ekonominin Temelleri, s. 31
25 9/Bakara:107, 5/Maide: 17, 40,120 vb
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ay ve giines,26 nehirler,2? deniz ve iiriinleri,?8
hiilasa yer ve gokte ne varsa2? her sey biitiiniiyle
(10s»)30 insana miisahhar kilinmgtir. Béylelikle
Kur'an, tabiahn biitiiniinii iktisadi anlamda insarun
emrine vermistir. Kur'an'a gére insan, kendisine
bahsedilmis olan bu nimetlerden yararlanmak hakki-
na sahip olmakla birlikte, onu hoyratca kullanmak-
tan kaginmalidir. Esasen yiice Allah, yeri biitiin
yaratiklar icin var etmigtir.3! Insanlarla birlikte hay-
vanlar da yer arz’dan yararlanirlar. Ancak hayvan-

* lar, kendilerine verilmis olan i¢ giidiileri ile ancak
sinirl bir bicimde yararlanirlar. Fakat insanlar ig
giidilye ek olarak akil ile donatldiklan icin daha
genis bir bi¢imde vyararlanilar ve egya lizerinde
temelliik hakkina sahip olurlar.

Uretimin ikinci faktérii olan sermaye, esasi.
itibanyla, titkketimin bir kismindan vazgegilerek mal-
lardan bir kismu iizerinde biriktirme (tasarruf) dir.32
Bir baska tanimla tasarruf, gelirin titketilmeyen kis-
mudir.33 Yer ve gokteki her seyin insanin emrine

" musahhar kilindigin: ifade eden Kur'an, bu keyfiyeti
siirsiz bir ézgiirliik olarak nitelememis, ayni zaman-
da bu kullarum hiirriyetinin 8lcii ve simurlanm da

~ belirlemistir. Bu konuda Kur'an'in en ¢ok éne ¢ikan
ilkesi israfin haram kilinmis olmasidir.3¢ Dahasi
Kur'an, israfgilan (mubezzirin) seytanlann kardesleri
olarak nitelemektedir.35 Kur’an, titketim konusunda
ne israf yapilmasini ne de cimrilik yapilmasim
styleyerek; 36 ne eli siki olmay! ne de biisbiitiin eli
acik olmawy tavsiye ederek37 orta bir yol izlenmesini
ongoriir. Olgii ve tartida adaletle davranmayi, te-
raziyi eksik tutmamay38 &4iit verir. Giinlitk hayatin
her alaninda orta yolu ve dengeyi bulan kimselere
Kur'an semantiginde muksitin denilmekte ve bu
kisiler &viilmektedir.3? Muksitin kelimesinin kokii
Arapca'daki kist (.-3) mastandir. Adalet ve denge
anlamlarina gelen #&s#0 Kur'an'da énemli bir
kavramdir. Nitekim Kur'an'da kist ayakta tutan ilim
sahipleri, Allah’in birligine taniklik etme konusunda

26 13/Ra'd: 2

27 14/ibrahim:32

28 16/Nahl:14

29 31/1 ukman:29

30 45/Casiye:13

31 55/Rahman:10

32 A, Baltacigil, itisat..., 5.66

33 Ble: M. Sabri Erdogdu, fslam E&onomf'sma(e Tasarruf ve Ekonomik
Gelisme, istanbul 1992, 5.27

34 g/En'am: 141, 7/A'rat:3, 17/Isra:26

35 17/tsra: 27

36 95 /Furkan:67

37 17/isra:29

38 55/Rahman:8-9

39 5/Maide:42; 49/Hucurat:9; 60/Miimtehine:7
40 [bn Manzur, Lisanu l-Arab, V, 5.255
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meleklerle ve bizatihi Allah'in adt ile birlikte anil-
- maktadir.41 Su halde mal tiikketiminde de kst ile,
yani adalet ve denge ile davranmak, Kuranmgenel
amaglan dahilindedir.

iktisadi ‘iiretim faktorlerinin en &nemlisi sayllal'l
emek, insan tarafindan bir kuvvet harcanmasi
demektir. Ancak Iktisat bilimi, bu fizyolojik anlam-
dan 8te, emek'in, bir diger ifadeyle is'in niteligi ve
dogurdugu ekonomik olaylar iizerinde durur.42
Buna gére emek, faydal bir mal ya da hizmet {iret-
mek icin planh sekilde yapilan adeli ve zhni bir
faaliyettir.43 Kur'an, emek’e ¢ok biiyilk bir dnem
atfetmnis, 44 erkeklerin kazanglanmin kendilerine,
kadinlann da kazanglanmin kendine ait -oldugunu
belirtmek suretiyles fizyolojik olarak kuvvet kullan-
mada daha avantajli durumda olan erkedin, bu avan-
tajir, genelde fizyolojik olarak daha az kuvvet kulla-
nabilen kadinin emegi iizerinde bir sémiiriiye déniis-
tiirmesine imkan vermemeyi hedeflemistir. Aynca
Kur'an'm riba'y yasaklamasimin ‘telo’su, emek'in
somiiriilmesine imkan ve firsat vermemektir.

Buraya kadar Kur'af ve Iktisat konusunda vermis
oldugumuz bilgiler, Kur'an-lktisat iliskilerini
biitiiniiyle ortaya koymaya elbette ki yetmeyecektir.
Ancak, makalemize bir taban olugturacag: kadanyla
iktifa ediyoruz.

Iktisadi faaliyetlerle iligkili olan Kur'an, bir iktisa-
di terim olan miilkiyet hakkinda da bir bakis agisina
sahip degil midir? Kur'an &zel miilkiyete nasil bak-
maktadir? Ozellikle arazi hukukunda &zel miilk edin-
me konusunda Kur'an'in bir yaklagimi var mudir?
Kur'an fahi Miilkiyet nosyonuna nasil bakmaktadir?
Makalemizin - gelisme béliimii bu sorulara cevap
arama arayigi iizerinde gekillenecektir:

A. Kur'an’da Miilk ve Miilkiyet

Arapc¢a’da miilk kelimesi, sahip olma (temelliik)
ve ydnetme (tevell) anlammna geldigi gibi, bilfiil
yonetme (tevelli) olmaksizin yénetme giiciine potan-
siyel olarak sahip olmay da ifade eder.46

Kur'an'da miilkiin Allah’a ait oldugunu bildiren
bir ¢ok ayetler vardir. Ancak bu ayetler, yiice
Allah’in kozmik ya da ontolojik anlamda, bir bagka
ifadeyle tekvini anlamda evren iizerindeki sahiplik ve
tasarrufunu ifade eder. Yukanda ele almis oldugu-
muz Kur'an'daki feshir ideas: dikkate alindiginda,
iktisadi anlamda tabiat {izerindeki tasarruf hakkinin

41 3/A1 Imran:18.
42 A, Baltacil, fetisat, s5.77-78.
43 R. Demirci, Ekonominin Temelleri, 5s.33.

44 By konuda genis bilgi icin bkz. Yunus Vehbi Yawuz, Calisma Hayatr
ve [sfam, Istanbul 1992, s5.20 vd.

45 4/Nisa:32.
46 Ragip, el-Mifredst..., s.718.

484

bizatihi yiice Allah tarafindan insana bahsedilmis

‘oldugu anlagilir ki, bu kavrayistan bir dzel miilkiyet

konsepti gikarsamak miimkiindiir.

Kur'an'’da miilkiin Allah’a aidiyyetini bildiren
ayetler, ontolojik bir baglarm betimlemis olmasina
ragmen, tarihsel Miisliiman tecriibeler, bu ayetleri
Kur'an'daki baglamindan kopararak, imparatorluk
diizenlerinin siyasal baglamlarina uyarlamak
suretiyle, bu ayetlerin toplamindan ‘ “e/-Mulku fillah"
(Miilk Allah'indir) seklinde bir formiilasyon elde
etmis, bu formiilasyonu, topragin ¢iplak miilkiyetini
devlet adina padisahlara vererek, topragin sadece
kullanim hakkini halka vermekle yetinen rakabe sis-
temine dayah Islam Arazi Hukukunun taazzuvunda
ana eksen haline getirmistir. Béylelikle topraga
adeta bir kutsalhk atfedilmis, toprak sadece
padisahlanin kutsal/dokunulmaz mallan haline
gelmigtir Kutsal devlet anlayismun kékleri de bu
anlayisa dayanmaktadir.

Gergekten de Kur'an'dan tiretilen bu formiilas-
yonunun anlam iceridi acaba Kur'an'in genel
amaglarina paralel bir bicimde mi doldurulmustur;
yoksa bu formiilasyonun igi, dénemsel karakteristik-
lerle mi &riilmiistiir?

Makalemizin esasii teskil eden bu sorulara
cevap verme arayisimizi siirdiiriirken, &nce
miilkiyetin tarihcesi hakkinda kisa bilgilere bagvura-
cak, daha sonra da Kur'an'in miilkiyete bakist
tizerinde yogunlasacagz.

a. Miilkivet’in Kisa Tarihgesi:

Miilkivetin tarihi insanbk tarihi ile baslar ve
toplumsal kosullanin degisimine paralel olarak
miilkiyet de kendi icinde ewrilir. Baslangicta sekiiler
tabiath  kollektif miilkivet anlayist hakim iken,
giderek dini karakterli bir miilkivet konsepti, vani
ilahi miilkiyet anlayisi dogmustur. flahi miilkiyet, feo-
dal miilkivefe déniigmiis, bir sonraki asamada &ze/
miilkivet anlayist dogmustur. Miilkiyetin tarihindeki
bu ana kinlma noktalarim, gerek Kur'an'in
miilkiyete bakisim anlama balumindan, gerek tarih-
sel Miisliiman tecriibeleri yorumlama bakimmdan
biraz daha agmakta fayda miilahaza ediyoruz:

aa. Kolektif Miilkiyet:

llkel topluluklarda ferdi miilkivet pek az esyaya
tatbik olunurdu. Ozellikle toprak basta olmak iizere
miilkiyetin ¢ogu kollektif bir halde idi. Toprak
miilkiveti gruba ait idi. Zira hakiki sosyal varlk,
gruptur. Birey ancak onun bir unsurudur, o varhgim

gruba borgludur. Bu grup, yalmz yasayanlan degil,
bilhassa éliileri de icine alirdi.47

47 Félicien Challaye, Milkivetin Tarihi, (Cev:Turgut Aytug) Remzi
Kitabevi, Istanbul 1944, 5.13.



flkel topluluklarda varolan kollektif miilkiyet,
toplumun yasama bigimi tizerinde temellenmistir.
Giiniimiizden on bin yil éncesinde insanhgin aveilik
ve toplayicihga dayal bir hayat tarzi yasadig ve bu
siirenin iki milyon yil devam ettigi antropologlar
tarafindan ifade edilmektedir.48 Boylesi bir hayat
. tarzinda sert tabiat kogullan, insanlann &bekleserek
sosyal dayanisma igine girmelerini daha fazla gerek-

tirmekteydi. Tabiatyla bu da miilkiyette kollektivizmi -

canh tutan ana unsurdu. Bu dénemde miilkiyetin
kollektif olmasi, sosyo-psikolojik neden ve gerekge-
lere dayanmaktadir. flkellerde toprak ve onun parca-
lan hicbir surette higbirine devredilemezdi.4° Sade-
ce toprak degil, cogu zaman menkul baz egyalar da
kollektif miilkiyet kapsamina girmektedir.50 Bununla
birlikte bir sahsiyyet olarak ilkellerde ferdi miilkiyet
bilinci elbette ki vardi. Ferdin sahsiyyetinin hudutlar
bitmezdi. ilkel anlayss, viicutla beraber onida mevcut
ve ondan husule gelen, sag, tily, tirmak, gdzyaglar,
sidik, gaita artiklari, meni ve ter gibi seyleri
ferdi/sahsi miilkiyete dahil ederdi. Viicudun diganya
athd bu seyler, ferdin ayaklan, elleri, kalbi ve basi
gibi, ayru sekilde ferde aittir.51 flkellerdeki bu biling
zamanla miilkiyet geniglemesini beraberinde getire-
cek ve giderek miilkiyet hakkiru lmtsallastlracakt:r

ab. Sahsr Miilkiyetin Genislemesi ya da
Kutsal/ilahi Miilkiyetin Dogusu

Her sahis kendi bedenini ve bedenine ait uzuv-

lanm fitri bir saika ile korumakta ve bedenine sahip
cikmaktadir. Esasen bu hayvanlarda dahi mevcuttur.

Ancak hayvanlardan farkh olarak insanda varolan-

sahsi miilkiyet, aki/ sayesinde genislemekte ve
insanin cevresindeki esyaya da sirayet etmektedir.
Sahsi miilkiyet var oldukca, ferdin bir genislemesi
olarak kabul edilebilecek olan biitiin egyaya kadar
sirayet eder. Bundan cikacak ilk sonug, miilkiyetin
" de sahus gibi kutsal sayilmasidir. Bu telakkiden cika-
cak ikinci bir sonug da, ferdin, biitiin sahsi esyasinin
Slimii ile beraber kendisi gibi ortadan silinmesi idi.
Oliimiinde bu esyalar yakiir ya da gémiiliirdii.
Bazen oturdugu kuliibe ve meyve adaclan da yok
edilirdi. Bu usul istisnasiz biitiin ilkel topluluklarda
vardir. Bu egyalar kaldik¢a, giiniin birinde éliiniin
gelip kendi egyasim istemesinden ve misilleme
hareketlerine kalkismasindan korkulurdu: Ferdin
miilkleri, yani kendine ait olan seyler arasinda kansi
da vardir. ilkellerde evlenme, kadinin erkek tarafin-
dan temellitkiinden ibaret idi.52 Miilkiyetin kutsal-
lagsmasinda bag;ka bir faktt‘:')r de Neolotik cagdir. Neo-

48 Blz; Richard Leakey-Roger Lewin, Go!!nﬁnfar, Ankara 1999,
55.77 vd.

49 E. Challaye, Millkivetin Tariki, s. 14.
50 F. Challaye, a.g.e., 5.15.

SLg Challaye, a.g.e., s.16.

52 E. Challaye, a.ge., ss.16-17.
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lotikte, avcilik ve toplayiciliktan tanma dayali bir ha-
yat tarzina gegen insanlik, giderek dini duygular
gelistirmistir. Buna bagh olarak baslandicta sekiiler
gerekeelere dayanan miilkiyet kollektivizmi, bu defa
dini gerekgelere dayandinldi. Artik miilkiyet din ile
iligkilendirilmeye baslandi. Neolotige girigle birlikte
insan, topraga daha ¢ok bagiml hale geldi. Bu du-
rum sanayi devrimine kadar béyle devam edecektir.
flkel toplumlarda arazi miilkiyetinde ruhani ve
mistik yén adir basmustir. Bu sebeple insanlar bazi
menkul egyalarin disinda hicbir seye malik olmaya-
caklanm saruyorlar, iahilik vasfindan dolay1 araziye
sahip ¢ikamiyorlardi. Onlarin inanglarina gére insa-
na ve araziye hakim olan ilahlardi. Denizler, daglar
ve bahgeler de ilahlaghnlmis olan arazinin parcala-
nydi. Zamanla arazinin maliki ve hakimi olarak ilah-
lann temsilcileri sayilan hiikiimdarlar kabul edilmeye
baglands,53 arazi hiikiimdarlann mal sayildi.5¢

Kanaatimizce arazinin hiikiimdarlarm mah sayil-
mast, hiikiimdarlann Tann kabul edilmeleri esasina
dayanmaktadir. ilkel totemizm zamanla atalar kiiltii-
ne, atalar kiiltii de kahramanlar kiiltine déniismiis,
nihayet kahramanlar kiiltii ise tannlar kiiltiine dé-
niismiistii.55 Bu nedenle Asur-Babillerden Eski Yu-
nan'a kadar otoriteyi elinde bulunduran krallar tan-
nlastinlms, krallarin sahip olduklan niteligin ‘tannsal
bir nitelik’ oldugu ve bunu elinde bulundurma yetki-
sinin tannsal varliklara ait oldugu kabul edilmistir.56

Siimer mitolojisinde yer ile g6k aynildiktan sonra,

- gék-tannsi An, g6gii, hava tannst Enlil ise, yeri ele

gecirmistir.57 Siimerlerin topraga tapinmalarnmnS8
temelinde, tann Enlil'e atfettikleri biiyitk deger yer
almaktadir. O “tanrilann babast”, “evrenin krah”, ve
“biitiin iilkelerin krah” diye isimlendirilirdi.5%
Misirhlar Nil nehrinin kendilerine ilahi bir
armadan oldugunu kabul ederlerdi. Romalilar,
mukaddes seylerin basinda araziyi de sayarlardi.
Yahudiler fopragin Rabb’e ait olduguna
inanmaktadirlar. Yunanlarn en eski ibadet
seklinin fopraga fapmmma olmasi da bu inanctan
ileri gelmektedir. Hatta en biiyiik tannlan yer tanna
olan Demetre'dir. Tatarlar evcil baz hayvanlan
dlsmda hichir geye malik olamayacaklanna

53 Halil Cin; Tiirkive Diyanet Vakh islam Ansiklopedisi, Arazi mad.
C.II, 5.343.

54 M. Zemin Akbiin, Turk Hukuk Ansiklopedisi, Arazi maddesi
Anonim, (Kurucusu:Sadi KAZANCI) Ankara 1962, C:ll, 5.1238.

55 Edward Enas-Pritchard, fkellerde Din, (cev:Hisen Portakal)
Ankara 1998, .46,

56 Sinasi Giindiiz, Mitoloji fie inang Arasinda, Samsun 1998, s.17.

57 Samuel Noah Kramer, Simer Mitolojisi, (Gev: Hamide Koyukan)

istanbul 2001, ss.9, 145.
58 Bkz: H. Cin, Turkive Diyanet Vakfi Istam Ansiklopedisi, Arazi

mad. C.II, s.343. R

59 Kramer, Siimer..., 5.13.
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inanir,69 yalmz koyun, kegi, sigir gibi hayvanlara
malik olabilecekleri inancini tagirlardi. Cermenlerde
yalmz devlet erkani (Bagkanlar, kumandanlar)
araziye malik olabiliyorlardi. Cermen reisleri araZziyi
nobetlege fertlere taksim eder, bu suretle faydalanr-
- lardl. Ancak bir sahsin aynu araziyi alabildigine kul-
lanip, eli alinda tutmasi caiz degildi. Elden ele
gecerek sira ile kullanilmas prensibi vardi. Romalilar
da bu prensip dahilinde kendi memleketlerindeki
topraklara vergi koymuglard:.61
Eski Yunan'da aile de miilkiyet gibi dine baghdur.
Ciinkii hem aile kurumu hem de miilkiyet, dinlerin
ruhlar  iizerinde hakim oldugu devirden
baslamistir.62 Eski Yunan dini itikatlarina gore

toprak, sahsa bagh degil, aileye aitti. Hatta yaliz

ailenin yasayanlarna degil, &liilerine, dogacaklanna,
vani Eflatun’un tabiriyle gecmislere ve geleceklere
de aitti. Toprak, yasayanlarin elinde bir emanettir.
Bu sahsi bir miilkivet degil, bir aile miilkiyeti idi.
Erkek evlat ecdada hiirmeti teminle miikellef oldu-
gundan, biitiin esyagin varisi- olurdu. Kizlar, giiniin
birinde evlenmekle kocasinn dinini kabul edecedin-
den ve ailenin dinini takip ve devam ettiremeyece-
ginden varis olamazlardi. Eger &liiniin birka¢ evlad
varsa, bu takdirde, aile ocaginin varisi biiyiik evlattir.
Miilkiyet, sadece esya tizerinde degil, insanlar
{izerinde de gecerli idi ve kéleler de miilk sayilmak-
taydi. Kéle veraset yoluyla babadan ogla gegerdi.

Eski Yunan'da Hiristivanhktan &nce, VI. Asirda,
dini degerlerin agmmas: ile birlikte, eski aile diizeni
sarsimaya baslayinca aile miilkiyeti yerine ferdi
miilkiyet gelismeye basladi. Ferdi miilkiyet énce elbise
ve miicevherat gibi menkul esyadan baslams, sonra
hayvanlar ve bilahare de topraga sirayet etmistir.53

Eski Roma’da da miilkiyet, dini bir temelde aile
miilkiyeti esasina dayanmaktaydi. Roma’da da Eski
Yunan'da oldugu gibi, patrivarkal rejim zamanla
giderek verini ferdi miilkiyete birakacakhr.64

ac. ilahi Miilkivetin Feodal Miilkiyete
Evrilmesi

Arazi tizerindeki ilahi miilkiyet anlayisi zamanla
yerini krallar, emirler ve senyériler miilkiyeti anlayisi-
na terk etmistir. Cermenlerde topraga ancak emirler
ve reisler sahip olabilmekteydi. Reisler araziyi
ndbetlese halka taksim ederlerdi. Babil hukukunda
da benzeri uygulama gériilmektedir. Ortagagda
Avrupa’da hakim olan feodal toprak diizeni de bun-

60 1, Cin, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Arazi mad.
C.II, 5.343.

61 M. Zerin Akbiin, Tirk Hukuk Ansiklopedisi, Arazi maddesi
Anonim, (Kuriscusu:Sadi KAZANC]) Ankara 1962, Cil, 5.1238.

62 F. Challaye, Milkivetin Tarihi, s. 19. .

63 F. Challaye, a.g.e, s5.21-22.

64 F. Challaye, a.g.e., ss. 31-32.

486

* dan farkh degildi. Senyér denilen savasgilar bell

toprak kesimlerinin malikiydi. Toprag isleyen kéylii
yan kéle durumunda vani serfti.65

flk Hiristivanhk déneminde revagta olan toplu
miilkiyet kavrayisi, Ortacag Hiristiyanhk telakkisinde
giderek feodal rejim ile kaynagmisgtir.66

Ortacag Islam toplumlarna da feodal toprak
diizeni hakimdir. Baslangictaki foplu miilkivet ve
ilahi miilkiyet, ortacagda giderek feodal miilkivete
déniismiis; bu da dogal olarak, daha sonra ki
zamanlarda ortaya cikacak olan &zel miilkiyet
anlayisina zemin hazirflamstir. Feodal toprak
miilkiyetinin esas vasiflarndan biri, aym topragmn
birbirine bagh ve birbiri iizerinde hakki olan muhtelif
sahiplerinin olmasidir.67 Feodal miilkivet, bir sonra-
ki asamada &zel miilkivete déniismiigtiir.

ad. Arazi Hukukunda Ozel Miilkiyet
Konseptinin Gelismesi

Avcilik ve toplayicilik déneminde toprak iizerine
6zel miilkiyete gecilmemisti. insanlar ¢obanlikla ha-
vatlanm stirdiirdiikleri siirece &zel miilkiyet soz
konusu olmarmstir.68 Neolitik cagla birlikte toprak
énem kazanmus ise de, gerek bu ¢agda gelisen ifahi
miilkivet anlayisi, gerek daha sonra ortacagda
gelisecek olan feodal diizen, arazinin &ézel miilkiyete
gegisini engelleyici fakt®rler olarak islev gérmiistiir.
Arazi hukukunda 6zel miilkiyet kavrayisinin ortaya
cikist ancak modemn zamanlarda miimkiin olabilmis-
tir. Bu nedenle bilhassa arazi tizerinde 6zel miilkiyet
kavrayiginin ortaya ¢ikis kosullanm daha ivi anlaya-
bilmek igin Bah'daki -Rénesans, Aydinlanma ve
Fransiz Devrimi siireclerini dikkate almak gereklidir.

Bati Ortagaginda toprak, kilise ve monarsi iki-
lisinin elinde idi. Oyle ki, sekiilarizasyon kavramu,
topragin dinden bagimsizlasmas: siirecinden ortaya
cikmushir. Nitekim, sekiilarizasyon (sekularisation)

“kelimesi, hukuki anlamda ilk olarak - 1648

Westefalya Banig Anlasmasi gdriismelerinde, kilise
topraklarinin devletlestirilmesi karsihginda kul-
lanilmighir.69 Arazi de dahil her tiirlii taginir ve tagin-.
maz mallar iizerinde miilkiyet hakki ancak 1789
Fransiz Ihtilalinden sonra 1791 tarihli fermanla
fertlere taminmghr.70 Béylece Fransiz Devrimi feo-

daliteyi yikmustr.71 Bununla birlikte Katolik kLilisesi,

65 H_Cin, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Arazimad. C.II,
5.343. 2

66 F. Challaye, Miilkivetin Tarihi, 54 vd.
67 . Challaye, a.g.e., 5.52. .
68 A, Turkbal, fktisada Giris, 5.69.

69 Hulusi Yazicioglu; Bir Din Politikasi Olarak Laiklik, istanbul 1993,
5.127. +

70 H.Cin, Tirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Arazi mad.,
C.II, 5.343.

71 F. Challaye, Milkiyetin Tarihi, s.68.



hala ‘bilyitkk miktarda topraga sahipti. 18. yiizyihn
sonlannda Kutsal imparatorluk igindeki Bavyera'da,
ciftliklerin yiizde elli altis1 kiliseye aitti.72

Ulkemizde ise, toprak miilkiyetinde teokratik/
monarsik esasa dayanan rakabe sistemi, degisik ton-
larla Cumhuriyete kadar devam etmistir. Osmanl
padisahlan Anadolu arazisini, miri arazi rejimine uy-
gun olarak arazi-i memleket (beytiilmal arazisi-ara-
zi-i taz'if) olarak kullanmiglardir. Mir arazi, rakabesi
vani ¢iplak miilkiyeti devlete ait arazidir.73 Osmanh
imparatorlugunda arazi halkin miilkii degildir.74

Ulkemizin  imparatorluktan  cumhuriyete
evrilmesinde 6nemli bir ara dénem olan Tanzimat
siirecinde &zel miilkiyet anlayisi yayginlagmaya
baglamishir. Bilhassa XIX. viizyil boyunca araziye
iliskin olarak viiriirliife konan irade, nizamname ve
kanunnamelerde yer alan tedbirlerin ana cizgisi,
araziyi 6zel miilk araziye déniistiirme egilimidir.75
Tanzimat déneminde hazirlanan Osmanh arazi
kanunnamesinde Cevdet Pasa ©nemli rol
oynarmushr.76 Cevdet Paga'nin bir venilik¢i oldugu
diisiiniildtigiinde, arazi hukukumuzda &zel miilkiyete
gegisin kosullan daha ivi anlagilabilecektir.

Medeni Kanundan énceki Tiirkiyve toprak rejimi,
arazinin esas miilkiyetini devlet uhdesine birakmis ve
halki bu arazide siirekli kiraci olarak tanimisti.77

Yénetim bigimlerini derinden etkileyerek,
monarsiden halk egemenligi esasina dayali
demokrasilere gegiste nemli islevsellife sahip olan,
Bati'daki Rénasans, Aydinlanma ve Fransiz Devrimi
siireglerinin, siyasalimizdaki d&niistiiriiciiliigiine
paralel olarak, arazi hukukumuzda da déniistiiriicii
bir role sahip oldugunu yadsimak miimkiin degildir.
Binaenaleyh iilkemizde arazi hukukunda ©zel
miilkivet anlayis ve uygulamalari, son iki yiiz vl
icinde gelismistir. Tarihsel Miisliiman tecriibelerde,
imparatorluk diizenlerinin toprak anlayisi hakim ol-

mus, Kur’an dahil, biitiin dini metinler imparatorluk
diizenlerinin toprak anlayisina gére yorumlanms ve

uygulanmustir. Islam Hukukunda &zel miilkiyet kon-

septine uygun metin yorumlamalannin ortaya ¢ikist

ise, ancak modern zamanlara tekabiil etmektedir.
b. Tarihsel Miisliiman . Tecriibelerde

Miilkiyet Uygulamalar:

KUR'AN'DA MULKIYET

Daha &8nce ifade edildidi iizere, Miisliiman tecrii-
belerde uygulanan arazi hukuku, imparatorluk
diizenlerinin arazi diizenlemeleridir. Buna gbre,
imparatorluk smurlan igindeki topraklann ¢iplak
miilkiyeti hanedanhga aittir.

Hz. Peygamber déneminde fethedilen araziler
askerlere miilk olarak verilir, kendisi de belli bir hisse
ahrd1.78 Ancak ilk defa Hz. Omer, fethedilen mem-
leketlerde ganimet kategorisine giren arazinin fertler

‘tarafindan miilk edinilmemesi ve beytii'l-male dahil

edilmesi prensibini koydu.7? Bu prensip giderek,
arazinin sadece kullamm hakkim sahislara veren
eksik miilkiyet {izerine kurulu olan rakabe sistemine
evrilmistir. Ali Safak’in belirttigi iizere, sonraki devir-
lerde “Arazi-i Memleket”, “Arazi-i Sultaniyye”, “Miri
Arazi" denilen devlete ait topraklann esas dogusu ve
ilk uygulama &mekleri Halife Hz. Omer( r ) zamamin-
dadir.80

Bilindigi iizere maddi bir esyanin aym ve yarar-
lanma hakk, ikisi birlikte bir kimseye ait bulunursa
buna “tam miilkiyet” ayn’a (esya) ait miilkiyet hakla
birisine, yararlanma hakki bagkasina ait olursa bayle
bir miilkivete de “eksik miilkivet” denir. Osmanl
imparatorlugu miri arazi uygulamalannda topragin
kuru miilkiyeti (rakabe) devletin, ekip-bicme hakla
koylilerin  olmak {izere kurulan miilkiyet iligkisi
boylesi bir “eksik miilkiyet"tir.81 Bu sebepledir ki,
prensip olarak arazi, “Imamu’l-Muslimin”in miilkii
olmak iizere devam eden bir mal olarak kabul
edilmigtir. Bazi miimtaz arazinin diginda kalan
topraklan, kisilerin istiglal etme haklan var idiyse de,
bu takdirde hasilatndan hiikiimete hisse ayirmalan
gerekmekteydi.82

Ali Safak, 6zellikle arazi hukuku sahasinda Kitap
ve Siinnette mevcut kaidelerin azh@indan séz
ederek, Islam Arazi Hukuku’nun daha cok fethedilen
ilkelerin &rf ve adetlerinin 1slah edilerek islami biin-
veye adapte edilmesiyle olustugunu belirtir.83 Su
halde tarihsel Miisliiman tecriibelerin iyice anlasila-
bilmesi icin, fethedilen iilkelerin adetlerinin ve bu
adetlere kaynaklik eden inaniglarin bilinmesi gerekir.
Ustelik bu iilkelerin sadece iktisadi diizenleri degil,
ayni zamanda iktisadi diizenlerine yén veren siyaset
felsefeleri de bilinmelidir.

72 H Yazncioglu, Bir Din Politikas: Olarak Laikiik, 5.127.

73 H. Cin, Tirkie Divanet Vakh lslam Ansildopedisi, Araz mad.
C.Ill, s5.344-345.

74 Ali Safak, fafam Arazi Hukuku ve Tatbikats, istanbul 1997, 5,144
75 H&. Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansildopedisi, Arazimad. C.II,

76 M, Akif Aydin, Tirkiye Diyanet Vakh lslam Ansddopedm Arazi
Kanunnamesimad. C.IIl, 5,346-347.

- 77 Vasfi Sensszen, Tiirk Hukuk Ansiklopedisi, Anolum, Arzs Miriyi
Tatil maddesi, (Kurm:usuSadi KAZANCI) Ankara 1962, C:ll,
55.1343.

78 A. Safak, fslam Arazi Hukuku ve Tatbikats, Istanbul 1997, (Tirdav)
5.338.

79 M. Zemin Akbiin, Tirk Hukuk Ansiklopedisi, Araz' maddesi
Anonim, (Kurucusu:Sadi KAZANCI) Ankara 1962, C:II, ss.1238.
80 A Safak, ffam Arazi Hukuku ve Tatbikati, ss.339-340.

81 Es-Serahsi, el-Mebsut, X, 50; Ibn Nucéym, elEsbah ve'n-Nezar,
{hamavi Serhi ile), [st.1257, 11,202; Zikreden: Hamdi Déndiiren,
Ticaret ve iktisat Imihali, istanbul 1993, s5.45-46.

82 M. Zemin Akbin, Turk Hukuk Ansiklopedisi, Arezi maddesi
Anonim, C:l, s5.1238,

83 A, Safak, fslam Arazi Hukuku ve Tatbikat,, s.338.
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Kanaatimizce geleneksel Istam Arazi Hukuku’nun
olusumunda, #lahi miilkiyet anlayigimin derin izleri
vardir. Nitekim Hanefi fukahasma gére, bir mem-
leketi fetheden Imamu’l-Miislimin dilerse, mjem-
leketin Istam olmayan ahalisini yerlerinde birakarak
onlardan harag ve cizye alir, dilerse Islam olmayan
bu ahaliyi yerlerinden aymr, yahut ayirmaksizin
arazisini beytu’l-malden addeder.84 Kuskusuz
geleneksel Islami tecriibede yéneticiye taninan bu
denli smursiz yetki, ¢cok uzun siire Bah ve Dogu'va
hakim olan Krallarin flahi Hakk: (Divinite Rights of
Kings) anlayssr ile miitenasiptir. Geleneksel Islam
sivasasim da etkilemis olan Krallarin lahi Hakla
teorisi, yéneticilerin ydnetme erkini tanndan aldik-
lan esasmna dayanmaktadir. Kanaatimizce siyasadaki
Krallann flahi Hakh ile miilkiyetteki fahi Miilkivet
anlayigt ayni 6zden kaynaklanmaktadir; Bu da
yoneticilerin tanrilasmaya kadar varmis oldugu
imparatorluk diizeninin 6ziidiir. Bir bagka ifadeyle,
Tann-Krallann miilkii de tannsal bir nitelige biiriin-
miistiir. Tarihsel Miisliiman tecriibeye hakim olan 6z
de budur. Bu nedende arazi yéneticilerin dokunulmaz
mali sayilmig; devlet kutsal kabul edilmigtir.

B. Yeni Bir istam Iktisadinin Insasmm
Teorik Temelleri.

a.Psikolojik Boyut

Insan’da varolan miilkiyet diisiincesinin temelini,
onun karakteristik psikolojik vasiflarina baglamak
miimkiindiir. Yaradihg: itibanyla varolan temel i¢
glidiiler, onun miilkiyet anlayisina sahip olmasinda
ana muharrik unsurlardir. Esasinda hayvanlar da
siurh bir miilkiyet “giidiisiine sahiptirler. S&zgelimi
yirhict hayvanlar yakaladiklann ava sahip ¢ikar.
Hakeza, karincalar hububati depo eder.
Hayvanlarda, hayatlarim idame ettirecek kadar
varolan bu sinirh miilkiyet anlayisi, Allah'in onlara
bahsettidi i¢ giidii ya da genis anlamda vahiy
sayesinde gerceklesmektedir. Nitekim yiice Allah
arnya, daglardan, agaglardan ve insanlann yaph
kovanlardan kendilerine evler edinmesini ve bal {ire-
timi yapmasini vahy etmek suretiyle85 ona 6nce bir
ev sahibi olmasini, sonra da bir ikfisadi faaliyet
olarak bal iiretmesini giidiileyerek bunun karsihginda
hayatini idame etmesini sadlamustir; Sayet bal ansi
insanlar igin bal {iretmeseydi, insanlarin ona kovan
yaparak ev temin etmesi miimkiin olmazdi. Bu
anlamda yiice Allah, biitiin bir tabiata vahy etmis ve

edecektir. Sézgelimi her kat semaya kendi emrini

vahy etmistir.86 Ahiret giiniinde kendi oll._Jp-bitenleri

84 M. Zemin Akbiin, Tirk Hukuk Ansiklopedisi, Arazi maddesi
Anonim, (Kurucusu:Sadi KAZANCI) Ankara 1962, C:II, ss.1238-
1239.

85 16/Nahl:68-69.
86 41/Fussilet:12.
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haber vermesi igin arza da vahy edecektir.87 Yiice
Allah, her seye yaratihgimi (fitratiru) vermis; sonra
ona maiset yollarin giidiilemigtir. Daha genis mana-
da Kur'an1 Kerim'de bu keyfiyet, kelime anlamyla
yol gsterme anlamina gelen88 “hidayet” kavrarm ile
izaha kavusmaktadir. Biiyikk miifessir Adiyaman’li
Mustafa Hayri Efendi, “el-Muktataf Min Uyuni't-
Tefasir' adh tefsirinde hidayet mertebelerini dért
asamada séyle izah etmektedir:

1. Fitrat Hidayeti: Cocugun agzina
annesinin memesi dokunur dokunmaz onu emerek
gidasina sahip olmasi bu kabil bir hidayettir.

2. Hisslerin Hidayeti: Bu tiir hidayet, birin- .
cisinin tamamlayicisi mahiyetindedir; insan ile hay-
van bunda miisterektir. Biitiin insanlar ve hayvanlar
hisleri ile gegim sebeplerine yénelilirler. Nitekim
ayette “Her seye hilkatini veren ve sonra da hida-
yete erdiren”8%n yiice Allah oldugu belirtilmistir.

3. Akil Hidayeti: Hidayetin bu tiirii insana
dzgiidiir. Akil ile insarun hatalan diizeltilir.

4. Din Hidayeti: Maslahatlan idrak etme
konusunda hisler yarulabildigi gibi akil da yanilabilir.
Bu sebeple din hidayetine ihtiya¢ vardir.90

Goriiliiyor ki, insanlardaki miilkiyet anlayigt 6nce
i¢ glidiilerle baglamaktadir. Onun daha dogar dog-
maz annesinin siitiine sahip ¢ikmast bunun en bariz
géstergesidir. Bu miktar ve élgekte bir miilkiyet kav-
rayist onun fitratina (dogasina) verlestirilmistir.
Kur'an'da bu 6ze “ftratullah” ve “halkullah” denil-
mekte ve bunun dedismezligi vurgulanmaktadir.91
Su halde Kur'an'a gére, insandaki miilkiyet kavrayisi
onun dogasina verlestirilmis olan karakteristiklerden
kaynaklanmaktadir. Bu &zellikler icgiidiisel baglam-
da hayvanlara da verilmigtir. Ancak, hayvandan
farkh olarak insanlar, kendisine bahsedilmis olan aki/

-sayesinde, miilkiyet kavrayisini genigletmektedir.

Kur'an1 Kerim’'e gére mikerrem olarak
varatilan insanoglu,%2 aym zamanda hirshi?3, cimri%4
ve yaratlis itibanyla zayif9 ve acelecidir.96 Esasen
insatun bu zaaflar, onun miikerremlik vasfirn halel-
dar etmek géyle dursun, bilakis onun bu vasfin: teyit
edici bir bicimde de yorumlanabilir. Zira ilk elde
olumsuz gibi gdziiken hasislik ve cimrilik vasiflan

87 99/zilzal:5.

88 jbn Manzur, Lisan..., VI, 5.319.

89 90/Taha.50. Esasen

90 Mustafa Hayri el-Hisnt Mansuri, ef Muktataf Min Uyuni't-Tefasir,
(Tahkik: Muhammed Ali Sabuni),Beyrut 1996, I, 5.20

91 30/Rum:30.

92 17/isra:70.

93 70/Mearic:19.

94 70/ Mearic:21.

95 4/Nisa:28

96 17/isra:11.



olmasaydi, onun zihninde miilkiyet kavrarm da olus-
mayacak ve miilkivet geniglemesi de olmayacakt.
Su halde insan psikolojisinde verlesik bu vasiflar,
mesru bir kulvara kanalize edilerek, mesru bir
miilkiyet ve buna binaen megru bir rekabet konsep-
tini gelistirmesinin ana muharrik giicii olmus, bu da
insanin uygarh@: gelistirmesine temel tegkil etmistir.
Kur'an'dan anlasildiina gére miilkiyet, insanmn fitri
bir gergekligidir ve onun varolmas: ile baglamaktadir.
Bu, Kur'an1 Kerim’in psikolojik agidan miilkiyete
bakisin ortaya koymaktadir.

b. Sosyolojik Boyut

Kur'an'da Adem (as)'in iki gocu@u arasinda gegen
ve birinin digerini éldiirmesi ile neticelenen?? anlas-
mazhdin temelinde miilkivet catgmas: vardir. Nitel
olarak bir sosyal olay olmas: nedeniyle Habil-Kabil
kissasindan anlasiimaktadir ki miilkiyet; insanlar ara-
sindaki saveslann ve kavgalann eksenine otura-
gelmistir. Bu Kur'an'da miilkiyetin sosyolojik yarudir.

Insanlar, aralarinda miilkiyetten kaynaklanan
savas ve kavgalan sona erdirmek igin, cesitli iktisadi
formiiller iiretmiglerdir. Kur'an'da insanlar arasi
iligkileri belirleyen en énemli mileyyide adalettir. Bu
nedenle Islam kiiltiiriinde adalet miilkiin temeli
sayilmishir. Kur'an'in 8ngérdiigii bir toplumun ikti-
sadinda hakim olan birincil ve olmazsa olmaz ilke
adalet ilkesidir.

Daha &nce ifade edildidi iizere Kur'an, toplumda
mali dengesizligi ortadan kaldimak i¢in, servet dagi-
muni 8ngdrmils, aligverisi serbest, faizi ve israfi yasak-
layarak toplumsal iktisadi faaliyetlere y&n vermistir.

Iktisatta Kur'an'n ana hedefi sosyal adaleti
gerceklestirmektir. Bu nedenle Kur'an, Aurumsal
servet dagiimnm esas almis ve dengeli miidahaleci
- bir yaklagimn benimsemis; buna bagh olarak da
sosyal hayattaki iktisadi faaliyetlere yén veren ana
ilkeler vazetmigtir.

Kur'an, evvelemirde insana miilkiveti mana ve
lafzi anlamiyla birlikte itlak ederek,%8 &zel miilkiyeti
onaylamishir. Ancak sosyal dengeyi esas alan
Kur'an, aym zamanda ganimet taksiminde
“humus”®® sistemini getirmek suretiyle de “kamu
miilkiyeti"ni onaylamighr.100 Béylelikle kapitalist ve
kollektivist sistemlerin aginhklarindan ve tek yanlhk-
larindan korunarak bir orta yol benimsemistir.
Insanlarn  batil yollarla birbirlerinin mallarin
yemelerinin kesin bir dille yasaklanmasi101 Kur’anin

97 5/Maide: 27-31. _
98 Fahri Demir, Jslam Hukukunda Malkiyet Hakda ve Servet Dagilim,
Ankara 1986, s5.128; 138 vd.
99 Big: Enfal:41.
100k Demir, ffam Hukukunda Mlkivet..., 5.132.
101 /Bakara: 188, 4/Nisa:29.
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iktisat konusundaki en énemli sosyal bir ilkesidir. Bu
aym zamanda Kur'an'in genel amaclanndan en
dnemlisi olan adalet ilkesine de muvafiktr.

c. “Vahiy Gelenegi"nde iktisat

Eski Misir'da ekonomi biiyiik bir énemi haizdi.
Firavunlar, planh ekonominin, biiyiik imar ve bayin-
dirhik islerinin degerini anlarmis ve bu konulara biiyiik
énem vermislerdi.102 Yusuf (as), Misir krah II. Fira-
vun Reyyan b. Velid déneminde Misir iilkesinin mali-
ye bakanhid gorevini tistlenmis, siki bir ekonomi po-
litkkas1 uygularmsh. Kithk willannda halk, devlete
muhtag¢ hale gelmis, halkin hepsi kralin elinde kéle
durumuna gelmigti. Ancak Yusuf (as), uyguladig
ekonomi politikasimin neticesinde biitlin Misir halki-
ni kélelikten azad ederek, kendilerine miilklerini ve
akarlanm: tekrar iade etmeyi sagdlad: ve halk bundan
¢ok memnun oldu.193 [I. Firavun Reyyan, Yusuf
(as)'in ‘davetine uyarak Allah'a iman etmisti.104 Ne
var ki biitiin Firavunlar béyle degildi. II. Firavun Rey-
yan'in dliimiinden sonra ayri soydan olup iktidara

. gelen Il. Firavun Kabus b. Mus'ab b.Muaviye,

Allah’a iman etmemisti ve zorbalig ile biliniyordu.105

[braniler, hayvan yetistiren, ¢adir altinda yasayan
gtigebelerdi. Bunlar kabilelere aynlmus, her kabile de
muhtelif aileden terekkiip eden klanlara béliinmiistii.
Hayvan yetistirmek icin elzem olan otlaklar kurudu-
gunda ancak su kenarlaninda otlaklar kalabilmektey-
di. Fakat normal zamanlarda bu gécebeler, belli bir
sahadan &teye gecmezlerdi. Her gécebe grubun belli
bir sahas: vard: ve oralarda hayvan otlatma hakk sa-
dece kendilerine aitti. Kuskusuz bu bir nevi miisterek
toprak miilldyetidir. Her gbgebe grubun arazisi,
civardan gegen, kendisinin de istifade ettigi, wrmak-
larla birbirinden ayrilirdi. Kabileler kurak zamanlarda
arazisini Misira gitmek iizere terk ederdi. Toprak,
miisterek miilkiyete tabi oldugu halde siiriiler ferds
miilkivet veya aile miilkiveti halinde idi. Kabilenin
aida maddelerini, (siit-yag vb) elbisesini, (deri-yiin)
hatta barinaklarini (kil ¢adir) bu siiriiler temin ederdi.

foraniler Kenan iline yani Filistine verlestikten
sonra, yaklasik olarak Milattan énce XIV. yiizyilda
vaziyet degisir. Tann'nin fbrahim (as)'a, sonra da
Musa (as)'a vadettigi ve onlarn da miras olarak
biraktiklan arzi-1 mukaddes'e yani Kenan iline yer-
lestikten sonra artik géigebelidi birakip topraga bagh

 fellahlar oluyorlar; kendilerini ziraate veriyor, bilhas-

sa meyve adaclan yetistirmekle istigal ediyorlard.

Bedevilerin inandiklan, mukaddes tarudiklan bir
¢ok varbklan, ruhlan, élihim’leri vardi. Musa (as),

102 A, Turkbal, fitisada Giris, 5.2.

" 103 Aqm Kaksal, Pepgamberder Tarihi, Ankara 1993, 1, s5.297-298.

104 A Kaksal, a.g.e, 1, s. 299.
1054, Kéksal, a.g.e., aym ver.
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Turisina'daki yiice ruhu; Yahova'y, biitiin
kabilelere kabul ettiriyordu. Biitiin milletin efendisi
ve miidafisi arttk odur. Onlardan énce Kenan ilinde
oturanlar topragin sahibi, tarlalann korucusu:olan
verli Tann'lara, yani Baal'lara inanirlard:. ibraniler
de memleketin mukaddes seylerinin ve halkin
koruyucusu olan Tannlannin hayramt olurlardi.
Yavas yavas is, Yahova'nin Baal'lara galebe gelme-
siyle neticeleniyor, ve Yahova, onlann biitiin
kudretlerini kendinde topluyordu. Miilkiyet rejimi de
giderek Yahova'va baglanmakta idi. Ibraniler
Kenan iline gelir gelmez, Allah topragin miilkiyetini
ister: “Bu toprak benimdir” der. (Levililer, XXV, 23)

Bilhassa Siileyman peygamberden sonra, (M O:
X. asw) iptidai hayat biitiin basitligi ile ortadan
kalkwor, saraylar, yazhk késgkler insa ediliyor, et
yiyor, sarap igiyor ve ,sedirler iistiinde uzanarak
musiki dinliyorlardi. Kibar kadinlar bir ¢ok tuvalet

esyasina, boyalara, irivata sahiptiler. Bu likksii -

devam ettirmek icin zenginler fakirleri gittikge daha
fazla tazyik etmege basladilar. Ellerindeki her tiirlii
vasitayr kullanarakefakir, dul ve yetimlerin ellerinde
ne varsa hepsini alyorlar, kendilerini ve gocuklann
kéle gibi satyorlard:. Kiigiik miilkiyet yavas yavag
siliniyordu. Béylece giinden giine gogalan bir kéylii
amale sinifimn karsisinda kiigiik bir esraf ziimresi
tegekkiil ediyordu.

Yahova taraftarlarinin Baal taraftarlarina
muhalefeti, sade fakir siifla haksiz zengin siuf
arasindaki miicadeledir. Biiyitk miilkiyet rejiminin
iistiinliigline dayanan iktisadi ve ictimai rejime kars:
en miikemmel tenkitler Israil peygamberleri tarafin-
dan vapimighr. Bu viikksek vicdanh kimseler
Yahova'ya terciiman olduklanna kanidirler. Tek
Tann fikri onlann muhitinde doguyor ve o ana kadar
yalniz Musevi diinyasimin Tannsi olan Yehova, bagh-
ca vasfi mutlak adalet olan cihansumul bir tann mer-
tebesine yiikseliyor. Tannsal adalet nammna peygam-
berler zenginlerin ve kuvvetlilerin haksizliklari
tenkit ediyorlardi.106 Béylelikle iktisadi rejim
Peygambertler tarafindan tenkid edilmekteydi.107

Musa peygamber déneminde yasayan Firavun,
Misir miilkiiniin ve nehirlerinin kendi sahsina ait ol-
‘dugunu ileri siirerek, miilksiizliigiinden &tiirii Musa
(as)1 kiiglimseyerek onun zelil (mehin) biri oldugunu
belirtmis, bu nedenle kendisinin ondan daha iistiin
oldugunu ileri stirmiistiir.108 Firavun bununla da ye-
tinmeyerek “ben sizin en yiice rabbinizim" diye-
rekl9 tannbk iddiasinda bulunmustu. Musa (as)
déneminde yasayan Firavun'un bu tavrindan anlasil-

106 £, Challaye, Malkiyetin Tariki, 39-44.
107 F.Challaye, a.g.e., 44 vd.

108 43/7uhruf:51.

109 79/Naziat: 24.
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maktadir ki, tann-krallar, sadece yonetme erkinin
degil, ayni zamanda iilkelerindeki topraklarin ve do-
gal kaynaklann da kendilerine ilahi bir hak olarak ve-
rildigini 8ne siirmiiglerdir. Onlar yénetme erklerinin
tannsal bir irade ile kendilerine verildigini savunduk-
lan gibi, iilke topraklarinin ve dogal kaynaklarnin da
kendilerine ait oldugunu ileri siirmiislerdir. Daha
once de belirttigimiz gibi, Arallann flahi Haki
teorisi ile fahi Miilkivet teorisinin aym esasa
dayandigi gergedi, Musa (as) déneminde yasayan
Firavunun bu tavrindan bir kez daha anlagilmaktadir.

Krallanin flahi Hakka ile flahi Miillkiyet anlayigimin
kaynasarak olusturdugu bu kiilt, Misir Firavunlugun-
da sistemlesmistir. Hakk'a degil, kaba kuvvete
dayanan bu sisteme karsi Peygamberler sosyal
adaleti seslendiren kimseler olarak gelmislerdir.

Peygamberlerin sosyal adaletci bu tavnim daha
dnce [brahim peygamber baslatrmsti. Ibrahim
peygamber Siimer Nemrutlar hanedanina karsi aym
tutumu takinmishr.119 fsrail Peygamberleri, sosyal
adalet konusunda fevkalade hassasiyet géster-
mislerdir.111 Renan'a gére, diinyada ilk adalet sesi-
ni buradan duyurmustur.112 Peygamberlerin bu tavn
daha sonra da devam etmigtir. Nitekim isa (as)'da
kendinden &nceki Israil peygamberleri gibi biiyiik
miilkivete karsi durmustur.113 Onceki peygamber-
lerin izini siirdiirmiis olan Hz. Muhammed,114
servete iligkin diizenlemelerinde peygamberler
gelenedini siirdiirmiistiir.

Sonug

Ozel miilkiyet konusunda, &zellikle de toprak
miilkiyetindeki &zel miilkiyette tarihsel Miisliiman
tecriibelerdeki pratikler, Kur'an'in kendi iktisadi i¢
dinamiklerinden ¢ok, imparatorluk diizenlerinin
siyasasina hakim olan Divinite Rights of Kings teori-
sine paralel olarak gelisen llahi Miilkiyet kavrayisi ile
kangik feodal nitelikli bir miilkiyet kavrayismin mah-

- suliidiir. Bu sistemde topragin rakabesi devlet adina

padisahlara ya da hanedanhga aittir. Toprak
lizerinde 6zel miilkiyet hakki teba'ya verilmemistir.

Islam diisiincesinde &zel miilkiyet anlayiginin geli-
simi modern zamanlara tekabiil etmektedir. Bu sii-
reg, yeni bir [slam Iktisadinin imkan ve tabiat iizerin-
de bize yeni ufuklar bahsetmektedir. Bu makale ¢ag-
das Islam Iktisadimin iizerinde temellendigi mekana
iligkin bir zemin yoklamasidir. Bir baska séylemle
zemini biitiin yonleriyle tarima ve bilme cabasidir.

110 Bio: 2/Bakara:258, 21/Enbiya:51 vd.
111 Renan, firail Milletinin Tarihi, Paris, Calmanlsy, 13. bask,
1893, 1, 5.3; Zikreden: F. Challaye, Milkivetin Tasiki, s.44.

llzﬁzmn. a.g.e., Cll, s. 25; Zikreden: F. Challaye, a.g.e., 5.45.
L13F Challaye, a.g.e., s5.47-50.

- 114 46 /Ahkaf:.
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