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Ozet

Bu makalede "Fey" kavramumn tarih iginde kazandigi
anlam farkliliklanindan ve etrafinda cereyan eden
tarhsmalardan hareketle, ilk devir islam*devletlerinin siyasal
manh@ analiz edilivor. Fey, Hz. Peygamber zamarmunda
"miisliman toplumun ortak mal" addedilen mallara denilmis,
bu anlayigin gelistiriimesi ve siyasal bir sistem icinde
uygulanmasi ise Hz Omer zamaminda olmustur. Bu dénemde
fetihle ele gegen =zenginlikler, iimmete . ortak sekilde
dagitlmustr. Ancak Hz. Osman zamaninda "iimmet feyi"
verine "devlet feyi" anlayisnn uygulanmaya kalkugilmasi, Hz.
Osman'n da &liimii ile sonuglanacak olaylann ateslevicisi
olmustur. Emevilerin saltanat sistemi iginde fey anlayigi ve
uygulamalan, hilafette oldugu gibi daha &nceki anlayistan
koklit bir kopusu gosterir; bu dénemde fey mallan iktidar
sahiplerinin elinde tekellegmistir. Bu uygulamalar Abbasilerde
de devam etmis, hatta devrin ulemas: fey. konusunda ciddi
uyanlarda bulunmustur. Abbasi merkezi otoritesinin ve
malivesinin ¢tkmesiyle devlet sosyal fonksiyonlanm yerine
getiremediginden fey kavrammmn yerini "vakf" kavramu ala-
maya baslamighr.

Anahtar Kelimeler
Fey, Sosyal Devlet, Dért Halife, Emevi, Abbasi, Vaki

Sanayi oncesinde siyaset ve miilkiyetin esasy;
galiplerin savag sonrasi ele gegen mallara yaph&
muamele sekillerine gére belirleniyordu. Galiplerin
magluplar ve mallan iizerinde aldiklan kararlar ve
uygulamalari, aym zamanda galiplerin siyasi
diisiincelerinin ve devlet yapilanmin bir uzanhsidir.
Askeri yonetimlerde mallar en iist diizeyde komu-
tanin ve askerlerin olurdu. Kralhk séz konusu ise
magluplardan alinan mallar krala ait kilinirdi.
Kabilevi toplumlarda ise ele gegen mallar ganimet
olarak savaggilara dagiibrdi. Bu tarzlar, sosyal
yapilann ve siyasi telakkilerin uzantlandir.

ik islam fetihlerinden sonra miisliimanlann ele
gegirdikleri iilkelerde nasil bir uygulamaya gittikleri
ve kurduklan idari yapi, onlann siyasi diisiincelerini
anlamak bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Bu konular
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Abstract

This paper analyzes the political ideology of the state in
the early Islamic period. The concept of "fey" and its various
interpretations in history are discussed. "Fey" was considered
to be the common property of Muslim society at the time of
the Prophet. After the Prophet it was included into political
system during Caliph Omar's reign. And booties obtained in
conquered lands were shared equally among ummah in this
period. However, this system was converted from “fey
belonging to ummah" to "fey belonging to state" by Caliph
Othman. This political change raised crisis between govemn-
ment and Muslims of Madina, Kufa, Basra and Fustat leading
to a political turmoil that resulted in the murder of Caliph
Othman. The application strategy of "fey" was quite different
in the Umayyad périod than the time of the great caliphs as
rulers in the Umayyad period exercised monopoly of those in
power in distribution of "fey". It remained same during the
Abbasid period, and the ulama (religious scholars) of the time
raised serious objections to those in power. However, after
the collapse of the Abbasid central government the concept
of fey was replaced with that of wagf (religious foundation), a
civil organization, as the fey system was no more functional.
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simdive kadar sadece kukiiki veya mali bir mesele
gibi algilanmistir. Halbuki bu tiir olusumlann icinde
belirginlesen kavramlann etrafinda cereyan eden
tarhgmalar ve zaman icindeki kazandigi anlamlar
dikkatlice incelendigi zaman, donuk bir mali kavram-
dan &te o toplumun siyasal egilimlerini yansithg
goriiliir. Bu balamdan bu tartigmalann dayanaklari-
na ve iirettikleri kavramlardaki miindemic degerlere
bakarak o devirde gelistirilen ve hakim olan siyasal
diisiinceyi ortaya ¢ikarmak miimkiindiir. Biz de bu
calismamizda, llk Islam fetihlerinden sonraki siyasi,
mali ve sosyal yapilanmanm merkezinde yer alan ve
tarhgmalann etrafinda cereyan ettigi “fey” kavra-
miny; siyasi, iktisadi ve sosyal delaletlerinden hare-
ketle tarihi gelisimi i¢inde incelemeye ve buradaki
siyasi diisiinceyi ortaya koymaya ¢ahsacagz.
Kelime olarak Fey; giinesin zevalden sonra
déniisiine ve agacin gélgesinin giinesin déniisiine
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bagh olarak deveranina denir.! Bu anlamina uygun
olarak fetihle ele gegen mallarn miisliimanlara geri
déndiiriilmesine de fey denilmistir. Kavram dogru-
dan Hucuréat siiresinin 7.-10.ayetlerden ¢ikanlmstir.
Bakara siiresinin 226. ayetindeki kullamgt da bu
anlam ifade etmektedir.?

Tarihi olarak Fey kavrami; savasin sakin-
lesmesinden sonra maglup olanlarin, galiplerin
himéayesine girmesine denilmigﬁr.?' Hasr siiresi 6 ve
7. Ayetler ile Ahzab stiresi 50. ayette? savastan
sonra ganimetten ayn olarak gelen ve herkese
dagitilan mallar igin kullanlmistr. Ishlahi manada ise
“savagla ele gecen verlerden daha sonra alnan
sevlere ‘ve sulh ile gegen verlerden alnan men-
faatlere” denmistir.5 Miisliimanlann ortak olarak ele
gecirdigi ve geliri onlara dénen biitiin seylere
denilir.6 Bundan dolay1 Kudame b. Ca’'fer ise miislii-
manlarn savasla ele gecirdikleri topraklarin iimmete
vakf yapilarak, ondan alinan vergiler “fer sene miis-
limanlara rucit. .." ettiinden fey'denildigini styler.”
En genel manas: ile fey; “fetihlerden sonra, miisli-
man cemaate miistereken ve musavaat lizere fah-
sis/vakf edilmis, devlet baskarun velayetinde, gelir-
leri her yil dagitilan her tirlii cizye, haréc, ‘usir ve
arazi” demektir.® Bir anlamda fey; gelirleri halka esit
bir sekilde dagitan devlet carkindan alemdir. Fey
kelimesinin de afa¢ gélgesinin dénmesinden
tiiretilmesi, iktisadi gelirlerin halka geri gelmesinden
* ve bu devri daimden dolayidir.

A) Hz. Peygamber Zamaninda Fey:

Fey'kavraminin [slam tarihinde ilk olarak hicretin
4. yiinda Beni Nadir Yah(dilerinin siirgiin edilmesin-
den sonra inen Hucurat siiresi 7.-10. Ayetler ile or-
taya ¢ikhidi gériiliir. Hz. Peygamber(s.a.v) Beni Na-
dir mallarini, savasa istirak edenlere ganimet olarak
taksim etmeyip muhtac muhacirlere vermeyi karar-
lashrmgti. Bunun iizerine, Hagr sfiresinin 6.-10.
ayetleri nazil olmus ve fey'ayetleri olarak bilinen bu
ayetlerde, ilk kez bir bolge savassiz olarak slam

-1 Kudame b. Ca'fer, 204; Y. el-Hame, I, 5. 58; Ragib el-Isfehani s.
435.

2 By ayet: “Eder mii'minlerden iki ziimre bir biriyle savasirsa, aralanns
diizeltiniz; eder biri difien dzerine saldinrsa Allah'in buyruguna dén-
melerine (hatfa tefje) kadar savaginz.” ; Bakara 226: “...eder
veminlerinden ddnerferse bilsinler ki Allah bagislayandir,
esirgeyendir.” .

3 Kudame b. Ca'fer, a. g. e, 204; Y. el-Hamevi, a. g ¢, |, s. 58.
Aynica bkz. Lokkegeard, , s. 40.

“Ey Peygamber! Mehirlerini verdigin eslerini, Allah’in sana fey'o-
larak verdigi...”

5 elHavarizmi, Mefstihu'l-"Ulim, s. 85; Mevdad, fey'i, malin gergek
sahibi Allah oldufiundan, “Allafiln malm hiin memurfanndan
(misriklerden) alip, diriist memurfanna(mislimaniara) devretmesi
demektir” diye tarif etmistir. Bkz. Tefhimu'lKur'dn, tre: M. H.
Kayani, Y. Karaca, N. Sisman, A. Unal ve H. Aktas, [-VTI, [stanbul
1996, VI, s. 204. )

6 Kudame b. Ca'fer, s. 204; Y. el-Hamevi, I, s. 59.

7 Krs: Kudame b. Ca'fer, s. 204.

8 Rahbi, 1, 189-190.

devletinin eline gecmis ve ele gegen mallar ayette
gecen;“ Allah hepsini elgisine devretti” ifadesiyle bu

" mallarin ganimet degil, iimmet adina Peygamberin

tasarrufunda oldugu vurgulanmistir.? Ahzab ve Hasr
siirelerinde efe fiili sulh ile ele gecen mallar icin kul-
lamlmigtir. Bu vurgu askerlerin gayreti ile degil,
Allah'in liitfuyla Peygamberine devrettigi mallardir.
Dolayisiyla bu mallarin hukilku ganimetten farkl
olarak savaggilarin degil iimmetin ortak mah oldugu
belirtilmigtir. Daha sonra fethedilen Hayber, Vadi'l-
Kura, Fedek ve Huneyn ganimetleri ile ilgili tatbikat-
larinda Hz. Peygamber bu ayetlerde belirtilen kural-
lara gére uygulamada bulundugundan aralannda
farkhiliklar vardir. Bu farkhliklar daha sonraki
doénemlerde ganimet ile fey’ aynminin temel kistas:
olmustur.10 Hz. Peygamber zamaninda, sulh ile ele
gecen mallar ganimet olarak dagihlmarmus, immetin
ortak ‘mall geklinde anlasildiindan fey'olarak
adlandinlmgtir. 11-

B) Hulefa-i Rasidin Devrinde Fey:

Hz. Ebi Bekir déneminde bu tiir mallar biitiin
timmetin ortak mal kabul edilmis ve bu anlayis
dogrultusunda devlet hazinesinde biriken bu mallar-
dan herkese esit bir sekilde dagiimda bulunulmus-
tur. Miisliimanlarin hazinesinde ne kadar para birik-
mis ise hepsini esit olarak dagitmistir. Bundan dolay
8ldiigiinde hazinede ne bir dirhem ne de bir dinar
birakmigh.12

Esas olarak fey’ mefhimunun siyasal bir icerik
kazanmas! ve sistemin merkezine yerlesmesi, Hz.
Omer zamamindaki fethedilen mallarin dagitim
konusundaki tarhgmalar esnasinda ortaya gikmis ve
gelismistir. Irak’in fethedilmesinden sonra(14/634),
Sevad bolgesil3 topraklaninda nasil bir tatbikata
gidilecegi Medine'de - sahabe arasinda miizikere
edilirken iki temayiil “belirmisti. Bunlardan
énciiliigiinii Abdurrahman b. Avf ve Ziibeyr b.
Avwvam'n yaptd ve ¢ogunlujunu savasa katlan
ordu mensuplarinin ve kabile reislerinin olusturdugu
ganimetgi gurubal® gére; fethedilen topraklar bir ga-
libiyet hakki oldugundan, savastan sonra maglup-
lardan alnan biitiin mallar galiplerin ganimetidir.
Ya ni bunlar fetihlerden sonra ele gegen bélgelerde-
ki menkul-gayr-i menkul biitiin mallanin savasa isti-
rak edenler arasinda dadiilmasim savunuyorlard.
Bu gbriiglerini Hz. Peygamberin (s.a.v) Hayber'deki

9 San'ani, VI, 98, 102-3,121-2,

10 Mustafa Fayda, “Fey™™, D4, XII, s. 511 .

11 Mustafa Fayda, (1989), s. 98-99.  ~

12 Eby Yusuf, 24; Aynca ble. Zis-ul-Haque, 182,

13 Sevsdt Firat ve Dicle'nin asaf yataklan arasinda kalan, verimli ve
sulanabilir bélgedir. Céliin san kumlanndan gkip, ziimriit yesil bir
alanla karsilagtklarindan Araplar siyah manasina Sevad
demiglerdir. Uzunlugu 125 fersah (1 fersah=1087 m)geniglii 80
fersah verilirse de ebatlar hakkinda dedisik rivayetler vardir, Krs: Y.
el-Hamevi, I1I, 309.

14 Falih Hiiseyn (1990}, s. 1811.
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tatbikatiu, Enfal soresi 41. ayetil®> mucibince
yorumlayarak aynen menkil mallarda oldugu gibi,
fethedilen arézilerin de {izerindeki ciftcileriyle birlik-
te ganimet/enfal olarak dagitimasi gerektigini
savunmuglardir. Dolayisiyla savaga istirak etmeyen-
lere bunlan dagitmanin yada fey adi alhinda timmet
adina alikoymanin ve herkesi ortak etmenin dogru
olmadigini iddia etmislerdir.16

Buna karsin idarenin basinda bulunan ve siyasi -

sorumlulugu fizerinde tagiyan Hz. Omer ve Hz. Ali
gibi yonetici kadronun ve &énde gelen sahabenin
basim cektidi, “feyci edilimi” savunanlar ise ancak
menkul mallarin ganimet olarak dagitilabilecegini,
tasinmazlann ise iimmetin fey'i yani ortak mah
oldugunu séylilyorlardi. Dolayisiyla burada fey
kelimesi tarhsmanin merkezine oturmaktadir. Tarih
kaynaklan, ganimet-fey tarhsmalan baglamazdan
énce, Hz. Omer'in ele gegen topraklann ganimet
anlayisina uygun olarak savasa katlanlara dagithigm
haber vermektedir. Hatta giiney Mezopotomya'nin
(Sevad) dértte bir topraklan daha énce Hz. Omer
tarafindan fethedildigi takdirde kendilerine verilecegi
vaat edildiginden Becile kabilesine verilmis ve ii¢ yil
siireyle de ellerinde kalmishi.17 Ancak ortaya ¢ikan
sosyal, siyasi ve askeri zarQretler ve muhtemel bir
kism sakincalardan dolayi, Hz. Omer fethedilen
topraklann kabilelere ve gazilere dagitlmas:
siyasetinden vazgegilmis; ganimet, menkul mallarla
sinirlandinlmis; buna karsin  araziler Islam {imme-
tinin ortak mal yani fey/vakf yapilarak eski sahip-
lerinin elinde birakilmasi kararlashnlmistir. 18 Devlet
bagkar sifat ile Halife Hz. Omer, Hz. Ali, Talha b.
‘Ubeydullah gibi yénetimde bulunan kimseler “fey”
karanna giderken Hasr sfiresinin 6. ve 7. ayetlerini
siyasi i¢tihadina delil almuglardir. Bu ayetlerin manas:
soyledir: “Yine hatirlayin ~ diismandan (Beni
Nadir den) (ganimet olarak) ne alndiysa Allah hepsi-
ni elgisine devretti, onu (elde etmek) icin at veva
deve sevk etmek zorunda kalmadinz; ama Allah
elcilerini kimi diledivse onlara istiin kilar; Allah
diledigini yapmaya kadirdir. Bu beldelerin halkindan
ne- alndiysa Allah, hepsini elgisine devretti,
(ganimetin hepsi) Allah a, elgisine, yakinlanna (Glen
miiminlere), vetimlere, yoksullara aittir; (béyle
vapidy) ki, o, iginizden (zdten) zengin olanlar arasin-

15 “Eger Allah'a ve hak ile batlin aynldidr giin iki ordunu birbiri ile
karglashdy giin (Bedr savaginda) kulumuza indirdidimize inan-
nugsanuz, biliniz ki, ganimet olarak aldiginiz herhangi bir seyin
beste biri Allah’a, Resiline, onun akrabalanna, yetimlere, yok-
sullara ve yolcuya aittir. Allah her seye kadirdir. " trc: komisyon,
Diyanet yay. Ankara 1993,

16 yahya b, , 5. 41-43. Safiller bu gériisii benimsediklerinden,
fey'i sulh yoluyla alinan mallar, ganimeti ise savasla alinan mallar
olarak tanimlamuglardir; Maverdi, ef-Ahkimu’s-Sultaniyve, s. 161-
162 (. 242).

17 vahya b. Adem, s. 45 - 46.

18 cLyakidill, 5. 690; Belazuri, 33; Eb ‘Ubeyd,82; Eba Yasuf, 18,
23-27. :
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'da dolesip duran (bir servet) haline gelmesin. Bu
‘sebep!e, el¢i size (ondan) ne verirse alin, size ver-
imedidi seyi istemekten kagirun; Allah'a karst sorum-
Julugunuzun sudrunda olun, ¢iinkii Allah mi-
sillernesinde cetindir."19

Halife Hz. Omer, bu sonuca giderken ayette
gecen “fey’ kelimesi ile Ahzab stresi 50. ayette
gecen fey' kelimesini beraber diisiinmiis ve Hasr
sfiresi 9. ayetin Ensara has oldugu, anéak 10. ayet-
teki “Bunlanin arkasindan gelenler séyle derler...”
ifadesiyle hiikmiin umtmilestii kanaatine varmigtr.
Bu sekliyle Halife Hz. Omer ayefe yeni bir yorum
getirerek fey’ mefhumunun kapsamina savasla ele
gecen bélgelerin topraklarm da dahil etmistir.
Nitekim, Taberi bu ayeti tefsir ederken, “efde” fiili-
nin hem savagla hem de sulhla ele gegen durumlan
ihtiva ettigini, béyle bir yorumun Hz. Peygamber
devrindeki uygulamadan bir sapma olmadiim dile
getirir.20 Béylece savasla ele gecen topraklan dagit-
mamug, miilkiyetini (immet adina alkoyarak eski
sahiplerinin elinde birakmis ve geliri miisliimanlara

, dénen (fey’ olan) daimi bir kaynak olarak diigiin-

miistiir.21

Hz. Omer'in 21/642 yilindan sonraki yeni yoru-
muna gére “fey’’in icine ganimetten ayn olarak sun-
lar dahil edilmistir; 1) savasgla alnan topraklann
haract (task), 2) sulh ile alinan bélgelerin
haraci(itdve), 3) zimmilerden alnan cizve, 4)
yabanci tliccarlardan alinan giimriik vergisi (‘ usdr),
S)savasla fethedildikten sonra elde kalan sahipsiz -
topraklar (savdfi), 6)eski sahiplerinin elinde
birakilan biitiin topraklar (arzu’l-hardc) ve
7)ganimetin beste biri girmektedir.22 Biitiin bu mal-
lar ve menfaatler, ordu mensuplarina ganimet
olarak dagihlmamus, zengin ve fakiriyle miisliiman-
lann ortak mali haline getirilmistir.23 Hasr siiresinde
gecen “Allah’a ve Rasiliine dénme (efie)...”
ifadesinden, devletin elindeki mallan esit sekilde

19 Hagr Saresi, 6-7 . Tre: Muhammed Esed, c. [ll, 1130. Ancak ter-
ciimede /ey, ganimet olarak terciime edilmigtir.

20 Taberi,Misir 1321), XXVIII, 24-26. Martin Hartman, Halife Hz.
Omer'in fey’ yorumunu zorlama ve yanhs bir yaklagm oldugunu
ileri slirerek, bu &yetin cizye ve fey’ arazlerini icine alacak sekilde
degjil, ancak menkill mallardan olugan ganimetleri de igine alacak
sekilde anlagilmas: gerektiflini iddia etmektedir. Hartman, Hasr
siiresi 6,7 ve 8. ayetlerde dodrudan ganimetlerden bahsedilirken,
9. ve 10. ayetlerde durumun dedistifini savunmaktadir. Bkz.
Dennet, 5.53; M. Nasrullah, 834 .

21 Eba Yasuf, a. g. e, 27. Ebt Yosuf Hz. Omer'in bu ictihadim
altardiktan sonra soyle demektedir; “Onun bu tavr Allah'n ken-
disine bahgettigi bir basandir. Béylece hayr bitiin mislimanlara
&it hale gelmis topladigi vergi cemivete umdmi bir fayda
saglamugtir...” .

22 Mustafa Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayr-i Mislimler, s.101.
Ancak Fayda fey konusunu incelerken savasla ele gegirildikten
sonra eski sahiplerinin elinde birakilan topraklan fey mallan liste-
sine dahil etmemigtir. Halbuki daha &nce bu topraklann Hz. Omer
tarafindan ganimet ayetlerinin sumuliinden cikararak ley ayetinin
sumuliine dahil edildigini kabul etmis gériinmektedir. Bkz. 5.19-20.

23 oLEmual, s. 20, 23.
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dagitan ve tabana yayan bir devlet mekanizmas:
¢ikanlmistir. Buradaki Allah’a ve Rastiliine dénmek-
ten maksat; “ Kur4n ilkelerine ve Peygamber &greti-
lerine gére toplumu yénetmekte olan Islam
hiikiimetinden kindyedir."2% Dolayisiyla fey kavram
bu ortakhda ve devlet eliyle dénen garka alem
olmustur. Nitekim ilk dénem orijinal metinlerinde bu
mallar icin “Fey u-Miislimin ", Méaddetu'l-Mislimin”
va da “fey'olarak miisltimanlara vakfedilmistir”
ifadeleri kullamilmugtir ki bu ifadeler fey ad: altinda
ele alinan mallanin gercek sahibinin devlet ya da
sultan degil, bizzat {immetin oldugunu ortaya
koyar.25 Oyle ki bu mallar iizerinde devlet
bagkaninun bile ancak “ ve/d” yetkisi bulunuyordu. Bu
yetki ile mallar iizerinde herhangi bir sekilde
miilkivet hakkim dogrudan icra edemezdi.?6 Bu
durum en acik-bir sekilde Hz. Ali'nin asagidaki
ifadelerinde dile gelir. Bahreyn'den bir gurup
Basra'da Ibn Abbas’a miiracaat ederek; “Ulkemizde
uzun zamandan beri barap olmus, sahipsiz aréziler
var, o arazileri bize verin” dediler. Vali bu istedi bir
mektupla Hz. Ali've bildirdi. Hz. Ali'nin cevabi
aynen soyledir; “Bu toprak miisliménlann feyidir.
Orada yetisen menfaatler konusunda ise hepiniz egsit
haklara sahipsiniz. Eder hepsi razi olursa, onlara
araziyi ver. Ben ise sahip olmadigim bir seyi bagkasi-
na veremem."%7

Burada eski sahiplerinin elinde belli miktar harag
" vergisi 6demek iizere birakilan, savasla ele gegmis
olan “Harag topraklar’ ve ondan toplanan gelirler,
biitiin miisliimanlarin feyi olarak degerlendirilmistir.
Sahipsiz topraklar ise sadece o bélgenin savagmna .
istirak eden gazilere ait kabul edilmistir. Hiéri
21/641 yiindan sonraki diizenlemeyle diger toprak- -
larda oldugu gibi bunlann da savasanlara dagil-
masimin yanhs olacagd;; bunun yerine arazinin
miilkiyetini feyhitkmiinde vakfederek, gelirini
savasanlara dagitmay1 daha uygun gérdiigii anlagih-
yor.28 Bununla ilgili Seyf b. Omer'den gelen bir
rivayette sdyle denilmektedir:2° “Jran iilkesindekileri
dagitmayr uygun gérmedi, onu habsetmeve karar
verdi. Ona réazi olduklan: birini gorevlendiriyor, yillik
olarak gelirini dagitordu. Uzerinde antlasmadigt
kimseleri de gérevlendirmiyordu. Medéin ve Kiife de
de durum béyleydi” Bir dider rivayette ise;
“(Savéfilerin) Sevad'da daduuk vazivette bujaridudu,
bundan dofay oraya huciim etmis savascilar olan

24 Muhammed Esed, I, 1131.

25 Eba Yasuf, elHardc, 24-5; Kudame b. Cafer, a.g.e, 204, 206-7;
Ebt 'Ubeyd, a.g.e, 75-6; Ibn Zenceveyh, agc.l 247; Belazlri,
ag.e 371 (T. 380).

26 Bic. Lokkegeard, 2.g.¢, 56; A. Diri, Tarihu Hrak Hitisadi, s. 33;
Halil inalcik, “islim Arazi Huk@kunun Osmanl'da Ald Sekillerle
Kiyast", s. 33.

27 o Zenceveyh, 2. g. ¢, 1, 213.

28 A Duri, “Fi't-Tanzimi'Hktisadi fi Sadri'ldslam”, 5. 78;

29 Taberi, IV, 31-2.

fey’sdhiplerine, réz1 olduklan kimseler kanaliyla hak-
lan geliyordu.™3° Bu topraklann miilkiyeti gaziler
adina haps/vakf edilerek alrup satilmasi yasaklan-
mist.3! Béylece bu topraklar iimmetin ortak mal
olarak tanimlanarak eski sahiplerine islemek iizere
birakilmig, devlet de i{immet adina bu topraklan
i(gk::en adeta bir sirket! gibi diisiiniilmiistiir. Hz.

er bunun icin bir “Divan” kurdurarak herkesin

‘ismini bu divana yazdirms; “Islami &ncelik” ve

“Peygambere yakinlik” prensibine gére dagitm yap-
migh.32 Bu divarun gelirleri fey mallan olup maaslar
Basra, Kiife ve Fustat'ta yerlestirilmis olan gaziler ve
ailelerine buradaki divanlar vasitasiyla dagtibyor-
du.?3 Bedir'e katlanlara 5.000, Bedir ile Hudeybiye
arasinda miisliman olanlara 4.000, Hudeybiye ile
Ridde savaglan arasinda miisliiman olanlara 3000,
Kadisiye savasi ve Surive'nin fethine katlanlara
2500, bunun diginda kalanlara 1000 dirhem tahsis
edilmisti. Hz. Omer &liimiinden bir yil nce bu esit-
siz dagitmin toplumda bir gelir adaletsizligine ve
gerilimlere yol achdini gérmeye bagladifindan:“eder
gelecek yil yasarsam maagsta herkesi esit yapacagim.
Kirmuziyi sivaha, Arab’t Aceme (istiin tutmayacagim.
Rastilullah ve Eba Bekir gibi yapacagim™ demisti.
Fakat Hz. Omer bu arzusunu gerceklestiremeden
vefat etti.34

Hz. Omer'in ganimet yerine fey karanm .
almasinin arkasinda, o giinkii Islam toplumunun
icinden gegmekte oldugdu tarihsel sartlar etkili olmus-
tur. O, bu karannin gerekcelerini su sézlerle dile
getirmigti: “Eder biz bu memleketleri halkila
beraber alp miisliimanlara taksim edecek olursak,
gelecek nesillere bir sey kalmaz, miisliiman ve zim-
miler konugacak insan dahi bulamayacaklar gibi,
kendi emedi olan is ve kazanglanndan da faydalana-
mazlar. Arézileri ile birlikte taksim edilen bu insan-
lara gelince, Miisliimanlar sag olduklan miiddetce
onlan sémiirmekte devém ederler. Netice itibariyle
bizden sonra gelecek olan ¢ocuklanmiz, onlarin
gocuklarini kéle olarak kullanmakta devam ederler.
Islam hakim oldukga, miiskimanlann kélesi olirlar.

30 Taber, IIl, 586.

31 Seyf b. Omer'in bir rivyetinde; 'Hdmnde!{adayumdam
satin almak caiz dedildir, ¢tinkii Kadisive Savafidir. Allah’in kendi-
lerine fey olarak verdigi verdir”ifadesi, savafilerin hukuki durumlan
ile alakalidir. Ayru sekilde Halife Hz Omer, Firat'in kipsindan arazi
sahn alan bir kimseyi bundan menetmistir. Taberi, IV, 33.

32 Genis bilgi icin bkz. bkz. Mustafa Fayda, “Hz. Omer Devrinde
Divan Teskilab™ Dogustan Giandmiize [slam Tarihi, editér: Hakl
Dursun Yildiz, Istanbul-1989, II, 168 vd.; Abdilaziz ed-Duri,
“Divan" maddesi, D/A.

33 Gazilere kabldiklan savaga gire maag verilirken gocuklanna 100-
200, harumlanma 200-300 aras: maag veriliyordu. Sehre sonradan
gelenlere(Revafid) ise 200 dirhem veriliyordu. Fakir ve miskinlerin
aileleri igin de ayda iki ceribe (vaklask 72 kg vivecek) tahsis
edilmisti Bu miktarlarla ilgili kaynaklarda verilen bilgiler farklilk arz

. etmektedir. Krs. Ebd Yusuf, 84, Ebd Ubeyd, 258(trc), Ya'kabi,
Tarih, 11, 44-5; fbn A'sem, 1, 176, ibn Esir, I, 113.
34 vakabi, 1, 45-6.
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Ben buna asla rézi olamam."35

Hz. Omer basiretli bir devlet adarm ve iyi bir
gbzlemci olarak miisliiman toplumun fetihlerle elde
ettigi zenginlik ve siyasi giiciin etkisiyle i¢ bunalim-
lara diisecefinin farkindaydi. Bundan dolayi bu
konusmasinin  iginde isaret ettigi servet
temerkiiziiniin ve sosyal degdisimin ortaya gikaraca
sorunlarin éniine gegmek igin siki énlemler almaya
calsmish. Bu sebeple, savag sonrasi elde edilen
topraklanin miilkiyetini umiimilegtirerek; 1)eski
sahiplerini miislimanlarin elinde daimi olarak
kélelesmekten kurtarmak, 2)miisliiméanlarin bu
topraklar1 ekip bigme imkanlar1 ve tecriibeleri
olmadifindan {iretim faaliyetini kesintiye ugratma-
mak, 3)miisliiman fatihleri ziraatcilige yéneltimemek;
bunun vyerine 4)islam’in fetih ve vayilisim
stirdtirmek, 5)fethedilen bélgelerdeki insanlarn miis-
limanlasmasim  kolaylastirmak; ~ 6)topraklarin
ganimet yoluyla belli bir simifin elinde tekellesmesini
engellemek ve 8)fethettikleri iilkelerde feodal tabi-
iyet iliskileri yerine hiir insanlardan olusan bir
toplum meydana getirmeyi hedeflemistir. Hz. Omer
ve etrafinda onunla birlikte"hareket eden sahabe,
meseleyi Hasr siresindeki uyanlan dikkate alarak
sadece bir toprak hukuku olarak degil; ekonomik,
sosyal, askeri ve dini yénleri ile ele almishr.36 Bu
karar Islam tarihinde feodal iligkilere ve derebeylik
sistenine giden yolu tikama noktasinda oldukca kri-
tik bir yol aynm olmustur. Ne var ki Hz. Omer’in bu
yaklagimu klasik kaynaklanmizda ayru genislikte ele
alinmams, mesele sadece toprak ve ganimet
hukuku ¢ercevesinde degerlendirilmistir.

Ganimet yerine fey goriisiiniin ‘benimsenmesi,
miisliimanlan fethettikleri iilkelerde ganimet pesinde
kosan yagmacilar olarak degil, bir dinin temsilcileri
ve koklii bir medeniyetin &nciileri olduklanim gés-
terir. Fey goriisiiniin benimsenmesi, miisliimanlarin
bir taraftan fethettikleri iilkelerde siyasi otoritelerini
pekistirmis, diger taraftan ise askeri ve siyasi olarak
tebériiz etmelerine imkan saglarmstir.37 Bunun

“yaninda misliimanlar bu siyaset ile dini misyonlarim
birakarak miimbit topraklann siradan giftcileri olmak
yerine, hem Islam'in vayihsina ve fetihlere devam
edebilmigler, hem de y&énetim, kiiltiir, sanat, idare
alanlarinda temayiiz ederek Ortacad diinyasimn

35 Bie. Eba Yasuf, 24 (1.227-9), M. Hamidullah, 376-7; Hz. Omer'in
kélelesmeye kargi agik tavnna ve bu kadar sarih sézlerine ragimen
Caetani kendini olaganiistii zorlayarak, Halife Hz. Omer'in, Hz.
Peygamberin farkh uygulamalan arasindaki belirsizlikten faydala-
narak, onun cizgisinden sapbfin, daha sonraki fakihlerin ortaya
koydugu standartlann da esasen, Hz. Peygamberin tatbikatina
dedil, Hz. Omer'in tatbikahm dikkate alarak vapildigi ileri
stirmektedir. Béylece gayri miislimleri topraga bagh esirler haline
getirdigini, hayat hakkiun ancak toprag: islemekle siurl oldugu
iddialannda bulunmaktadir. L. Caetani, ViI, 216-218, 224. .

36 Ebd Yasuf, 24-25; Aynca, Hz. Omer'in bu konuyla ilgili tedirgin-
liginin aynnbl bir dékimi icin bkz. M. Fagda, s. 15-16 .

37 J. Wellhausen, 5.14 . '
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¢ kéylu kalabaliklan arasinda sehirlerin seckin insan-

lan olarak tebariiz edebilmiglerdir.38 Ote yandan
iktisadi kaynaklarin fey’ad: alhinda iimmetlestirilerek
eski sahiplerinin elinde islenmek iizere birakilmas:,
Bizans ve Sasaniler zamaninda hakim olan feodal
tabiiyyet baglanndan kurtararak islam devletinin hiir
tebaasi durumuna yiikseltmis, hem de toplumsal
vapwy tahrip ederek dengesiz bir gelir dagiimmna yol
acacak bir toprak aristokrasisinin olusumunu
onlemistir. Fey'bir anlamda bu siirecin baglamasinda
dnemli bir déniim noktasidir. Bu bakimdan, islam
siyasi diisiincesinde devlet tasanmlan yapilirken
Hagr suresi 7-10. ayetler ile Hz. Omer'in ortaya
koydugu modeli dikkatle okumak gerekir.
Oryantalistler ilk islam fetihlerinin bir ganimet ve
yagma hareketi oldufu &n yargisindan hareketle,
Halife Hz. Omer'in fey’'yorumuna karst siddetli
elestiriler yoneltmektedirler. J. Wellhausen fetihlerin
Cahiliyye dénemi Arap aligkanbklarimin devarm
nitelijinde bir yagma hareketi oldugu iddiasim
tekrarlayarak, Islam fetihlerinin esasinda bir yagma
hareketi oldugu sonucunu ispatlamaya ¢alisir. Bunu

‘vaparken konuyu ganimet-fey’eksenindeki tarhg-

malara cekerek, Halife Hz. Omer'i - ganimet
hukikunu kaldirmak ve Islami bir ilkeyi ilga etmekle
suglar. Onceleri savasa katilanlara dagihlan ganimet-
lerin, bu kararla Halife Hz. Omer’in “a¢ gzliilik"
vaparak orduyu dolandirdigimi, fey'adi altinda
topraklan devletlestirmek stretiyle devlete bagh ve
muhtag bir ordu olusturdugunu iddia eder. Buna delil
olarak da sahabe icmai ve yerlesik tatbikat goz
ardi ederek, nazari planda daha az kabul gérmiis
olan $Safillerin; “savasla(anveten) fethedilen toprak-
lar ganimettir” gériisiine dayanir.3° Ciinkii yaygin
Oryantalist séylemde, Islam fetihleri bir
Peygamberin misyonunu yiiklenmis bir gurup
insamn &nciilitk ettigi bir dini yayma hareketi degil;
ganimet pesinde kosan bedevi Araplann bir yagma
hareketi ve istilasi olarak gériiliir. Miiellifin burada
israrla Hz. Omer’in fey'yorumunu bir sapma olarak
goriip, ganimeti esas almasimnin temelinde kanaa-
timizce bu yaklagim yatmaktadir.40

Fey icinde yer alan ve her dénemde ciddi tarhs-
ma konusu olan sahipsiz durumda olup, geliri
gazilere dagitlan “savafi topraklar” olmustur. Bunlar
dogrudan devlet eliyle isletilen ve geliri bol iktisadi
kaynaklardi. Basra, Kafe, Fustat ve Medine gibi
ordugah sehirlerde yasayan gaziler, yukanda da
belirttigimiz gibi bu topraklardan elde edilen gelirler-
den maas alyorlardi. Ciinkii bu topraklann sahibi
olmadigindan bir anlamda sadece gazilerin fey'i
durumundaydi. Nitekim Irakh tabiin devri fakihler-

38 M. Hodgson, /slam'in Serdveni, 1, 255-256.
39 Welhausen, (1963), s. 15, 20-21.

40 Kry. Wellhausen, (1960), 5.106.



iLK DEVIR iISLAM TARIHINDE "FEY" KAVRAMININ GELiSiMi BAGLAMINDA...

den Ibrahim en-Nehai (6. 95/713) ve Sa'bi (5.
104/722) gibi isimler, fey'in esasen “savafi araziler
ile siurl” oldugunu ileri siirmiiglerdi. Bu gdriisii
savunanlara gére zaten topraklarinin iizerinde kalan-
lan, (yani Haraci Araziler) eski sahiplerinin oldugun-
dan, fey olarak degerlendirmek dogru degildi. Ancak
Kisra ve yakinlannin terk ettii araziler, gazilerin
fey'dir gériisiindeydiler4l. Konuyla ilgili olarak
fbrahim en-Nehai sdyle diyor; “Sevad savasla
alindiindan, toprak sahiplerinden geri dénenler
cizye iizere zimmet altna girdiler, geri dénmeyen-

lerin arazileri fey'oldu...” Aym konuda Sa'bi'nin’

goriigleri ise gdyledir: “Sevad savagla ahnmughr.
Sulha ve zimmete girenlerin dokunulmazhig vardir.
Kisra ve onunla kaganlann mallan Allah’'n fey'o-

larak verdigi kimselere feydir.”42 Burada esas vurgu- -

lanmak istenen Savafi arazilerin “savasanlar icin
fey’oldugu” yéniindeki edilimi ortaya koymaktakdir.

Savafi araziler, savasanlann fey'i oldugundan, ilk
devir rivayetlerini derleyen erken dénem kay-
naklarinda kata’t kavrami, &nceleri bu topraklarin
gelirinden gazilere dafitilan pargalar/hisseler
anlaminda kullanilmigtir.43 Bu topraklar mustakil bir
divan altinda(Divan-1 Istandari) isletiliyor, gelirleri de
arazinin bulundugu bolgenin fethine istirak etmis
gazilere dagitihyordu. Bu gaziler de genellikle Kufe,
Basra ve Fustat gibi ordugah sehirlerde, bu toprak-
lardan gelen maaslarla geciniyorlard:.

3-Hz. Osman zamarna, Kufe, Basra ve Fustat
gibi ¢ok sayida gazinin yasadigi sehirlerde viikselen
muhalefetin temelinde savafi mallarinin paylasimi've
devletlestiriimesi yatmaktadir. Hz. Osman devrinde,
yeni fethedilen bélgelerde hakimiyetin tesisi icin bir
ok sahabenin ve gazinin bu bélgelere hicret etmesi
gerekmisti. Bunun {izerine Hz. Osman gazilerden
yeni fethedilen yerlere gé¢ etmek isteyenlerin arazi-
lerini ve savafilerden aldiklan hisselerini satmalanna
izin vermistir.44 Boylece bir kisim fey'arazileri
devletin eline gegmeye veya toprak sahibi olmak
isteyen kimselerce satin alinmaya baglamstir. Agilan
bu kapidan yararlananlar, fey'arazisi olan savafi
arazilerden genis miilkler ele gegirmislerdir.45
Halbuki Hz. Omer bu topraklann satilmasin yasak-
lamish. Bu topraklanin bir kisim sahislann eline
gecmesi, dodal olarak gazilere dagihlan fey'gelir-
lerinde de ciddi bir azalma meydana getirdiginden,
Hz. Osman dagiilan maaslan diisiirmek zorunda
kalmigh. Ayrica takas srasinda bu savafi arazilerin
bir kismu bazi kimselere ikta’ olarak verilmigti. Bu

uygulama mislimanlar arasinda sert elestirilere

4l 5. Ahmed Ali, el-Hardg fi'trak, s. 67.

42 Taber, Ill, 586-7.

43 Fpa Yasuf, a. g. €, 57. Yahya b. Adem, a. g. ¢, 64.

44 b “Ubeyd, 296 (T. 312); fbn Zenceveyh, 1, 632-633.

45 Taberi, V, 280, 281; Ibn Zenceveyh, Il, 630; Diui, “Fi Tanzimi'
iktisadi fi Sadri'ldslam”, s. 80.

neden olmustur.46 Nitekim ilk rahatsizliklar,
iimmetin feylerinin Umeyye ailesi ve idarecilerinin
tekeline girmeye basladiim fark eden Kife'deki
gaziler vali Sa'id b. As'in huzuruna giderek style
derniglerdi:“Allah'in fey'olarak verdiklerini senin ve
adamlarnin &zel ¢iftligi olmasmu istiyorsun. Unutma
herkese ne diiserse sana da o diisecektir.” Aym kim-
seler Halife Hz. Osman'a yazdiklan mekiupta da
séyle diyorlardi:“Seni fitneye karsi uyanyoruz.
Hayirhlanmz siirdiin, gerli insanlan bagimiza bela
ettin, fey'lerimizi diismanlanmiza dagithn, imtiyaz-
lar1  tekellestirdin, g&kyiiziiniin  yagdirdigin,
yeryiiziiniin bitirdigini tekeline aldin. Ulkemize ve
feylerimize bunu yapmaya devam edersen, aramz-
daki hiikmii Allah verecektir.”47 Acikca tehditkar
unsurlar banndiran bu ifadelerde Hz. Omer déne-
mine gore gerek fey' ve gerekse maas dagitim('ita)
siyasetinde yasanan dedisiklige yoénelik huzursuzlan
acikca gérmek miimkiindiir.48 .

Halife Hz. Omer feyi immetin, savafileri de gazi-
lerin ortak miilkii olarak gériiyordu. Ihtiyac sahiple-
rine ise fey gelirlerinin toplandid hazineden yardim-
da bulunuyordu. Bu anlayis icinde fey icine giren
mallar genel anlamda {immetin ortak oldugu kay-
naklard: ve devlet baskaru dahi bu hukuku gozeterek
davranmak zorundaydi. Hz. Osman ise feyi, devlet
mal olarak anlamus, devlet bagkani sifah ile rahat
tasarrufta bulunarak, daha énce gelirleri savascilara
paylastinlan bu mallar1 devletlestirmistir. Bu
devletlestirme tesebbiisii, Savafi arazileri, kendi
vakinlanina ikta” etmek suretiyle gergeklestirmisti.49
Ummet adina vakfedilmis(fey haline getirilmis) olan
bu araziler iizerinde devlet bagkarnum yetkileri
velayetle sinirh iken, Hz. Osman devlet mah gibi
telakki edilerek iktd' etmistir. Yasanan huzursuz-
lugun temelinde fey'in bu sekilde devletlestirilmesi
yatmaktadir.50 Nitekim Abdulaziz ed-Diiri, Hz.
Osman déneminde fey anlayisindaki bu dedismeyi,
{immetin feyi'i anlayisgindan devletin feyi anlayisina
gecis olarak yorumlar ve bu devirdeki isyanun temel
sebebi olarak gdsterir.51

46 Taberi, Ill, 589, Eb Yasuf, 24.

47 fbn A'sern el-Kafi, Kitabu'-Futah, 1, s. 178-182,

Hz. Omer ile Hz. Osman'in maliye siyasetlerinin karsilashrmas: ve
sonuglan igin blez. Habib Cenhani, “Iskaliyyetu'-Malkiveti'l-'Arz ve
Eseruha fi Tahavwuli'Hkiisadi ve'Hctima'i fi Mictema'i Sadri’l-
fslam®, D T, XI: 35-36, s, 217-236. .

49 Corci Zeydan, Medeniyeti fslimiyyeTarihi, 1V, lstanbul 1328, II,
198.

Ebi ‘Ubeyd, s. 291; aynca bke. A. Diwi “Fi Tanzimati'l-iktisadiyye
i Sadri'lslam" Mecelleti't-"UlumiHetimé iyye, (Kuveyt 1981), s.
77.

51 “Ummetin Feyinden devietin fey'ine” gegisden maksat; Savafi
arazilerin gelirleri daha &nce gazilere ve yoksullara dagitlirken Hz.
Osman zamaninda bu tilr arazilerin gelideri Beytu'l-Mal'de toplan-
mus, aymu zamanda da bu ardzilerden ikta'lar verilmeye baglan-
mustir. Bu durum dodal olarak fey arazileri Gizerinde devietlesme ve
devlet kontrolii getirmistir. Blz. Abdillaziz ed-Darf, “Maliku'-Arz
ve'-Muzari’ fi Sadri'ldslam”, 332-334; Krg: ibrahim Harekat, es-
Sivaseh ve'l-Mictema’ If ‘Asri’r-Rasidin, Beyrut 1985, s. 118.
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Bizim kanaatimiz de fey anlayisindaki farkhlas-
madan kaynaklandii yéniindedir. Hz. Osman déne-
mindeki tarbsmalann merkezinde “fey” meselesi
etrafinda derinlerde ii¢ farkh egilimin gatish@: dikkat
ceker; Hz. Osman’in yénetici kadrolarimin temsil
ettigi “asabiyetci” egilim; ordugah sehirlerdeki kabile
reislerinin énderlik ettigi “kabileci-ganimetci” egilim
ve Medine'deki ashabin ¢ogunlugunun énciiliik ettigi
“esitlikci-islami” egilim. Devleti yénetmekte olan
asabivet¢i edilim fey mallanm devlet mal olarak
anlayp, iizerinde tasarruf etmeye baslamasi ile bu
mallar1 savas ganimeti olarak géren kabileci-
ganimetgi egilimin ternsilcileri tarafindan haklarmn
gaspi olarak algilanirken; Medine'deki “esitlikgi-Isla-
mi” egilim taraftarlaninca ise timmetin ortak oldugu,
feylerin bir grubun tekeline geqrnes: olarak yorum-
lanrmistir.52

C)Emevi Saltanatinda “Fey Anlay:gn ve
Uygulamalan: ;

Hilafetten saltanata gegtikten sonra devlet ve
sivyaset alaninda yaganan degisiklikler genellikle
hilafetin irsi hale gelisi ile simirh gercevede ele ahn-
mustr. Bu sistem degisiminin sosyal, siyasi ve iktisa-
di ydnleri {izerinde nadiren durulmustur. Bu bakim-
dan fey kavraminin Emeviler devrinde algilamgi ve
uygulanmasi, saltanat sisteminde iktisadi ve sosyal
konulara nasil vaklagildiim gérmemize yarayacak
bir konudur.

Dikkatlice incelendiginde Hilafet anlayis: ile fey
anlayisi arasinda Hulefa-i Rasidin dénemi ile daha
sonraki Emeviler ve Abbasilerin fey ve Hilafet
anlayislani arasinda bir farkhlik vardir. hilafet
makam Hulefa-i Rasidin déneminde “Miiminlerin
Emiri” ya da “Allah Rasiliinun Halifesi” idi. Daha
sonra hilafetin saltanata déniismesi ile halifelik
miiminlerin temsilcilifi makamindan g¢ikanlarak,
“Allah'in  yeryiiziindeki  halifesi”  gekline
déniistiiriilmiistiir. {lki tabandan temsil giiciinii
alarak siyasi ilkeler bakimindan Allah'a ve idari
sorumluluklar bakimindan da timmet kars: sorumlu
iken, ikincisinde hilafet Allah’in insanlara kars: bir
temsil makami olarak sunulmaktadir. Béylece,
Hilafet sorgulanamaz ve insan iistii bir konuma yiik-
seltilmektedir. Ayrica Allah ile halifelik arasindaki
bag, belirsiz ve kontrol edilemediginden, bu bosluk
bir keyfi idare ve despotizme yol acabilmektedir.

Ayri mantdin fey anlayisinda da kullamldigin
goriiyoruz. Ciinkii “fey mallan” bagindan beri
“limmet mah" olarak anlagilmis ve ona gére siyaset
takip edilmistir. Halbuki saltanat sistemi icinde bu
mallar timmet mali degil, hilafette oldugu gibi

52 Bu konuyla ilgli olarak /s/smiyat dergisinin dniimilzdeki sayilannda
“Hz. Osman Dénemindeki Fitne Olaylannin Sosyo-Ekonomik
Boyutlan” adla bir ¢aligmamuz yayinlanacakhr/ Bkz.
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“Allah'm mal’” olarak addedilmistir. Elimizdeki mev-
, cut tarih kitaplarinda bu anlays, ilk defa Hz.
' Osman'in  Sam valisi Muaviye tarafindan
i seslendirilmigtir. EbQ Zer ile Muaviye arasindaki bir

tarhigma oldukca ilgi gekicidir. Tarihgilerin Tbn

Sebe'ye baglayarak aktardiklanna gére Ibn Sebe’,

Ebli Zer'e gelerek Muaviye’'nin “Mal Allah'in

maldir” dedigini séyler. Bunun iizerine kalkip yani-

na giderek sen “mal Allah’in mahdir diyormussun?”

diye sorar. O da “Biz Allah’in kullan degil miyiz? O

halde mal da, yaratiklarda, emir de onundur” de-

yince; Ebdl Zer, hayir “Allah’in Mal” deme, ben o

“Allah’mn mal degildir" demiyorum, “miisliimanlarin

mal” diyorum der. Muaviye'nin yanindan ayrildik-

tan sonra etrafindakilere “Muaviye bu sézle miislii-
manlann ismini yok ederek mallarina el koymak -
istiyor” diye uyanr,53

Benzer bir yaklasimmn hemen hemen aym
kelimelerle Halife el-Mansur tarafindan da tekrar
edildigi goriiliir. Halife el-Manstir Hacdaki bir konus-
masinda séyle diyor: “Ben sadece Allah'in Fey'inin
bekgisiyim. Onun istedi ile is yapar, onun istedi ile
dagitmm. Allah size feylerinizi daditmak isterse ben
acanm, istemezse kapatinm. Benden degil Allah'tan
isteyin”.54 Bu ifadeler ile feyler iizerinde sorgulana-
maz bir tekel olusturarak miisliimanlann fey'i ile
halifenin fiziki varh@ arasindaki bir aynm otomatik-
man anlamsiz hale geliyordu. Bu mantk icinde

Allah'in mal ile Allah'in halifesi arasindaki engeller

de dogrudan kaldinlarak devlet baskanina simirsiz ve

keyfi bir tasarruf alar agilmaktadir.55

Hz. Osman déneminde baslayan fey'in
devletlestirilmesi, sistem icinde Emevileri
giiclendirmis ve sonugta Emevi saltanatiun kurul-
masimna yol agmighr. Saltanat sistemi iginde feylerin
ya da iktisadi rantlann nasil belli bir siifin elinde
tekellestigi daha agik hale gelmistir.56 Emevilerin
saltanata dayal bir sistern kurmalan ile birlikte &nce
savafi araziler halife ve Umeyye ailesinin 6zel miilkii
haline getirilmistir. Bu konuda Emevilerin fey’arazi-
lerine iliskin tuturnlarini en iyi yansitan olay, Fedek57
arazilerindeki  uygulamalandir. Fedek Hz.
Peygambere(s.a.v) aitti ve gelirlerini kendi

ihtiyaglanna, Hasimogullarma harcar ve bekarlan

53 Taber, IV, 283.

Taberi, Tarih, VIIl, 89; Yahya b. Adem, a.g.¢, 57-8.

55 Halifelik ve lakaplannin kullanwmina iliskin daha genis bilgi icin
Ble; ibn Sa'd, I, 183 (Beyrut 1968); Hasan [brahim Hasan, en-
Nmmuffsﬁmyye. Kahire 1970, s. 20, 22.

6 Falih Hiiseyin “Tatawuru Milkeyiti'l-Arz fi-Asri'l-Emevi®, s. 443-

445,

57 Fedek: Medine'ye 150 km uzaklikta bir Yahudi yerlesim yeri olup,
h.6/627 yilinda, topraklanmn yans: karslitinda Hz. Peygamber ile
antlasma yapilarak fethedilmistir. Bu topraklan Hz. Peygamber,
amme islerine, yolcu ve misafirere harcards, vefatindan sonra bu
topraklann, Hz. Peygamberin varislerine verilmemesi Hz. Fatma
ile Halife Hz. EbQl Bekir arasinda tarhsma konusu olmugtur. Genis
bilgi icin bkz. Hiiseyin Algiil, “Fedek”, Df4, X1I, 294.
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evlendirirdi. Hz. Fahma Hz. Eba Bekir'den Fedek
ardzisinin kendine verilmesini istediginde, Hz. Eba
Bekir bunu kabul etmedi. Ona gére bu arazi hayatta
iken Hz. Peygamberin(s.a.v) devlet bagkaru sifati ile
ihtivaclani{tu'me)  igin  kullanihyordu.  Hz.
Peygamberin &liimiinden sonra bu araziler artik
iimmetin feyi haline gelmistir.58 Gerek Hz.
Peygamber(s.a.v), gerek Hulefa-i Rasidin déne-
minde hi¢ bir &zel sahsa verilmeyen ve devlet
baskanhginin harcamalannda kullarulan bu araz ilk
olarak Muaviye tarafindan Mervan b. Hakem’e ikta’
olarak verilmisti. Onlardan da sirasiyla Abdiilaziz b.
Mervan ve Abdulmelik b. Mervan'a, onlardan da
ogullan Omer, Velid ve Siileyman b. Abdiilaziz'in
ellerinde dolasan bir miilk haline gelmisti.5?
Belazuri, bu uygulamayi, “Peygamber siinnetini
degistirmek” olarak yorumlamaktadir.5¢ Bundan
dolayi Omer b. Abdulaziz diger hisselerini satin
alarak ilk haline déndiirmiistiir.61

Fey'arazileri icinde ayn bir kategori olustura.n
savafi ardzilerinin, Muaviye tarafindan kendi miilkii
gibi algilanarak ailesi ve yakinlarina dagitmasi,62
ikta’, ihya ve harac arazilerine el koymak stiretiyle
tahsislerde bulunmasi sonucunda her tarafta imtiyaz-
li bir Arap toprak aristokrasisi olugmustur. Bu genis
toprak sahiplerinin dogusu ve genislemesi fey'arazi-
leri aleyhine gergeklestifinden, maliyeyi de ciddi
kayiplara ugratyordu.63 Ozellikle Omer b. Abdiilaziz
ve sonrasinda haréci arazilere getirilen satis yasad,
tamamen bu gidisin &niine gegerek kiiciik toprak
sahiplerini korumak igindi, fakat onun bu te.sebbus-
leri sonugsuz kalrmstir.64

Buna karsilik basindan beri, ilk fetihlere katilan
kabile mensuplan feyarazileri ve gelirlerini ganimet
olarak kendi miilkleri oldugunu disiintiyordu.
Muhtar es-Sekafi (6.67/687)65 Emevilere karsi
isyan ettiginde mevaliye Araplar ile birlikte mali
konularda esitlik vaat etmisti. Kife'deki kabileler
Muhtar es-Sekafi've karsi qikarak; “Mevalive sirti
dayyorsun. Halbiki onlar ve vagsadiklan topraklan,
Allah’mm bize génderdidgi feydir. Biz onlan 4z3t ettik,
bundan dolay1 Allah 'tan ecir ve sevap bekliyoruz. Bir
de feylerimize ortak edilmelerine hi¢ bir sekilde rézi

58 ag.e, s 44,

59 Belazuri, 44-5.

60 a.g.e, s. 43.
a.g.e, s. 45.

62 ya'kihi, Tarihu'-Ya'kibi, Il, 144-5; lbn Asaldr, Tehzibu Tarihi '

Dimask, 1, 184-5; Malaiz, Hitat, 1, 67.

63 A. Duri, /dlam ktisit Tarihine Giris, s. 33, 36, 55 Wellhausen,

{1963} 132; M. Nasrullah, 133, 142-150.
64 [on Asalar, I, 199. Bu siiregte takib edilen siyaset icin bie. G. H.
Katibi, s. 320-323.

65 Muhtar es-Sekafi; hicretin ilk willannda dodmus, gengliginde Hz.
Ali'nin saflannda yer almus, Emeviler devrinde de muhalif hareketi-
ni stirdiirmiis ve Kife'de Emevilere karsi isyan etmis Sakifli bir ko-
mutan ve idarecidir. Onun Kife'de baglathfi isyan icin bkz. Ahmed
Adirakea, Emeviler Déneminde Saltanata Kars: Hilafet Micadelesi,
[stanbul 1992, s. 209-244; Wellhausen, a. g. e, 88-94.

olamayiz. " demiglerdi-66

Bu ifadelerden, ilk fetihlere katlan kabilelerin
sahip olduklari imkanlan mevali ile paylasmak
istemediklerini gérmek miimkiindiir. Emeviler de bu

egilimi destekleyen ve kurumsallaghran bir siyaset -

takib etmiglerdir. Bunun sonucu olarak mevali
statiisiinii resmilestirmislerdir.67 Béylece binlerce
mevalinin misliimanlarla beraber savasa igtirak
etmesine ragmen, feyden daditlan maaslardan pay

‘verilmiyordu. Omer b. Abdiilaziz devrinde Mavera-

unnehirde 20.000 mevalinin herhangi bir maas
olmadan savagtklanm sikayet etmislerdi. Bu bir
bakima limmet feyinin tekelleserek, yani zenginler,
kabile reisleri, ordu mensuplan ve yéneticiler arasin-
da dénen bir meta haline gelerek Kur'ani ¢izgiden
saphdin: géstermektedir.68

Emevi saltanat: icinde Islam'in getirdigi esitligin
yerini, imtiyazh Arap kabilelerinin, yéneticilerin ve
bir kism ailelerin aldih - gériiliiyor. Fey mallar
{izerinde yéneticilerin keyfi tasarruflan, devlet harca-
malannin daha &ncelikli hale gelmesi, muhtaglara
fey gelirlerinden yardimda bulunulmamas: vs. sek-
linde tezahiir eden feyin {immet mah yerine devlet
mali anlayis1 yerlesmistir. Bu anlayisa bagh olarak
kabilelerin baskist kargisinda, éncelikle savafi araziler
ikta’ edilmeye baslanmisti. Abdulmelik b. Mervan
déneminde (66/685-86/705) ise artik savafi
araziler biitiiniiyle 6zel sahislann eline gegmisti.
Hatta bu devirde, miilkiyeti immetin (fey) olmak
{izere, eski sahiplerinin elinde birakilan ve kargiigin-
da harag alinan, “haréaci araziler” dahi devletin tasar-
rufuna acik hale gelmistir.69 Halbuki bu topraklar
higbir surette alinip satlamaz veya bir bagkasina
devredilemezdi. Tabiin devri miictehitlerinden
Miicahit'e (6.103/721) Sevad aréazilerinin satst
soruldugunda; “bu fopraklar alnmaz, satimaz,
¢tinkii biz bu topraklan savasla fethettik ve savasan-
lara taksim etmeyip biitiin mislimanlar adina
feyfvakd] olarak biraktik” cevabim vermistir.70

Miusliman halkin ortak mal sayillan Harag
topraklannin satisina ve iktasna izin verilmesi,
toplumun taslarini yerinden oynatmstir. Séyle ki fey
topraklarimin  &nce miisliimanlar tarafindan satin
almasi ve satin alinan arazilerin &siir arazisi haline
gelmesine g6z yumulmast, arkasindan Islam’a giren
kéyliilerin yerlerini terk ederek sehirlere gég etmeye
baslamalan, hazinenin bu topraklardan aldig vergi-

66 Taberi,VI, 44.

7 W. Montgomery Watt, Emevi hilafetini bir kabile federasyonu
olarak gériildiigiinii, Arap olmayan birinin lslam'a girmeden &nce
bir kabilenin ahitle meviasi olma zorunlulugunun getirildigini dile
getirmektedir. /slim Didstincesinin Tegekkill Devri, s. 55-56.

68 Taberi, VI, 559; ayrica bkz. A. Dari, /slim fktisat Tarihine Giris, s.

634.
69 M. Mikdad, el-Mevali ve Nizimu'-Vels, s, 248, 250.
70 Belazuri, a. g. e 371.
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leri kaybetmesine yol agrustir.7! Maliyeyi diizeltmek

i¢in harac arazisini elinde bulundurup da &siir

Sdeyen miislimanlardan harac istenince, Irak’ta

oldugu gibi hepsi tepki olarak fbn-i Es’as isyanina ve
diger- karsit hareketlere destek vermislerdir.72
Toplumda giderek artan esitsizlik ve gerilim, miis-
liman olanlarin hak ettikleri muameleyi gére-
memeleri, Emeviler igin ciddi bir tehdit haline gel-
meye baglamigh. Bundan dolayi Dozy; “eger
Abdulmelik ve Omer b. Abdiilaziz'in dehasi ve
diizenlemeleri olmasaydi, Emeviler daha erken
yikalird) " demektedir73;

Omer b. Abdilaziz'in “Fey’ siyaseti iizerinde
durmak, Emeviler devri boyunca vaganan fey
anlayisindaki degisimin ortaya gikanlmas: bakimin-
dan énemlidir. Kaynaklanmiz Omer b. Abdiilaziz'in
is bagina gelir gelmez, yapté ilk icraatlardan birinin,
haraci arazilerin artik éstir'haline getirilmesini yasak-
lamak oldugunu naklederler. Daha &nceden &siir
_haline getirilen arazilerin ise gecerli oldugu agik-
landi.74 Bununla baglanhh olarak Haraci arazilerin
fey oldugunu, miilkiyetinin {irhmete it oldugunu, bu
sebeple miisliman dahi olsa elinde haric arazisi
bulunduranlann harac vergisi 8demesi gerektigini
kesin kural haline getirdi. Valilerine génderdigi mek-
tuplarda, fethedilen arazilere Hasr siiresi 7.-10.
ayetlerine gére muamele edilmesini, bunlarin
timmetin ortak mah oldugunun unutulmamasini,
haréac arazilerinin daimi feyoldugunu yaziyordu.75

Omer b. Abdiilaziz, feye sadece gelirleri degil,
Hz. Omer dénemindeki gibi arazinin miilkiyetini de
dahil ediyordu. Savasla fethedilen topraklann hic bir
zaman ganimet olarak dagitlmadigi igin {immetin
ortak mali/fey’ sahipsiz topraklarin(Savaf) ise
sadece savaggilanin feyi oldugu gériisiinii savunuyor-
du.76 Nitekim Urdiin valisine yazdigi bir mektupta,
“bu topraklar miislimanlarn fevidir, satisini
vasakla" talimatim vermisti.”7 Bu arazileri korumak
amacyla haksiz yere alinmis veya gasp edilmis olan-
lan geri alyor ve bu arazilerin sahsi miilk haline
getirilmesinin &niine gegmeye cahsiyordu.”’8 Hatta
Emevi ailesinin elindeki arazilerin feyoldugunu,
miisliimanlara iadesi gerektigini séyliiyordu. Fedek
arazisini de Ummeye ailesinin elinden almist.79
Yine mektuplanindan birinde savasla ele gecen
araziler i¢in: “miisliiman olan kimsenin arézisi miis-

71 C.Brokelman, /slam Devetleri ve Milletleri Tariti, 5. 83-84.
72 |bn Asakir, Tehzibu Tarihi Dimagk, I, 185; Il, 199; A. Dixi, /slam
Iktisat Tarihine Giris, s. 36, 72.
73, Dozy a.g.e, 68.
74 jbn Asakr, a.g.e, I, 198, 199, -
75 fon Abdiilhakem, Siret Ormer b. Abdiiliziz, s. 7274, 96-97.
6 C. Brokelman, /slim Devletleri ve Milletleri Trihi, s. 83-84. A..
Das, * Maliku'-'Arz ..." 5. 331.
77 1on Asakir, a.g.e, II, 199,
78 fon Abdulhakem, 2.g.e, 152.
9 fbn Zenceveyh, a.g.e, Il, 708-709.
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: liimanlann feyi olarak kalr" demektedir.80 Omer b.

Abdulaziz béylece fey topraklannin yonetici ve nii-
fuzlu bir azinh@in elinde tekellesmesini Gnlemeye ve
kiiciik toprak sahiplerini bu gelismeden korumaya
cahswordu diyebiliriz.

D)Abbasilere Ulemanin Fey Uyarisi:

Abbasiler devrim é&ncesi davetlerinde Emevi
yonetimini zalim ilan ederek iki temel slogan kul-
landilar: esitlik ve adalet. Abbasilerin kuruldugu giin
Kife mescidinde yapilan biat téreni esnasinda, ilk
Abbasi halifesi Ebu’l-Abbas es-Saffah’in amcast
Davud b. Ali yaptih konusmada, séyle diyor-
du;"“...Emevilerin kétii idaresi, sizi asagilamalarn, fey-
lerinizi kendi tekellerine almalar, sadaka ve zekatlar
dagitmamalar, bizlere gok agir gelmistir..."8! Bu .
konusmada Emevilerin kotii idaresi sayilirken
feymeselesi de temel bir rahatsizlik sebebi ve elestiri
konusu yapilmaktadir. Aynica eski yonetimin
feyuygulamalan elestirilirken, zimnen bu alanda
daha iyi bir yénetimin olacad vaat edilmektedir.

Ancak iktidara vyerlestikten sonra Emevi
cizgisinde devam etme emareleri goriilmeye
baslayinca ulemanin sert tepkisine maruz kaldilar.
Kurulus yillaninda devrin énde gelen fukahas
tarafindan &zellikle fey ve amme mallan etrafinda
yogunlast@ gériiliir. Emevilerde oldugu gibi feylerin
tekellestirilmemesi yéniinde yiiksek sesli cagnlann
vapildidi dikkat cekmektedir. Ebi Hanife've gére
“zamarun halifelerinin en kétii uygulamasi, fey mal-
lanint yersiz bir sekilde harcamalan ve kendi ellerinde
gayr-i mesru olarak saklamalariydi”. Bundan dolay,
halife olarak adlandiran bir kimsenin fey mallarim
sahsi menfaatleri i¢in kullanmasi caiz degildir.
Ctinkii fey mallan, halife veya ailesinin sahsi miilkii
degil, timmetin malidir.82 Siifyan-1 Sevri de fey mal-
larinin Emeviler tarafindan gasp edildigini, ellerinde-
ki ciftlik ve gelirlerinin ashnda immetin ortak mal
oldugunu vurguladiktan sonra, Abbasilere de bu mal-
larin ayru sekilde haram oldugunu ilan ediyordu.83

Benzer bir konusma da Halife el-Mansir ile
Hicéaz fakihlerinden Muhammed b. Abdurrahman
ibn Ebi Zi'b (6. 159/775) arasinda, hacc esnasinda
gegmektedir. [bn Ebi Zi'b; Halife Mansura’a yak-
lasarak “Ya Emiru’l-Mii'minin! Insanlar helsk olu-
yor. Ne olur elinizdeki feylerden onlara yardim edi-
niZ' dediginde; Halife el-Manstr, “Ben swurlan
korumak icin asker géndermeseydim, fey'evine
gelir, tencerende piserd” diye cevap verdi. Buna
kargilik ibn Ebi Zi’b; “Omer b. Hattab siirlan koru-

80 Yahya b, Adem, a.g.e, 62.

81 Konusmanin tam metni igin-bkz. Taber, a. g. e, VII,. 426-7;
Belazuri, Ensdb |, 505, '

82 Serahsi, Serhu'l-Siyeru'-Kebir, |, 98; Zehebi, Menékibu'-imam
Ebit Hanife, Misi-1946, 115 vd.

83 Sahnins, 353-356.
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mak, asker géndermek, fetihler yapmaktan, insan-
lara maaglanini(itd) dagitmak daha hayirhdir divor-
du’ diye mukabelede bulundu. Halife hakkinda
kanaatini soranlara ise “Halka adil davranmuyor, esit

. dagtmwor” demisti. Kendisi hakkinda kanaatini

soran Mansur'un yiiziine daha sert bir sekilde sdyle
demisti: “Bana gére hayirsiz bir adamsmn. Crinki
“Allah’a, Rastiliine, miskinlere, vetimlere” ait mallar:
kendi tekeline aldin. Zayiflani ihmal ettin, giiclilere
verdin” diyerek, Hasr suresine génderme yaprms ve
feylerin kimlere verilmesi gerektigini hatirlatrmish.84

Bu diyalog aymi zamanda Hulefa-i Rasidin dev-
rinden Abbasilere kadar gegen siirede Islam devletle-
rinin kurumsallagsmis yapisi icinde, artik Hulafa-i
Rasgidin devrindeki gibi bir fevanlayisim siirdiirme-

nin imkansizlagh@im gostermektedir. Ciinkii saltanat

sisteminin siyasi manhgi, ordu masraflan ve saray gi-
derleri gibi devleti tekeline almis bir grubun ihti-
vaclarina yetmeyecedinden, tamamen devletlesen
timmete ait fey gelirlerinden, immete dagitmanin da
imkaru yoktur. Ilk fetih yillanindaki sade devlet yapis

icinde esit bir sekilde dagihlan fey gelirlerinin yerini .

artik devletin asker, saray ve biirokrasi harcamalan
almishr. Bu da Emevilerde oldugu gibi paylasma
alaninda “iimmetin feyi” anlayisim “devietin feyr"
haline getiren sartlar1 gézler &niine sermektedir.
Dolayisiyla Abbasiler de ana hatlanyla Emevilerde
oldugu gibi feyleri devlet mal olarak diistinmiigler ve
ulemarun uyanlanna ragmen bu anlamda sosyal bir
devlet anlayis1 gelistirmemislerdir.

ikinci Abbasi déneminde(860-940) dzellikle mali
konulardaki ihtilaflarda fey anlayisiin bir referans
cercevesi olarak devam ettigi goriiliir. Vasit bblgesin-
de meydana gelen bir ihtilaf vesilesiyle Divan+ Harée

" gorevlilerinin yazdigi ve vezirin onayladign 313/925

tarihli resmi bir belgede séyle denilmektedir: “Sevad
icinde yer alan Vésit ve efrafindaki bélgeler savagla
(‘anveten) fethedilmis olup, bu ardzilere sultan bile
sdhip olamaz. (iinkii bu ardziler miisliméaniarin

. feyidir, herkes icin vakfedilmis sayiir. Sahipleri ise bu

topraklan kendi aralaninda satabilirler. Bu durumda
miilkiyeti gecicidir(Siiknai). Ciinkii dedigi veya
devecedi hardc, dzde kira mahivetindedir.85

Bu yaklagim Hz. Omer’in feyarazilerini satan- -

lara “o miisltimaniarnn fey'idi’’ diyerek yasakla-
masinda, Ondan bir asir sonra torunu Omer ibn
Abdiilaziz'in, “haréc arazilerini satanlar miisltiman-
larin fey'ini satyorlar’ ifadelerindeki sagirhic1 benzer-
lik, ilk iic asir boyunca diisiince ve hukuk plarinda
fey anlayisinda bir siirekliligin varhdm gdsterir.86
Ancak kurumsallagmis saltanat realitesine ragmen,
ulemanin sosyal bir devlet idealinden vazgegcmemis,

" 84 Hatib el Bagdadi, II, s. 299.

85 sabi, 5. 365.
86 vahya b. Adem, 23, 25, 54.

kavramlarm da buna gére tamimlarmistir. Bu anlam-
da feymefhumu, sosyal adalet ve devlet karsisinda
esitlik haklarini iceren Islami bir deger olarak gerek
[slam toplumunun mahseri vicdaninda, gerek siyaset
diisiiniirleri ve fukahanin ictihadinda bir referans
cercevesi olarak devam etmigtir. _

E)Kaybolan Fey Devletinin Yerini
Vakiflanin Almasi:

Hicri iigiincii asrin sonlarna dogru Fey
kavraminin kaynaklarda kullarurm  gittikce azalir. Bu
devirden itibaren, kaynaklarda fey'ile vakf yavas
vavas birbirinin yerinde kullanilmaya basglar. Mesela;
Ahmet b. Hanbel’'e gelerek babalarnin Sevad'da
birakh arazileri paylasamadiklarimi séyleyen bir
gence Ahmet b. Hanbel, o arazinin ashm
fey’oldugunu, vakfederek aslina dénecegini séyle-
yerek vakfetmesini tavsiye etmistir.87 Bir bagka mi-
salde Kudame b. Ca'fer, “Hz. Peygamberf{s.a.v)
Hayber’i fey’kabul efmedi. Burayr faksim etmez,
mevkuf kabul ederdi...Omer ise feyi mevkuf kabul
ederek ellerinde birakt?’ derken iki kavrarn arasinda-
ki akrabalig gozler éniine serer.88

Ancak burada esas sorun, fey kavramim yerini
nicin vakif kavramimn aldigidir. Bu degisimi zor-
layan tarihsel sartlar nelerdir? Bu devrin fey ve vakf
kavramim etkilemesi muhtemel sartlarina bakbgimiz
zaman, fetihlerin bilyilkk oranda durdugu, Abbasi
devlet maliyesinin ¢8ktligii, ordu masraflarinin
merkezi hazineden karsilanamaz hale geldigi
dolayisyla fey mallarindan karsilanan ihtiyaclarin
artik devlet hazinesinden karsilanmasinin miimkiin
olmadig bir dénemi temsil eder. Muhtemelen daha
6nce hazineden karsilanan ihtiyaglar arbik kargilana-
maz hale geldiginden, onun birakhg boglugu vakiflar
doldurmustur.8? Bir anlamda vakf kurumu devletin
sosyal imkanlanmn ¢oktiigii bir dénemde, Islam’da-
ki “sadaka” anlayisiyla iimmetin verdi@i bir cevap
gibi gériinmektedir. Vakflarla ilgili ilk kitaplarin 6zel-

* likle bu tarihi kesitte yazilmis olmasi da bir tesadiif

olmasa gerekir.90

Bu noktada Maverdi (6. 450/1058) nin fey’keli-
mesini kullanug1 ok dikkat gekicidir. Kendi zamanin-
da Islam diinyasinda askeri bir hakimiyet kurulmaya
baglanmast ile ihlal edilen miilkiyet sitemini ve bozu-
lan siyasi istikran saglamak icin bir ¢ikis yolu olarak
feymefhumunu tekrar ihya etme cabasi icinde
fey’kelimesini vakf kelimesi ile miiteradif olarak fark

87 Hallal, Kitabu'I-Vukaf, 1, 443-444,

88 Bl ef-Hardc ve Sina'atil-Kitibe, 206; Yahya b. Adem, 19.

89 ¢, Cahen, “Reflexions sur le Wakf Anciens”, Studua ls!amca, X,
(Paris 1961) 5. 37-56.

0 Bu eserler Ahmet b. Amr Seybani el-Hassafin (261 /874)
“Ahkimu’l-Evkaf", Hilal b. Yahya b Mislim Hilalu'r-Re'y
(6.245/859)'in;" ef-Vikif ve't-Teraccu90, Ahmet b. Hanbel'in
vakafla ilgili gériiglerini derleyerek vazlan Muhammad b. Hariin el-
Hallal'n (5311 /923) Kitabu' Vekif adhi eserleridir.
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MUSTAFA DEMIRCI

edilebilir bir siklikta kullanmaktadir. Kuskusuz siyasi

literatiirde kullanimnin azalmasina ragmen Maver-

di’nin 1srarla fey've vakf kavramlarnn israrh bir tarzda
bir birinin yerine kullanmas; fey'devletinin yerini ar-
tik vakflarin almaya bagladiginin bir géstergesidir.?1
fslam tarihinde, genellikle vakiflann icra ettigi
hizmetler, oynadii rol ve Islam toplumuna ve

medeniyetine yaph&@ katkilara fazlasiyla vurgu
yapilirken, 6te taraftan devlet ve siyaset sanki ihmal

edilmis gibidir. Kimse devletin ne igin var oldugunu,

vergileri niin topladigini, harcamalann nasil yapil-

91 Maverdi, a. g. ¢, 161 vd.,174-175 (t.261-262).

606

¢ masi gerektigi iizerinde yeterince kafa yorma ihti-
vaci hissetmemigtir. Bu da sosyal bir devlet
, diisiincesinin gelistirilememesi sonucunu dogurmus-
! tur. Halbuki ilk miisliiman toplumun tartigmalarinda-
¢ ki diisiinceleri mumyalanan kavramlar sosyal, siyasi,
iktisadi yonleri ile incelenirse, karsimiza daha farkh
bir manzara gikar. Bu anlamda Fey kavramm Islam
tarihinin ilk asnnda, sadece bir hukuk ve maliye
kavrarmi degildir, bilakis devletin sosyal roliinii ve
siyasal sistemin mant@m saklayan bfr dederler sis-
temini ihtiva eder. "



	Button144: 
	Button145: 
	Button146: 
	Button147: 
	Button148: 
	Button149: 
	Button150: 


