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Ozet

Bu makalede din ve iktisat arasindaki iliskinin sosyolojik
analizinde 6ne ¢ikan cesitli yaklasimlar ele alinmistir. Bunlar
arasinda dzellikle Weberle birlikte baslayan bir zihniyet ve
degerler sistemi olarak din ile kapitalist gelisme arasinda kuru-
lan analizler tartisma siminmuizi olusturmustur. Weber'in tarih-
sel ideal tip olarak kullandigi kapitalizm analizi, Islam iktisat
ahlaks ve zihniyetini degerlendirerf pek ok galismada temel
argiimanlardan biri olarak kullanilmughr. Bu makalenin temel
problemi, farkh tarihsel ve toplumsal pratiklerde kargihk bulan
kavram ve tiplestirmelerin, y&ntemsel bir ara¢ olarak Islam
. iktisat ahlakina ne &lgiide kullanulabilecegi sorusu {izerinde
odaklanmigtir. Bunun icin Weber'in Islam'in iktisadi yapisina
yonelik yaklagimlan ile, Weberci tezleri Osmanl toplum ve ta-
rihine uygulamaya c¢alisan Ulgener'in agiklamalar bir
kargilashrma unsuru olarak degerlendirilmistir. Weber'in
islam’a ilgili analizlerini elestirenler arasindaki yaklasim ve
yontem farklihklarina dikkat cekilmigtir. Weber'in oryantalist
dzcii bir agiklamaya bagh olmasim vurgulayan Bat'h elestir-
menlere kargin, miisliiman modemistlerin de ayru &zcii pers-
pektifle kapitalizm olgusunu Islam'da aramaya calismalan
arasindaki paradoks irdelenmistir. Bu baglamda makalenin
ana vurgusu, sosyolojik analizde kavramsallaghrma ve
tiplestirmeler yapilirken, yéntemle ilgili paradigmatik farklilik-

lann bilingli kullanimi izerine olmustur.
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Giris

‘Din-Iktisat iliskisinin Analizinde Yéntemi
Aramak
- Toplumsal hayatta iktisadi zihniyet ve davramsgin
diger kurum ve davrams &riintiileriyle, dzellikle de
_dini olanla iligkisi iizerine sosyolojide ¢ok zengin bir
tartisma materyali olusmustur. Bu anlamda din-ikti-
sat iligkilerini bir kuramsal temele oturtarak, onu
farkh gelisme dinamiklerini agiklamarnun bir analiz
unsuru haline getiren Weber’in, sosyolojide ayri-
calikl bir yeri oldugu bilinmektedir. Bununla birlikte
tarihsel gelisimi icinde iktisat ile din olgusunun cesitli
boyutlan arasindaki etkilesimin yansimalan, konu
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Abstract

In this article, some approaches that seen in sociological
analysis of the relation between religion and economic
structure were examined. The limits of discussion in here are
analysis that based between religion as a system of mentality
and norms that began with Weber and capitalist development
fact. It is well-known that the capitalism as an historical ideal
type in the analysis of Weber was used as a basic argument in
many works that evaluating and mentality of the economic
ethics of Islam. The main subject of this article focused on
how different concepts and categories was practised on the
economic ethics of Islam. For this reason, Weberian
approaches related to ethics of Islamic economy were
evaluated as an element of comparison with Ulgener's
explanations that practised the Weberian thesis to Ottoman
society and history. It is mentioned that the distincts of
methods and approaches among who critisizing the analyses
of Weber about Islam. Despite the Western thinkers who
critisizing Weber's tendency, using Muslim modernsist the
same perspective was also examined. In this context, when
conceptualizing and typologizing in sociological analyse was,
the main emphasize of this present article was focused in the
conscious using of paradigmatical distincts about method.
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The Economic Ethics, Mentality of Economy, Capitalism

hakkinda cok farkh yaklasim ve teorilere yén ver-
migtir. Dini anlayig, uygulama ve kurumsallagmalarin
iktisadi yapiyla girmis olduklan iliskiye gore, bir saik
olmasimn yam sira farkh gekiller de almasi; dini
motivasyonlar ile iktisadi siirecler arasindaki etkilesi-
mi giiniimiiz sosyologlan i¢in &zel ilgi konusu yap-
magda devam etmektedir.l Ancak belirtmek gerekir
ki iktisadi yap ile dini hayat arasindaki etkilesim,
artik salt birini &tekinin belirledigi bir indirgemeci

1 Nitekim tarihsel siirecte de toplumsal sisteme hakim olan iktisadi ilis-
ki tarzlanimun, yalmzea din uzmanlan ya da smfimn olusumuna deiil,
aym zamanda dini organizasyonlarn bir tabaka olarak sosyal hiye-
rarsideki konumlanm ve hatta insanlann bu organizasyonlara
yénelmelerini etkilemesi, sosyologlarin ilgivle yéneldikleri bu
iliskinin énemini géstermektedir. Giinter Kehrer, “Din Sosyolojisi”,
Cev. M.E. Koktas, Din Sosyolojisi, Vadi Yay., Ank.1996, 72-73.
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nedensellik iligkisi i¢inde ele alinamayacak? kuram-
sal ve metodolojik perspektiflerle geniglik kazan-
mushr. Dolayisiyla din ve iktisadi tarz arasindaki
iliskinin degerlendirilmesinde, dinin toplumsal siire¢
icinde baska seylere indirgenemeyen badimsiz bir
degdisken olup-olmamasimin yam sira, toplumsal
norm sistemindeki dini ve iktisadi unsurlann etki-
lerinin de dikkate alinmas: sézkonusudur.

Dinlerin algilarus bigimleri ile toplumsal sartlar
arasindaki baglanti, zihniyeti belirleyen pek ¢ok
etken icinde dinin ayn bir 6nem ve dikkatle ele alin-
masini gerektirmektedir. Baska bir deyisle, dinin
degisik toplumsal yapilardaki konumu ve islevi, onun
bir faktor olarak sosyo-kiiltiirel iliskilerde belirleyici-
lik diizeyini etkiler. Ote yandan dinin, siirh gézlem
imkanlanni asan bir muhteva ve askin boyuta sahip
olmast nedeniyle, hem dogrudan yapisal dedismeler-
le hem de diger faktorlerle baglantisim saptamada
bazi giigliikler bulunmaktadir. Burada fonksiyonel
yaklagimlarn, toplumsal olgu ve siireclerdeki ¢ok
yonlii anlam katmanlanm izleme simrhhiklanna isaret
ederek, din-iktisat iligkilerinin analizinde de
metodolojik tercihin &nemini belirtmek istivoruz. Bu
vaklasim, din ile iktisat ahlak: ve zihniyetid arasinda-
ki kargilikh etkilesim kadar, diger tarihsel ve toplum-
sal faktorleri de dikkate almayi gerektirmektedir.
Oziinde, degerler ve iktisadi yapilanma arasindaki
iliskiyi .analizde her tiirlii indirgemeci ve tek y&nlii
aciklama bicimini sorgulayan bu egilim, tarihsel ve
metodolojik temellerini biiyiik dlciide Weber'in ¢ahs-
malannda bulmaktadir. o

Bilindigi iizere biiyilkk dinlerin modern
diinyevilesme ve akilcilagmay nasil kolaylastrdigi ya
da engelledigini gdstermeye calisan Weber, ¢6ziim-
lemesinin anahtar argiimanlarindan olan kapitalizmi
yalmzca Bah'ya &zgii tikel bir modernlik anlayisinin
iktisadi bicimi olarak yorumlarmstir. Yani Weber’in
kapitalizm analizi, dinsel inanclarn belli bir iktisadi
manhg devreye soktugu tarihsel bir 6rnege ayncahk
tammasinda yatar? ve bu konudaki argiimarun ta-
rihsel kargilashrmalar ile tipolojiler 1s:iginda insa
eder. Bu makalede Weber'in &zgiin perspektifi ile
Islam iktisat pratigine yonelik degerlendirmeleri,
hem kendi metodolojik yaklasimma hem de fslam’in
teorik ve pratik tecriibesine olan tekabiiliyeti ele al-

2 Bz, Unver Giinay, “Iktisadi Ahlak ve Din”, Atatirk UiFD, san1 7,
Erzurum 1986, 114. *

3 Burada iktisat ahlak ile iktisat zihniyeti aynm &zellikle Ulgener'in
vaklasimlannda kendini gésterir; Ulgener iktisat ahlalanin, uyulmas
gereken normlann ve davramis kurallannin toplami olan normatif bir
vapi (olmas: gereken) temsil ettigini, iktisat zihniyetinin ise gergek
davramginda kisinin siirdiirdiigii deder ve inanclann toplarmini (olan),
vani toplumsal gerceklikle ve sosyal yapilarla baglantli durumlan
ifade ettigiini belirtir. Bkz. Ulgener, Zihniyet ve Din, Der Yay., Ist.
1981, 23, 24,

4 Alaine Touraine, Modemligin Elestirisi, Cev. Hiilya Tufan, Yapi
Kredi Yay., Ist. 1994, 41-42.

nacaktir.5 Weberci bir gizgide Osmanh Orta Caginin
iktisat ahlaki ve zihniyetini ele alan Ulgener’in tespit
ve yorumlan ise, analiz yéntemni ve yeni toplumsal
gelismelerle ortaya gikan farkhlagmalar baglaminda
tarhisilacaktir.

Ancak belki de daha fazla yapacagimiz sey, din
ile iktisadi zihniyet, tutum ve davranglar arasindaki
iliskinin analizinde, farkh tarihsel ve toplumsal
pozisyonlarda iiretilen paradigmatik cercevelere
miiracaatin yarathd sorunlara isaret etmek olacak-
tir. Nitekim sosyal olgularin kendi 6zgiil diinyalarin-
da karsihdim bulan ya da anlasilmasini saglayan
operasyonel kavramlara duydugu gereksinim, yén-
temsel bir sorun olarak burada da kendini géster-
mektedir. Sorun, aym kavramsal cerceveden
hareketle Islam'in &ziinde - kapitalist .gelisme
dinamiklerinin varhdm ya da yoklugunu géstermeye
calisan yaklagimlarla daha da adrlasmaktadir.6
Yontemle ilgili elestirel vurgularimiz ima etmektedir
ki, bu yazimin amac Islam iktisat ahlakina iliskin
Weberyen acgiklama semasini biitiiniiyle yadsimak,
va da ona altematif bir analiz modeli gelistirmek
dedgildir. Biz daha ¢ok, sorunu ele alan farkl: yak-
lasimlan ve bir yaklasimin degisik versiyonlanm
metodolojik bir iist bakigin kusaticihdinda deger-
lendirme konusu yapmaya ¢abstik. Makaledeki epis-
temolojik durusumuz da yéntemle ilgili bu deger-
lendirmeler 1s1iinda, sosyal gergeklik ve fenomenleri
kendi 6zgiin baglamlarinda anlamay! segen anlayic:
perspektifi temel almakta olup, veri kaynaklan icin
konuyla ilgili metinlere miiracaat edilmis ve tarama
teknigi uygulanmstir.

Burada éncelikle Weber'in konuyla ilgili analizine
ve kavramlagtirmasina ge¢mek istiyoruz. Weber
bilindigi {izere, din-iktisat iligkilerini ilk olarak
dinlerin pratik ahlaki ile toplumsal paylasim
ve isboliimiinii yansitan tabakalar arasindaki
etkilesimde inceler. Dinler her ne kadar biitii-
niiyle kendilerini ayakta tutan tabakalarin ide-
olojik vansimasm ya da gikarlarimin temsilini
ifade etmezse de, belirli lgiide, yaygin dinsel yéne-
limlerle etkin toplumsal kategoriler arasinda baz
bagintlar da kurulabilir.7 Ote yandan, deder ve
inanclann davraniglara olan etkisini géstermeye
caligan Weber, dinsel ahlak iizerinde dinin kendi
amaglan ve vaat ettiklerinden gelen etkinin, belli
tabakalanin ya da siyasi ve iktisadi faktérlerin etki-
lerinden daha az belirleyici olmadiim da ifade

5 Max Weber'in daha genel dizeyde Islam’a bakigi ile ilgili deger-
lendirmeler icin blkz. Hilsnii Ezber Bodur, “Max Weber'in Islam'a
Baligt”, Tiirk Yurdu, Mayis 1990, 32-41.

6 Bu konuda aynntls bir degierlendirme icin bkz. Orhan Tiirkdogan,
“Islami Kapitalizm mi?", islami Arastrmalar, cilt: 2, sap: 2, Bahar
1994, 109-122,

7 Max Weber, Gesammelte Aufsitze zur Religionssoziologie, C.1,
J.C.B. Mohr Verlag, Tiibingen 1988, 240.
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eder.8 Baska bir deyisle degerler ve davramslar
arasindaki iliskinin boyutlari, onun bir alt yapi-iist
yapi ikileminde ele alinamayacak kadar karmagsik
oldugunu géstermektedir.-

Sosyoloji literatiiriinde &zellikle Protestanlk ve
Kapitalizm arasindaki iligkiler iizerine Weber'in ana-
lizleri, iktisadi olgular ile din arasindaki etkilesimi ko-
nu alan calsmalarda &zel bir agirhk olusturur.
Weber'in zihniyet, degerler ve giidiiler ile iktisadi ah-
lak arasinda kurmaya calstid iliski, farkli diizeylerde-
ki etkilerle giincelligini korumaktadir.9 Onun yak-
lasiminda zaman zaman &ne c¢ikan, zihniyet ve
degerlerle ilgili gelismelerin maddi iiretim iligki-
lerinden énemli olabilecedi iddiasi, tarihsel maddeci
ve marksist agiklamanin tepkilerini tarhgma ortarmina
gekerken, bundan daha fazla etki birakaru ise dinlerin
iktisadi zihniyetleri konusunda s&yledikleri olmustur.

Modernligin ve gelismenin sosyolojisini yapmaya
cahisan Weber'e gére Kapitalizm, tarihsel bir tip ola-
rak yalnizca Bat iilkelerinde bulunan ve tasarruf et-
mek amaciyla kdra yénelik, bir drgiitlenme bigimi
seklinde ortaya cikmustr. Protestan Ahlaki, tasarruf
ve biriktirmeyi éngdren motifleriyle Kapitalizmin do-
gusundaki etkenlerden biri olarak iglenir.10 Burada
aragtmlan, Protestan ahlaki ile Kapitalizm arasinda-
ki nedensel baginti, tek nedenli bir agiklama tarzin-
dan cok, karmagik nedenler toplulugundan segmeci
bir tutumla ayiklanip iiste gikanlmighir. Yani Weber
bizzat kendisi Protestan ahlaki ile Kapitalizm-arasin-
daki iliskiyi zorunlu bir nedensellikle, dini, ekonomik
yapi iizerinde etkileri ile ya da ekonomik altyapmnin
belirledigi bir tistyapt kurumu olarak ele almaz.11

Modern kapitalizmin karakteristik &zelligi, ¢ahs-
manin bir gérev seklinde, disiplinli ve akile1 yollarla
organize edilmesinde yatar. Burada Protestanhdin
miiminlerine, Tanri'va karsi gérevlerin glindelik
yasamin diizene sokularak yerine getirilmesi ¢agrisi,

8 Weber, 240. Weber, dinf ahlaki, cikar konumlanmin basit bir yans-
mast olarak gérenlerin, bu yaklagimlanndaki indirgemeci egilime
dikkat gekmeyi ihmal etmez, Blz., 241.

9 Mesela bu anlamda, Tiirkiye'de tarihsel sosyoloji gahgmalannda
[slam iktisat ahlakina Weberci bakis agisini bir uyarlama ve adaptas-
yon ¢abasi icinde temel alanlardan klasik reddiye gelenegine kadar
cesitli agklama edilimleri, bir yaklasimui farkh ve zit uglarda anla-
manin ilging dmeklerini vansiir. Esasen Weber kendi déneminde,
tarihsel bir durumu ve degisimi agklamada kullandidi yéntem ve
analizleri ile, sorunu metodik ve analitik diizeyde alglamanin
ipuglanm sunar. Bununla birlikte Weber'in &zellikle Islam séz
konusu oldugunda gerek kullandigi materyal ve gerekse olguyu ele
als bicimi, elestiriden kendini kurtaramayacak baz zaaflan hatta
dnyargilan da icerir. Bkz. Bryan S. Turner, Max Weber ve Islam,
Cev. Y. Aktay, Vadi Yay., Ankara 1991.

10 Weber'in modem kapitalizmin dogusuna dinin etkisi konusundaki

. gbrilglerinin aynnbh bir incelemesi icin bkez. Hiisnii Ezber Bodur,
“Modern Kapitalizmin Dogmasinda Dinin Rolit”, Atatiirk UIFD,
Erzurum 1990, say [X, 80-108, say X, 80-95. -

11 pogan Ozem, Max Weber'de Bilim ve Sosyoloji, Ara Yay., Ist.

1990, 122-123.
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Kapitalizmle kurulan bagin kaynagm olusturur.
Weber’in Protestanliktan anladid sey, esasen kader
inancinin ¢ok &nemli oldugu Kalvenci anlayistir.
Kalvenci anlayigta, insanlann kurtulusunu ya da la-
netlenmesini énceden belirleyen ve cabalariyla
degistiremeyecedi bir kader diisiincesi bulunmak- -
tadir. Tanrnmin kimi korudugunu ya da lanetlediginin
bilinmedigi bu durum, miiminlerde derin bir ruhsal
valnizlik ve karamsarlik yaratmaktggir. Bu karam-
sarlik asamasinda kisi, ahirette elde edilecek kurtu-
lusu bu diinyadaki bagansma baglayarak asmaya
calisir. Insanin Tann karsisindaki giinahkarhgindan
kurtulusu, diinyevi bir cileyi cekmesine baglanmustr.
Dolayisiyla secilmis olmanin kesin igareti olan kurtu-
lusu saglayabilmek i¢in yogun bir ¢alisma, zamam
sistematik gekilde kullanma ve diinyevi hazlara karg
kati bir cilecilik éne gikar.12 Zira Tannnin nzasi,
meslegin layikiyla yerine getirilmesine baghdir.
“Kilise otoritesinin disinda gergeklestirilen baghlik”
ile “Tann i¢in ¢ok ¢ahsip tasarruf etmek diisiincesi”
birleserek kapitalist birikimi getirmistir. Bu ¢éziim-
lemede kapitalizmin gelismesine katkida bulunabile-
cek her tiirlii mistisizmi diglayan diinyevi asetizmin,
yani bir diinya ¢ileciligini tesvik eden 6zgiin bir din-
sel gériisiin tamm yapilmaktadir. Ancak kapita-
lizmin ortaya ¢ikist Weber'in de isaret ettigi gibi din-
sel motiflerin diginda, &zerk bir hukukun sagladig
glivenlik, istikrar ve sistemlesmis rasyonel bir kanun
iiretimi gibi baska faktérlere de gereksinim duymak-
taydi.13 Bu anlamda O esas vurguyu, kapitalizmin
gelismesinin temel &zelliklerinden biri olarak
diislindiigii, Bath anlamda &zerk sehir ve ondaki
zanaatkarla kiiciik tiiccar gibi belirli statii gruplarinin
olusturdugu sehre &zgii dindarliga vapar. Iste ana-
lizin bu noktasinda Weber, Islam diinyasinda kapi-
talizmin gelismemesini, Islam kiiltiirinde &zerk
sehrin ve sehre 8zgii zanaatkar dindarliginin ortaya
cikmayisina baglar.14 Ancak bu yaklasim Rodinson
ve Turner'de de gbrecedimiz gibi, ciddi elestiriler

- alr.

Burada artik din-iktisat iligkileri- baglaminda
Weber'in &zellikle Islam iktisat zihniyeti fizerine
¢ziimlemeleri ve bunlann gerek teorik gerekse ta-
rihsel pratikte nasil degerlendirilebilecedi sorununa
egilebiliriz. Kuskusuz buradaki ilgi konumuz, &zellik-
le islam diinyasmin Bati karsisinda kiiltiirel,
ekonomik ve teknolojik bakimlardan geri kalisinin

-adir sancilarin hissetmeye basladii dénemlerden bu

yana cesitli sekillerde sik sik glindeme gelmis ve
tarhgilmighr. Oncelikle ilk Islam modernistlerinin
yogun bir sekilde giindemde tuttuklan geri kalmighk

12 Aktif asetizmin bu yormnuxicin bkz. Weber, Religionssoziclogie -!,
257, 259. :

13 Tumer, Max Weber ve Islam, 150.

14 Tumer, 132.
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probleminin, analitik aynntilannda dogrudan
Weber'e olmasa bile, diisiincelerine ve elestirel vur-
gularna uygun referanslar ¢ikanlabilecedi goriiltir.
Sonralan ise ézellikle Islam diinyas igin ikinci dalga
modemnlesme giindeminin baslachd, teorik temelleri
yetmisli yillarda atlan ve doksanh wyillarda uluslar
arasi nitelik kazanan siyasal, fundamentalist ve libe-
ral Islam tartismalarinda artik salt iktisadi bir
degisimin analiz nesnesi olmakla siurh kalmayan
protestanlik ya da Islami protestanlik iistiinde odak-
lasan bir konusal cesitlenmeden séz edilebilir.

Weber’in Analizinde Islam Iktisat Ahlaki

Weber'in eserlerinde dagnik diisiinceler halinde
bulunan Islam iktisat ahlakina iliskin diistinceleri ve
yorumlan, genellikle Islam kiiltiirinde kapitalizmin
gelisememesinin nedenleri iizerine yogunlagir.15 Bu
anlamda ¢dziimlemesi, Islam ahlakimin anti-kapitalist
niteligi ile Islam toplumlannin patrimonyal yapisi
gibi iki temel noktada toplanir. Ona gére Islam ilk
déneminde tektanrici bir din olarak ortaya ciktysa
da onun baslca toplumsal tasyicisi ve temsilcisi
savasgt gruplar oldugu igin, gileci diinyevi bir din
olarak gelisemedi. Savagg: tabakamin  giindelik
ihtiyaclanyla uyumlu degerler, Islam’in dinsel
mesajimin iceridini belirledi. Boéylece baslangictaki

etik kurtuluscu &ge sekiiler bir toprak fethi anlayisi- -

na déntistii. Diger taraftan bu tektanne etik, vine
kitlelerin duygusal ve sefahatle ilgili ihtiyaclanm
karsilamay1 {istlenen Tasavwuf tarafindan bozuldu.
Weber béylece, Islam’da savasci tabakalann yaygin-
laghrch@ askeri ahlak ile stfilerin déniistiirdiigii mis-
tik bir kacis dinini, rasyonel kapitalizmin dogusuyla
uyurnlu bir ahlakin olusumuna engel faktérler olarak
gosterir.16 Bagka bir deyisle Weber “Islam dininde,
6ne cikan savasgt ideal kisilik tipinin Protestan
etigine ters diigen bir iktisat ahlakini dogurdugunu”
savunur. Ciinkii bir diinyevi nimet ve itibar goster-
gesi olarak sergilenen zenginlik,17 bu yapida ancak
sivasi ya da askeri araclarla elde edilebilmektedir.
Zenginlige, litkkse ve statiiye yaphdi vurguyla feodal
bir karakter kazanan bu etik, 8te diinyadaki dinsel

kurtulus icin diinyevi zenginlik ve litksii degersiz-

lestiren Protestan ahlakina tamamen zittr.18 Ona
gore feodal yonelimli bir din olarak sekillenen

15 By nedenlere isaret etmekle birlikte Weber'in lslam’a iliskin daginik
notlanmin biitiing, kendi genel metodik analiz tarandan aynlisia
gdstermede ayn bir dnem tagmaktadir. Ralph Schroeder, Max
Weber ve Killtiir Sosyolajisi, Cev. Mehmet Kiigiik, Bilim ve Sanat
Yay., Ankara 1996, 98,

16 Tymer, Max Weber ve Istam, 227.

17 Weber islam'da servete bakisi yorumlamak igin “Tann kuluna
nimet vermigse bunun gdzle gbriilebilir izlerini onun tizerinde
gormek ister” hadisini ele alarak, buradaki davramzin Kalvenist
piiriten iktisat ahlalindan cok, fecdal stattl alciitlerine tekabill
ettigini savunur. Bkz. Hiisni Ezber Bodur, “Max Weber'in [slam’a
Bakigi”, 34.

18 schroeder, Max Weber ve Kiiltir Sosyolojisi, 99-100,

Islam’da, piiritanizmin ortaya ¢ikmasina imkan yok-
tur. Ciinkii, diinyevi zevk, duyumsallk ve litkkse
diiskiin olan hakim savasc: siif, Islam’in etik ve kur-
tulusu 6ngdren &delerini geri plana itmistir. Béylece
diinyaya uyarlanms bir ahlak anlayisi icerisinde
Islam, diinyevi zithd ve metodik-akile1 bir kurtulug
arayisini 6diitleyen bir din haline gelememistir.19
Weber baslangicta islam’in, kapsaml bir teolojik
ve ahlaki kurallar sistemi iceren dinsel y&nelimi ile,
sehirli tabakalara hitap ettigini, ancak kisa bir siire
icinde savagg: bir feodal aristokrasinin kendisinin
belli bash tasmici kategorisi ve temsilcisi haline
geldigini savunur. Bu durum ise, dinin kendisini

" tagswan savasg bir feodal aristokrasinin ihtiyaclanna

gére yonelimler almasina neden olmustur.20

" Weber'in Islam hakkindaki diisiincelerinin kiiltiirel

boyuta ait, &zellikle savasci etigi nosyonu, islam
dininin tagyicilan hakkinda gereginden fazla basite
kagan bir gérils sundugu gerekgesiyle elestirilere
ugramshr.2l Savasci gruplann peygamberin kariz-
masindan ¢ok, bir toprak ve gii¢ beklentisi tarafin-
dan motive edilmesi, cihadin &zii itibariyle genis
topraklann ele gegirilmesine yénelik bir boyutta
tanimlanmas: Islam'in feodal bir karakterle vasiflan-
masimn gerekgesini veriyordu,

Turner'e gére, Weber, ilk Hiristivanhg: bir
sosyalist- protesto hareketi gibi géren Marksist
disiiniirleri elegtirmesine ragmen bizzat kendisi de
Islam’in tek yénlii bir ekonomik analizini yapmak-
tadir. Zira ona gére Islam’in basansi, dayandig: basit
savasg: siniflanin askeri fetihlerinden gelmektedir.22
Oysa Islam’in ilk déneminde temsili sadece bir
tabakaya yiiklemeyi zorlaghran farkh gruplann etkin-
ligi de s6z konusudur.23 Weber burada hem diger
etkin toplumsal gruplan dikkate almamasi, hem de
kendi anlayici yaklagmminin aksine &znel anlamlan
dista birakan bir ‘ideal tiple agiklamaya y&nelmis

olmaswla elestiri konusudur.

Weber'in [slam’a iliskin bu yaklagimlar, Islam'da

19 Ruyud Peters, “Kalvinizm, Weber ve Islam Fundamentalizmi”, Cev.
Kadir Canatan, Bilgi ve Hikmet, Yaz-1993/4, 99, :

20 Big. Max Weber, Wirtschaft und Gesellschaft, J.C.B. Mohr (Paul
Siebeck) Tibingen, 5. Auflage, 1980, 474, 475, 483.

21 By konuda bkz. Ira Lapidus, “Die Institutionalisierung der frithis-
lamischen Gesellschaften”, Max Webers Sicht des Islams, (Hrg)
Wolfgang Schluchter, Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main 1987,
125 vd.; Nehemia Levtzion, “Aspekte der Islamisierung: Eine kri-
tische Wiirdigung der Beobachtungen Max Webers", Max Webers
Sicht des Islams, (Hrg) Wolfgang Schluchter, Suhr]mmp Verlag,
Frankfurt am Main 1987, 142-155.

22 Turner, Max Weber ve Islam, 53

23 Gibb'e gére Islam’a baghhklan bakimindan, mutlak bir déniisim
gegiren muhtedi gruplar, dinin ruhunu &ziimsemeden yeni topluma
dahil clan Mekkeli ticcarlar ve ganimet beklentisi ile yénelen
bedevilerden oclugan en aandan fi¢ farkh toplumsal kesim s&z
konusudur. Bkz. Hamilton A.R. Gibb, Islam Medeniyeti Uzerine
Arasgtirmalar, Cev. K.Durak-A.Ozksk-H.Yiicesoy-K.Dénmez,
Endiiliis Yay., [stanbul 1991, 17-18.
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sosyal dedismenin dinamiklerinin yarmi swa iktisat :
anlayisinin temel &zelliklerini belirleme imkar verir.

Onun ¢8ziimlemesindeki isaret ettigi iki temel fark-
hbk olan “bu diinyada cile ¢ekmeyi gerektiren bir

etife sahip olmayisi” ve “devlette &zel miilkiyetin
gelismesini engelleyen patrimonyal iliskilerin ege-
menligi” Islamiyet'le ilgili sosyolojik analizlerde ana
baghklan tegkil etmistir.24 Bunlara bagh olarak kapi-
talizmin gelismesini dnleyen bagka sosyal yapi ézel-
liklerinden biri de, Ona gére Islam’da sehrin ticaret
ve iiretim yerinden ¢ok bir askeri kamp ve siyasi
merkez olarak sekillenmesidir.

Bati'da gehir, askeri bagimsizhigina bagh olarak
yasal ve siyasi dzerklik kazandigi icin gelismistir.
Yasal ézerklik, mesleki topluluklar ve siyasal ilginin,
dolayisiyla sehre 6zgii dindarhdin gelistigi yer sehir-
di; bu yiizden 6zerk sehrin Ayrupa kapitalizminin
gelismesiyle cok énemfi baglantlan vard:. islam’da
savas¢i dindarlik ile patrimonyalizm, ézerk sehirlerin
gelismesini simirlayarak alt orta tabakalarda sehir
dindarhigmin gelismesini engellemisti.25 Zira patri-
monyal feodal gérevlilerin miidahalelerine daha
uygun bir yer olmasindan dolayi, sehir, giivenli bir
yerlesim birimi degildi. Weber'in séyleminde Islam
sehirleri &zglin bir yana sahip olmakla birlikte,
genelde sehirsel bir kiiltiirden, korporatif kurumlar-
dan ya da bireyleri koruyacak sivil kurumlardan ve
grup hissinden yoksun, yani i¢sel olarak béliinmeci,
dissal olarak da patrimonyal hiikiimdarlarin merkezi
kontroliinde, &zerk olmayan birimleri temsil ediyor-
du. Bagimsiz askeri araclara sahip olamadi& icin,
yabanci askeri elitlerin korumasmna muhtag olan
sehirler, i¢sel bakimdan da catsan mezhepler,
ekoller ve ziimrelerin boldiigli bir yapiy gdsteriyor-
du. Tanumi yapilan bu kosullar altinda Islam sehir
dindarhg, hesapllik ve rasyonellikle karakterize
olmus bir yasamin &zelliklerini yansitmamaktadir.26
Ancak Islam gehri ile ilgili hem Weber’in, hem de bu
yaklagimi takip eden diger calismalarn genelde bazi
6rnek sehirlerle sirl gézlemlere ya da aktanmlara
dayanmasi, bu konuda nesnel bir tipolojiden stz
edilmesini imkan disi birakmaktadir.2? Weber’in
Islam sehri ile ilgili analizlerinde bir takim bosluklar
bulunmaktadir. Islam sehirlerinde cesitli sekillerde
ortaya ¢ikan dayarusma aglanm gdzden kagiran

24 Gordon Marshall, Sosyoloji S&z1igti, Cev. Osman Akinhay-Derya
Kémiircil, Bilim ve Sanat Yay., Ankara 1999, 350.

25 Turner, Max Weber ve [slam, 136.

26 [slam sehrinin yapisal &zellikleri konusunda daha genis bilgi igin
blkz. Tumer, Max Weber ve Islam, 131-146. Aynca Samuel
Eisenstadt, “Webers Analyse des Islams und die Gestalt der islamis-
chen Zivilisation”, Max Webers Sicht des lslams, (Hra) Wolfgang
Schluchter, Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main 1987, 352.

27 Ormnediin Ira Lapidus, gézlemlerini yalnizea Ortadogu bolgesiyle
sinirl tutmugtur. Aslanodlu, Kent, Kimlik, Asa Yay., Bursa 1998,
48, 52-53

28 Turner, Max Weber ve lslam, 229.
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Weber, 28 ilging bir sekilde Mekke sehrini ilk ve daha
sonraki dénemler icin Dogu-islam sehrinin bir Sme-
gi olarak kullanmigtir. Ustelik tipolojisindeki kargitlig:
korumak adina Islam sehirlerinde de mevcut olan,
pazar yeri, 6zerk ticaret ve zanaat loncalan, bir
koruyucu ya da hakim ve bagimsiz din derneklerinin
islevlerini dikkate almarmstir. Aynica belirtilmelidir
ki, baslangigta Islam’in kismen organize olmus bir
sehir ortaminda ortaya gikmasi, tgorik ve kurumsal
gelisiminde sehir hayatna iliskin sosyo-kiiltiirel ve
ekonomik dzgiinliikler tagimasina yol agmistir.

Weber, islam’da iktisadi J'gt-ziismenin oniindeki
engellerden bir digerini de hukuk alanina &6zgii
karakteristik unsurlarda arar. Zira kapitalist girisimin
hayat bulmasi, ancak yasal anlamda bireylerin kendi
miilkiyetleri {izerinde tam bir tasarrufta buluna-
bilmesini gerektirir. Bu ise kanunlann rasyonel
temelde {iretilmesine imkan tamyan 6zerk bir huku-
ki gelismeyle olabilecek bir durumdur. Weber yalniz-
ca Bah'da sistematik, rasyonel ve bireysel 6zgiirliik-
lerin gelismesini ortaya koyan bir hukuki yapinn
ekonomik gelismeye ve 6zgiin bir kapitalizme firsat
tanudiimi  belirtir. Ciinkii Asya, Afrika ve Orta
Dogu'nun patrimonyal yapilaninda hukuki gelenek-
ler bir belirsizlik ve keyfilik problemi ile mesguldii.
Patrimonyal sistemlerdeki bu yapisal gevseklik, kay-
nadim hakimlerin iktidarla iliskilerinden ve hiikiim-
darin siyasi amaglarina hizmet etmekle sorumlu me-
mur statiisiine ait bagimh kisilikler olmasindan al-
maktadir. Weber, Islam hukukunda patrimonyalizme
dzgli kutsal gelenege bagllik ve kevfilik olgusunu,
“kad1 adaleti” kavramwyla agiklamaya calisir.29
Kadi'nin, etkisiz ve bagimli konumu, icraatin genis
anlamda yoneticilerin inisiyatifine kalmas: demekti.
Bu durum ise Islam hukuk sisteminin, sivil ya da as-
keri otoritelerin denetimini yapacak bir giicten ve is-
levden yoksun olmasi anlamina geliyordu. Ote yan-
dan belli bir dénemden sonra “ictihat” kapisimn ka-
panmast, teoride her geyi kusatan bir hukukun varl-
Gina ragmen, pratikte miisliimanlarn &rfi ve sekiiler
hukuka bagl kalmalanni getirdi.30 Toplumsal
gerceklik ile ideal hukuk arasinda olusan bu bosluk,
Weber'e gére keyfi yéntemlerle kapatlmaktayd: 31

Burada ilk akla gelebilecek olan “rasyonel
hukukun iktisadi gelisme icin bir 6n kosul olup
olmadig, ya da kapitalizm ile hukuki zerklik arasin-
da zorunlu bir iligkinin bulunup-bulunmadig sorunu,
esasen Weber'de de kesin bir sonuca kavusmus
degildir. Zira kapitalist gelismenin yasandiii bazi
iilkelerde belli yonleriyle kadi adaletine benzeyen
vargic-hukukunun mevcudiyeti bu yorumu etkisiz-

29 Weber, Wirtschalt und Gesellschaft, 657.
30 Turner, Max Weber ve Islam, 154-157.
31 Turner, 151.

32 Tumer, 161-162.
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lestirmektedir.32 Ote yandan Weber, Tumer’in de
isaret ettigi diger bir farkhlasma olan fukaha ile kad
arasindaki gerilim ve catismayi ise gorebilmis
degildir.33 Kadilann patrimonyal yénetimlerin yetki-
si altinda ve onlann miidahalelerine acik statiilerine
karsiik, maisetlerini baska mesleklerde kazanan
fukahanin bagiimsiz konumu, kadi adaleti
kavraminin tarihsel pratigi biitiiniiyle anlamada ve
kusatmada eksik bir tipoloji oldugunu gésterir.

Islam iktisat yapisiun bilesenlerinden bir digeri
de, Dogu toplumlarinn sinifsal yapisini toprak siste-
mi temelinde ¢éziimleme girisimlerinde aciga ¢ikar.
Marks'n “Asya Tipi Uretim Tarz” yaklasiminda
Asya'nin iklim ve arazi kosullanna bagh olarak,
kéylillerin miilkiyet hakkina dedil de yalmzca tasar-
ruf hakkina sahip olmasi ile devletin kazandig
“toprak agast” pozisyonu, Avrupa ile ortaya gikan
temel farklardan birisidir. Bu agiklama semasina
gére Dogu'da toprak, iiriin ve hammaddeler ile
kentsel miilkiyet iizerindeki devletin belirleyici hakim
konumu, biitiin toplumsal simf ve kesimlerin zorun-
lu olarak devletle iliski kurmasmna yol acrmighr.34
Ancak burada Rodinson’un, Ortacag Islaminda ka-
pitalist yerlesim bdlgelerinin ya da ekonomik alt-sek-
térlerin mevcudiyetinin ATUT tezini reddetmege
yeterli oldugunu ve kuramin temelde Islam
diinyasinin  bir tarihi bulunmadig varsayimina
dayandigmi35 belirtmesi elestirel yaklasimin bir
éregi olarak gériilmelidir.

Toprak sistemi analizinde Dogulu patrimonyal
devlet ya da yonetenler, feodal karakterini paral.
askerlerin finansmanimi saglamak icin, toprak
bagslar ve timar sistemi sayesinde kazamyordu. Bu -
sisternde timar olarak dagihlan topraklann soyut
miilkiyeti devlete ait olup, onun sahibi bu topraklan
satma, bafislama ve vakfetme hakkina sahip
olmadig gibi, ldiigii zaman da miras olarak varis-
lerine parcall bir bigimde intikal ettiremiyordu.
Topragin bu anlamda vergi kaynad verine hizmet
mal olarak askerlere devredilmesi, sonucta ticaret
ve para ekonomisini olumsuz etkilemekteydi.36
Weber'e gére Batilh feodalizm, haklarla gorevieri
ayirt eden efendiye baghlk anlayisma sahip iken,
islami feodalizm ise keyfi nitelikler tasyan bir tmar
sistemine dayanir. Omiir boyu siiren ve miras olarak
devredilmeyen, sahibinin fiili veya beklenen hizmet-
lerine karsilik olarak verilen timar37, bu yapisal 6zel-

33 Tumer, 158.

34 Huricihan Islamoglu-inan, Osmanh imparatoriugunda Deviet ve
Kéyla, lletisim Yay., Ist. 1991, 18; Tuner, Max Weber ve islam,
139-140. ~

35 Rodinson'un yaklagmlanmn da elestirel bir dederlendirmesi igin
bkz. Leonard Binder, Liberal Islam, Gev. Yusuf Kaplan, Rey
Yaynlan, Kayseri 1996, 335.

36 Weber, Wirtschalt und Gesellschalt, 587.

37 Weber, 628 :

likleri ile her seyden &nce merkezi devlet otoritesini
safjlama gibi bir fonksiyona sahipti. Bir anlamda
Osmanli'da da kurulustan itibaren baslayan timar ve
zeamet uygulamasi, onun bu iglevini baska faktérler-

“den daha cok dikkate almayi gerektirmektedir.

Mardin'e gére de Osmanh'da miilkiyet ve
servetin temel kaynad: toprak olup, kirsal alandan
azami diizeyde vergi toplama egilimi ekonominin
temel karakteristigini olugturur.38 Ancak, biiyiik bir
kismu iiriin olarak toplanan vergi gelirlerinin
nakledilmesi, paraya gevrilmesi, merkezi bir devlet
hazinesinde toplanarak resmi gérevlilere dagitilmasi
gibi olumsuz faktérler, timar sistemini &nemli bir
mali ¢6ziim konumuna getiriyordu.39 Toprak ve
miilkivet sistemindeki bu farkhlklar, degisik feoda-
lizm tiplerini ayirdetmeye yarasa da, bu temelde
farkli yasam tarzlanm karakterize etmek her zaman
icin miimkiin olmayacaktr.

Weber'in sosyal yapilar ile siirecler arasinda kur-
maya ¢abstigh baglant: 40 ise, belirli bir yapisal durum
icinde kisiler arasi iligkilerin bireylerin hiir
iradelerinden cok, mevcut vapilar tarafindan belir-
lenimini &éngérmekte olup, bu edilim yine Batimn
tarihsel sosyolojisinde uygun pratik bir karsihga
sahiptir. Osmanl toprak sistemi ve tmarin, Bahl
perspektifler ve tarihsel olgular paralelinde gelisen
teorik agiklamalar yerine, kendisini olusturan Islam
dncesi-sonrasi ve bélgesel etkilesimleri dikkate
alindiginda ancak, &zgiin ve objektif bir aciklamaya
konu olacad agiktir., Osmanh uygulamasinda
topragin yalmzca kira karsihd olarak kéyliilere tah-
sis edilmesi, onun belirli ellerde yogunlagmis bir iire-
tim faktérii olmasmina, dolayisiyla bu temelde
siniflarin olusumuna imkan vermemistir.4! Esasen
6zel miilkivete karsi olmayan ve hatta bunu belli
dlciilerle tesvik eden Osmanl devlet sistemi, yine de
baz tekelci egilim ve olugumlara siirlamalar getir-
migtir. Ondaki bu merkeziyetci devlet anlayisinin
izleri, {iretim iligkileri alaninda da Ahi birliklerinin
yerlestirmeye ¢ahghi dayanismac bir etik ve anlayis
ile catismaci rekabet ortammu diglayan®? sosyal
vapinin sekillenmesinde de kendini g&sterir. Esnaf
ve igletmenin yanisira, is aletleri ve tezgah

38 Serif Mardin, Tirk Modemlesmesi, 1.B., lletisim Yay., Istanbul
1991, 206.

39 Mehmet Geng, “Osmanls Maliyesinde Malikane Sistemi”, Tirk ikti-
sat Tarihi Semineri, Ankara 1975, 231-232. -

40 wWeber, yapisal ve belli 8l¢iide siifsal belirlenime atfettidi Snemi su
stzlerle ifade eder: “Dedisim amaciyla pivasada rekabet eden
insanlardan olusan bir toplulukta maddi miilkler iistindeki tasarruf
haklarun dagilim bigiminin kendiliginden belirli yasam imkanlan
varathidi, en temel ekonomik gergeklerden biridir". Weber,
Wirtschaft und Gesellschaft, 531.

41 Biz. Halil Inalaik, Osmanl imparatorlugu -Toplum ve Ekonomi-,

" Eren Yay., 2. Bask, Istanbul 1996, 116.

42 Biz, A Tabakoglu, “Osmanl Sosyal Giivenlik Sistemi”, iktisat ve
Din, Der. M. Ozel, Iz Yay., Istanbul 1994, 63.
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sayilarmin, yani genel anlamda tiretim ve titketimin
belli sinirlar icinde tutulmasi, Ahi birliklerinde ihtiras
ve rekabet gibi giidiileri térpiileyici bir ahlak
anlayigini hakim kilyor, bir anlamda yayagin “ihtiya-
ca gére tiretim” diisiincesinin amili oluyordu.43

Faiz yasag ile sermayenin emekten bagimsiz bir
sekilde dretim siirecine girmeyisi, yatinmlarin
finansmaninda vine farkh bir ekonomik iligkiler agim
gerektiren mudaraba’nin tarihsel ¢6ziim olarak dev-
reye girmesine neden olmustur. Yani Osmanh
ekonomisinde iireticiler miimkiin oldugu kadar
krediye bagvurmadan kendi sermayeleriyle iiretimde
bulunmuslar, sermaye ihtiyaciru ise éncelikle ortak-
ik (mudaraba) yoluyla temin etmiglerdir. Bu durum,
faiz yasagimin pratik bir sonucu gibi gériinse de,
sonug itibariyle potansiyel bir faiz ortami da yarat-
mustr. Ciinkii bir anlamda atil tasarruflar bir kredi
kaynad pozisyonu kazanwor, &zellikle bu tiirden
tasarruf sahibi pagalar, saray mensuplan, vakiflar ve
yardim sandiklan belli kar oranlanyla bu tasarruf-
lanmi gahstirma yoluna gidiyorlardi.44 Vakiflar'in

vayginlasmasinda ise, zel miilkiyeti’ giivensiz kilan

patrimonyal miidahaleye karsi, Islam toplumunda
ortaya ¢ikan bir tedbir ve giivenlik mekanizmas:
olma gibi gizli islevi etkili oluyordu.4> Burada
Ozetlenmeye cahgilan tiplemede, miilkiyet haklann-
daki belirsizlik ile ticareti gerileten van feodal
ekonomik yapt, askeriye ve reaya simflarinin disinda
araci sinuflar ve kurumlarm, baska bir ifadeyle sivil
toplumun olusmamasmin yegane miisebbibi olarak
sekillenir.46 Bunun disinda askeri ve siyasi alanlarda
oldugu gibi iktisadi anlamda da merkeze alternatif
olusumlara izin vermemesi, Osmanh devlet gelenegi-
ni yansitan temel bir edilim olarak siirekliligini
muhafaza etmistir.

Weber, ekonomik diizlemde Islami loncalann da,
cahsanlarin kendilerini ve topluluklanm koruma
amach odzerk kurumlardan cok, devletin esnaf ve
cahsanlan, dolayisiyla toplumu denetim altinda
tutma amacina uygun olarak yapilandigini savunur.

43 Fahri Solak, "Ahilik", Iktisat ve Din, Der. M. Ozel, Iz Yay., Istan-
bul 1994, 71. :

44 A.Tabakoglu, “Osmanli Ekonomisinde Kalkinmann Finansman”,
iktisat ve Din, Der. M. Ozel, Iz Yay., Istanbul 1994, s.46.
Tabakoglu, isadamlan ve esnafin kredi ihtivaglanm karsilayan para
vakiflanmn hile-i geriyye ile &rtiili faiz uyguladiklanni belirtmekte-
dir. Bu valaflann fikhi bir ¢éziime dayanarak elde ettikleri gelirleri
sosyal amaclar igin kullanmuglardir. Bkz. Tabakoglu, 46-47. Bu
konuda aynca bkz. Halil Inaletk, Osmanli Imparatorlugunun
Ekonomik ve Sosyal Tarihi, C.I., Gev. Halil Berktay, Eren Yay.,
istanbul 2000, 85; M.Rodinson, Islamivet ve Kapitalizm, Cev.
L.Fevzi Topagodlu, 2.B., Akyiiz Yay., [stanbul 2002, 183.

45 Bte yandan Osmanh Devleti'nde cesitli alt yap yabnmlannin daha
cok vakiflar aracihiyla viiritilmesi ve birigi korumaya yonelik
genel edilim, onu bozabilecedi diisiiniilen toprak aristokrasisi ve
sanayi burjuvasinin geligmesine engel olmustur. Bkz. Tabakoglu,
“Osmanh Ekonomisinde Kalkinmanin Finansmam”, 42.

46 Tyumer, Max Weber ve lslam, 175.
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Bu durum O’na gére, miilkiyet diizenindeki belirsiz-
ligin yanu sira siniflarin ve dolayisiyla sif bilinéinin
tezahiiriinii engelleyen bir baska faktér olmustur.47
Baska bir deyisle Islam diinyasinda patrimonyal
yapi, &zel miilkiyetle birlikte farkh sosyal siuf ve
diisiincelerin gelisememesinin temel etkeni olarak
goriilmektedir. Sosyal yapimn bu niteliginden dolay,
iktisadi gelismenin belirlemedigi gesitli alt kiiltiir
gruplan siyasi, ekonomik ve kiiltiire} temelde aynm-
lasan alternatif toplumsallasma odaklan haline
gelmistir. Bu agiklama tarzinda dogrudan Osmanh
toplum yapisinda ticari ya da $inai hayat organize
eden gesitli lonca ya da geleneksel kurumlarnn bulun-
madidina degil, aksine bunlann mevcut olmakla bir-
likte 6zerk yapilar seklinde islevsellesmedikleri
tizerinde durulmaktadir. Oysa Schluchter'in de ifade
ettigi gibi bu tiir kurumlar Islam diinyasinda ve &zel-
likle Osmanh toplumunda da mevcut®® olmasina
ragmen, Weber rasyonel kapitalizmin ortaya ¢ikma-
masinin nedenlerini sorgular.

Islam diinyasinda kapitalizmin gériinmeyisine
iliskin Weber'in tezlerini elestiren Tumer, Onun bir-
biriyle ¢cok da ilgili olmayan iki iddiasi: bir araya
getirir: Buna gére birinci planda Miisliiman toplum-
larda mevcut olan patrimonyal kurumlar ve arazi
vapisi, ikinci planda ise Islam’in savasc: siuflann
gereksinimlerine adapte olarak hedonist ve ¢ilecilik
karsiti bir etk olusturmas: kapitalizmin gelismesini
Snlemistir. Turner burada Weber'in patrimonyalizm
elestirisini benimsemekle birlikte, islami etigin
elestirisini reddeden bir tutum igerisine girmistir.
Ona gore Weber, cileciligi - kapitalizmin kiiltiirel
kosulu olarak ele almakla yarulmstir, ¢iinkii islam’'da
da baz gileci unsurlar bulunmaktadir. Ote yandan
Rodinson'da Weber'in 6zcii degerlendirmelerine
karsi, Islami &zleri tarihsel kosullardan ayit etme
edilimindedir. Onun tarihsel olaylardan Islam
hakkinda c¢ikanlacak sonuglarin gegerliligini red-
detmesi, paradoksal bigimde pek ¢ok idealist-savun-
maci miislimanla bir fikir benzerligi yasamasina
neden olmustur.49 Rodinson bu anlamda Islam
dininin kapitalist iiretim tarzna itirazi olmadigin: ve
teorik olarak onun gelisimini etkilemedigini
savunur.50 Ancak O, Islami buyruklann kapitalist bir
yonelime oldugu kadar sosyalist bir yénelime de
gercekte karst koyan bir sey icermedigi

47 Turner, &zellilde bu yaklasmin Stern, Cohen, Goiten ve Lapidus
gibi cagdas oryantalistlerin uylastklan ortak noktalardan birisi
olarak gésterir. Bkz. Turner, Max Weber ve lslam, 142.- Ayrica
bkz. Ira M. Lapidus, islam Toplumlan Tarihi, Cev. Yasin Aktay,
fletisim Yay., Istanbul 2002, 452.

48 Woligang Scluchter, Religion und Lebensfohrung, Suhrkamp
Verlag, Frankfurt am Main, 1988, 341.

49 Binder, Liberal Islam, 350-351, 340.

50 Maxime Rodinson, lslarniye_t ve Kapitalizm, Cev. L.Fevzi
Topagodlu, 2.B., Akyiiz Yay., Istanbul 2002, 109.
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kanaatindedir. O’na gére Islam’in buyruklan hicbir
yerde yepyeni bir toplumsal ya da ekonomik yapi
yaratmamistir. Fetih yoluyla Islam’a katlan kiigiik
topluluklar, Islamiyet'in yam sira biiyik toplumun
temel ekonomik ve siyasal sistemini de kabul etmis
oluyorlardi. Daha da &nemlisi, Rodinson, Islam'm
vayilmasinin ideolojik inanglardan cok siyasal, askeri
vb. sosyolojik sebeplere bagh olarak gerceklestigini
_sammmaktadlrﬁl Nitekim ayni sosyolojik unsurlar,
Islam’in éziinde kapitalist gelisme dinamiginin mev-
cut olmasina rafmen, onun ortaya ¢ikmasmna da
imkan vermemistir.

Dolayisiyla Islam iktisat ahlak ve zihniyetini kapi-
talizm baglaminda aciklama girigimleri, Islam’in bir
kapitalizme yol agmadidi konusunda uzlagmglardir.
Ancak Weber'de bu durum hem asketik ahlak
sorunu temelinde baz1 degerlerin yoklugu ile hem de
patrimonyal karakterle izah edilirken;- Rodinson,
Tumner ve Ulgener ise esasen Islam'da kapitalizmi
ortaya c¢ikaracak degerlerin bulundugunu, ancak
onun daha ¢ok tarihsel gelisimde etkili olan gesitli
sosyolojik faktérler nedeniyle gerceklesmedigi
goriisiindedirler.

Sorun, Islam diinyasinda kapitalizmin “basansiz-
higa” ugramasinin nedenleri tizerinde odaklanildigin-
da ise, Islam konusunda birbirinden ¢ok farkh tarih-
selci yorumlann ortaya cikisina sahit olunmugtur.
Buna gére baz yaklagimlarda “Geleneksel Islam’n
ilerlemeyi engel[edigi" diigiincesi éne ¢ikarken,
bazilannda ise “tarihsel olarak dinamik ve kosullara
adapte olmaya miisait bir islam’in, Islam diinyasinda
kapitalizmin gelismesine katkida bulundugu” iddia
edilmektedir.52 Oysa burada metodolojik bir yak-
lagim, zihinsel ve eylemsel boyutta tarihsel ideal tip
olarak kullarulan kavramsal araclarin, degisik tarihsel
ve toplumsal tecriibelerin dinamiklerini izaha ne
Blgiide yeterli olacagim sorgulamalidir. Yéntemsel
tutarhihk, her bir sosyal gerceklik diinyasinin daha
¢ok kendi ontolojisini temel alan analitik araclan kul-
lanmayi gerekli kilmaktadir. Agiktir ki Weber'in kap-
italizmin gelisimiyle ilgili olarak kullandid: “rasyonel
hukuk, diinyevi gilecilik, dzerk sehir” gibi kavramlar,
Bati'h tarihsel gelisimin kendini 6tekine gére tarum-
lamada aynt edici iglev gérmesi icin tiiretilmiglerdir.
Ustelik sorun sadece kavramsal diizeyle de smurh
degildir. Hatta bazen bu, agiklayici bir sema olarak
genel bir teorinin birbirin-den ¢ok farkh tarihsel ve

toplumsal yapilara aynen adaptasyonu diizeyinde de

kendini_ gbstermektedir.

Sorunun bu asamasinda Weberyen tezlerin tem-
silcisi nitelemesine maruz kalsa da, kendine &zgiin
katkilariyla Sabri F. Ulgener'in yaklagimlan &zel bir

dnem kazanmaktadir.

Ulgener’in Yaklasiminda Islam iktisat
Ahlaki ve Zihniyeti

Sabri F. Ulgener, Weber'in din-iktisat iligkisi
lizerine gelistirdigi kavramsal analiz' ve cercevenin
Tiirk tarihine sistemli bir gekilde uygulanmasiin
énciistidiir. Bu sisternatigi ézellikle Osmanh ortacag
iktisat ahlakimin ¢6zillme devri zihniyetine yénelik

. olarak kullanmistr.53 Ulgener'e gére “Osmanh

ortagag is ahlakinin dayandigi degerler, feodal yap:
ile tasavwuf terbiyesinden gii¢.alan, bu diinya haya-
tindan ziyade, uhrevi aleme déniik, ice kapall,
kanaatkar bir yagama tarzim éngérmektedir. Diinya
gériisiinii belirleyen bu yénelimler, kapal meslek ve
tarikat yapilarinda tam bir biitiinlesmeyi &éne
cikararak, bunlann disindaki sosyal iligkileri degersiz-

" lestiriyordu.”54 Dolayisiyla bu kosullar altinda birey-

sel girisimler ve iktisadi gelismenin belirleyici motif-
lerinin hayat bulmasi imkansiz gériiniiyordu.

Ulgener, dogu tipi toplumlarin analizinde kendi-
sine en ¢ok vurgu yapilan “kadercilik” diistincesini,
is ahlakina temel olan degerler baglaminda ele alir
ve onu bireysel gelismenin, 6zgiir irade ile calisma
ve gayretin 8niindeki en biiyiik zihniyet engeli olarak
tanimlar.55 Osmanh ortacag ahlakinca “gelecek
kayagisindan uzak, zamana kawitsiz, i¢ alemine cekil-
mis, telagsiz ve nzkindan emin bir insan tipinde
somutlagan idealizasyon, iktisadi faalivetleri de bi
anlamda “kanaatkarhgin” atl birakict smirlarna
cekiyordu.56 Ulgener Osmanli insaninin davranissal
portresini gizerken, onun hayata ve maddeye karsi
ilgisiz, merak duygusu zayif, émriinii is-giic kaygisiy-
la gecirmekten hoslanmayan, biitiin islerinde ve
kararlaninda géreneklere ve geleneksel otoriteye siki
sikiya bagh bir tip olarak resmeder. Bu tipolojide
ortaya ¢ikan davranglar, belli bir ahlaki ve zihni
diinyay! yansitirken, esasta bireyin ortaya ctkmasim
engelleyen bir yapi ve devlet felsefesi de
stzkonusudur. Ona goére Osmanh devlet yoneti-
minin agin miidahaleci karakteri, Osmanl insannin
riyazi bir yénelim yerine zithd ve mistisizme kay-
masinin en biiyiikk amillerinden birisidir.

Durgun ve kapal is hayatmin arka planinda
“ibadete ve- istirahata daha fazla vakit ayimak,

51 Rodinson, 224.
52 Binder, Liberal fslam, 331.

53 Ahmet Ozkiraz, Sabri F. Ulgener'de Zihniget Analizi, A Yay.,
Ankara 2000, 205; Ahmet Giiner Sayar, Osmanh iktisat
Diislincesinin Cagdaglagmasi, Der Yay., Istanbul 1986, 6.

54 Sabri F. Ulgener, {itisadi Gézilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyas:,
Der Yay., 3. B. , [stanbul 1991, 66-67.

55 Kaderci hayat felsefesi ksyliilerde, Rerseyi topragin bereketine ve
géhyiiziintin rahmetine birakma, sanat erbabinda ise nzkm bir arz
ve sahs kaygis: duymaksizin kapisi esiginde bekleme seklinde ken-
dini gosterir. Blz. Ulgener, iktisadi Céziilmenin Ahlak ve Zihniyet
Diinyasi, 69-71.

56 (igener, 72-73.
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diinya islerine kapilmamak” gibi dinsel giidiilerin
oldugunu belirten Ulgener; bu tiirden dinsel
kayailar, loncalann rekabet ve gelisme kosullan
liretememelerinin temel nedeni olarak gésterir.57
Yatay ve dikey hareketlilije fazla imkan vermeyen
hiyerarsik is hayat, giiclini her tirlii venilige,
degisme ve bagkalasmaya diren¢ gésteren gérenek-
ler ile otoritelerden alir. Gerek tasavwuf ve tarikat
yapilaninda, gerekse esnaf tegkilahnda bir pir ve
ustaya baglanmaksizin gelisme ve olgunlasmanin
saglanamayaca@! inanci, bu tiir topluluklarin kendi-
lerine siireklilik kazandiracak bir dinsel mesruiyete
dayanmalarni getirmistir.58

Ulgener, bireysel irade ve girisimciligin arka
plana itilmesi ile pasif ve uysal bir alt tabaka psikolo-
jisinin yaratlmasinda etkili olan dini miieyyidelerin,
fiitiivvet ve tarikat ahlaki ile koklestigini savunur.
Ciinkii, talep edilmesine gerek duyulmayan ve sahi-
bini arayip bulan nzk diisiincesi ile iradenin inkari,
szellikle tasavwuf sayesinde yerlesir.59 Mistik yone-
limin ahirete yénelik giidiisel temelleri, bir yandan
zamana ve mal biriktirmeye, karsi ilgisizligi, diger
vandan iiretime olumsuz yaklagim gibi kollektivist
edilimleri gelistirir. Béylece, esasen Islam’in baslan-
acta dinamik halde bulunan ilkelerinin, tasavwuf
diinyasina aktarildik¢a iclerinin bosaldiginu belirtir.

Ona gére genel olarak islam diinyasinda biri
“diinyadan kagist tercih ederek dindarhd bir ig
temasaya doniistiiren mistik egilim” ile, digeri
“kitabi bir anlayis ortaya koyan asketik egilim”
olmak iizere iki anlayis belirmistir. Birinci egilim halk
inanclaryla birleserek halk tabakalarmn Islam
anlayisini olustururken, ikinci edilim bu halk kat-
manlarna inemeyen ve daha ¢ok siyasi-hukuki
yapiya uygun kurallar ortaya koyar.60 Ulgener 6zel-
likle tasavwuf ahlaki ve tarikat terbiyesinin genelde
ticari aktiviteye kahlmada caydmci bir rol oynadigini,
‘tasavwuf énderlerinin ise “kanaatkarhk, diinya maln-
dan uzak durma ve kar-kazang icin ter dékmeme”
g1b1 tutumlan benimsediklerini vurgular.6! Ulge-
ner'in bu agiklamalarinda Weber'in uhrevi-diinyevi
zahitlik aynmim temel alan bir analiz ve kavram-
lashrma yaphg: anlagiimaktadr.

Ulgener, Osmanl+-Tiirk toplumunun iktisadi zih-
niyetini, sosyal yapisim ve tabakalasmayi agiklarken

57 (ligener, 81-83. [badete daha fazla zaman ayirma konusunda
Kinalizade'den benzeri bir aktarma igin bkz. Inalak, Osmanh
Imparaterlugunun Ekonomik ve Sosyal Tarihi, C.I., 82.

58 (lgener, iktisadi Gézilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyas, 87-90.

59 Burada Ulgener'in &zellikle Melamiligi is ve meslek ahlalana iligkin
konularda daha farkh bir konumda ele aldig habriatlmalidir.

60 Ulgener'in tasawufla iktisadi ahlak arasindaki etkilesim konusun-
daki gérilsleri igin bkz. Ulgener, iktisadi Gézilmenin Ahlak ve
Zihniyet Diinyas:, 62-70, 93, 157, 170. .

61 Sayar, Osmank iktisat Diisiincesinin Cagdaglasmasi, 124.

62 Ozkiraz, Zihniyet Analizi, 255.
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biiyiik dlciide Weberyen bir ¢ergeveye bagh kalmay
tercih eder.62 Bununla birlikte O, Weber'in &zellikle
Islam’mn ilk dénemlerindeki “saf ve &z cehresi ile

- ondan sonraki yiizyillarda ortaya gikan tarihsel-yerel
" ¢ehresi”

arasindaki aynma yeterince dikkat
etmedigini de belirtir. Islam'in  toplumsal
tagiyicilarimin - savagcilar degil tiiccarlar  oldugunu
diisinen Ulgener, Weber'in Islam kiiltiir ve toplum
yapisindaki miirlivvet (egraf, agablt ve gdsteris
tutkusu) .ve diyanet (8liim, ahret ve hesap giinii
tehdidi) arasindaki iki zit kuvvetin miicadelesini yani
diyalektigi gremedigini ve bedeviler disinda mevcut
olan kentli tiiccar tabakalan da. dikkate almadigini
savunur.63 Bu egilimin biiyiik élgiide ondokuzuncu
yiizyilldaki 6zcii oryantalist metinlerden kaynak bul-
dugu séylenebilir. Oysa teorik 6zden ziyade yasanan
dini_tecriibe cesitliligine 6nem verilmis olsaydi,
vamltici ve farkhliklan dislayici genellemelere
diisiilmiis olmazdi.

Ulgener, Islam’'da belli sartlar dahilinde mesru
gériilen. mal-miilk edinme imkanlannin, Kalvenizmi
aratmayacak motifleri igerdigini, ancak tarihsel
gelisiminde aldigi yeni etkiler nedeniyle farkh bir
goriintii ortaya qikhdum belirtir.64 Nitekim Weber'i
elestirisi de bu noktada kendini gésterir. Ona gore
Weber, Islam'in ilk d&nemlerindeki 6z yapisini yete-
rince kavrayabilmis degildir. Ciinkii Islam iktisat
gelisimi diiz bir ¢izgide degerlendirilecek tek boyutlu
bir siire¢ olmamstir hicbir zaman. Ornegin islam
hukukunun ilk kaynaklanndaki narh tarbsmalaninda
serbestlik edilimi adir basarken, daha sonraki dé-
nemlerde miidahaleci cizginin baskin gelmesi, sosyal
vapidaki dengenin ve dedismenin zaman igerisinde

‘nasil bir yén aldiim gdstermektedir.65 Bu degisim

dzellikle Islam’in, yayildigh gevrelerdeki diisiince ve
inanclarla etkilesimi dogrultusunda &énceki sahip ol-
dugu iradeci-aktif nitelikten, atil-pasif bir yana dogru
olmustur. Bu siiregte Islam'in ilk ve 6z kaynaklarn-
daki disa agik, aktif ve riyazetci unsurlar toplumsal
etkinligini yitirmis, baska kéklerden gelen kaderci
egilimle ice kapanma gerceklesmistir. Ancak Islami
yasayisin tarihsel siirecin akisi ile birlikte genis bir
alanda yayginhk kazanarak degisik formlara biiriin-
mesi, idealist ve &zcii epistemolojiye dayanan oryan-
talist perspektifin pek dikkate almadig bir durumdu.

Bu agiklama tarz ve yaklagimlan ile Weber'de

63 Ulgener, Zihnivet ve Din, 63-64.

64 Sayar da Ulgener'e kablarak; Osmanh ikiisat ahiakunun temel kay-

nagiun [slamiyet'in normlan oldugunu, ancak Islamiyet'in iktisat
ahlakiru temel alan normlarla Osmanl iktisat zihniyetinin zaman
iginde bir geliskiye diistigiinG belirtir. Clinki Osmanh gergeginde
iktisat zihniyeti, Tiirk ahlakg ve mutasavflan tarafindan ticari gi-
risimeilik yerine askeri idecloji ve gaza politikasiu tegvik etmistir,
Bkz. Sayar, Osmanl [ktisat Diisiincesinde Caddaslasma, 11.

65 jnalcik'ta, Osmanl'da ekonomik vasama mudahale olgusunu
Weber'in vurgulanna yakin bir agklama tarz ile alir. Bkz. inalak,
Osmanl Imparatorlugunun Ekenomik ve Sosval Tarihi, C.1., 88.
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kendi 5059010515&1(2‘2, Islam'm de§1§m ve dsniisim-

leri yénlendiren i¢ diyalektidini hesaba katmamustr.
Weber'in, patrimonyalizm ve feodalizm tarbsmalar-
na énem vermeyen Ulgener, bu cercevede valnizca
Protestan ahlakina iliskin yaklagimlarna agirhk ver-
“migtir. Islam'in geri kahginda ana vurguyu, tasavwuf
ve tarikat ahlakina baglayan Ulgener;66 béylece
“irade ve tesebbiisiin”, her tiirlii yeniligi bastiran
gevrelerin iirlinii olan “gelenek ve otorite” ile, geri
toprak rejimlerinin ve feodal tahakkiimiin sonucu
olan “kulluk ve teslimivet” sayesinde dar bir cember
icine hapsedildigini belirtir.67

Ulgener'in, din-iktisat iliskisine yonelik deger-
lendirmelerinde Weberyen bir acgiklama semasinin
sinirlan icinde kalmakla birlikte, onun salt bir sablon-
culuk ya da model aktanimi yapmadig, hatta yerine
gore elestirel bir segmecilige gittigi anlagilmaktadir.
Idealist felesefesine uygun olarak iktisadi davranisin
zihniyet boyutuyla ilgili nosyonu kullanirken, dissal-
vapisal unsurlar olan patrimonyalizm ve (kismen de
olsa ) feodalizmle ilgili agiklamalan tercih etmez.
Yaklagimlarinda yer yer oryantalist kategorizasyon-
larin vurgulanina rastlansa da, tarihsel malzemenin
kullantmindan kaynaklanan bir giiven telkin edicilik
de bulunmaktadir, Iktisadi zihniyet (deruni yasayis
bicimi) ve iktisat ahlaki (dissal baski yapan normlar
biitiinii) arasinda yapti& ayrm énemli olmakla bir-
likte, onun isleyisindeki celiskileri tam olarak agikhga
kavusturmus degildir.68 Ote yandan Ulgener'de
bzde ekonomik girisim ve gelisme icin bir engel tagi-
mayan Islam’la, tarihsel siirecte sosyo-kiiltiirel fak-
- térlere bagh olarak yasanan ¢éziilme arasinda bir

aynm yapar; ki bu ayrim O'nu pek gok oryantalistin

yam sira ondokuzuncu yiizyil savunmaci modernist
miisliman aydinlarla aym ¢izgide bulusturur.
Bununla birlikte Tiirk tarihinin gelisim ¢izgisinde ikti-
sat ahlaki ve zihniyetini analiz ederken, gerek kul-
landii malzeme ve gerekse bagh oldugu dzgiin yén-
temi, onu zengin bir deneyim kaynad olarak
gormemizi gerektirmektedir. Ulgener, Weber'in
yaklagimlanm Tiirk tarih ve toplum gergegdinden
hareketle anlamaya calismanin 6zgiin bir kapisin
aralarmighir.

Teorik Bagimhihk: Islam, Kapitalizm ve
Protestanlik Tartismalan

66 Turkdogan, Ulgener'in bu yaklasimins elestirerek, iktisadi zihniyet
analizinde onun dider unsurlan bir kenara iterek tek bir etkene,
yani “dini-tasavwufi” bi¢imlendirmeye bagh kaldidim wvurgular,
Aynica “topragin, konak hayatimin ve biirokratik kuruluglann yarat-
b ruhu, feodal zihniyete benzetmesini de elestiriye agik bir agikla-
ma olarak belirtir. Bkz. Orhan Tiirkdogan, Max Weber,
Giinlimiizde ve Tirkive'de Weberci Gériisler, Tirk Diinyasi
Arastrmalar Vakfi, Ankara 1985, 35.

67 Ulgener'in Weber elestirileri konusunda daha fazla bilgi icin bkz. -

Ozkiraz, Sabri Ulgener'de Zihniyet Analizi, 241-254.

68 Tirkdogjan, Max Weber, Giiniimiizde ve Tiirkiye'de Weberci
Gériigler, 20.

Weber'in yaklasimlarindan miilhem pek cok
calisrhada Islam’in geleneksel karakteri ile ekonomik
gelisme arasinda olumsuz bir baglanti kurulmustur.
Analizlerde ¢ikis noktas: Weber'de oldugu gibi va
tarihsel ve teorik malzemeye dayanmakta, va da bu
teorik kurgulamalan dogrulamaya yénelik deneysel
araghrmalar olmaktadir. Bu caligmalarda &zellikle
“kader” anlayist ve “ahiret inanci”nn, Islam'da
bireysel gelisme icin hiir iradenin pasif kalmasina ya

. da diinyayla baglarin zayiflamasina, bireysel ve
_ ulusal gelismeye ilgisiz kalan bir kanaatkarlk felsefe-

sine yol aghi vurgulanmistir.69 Weber ve takipci-
lerinin ¢aligmalannda cesitli yénleriyle ¢éziimleme
konusu olan Islam'in, tarihsel gériiniimleri altinda
ortaya cikan farkh yorum ve pratiklerinden ziyade,
teorik cergevesi icinde &zsel yapisimin temel alin-
masinin yéntemsel bakimdan pek ¢ok mahzurlan
tasidid sdylenebilir.70 Esasen yéntemle ilgili sosyal
bilimsel elestiri, teori ile pratidi birbirinden ayn tek
bir boyutta ele almanm mahzurlanin ortaya koymus,
ayru sekilde, gézlem araglarinin ve teorik cercevenin
de kendi pratiine uygun araglarla olusturulmasi
konusunda gereken temelleri saglarmshir. Ancak
burada ana vurgulanm aktarmaya calistitimiz ve
temelinde Weber'in de etkilerinin bulundugu anlayici
paradigma, teori ve pratigin birlikte ve kendi sosyal
zamani i¢inde yorumlanmasini gerektirmektedir.
Teori bagmhhk, Islam diinyasinda &zellikle
onsekizinci ve ondokuzuncu yiizyillarda ortaya gikan
modernist akimlar icinde, Kalvenizmin diinyevi
zithd, akilailk ve sadelik gibi izdiistimlerine ya da
benzer tezahiirlerine isaret etme egiliminde kendini
gbsterir.7l Nitekim R. Peters, Siinni fundamenta-
lizmin &nemli temsilcilerinden biri olarak takdim
ettigi Ibn Teymiye'nin kader inanci ve &zglir irade
hakkindaki diistincelerinden yola cikarak, bu yak-
lasimin Kalvinistlerde oldugu gibi aktif ahlaki eyleme
gotiirdigli kamsindadir. Dahasi fundamentalist
Ggretilere bagh bir miisliimani, digerlerinden ayiran
“tevhid dogrultusunda diinyay! degistirmeye yénelik
aktif cabalan” da diinyaya yénelik asketik davrarg
kapsaminda gériir. Fundamentalist islam’daki “ara-
buluculuk, din adamlannin yiiceltiimesi ve biiyii olgu-
larim reddetme” yonelimlerini de akilcilik ve metodik
davranigin &nciilleri olarak degerlendirir.72 Peters,
Kalvinizm'le Islam’in fundamental yorumlan arasin-
daki teorik benzerlikler ve paralellikler iizerine
dikkate deder tespitler yapmakla birlikte, onun mo-
tifleri ve baglamlan farkh olan iki olguya yaklagim
metodolojik anlamda sorunlar icermektedir. Nitekim

89 vusuf Ziya Ozcan, “idam Ekonomik Gelismeye Engel midir? Kargit
Delil ve Baz Metodolojik Diisiinceler”, islami Arastrmalar, C.8,
5.1, 1995, 5-6.

70 Bzean, 11.
71 Peters, “Kalvinizm, Weber ve Islam Fundamentalizmi”, 99.
72 Paters, 102-103.
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Turner'de piiriten mezheplerin ¢ileciligi ile miislii-
man entelektiiellerin cileciligi arasinda yapilan ben-
zer bir kargilashrmarun, aym sekilde yapay oldugu
kamsindadir. Ciinkii bu glidiilerin &zenle islendigi
toplumsal ve tarihsel baglamlar énemli 8lgiide fark-
hdirlar. Bu noktada Islam reformu ya da modem-
lesme hareketlerinin en ¢ok elestirilen temel karak-
teristiklerinden biri, farkh baglamda ortaya ¢ikan
kapitalizmin sosyal sonuglanm megrulaghrmak igin
Batli motifleri, varolan kiiltiirel kavramlara terciime
etme edilimleri olmugtur.73

Ote yandan Zubaida, Islam’da kapitalist bir
ekonominin gelismesini engelleyen seyin, Islam’in
icinde sakh bulunan tavir ve ideolojiler dedil, aksine
[slam toplumlarindaki hakim askeri-biirokratik
simiflann karsisindaki tiiccar siiflarin sivasi konumu
oldugunu ifade eder. Ona gére bu toplumsal diizen-
lemeler sistemi, kendi sivasi celiskilerini ¢6zemedigi
icin Avrupa kapitalizmi ile temas kurmakta aciz
kalmishr.74 Nitekim Rodinson'da teorik anlamda
islam'in kapitalist {iretim bicimine hicbir zaman karsi
gikmadidini, ancak kapitalizrpin miisliiman iilkelerde
yayginlagamamasiin temelde digsal ve ekonomik
faktorlerden kaynaklandigini belirtir.75 Ulgener’'de
6z olarak bu aciklama ¢izgisine katilmistir. Weber’in
Islam iktisat ahlakina iliskin agiklamalan, anlagilan
gerek din-iktisat iligkisinde temel alinan yaklagimlara
gbre, gerekse de Bati'yla yapilan karsilagtrmalarda
bir geri kalmighk ve gelisme baglaminda tarhsmalara
konu olmus ve olmaya devam edecektir. Ancak teori
bagimhlk siirdiigii miiddetce, olgularn gercek ko-
numlanndan farkh ve teorinin insa edildidi merkeze
gore tammlanmasi, ya da bir bagka deyigle “&te-
kilesmesi” de stirecektir .

Tiirkiye'de Kapitalizm ve Protestanlik arasindaki
iliskiler {izerine yapilan tarhgmalarin genel seyrine
bakildiginda ise, konunun ‘tarihsel arka plaryla bir-
likte daha c¢ok Islam’'in modemite ile karsilasmasi
neticesinde ortaya ¢ikan sorunlar etrafinda déndiigii
anlagilmaktadir. Bu baglamda 6ne gikan ana tema
ise; “Islam’mn, iktisadi gelisme ve kalkinmann teorik
ve giidiisel temellerine sahip olmasna ragmen,

_emperyalist Bah tarafindan ekonomik, sivasi ve
kiiltiirel boyutlarinda modernlesme siirecine katil-
masinin engellendigi” seklinde somutlasmighr. Bu
agiklama tarzina gére Kapitalizmi ortaya gikaran
Protestan ahlakinin deger ve normlanimn benzerleri
Islam'da da mevcuttu, ancak tarihsel gelisimde
baskin ¢ikan baska faktrler, Islam diinyasin tarihin

73 Turner, Max Weber ve [slam, 194.

74 Sami Zubaida, “Economic and Political activism in Islam®;
Economy and Socdiety, 1972, Cl., 324'den akt. Tumer, Max
Weber ve Islam, 229.

75 Rodinson, Islamiyet ve Kapitalizm, 175, 178. Ancak burada
Redinson'un béyle diisiinmesi ile marksist ybnelimleri arasinda
baglant kurmak da miimbkiindiir.
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“digina itti. Bu nedenle ilk Islam modemnistlerinde

savunmaci bir séylem icinde “Formun korunarak,

1 vani geleneksel yapi icinde kalarak Bati'min teknolo-
. Jisine sahip olmak diisiincesi” ragbet gériirken, bu

egilim sonralan teknoloji ve kiiltiir arasindaki iliskive
yonelik felsefi sorgulamalar nedeniyle ciddi sarsint
gecirmigtir. Ote yandan reddedici séylem, modern-
ligin, Islam diinyasinin catisma halinde oldugu
Bati'va &zgiin tarihsel ve diisii dinamiklerde
temellenmesi nedeniyle, miisliimanlann modernite
tecriibesinin disinda kalmasin, bilingli bir kars: koyus
ve direngle agiklama egiliminde.olmugtur.
Tiirkive'de geleneksel gevrelerin modernlesme
stirecine katlimi ve geleneksel din anlayigmin
déntistimi, &zellikle 1950'li wllarla birlikte artan
sanayilesme ve kentlesme siireglerinde egitim,
siyaset ve ekonomi alanlarinda’¢ yeni kanallann
devreye girmesiyle baglantili gériinmektedir. Ancak
bu gelismeler bazr degerlendirmelerde “dinin
“kamusal alanlarda gériiniirliigiiniin artmas” olarak
degerlendirilirken, gelenekselci yaklasimlarda ise
dinin sekillerlesmesi amacina hizmet ettigi diigiince-
siyle Islam'in Protestanlastinlmas: olarak yorumlan-
mughir.77 Burada 6zellikle ekonomik alanda modern-
lik tecriibesine katiimin, kendi rasyonel temellerini
lireten bir déniisiim araci olarak islev kazandigiru ve
cok daha genis etkiler ortaya koydugunu gérmek
miimkiindiir. 1980'lerle birlikte Islami gagrisimlar
icinde devreye giren yeni finans kurumlan, sadece
ahl kalan sermayeyi piyasaya ¢ekmekle kalmamus,
ayni zamanda geleneksel zihniyet alglanmin da bu
siirece bagh olarak degdismesinde énemli bir etken
olmustur. Ote yandan ekonomik katilimin, salt
finans kurumlan ya da kar-zarar ortakh@ temelinde
yapilanan sirketlerle simirh kalmayan bir cesitlenme
potansiveli tasidigi anlagilmigtir. Nitekim geleneksel
orta siuf dindarhgi, ekonomik giiciin artan imkanlar:
sayesinde Islami ¢cagnsimlan ile eglence kiiltiiriinden
modaya, feminizmden cevrecilie uzanan genis bir
alan icinde modern formlan benimsemis ve bunun
dinsel mesruiyyetini de saglamis goriinmektedir.78
Burada ortaya ¢ikan déniisiim, sosyolojik analizde
toplumu degistirmeyi amaglayan siyasal hedefli
kolektif bir dini hareketin, yasadii modernlesme

76 Siyasal alanda Demokrat Parti olgusu, effitim alaninda imam Hatip
Okullan ve ekonomik alanda Islami finans kurumlannin devreye
girmesi, bu kablimmn odaklash# géstergeler olarak aktanlmaktadir.

77 Ali Bulag, “Kutsala, Hayata ve Tarihe Dénis”, Bilgi ve Hikmet,
Bahar 1993/2, 20; Abdurrahman Arslan, “Sekiilarizm, Alleden
Kalbin Pargalarui™, Bilgi ve Hikmet, Bahar 1993/2,

78 Micahit Bilici “Islamin Bronzlasan Yizii: Caprice Otel Omek
Olay”, Defne Suman, “Feminizm, Islam ve Kamusal Alan", Oguz
Erdiir “Modernligin 'Yesil Elestirileri': Ekoloji ve lslamaihk”, Umut
Azak, “lslami Radyolar ve Tirbanl Spikerer”,. lslamin Yeni
Kamusal Yiizleri, Niliifer Gle, Melis Yay., istanbul 2000.

79 Nilufer Géle, Islam'in Yeni Kamusal Yiizleri, Metis Yay., ist. 2000,
11-12.
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tecriibesiyle bireyselleserek, toplumsal-kiiltiirel bir
yasam pratidine gegisi olarak ele alimirken??, olguya
daha gelenekgi bir agidan bakan ya da Islam ile mo-
demligin arasm ayirmaya cabsanlar ise bu siireci
fslami ideal ve normlarn ikame edildigi bir modemn-
lesme ya da protestanlaghrma projesi seklinde tasvir
etmektedir.80 Ancak burada tekrar R. Peters’in
analizine dénersek, Onun Islam fundamentalizminin
dilgiinsel temelleri ile Kalvenist diinyevi cilecilik
arasinda ortaya koydugu énemli benzesme, bu tiir-

den bir déniisiimiin tarihsel arkaplaninda bir bosluk

olmadiin diisiinmemize imkan verir. Bu anlamda
Islamea1 reformistler, aydinlar ve fikir adamlarinin
modernlesme edilimini ifade eden reform hareketi
ile Protestanlk arasinda kadercilik, akilcilik, asetizm,
puritanizm ve gelenek karsithd: gibi konularda ben-
zer diiglinceler sergilenmistir. Ancak bu egilimin,
“Islam"1 Bat kiiltiirel form ve normlanyla uzlastrma
cabasi neticesinde sekiilarizmin 6niinii acacad ve
protestan yorumu alhnda Islam'in bir ‘kalkinma ide-
olojisi' haline déniigebilecedi, dolayisiyla &zgiin
evrensel mesajindan bir sapmaya yol acabilecedi”
gibi kaygilan besledigi de anlasiimakiadir.81 Burada
ilk modernist miisliiman diisliniirlerin savunmac
sdylemine hakim olan, Islam’da da gelismeci bir ikti-
sat etigi arama gayretlerinden farkh bir yonelim
ortaya ¢ikrmshr. Modernlesme ile Islam arasindaki
iliskive gore kendini konumlandiran giiniimiiz yak-
lagimlarinda tarhsma agdwhdmn, Protestanlk ile
Kapitalizm arasindaki iligkinin, ‘iktisadi sonuglarin-
dan c¢ok, bu siirecte. kendini gésteren sosyal
sonuglan ile kiiltiirel ve dinsel sekiilerlesme’ ekse-
nine kaydii anlagilmaktadir.

Sonug

Din ve iktisat arasindaki iliskilerin Islam
émeginde yapilan degerlendirmeleri, bu yazida
genel anlamda Weber'in aciklamalan ve Ulgener’in
bu yaklasima bagh tarihsel analizleri cergevesinde ele
alinmighir. Weber'in kapitalizm ile protestanhk
arasinda kurdugu iligki, Islam &rmeginde olumsuz ve
eksikli bir tipleme ile tahkim edilmektedir. Bunu
vaparken kullandidi malzeme, Islam tarihindeki ¢ok
farkli ve zengin tecriibeleri géz ardi eden
ondokuzuncu yiizyilin 6zcii Oryantalist calismalanna
dayanmaktadir. Ozellikle diinya cileciligini gerek-

80 Bulag, “Kutsala, Hayata”, 23.
81 Mustafa Aydin, “Dinin Diinyevilesme Sorunu, Protestanlk ve
* Islam", Bilgi ve Hikmet, Bahar-1993/2, 55; Yasin Aktay, “islam
Ahlak ve Modemligin Ruhu”, Bilgi ve Hikmet, Bahar-1993/2, 62-
63 !

tiren bir etife sahip olmayisi ve merkeziyetci
devletin patrimonyal karakteri iizerine wvurgular,
kendisinden sonraki Islam’la ilgili analizlerin de
referansi olmustur. Onun Islam’da iktisadi gelismeye
engel gordigi olgular, Osmanli ortacag ikfisat
ahlakini ele alan Ulgener'in de argiimanlarim olug-
turmugtur. Ona gére ferdi tegebbiis ve ikiisadi gelis-
menin &niindeki engel, kapali meslek ve tarikat
vapilarinda somutlagan, feodal yap ile tasavvuf ter-
biyesinden gii¢ alan, uhrevi aleme déniik, ice kapali,
kanaatkar bir yasam tarzidir. Ancak Ulgener,
Weber'in ézellikle Islam’in degisim ve déniistimleri
yénlendiren i¢ diyalektigini dikkate almadig
kanaatindedir. Bu yiizden Onun patrimonyalizm ve
feodalizmle ilgili agiklamalanndan ziyade Protestan
ahlakina iligkin yaklasimlanna agirhk vermistir. Ote

yandan Protestan ahlakimin kapitalizme yol acan

saikleri ile Islam diinyasinda fundamental ve mo-
dernist Siinni akimlann kader, diinya-ici ziihd, puri-
tanizm ve gelenek karsithd: gibi egilimleri arasinda
da bazi paralellikler kurulmustur. Ancak bu
kargilagtirmanun toplumsal ve tarihsel baglamlarinda-
ki farklar nedeniyle anakronik baz agmazlar tasidig
sylenebilir. Bu nedenle Islam modernistlerinin,
Kapitalizme yol agan Bath motifleri meveut kiiltiirel
kavramlara aktarma edgilimleri ciddi -elestiriler
almigtir. Onceleri Kapitalizm ve Protestanlk arasin-
daki iligkinin sosyal ve iktisadi sonuglanna yénelik bu
aktarmaci egilime karsilik, son dénem tartismalarin-
da daha ¢ok sekiilerlesme sorunu etrafinda bir
yogunlagma oldugu dikkati cekmektedir.

Makale dzellikle, farkh tarihsel olgu ve toplumsal
diinyalann analizinde kullarlan kavramsal ve tipolo-
jik araglanin, baska bir toplumun gercekligini deger-
lendirmekten ¢ok carpitmaya hizmet edebilecegini
metodolojik bir elestiri konusu olarak irdelemistir.
Din ve toplumsal kurumlar arasindaki iliskinin ana-
lizinde, onun salt bir bagimh ya da bagimsiz
degisken olarak alinmasimin mahzurlan yéntemsel
bir boyut olarak éne gikanlmstir. Din ve iktisat ilis-
kilerinde bunun &mekleri verilmistir; ancak analiz
modelinde Weberci sayilmakla birlikte Ulgenerin
vapmaya cabstiklanmin salt bir aktanmdan ziyade,
bzglin yonleriyle tamamlayic bir bakis agisi olarak
ayn bir zenginlik tagidid vurgulanmusgtr.
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