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Ozet

Tefsirlerde Levh-i Mahfuz ile ilgili olarak ii¢ goriis vardir:
Birincisi, Kur'an'in ve diger vahiylerin asil metni olarak Levh.
Ikincisi, Yeryiiziindeki biitiin varliklar hakkindaki ilaht hiikiim-
lerin/kararlann kayihi oldugiu yer olarak Levh. Uglineisii,
Kur'an'in niizuliinde bir asama olarak Levh. Buriic sfiresi 22.
ayetteki Levh-i Mahfuz, genellikle "iyi korunmus" levha olarak
gevrilmektedir. Fakat bu pasajdaki kelimelerin nahiv/gramer
agisindan birbirleriyle iliskili olup olmadiklan konusu kesin
degildir. Eger "mahfuzun" seklinde okursak, bu kelime "levhin”
kelimesine dedil, daha énce gegen "Kuranun" kelimesine
baglanir ve bu durumda geviri syle olur: "Gergekten bu,
levhada korunmus olan &viilmiis Kur'an'dir." Bu nedenle "“ivi
korunmus" ifadesi, biitin degigikliklere/tahriflere karsi
korunmus demektir.

Anahtar Kelimeler
Levh-i Mahfuz, Kitap, Tefsir, Kur'an.

Bu giine kadar Kur'an ilimleri alaninda kaleme
alman eserler ve farkli bakis agilanyla hazirlanan tef-
sirler, Kur'an'in daha dogru anlagilmasmi amag
edinmis olmakla birlikte kimi Kur'an terimleri veya
konulan iizerinde farkh degerlendirme ve yorumlarnn
vapilmasma, hatta celiskilerin ortaya ¢tkmasma bir
sekilde zemin hazirladiklan da bir gercek olarak
kabul edilmektedir/edilmelidir. iste farkh deger-
lendirme ve yorumlara konu olan terimlerden birisi
de Levh-i Mahfuz'dur.1 '

Gerek Kur'an ilimleri ile ilgili eserlerde, gerekse
tefsirlerde Kur'an'in, Levh-i Mahfuz'dan diinya
semasina niizuliinii s6z konusu eden yorumlar ve
buna bagh olarak Levh-i Mahfuz diigiincesi ile ilgili
birbiriyle gelisen agiklamalar, bizi bu konuyu incele-
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meye, Levh-i Mahfuz'un ne oldugunu/olmadigm
arashrmaya yoéneltti.

Levh-i Mahfuz, Kur'an ilimleri ve tefsirin yaru
sira felsefe ve tasawwufta da kullanilan ve farkh
anlamlar yiiklenen bir kavramdir. Kimi filozoflara
gére el-Aklii’l-Faal, kimilerine gére de en-Nefsii’l-
Kiill olarak tamimlanan2 Levh-i Mahfuz, mutasavuf-
lara gére ise yaratilista tecelli eden ilahi bir nurdan
ibarettir.® Ancak burada Levh-i Mahfuz diisiincesini
felsefi ve tasavvufi agidan ¢ok, Kur’an ilimleri ve tef-
sir agisindan ele alacagimzi belirtelim.

Bu makalede Levh-i Mahfuz diisiincesinin
dayandif referanslan irdelemeyi amacladigimiz gibi,

" Aras.Gér.Dr., ingnii U. ilahivat Fak, e-mail: aates@inonu.edu.tr

1 Hidayet Aydar'in “Aur'én'da Kitap Kavrarm ve Bir Kitap Olarak
Levh-i Mahfuz' baglikh yaklapk BO sayfahk makalesi bu konudaki
farkh yorumlar igin bir bagwuru kaynad niteligindedir. Ancak sdz
konusu makalenin, soyut da olsa Levh-i Mahfuz'u bir mekan sek-
linde kabul ederek ve zaman zaman da giintimiiziin teknoclojik
gelismeleriyle olan benzerligine vurgu yaparak konuyu ele aldigini

" belirtelim. Genis bilgi i¢in bkez. Hidayet Aydar, “Kur'an'da Kitap
Kavrarm ve Bir Kitap Olarak Levh-i Mahfuz", Istanbul Universitesi
liahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say: 1l Istanbul, 2000, s. 63-141.

2 Ebyl-Beka Evyib b. Musa el-Huseyni, efKilliyst Mu'cemu £
Mustalahat ve'l-Furdki'l-Lugaviyye, Beyrut, 1993, s. 799;
Muhammed Ali et-Tehanevi, Mevsdatu Kessafi [stilahati [-Funin,
Beyrut, 1996, 1i, 1416.

3 Tehanevi, Il, 1416. Curcani (6. 816/1413)'nin “levh” kavram igin
yaphdi tasnif ise soyledir: Dart tiirlii levh vardir: 1. Levhu'l-kaza.
Yani el aklu'l-ewel. 2. Levhu'l-kader. Yani en-nefsu'n-natka el-kiil-
liye ki, bu Levh-i Mahfuz'dur. 3. en-nefsu'l-ciiz’ivye ki, bu da diinya
semasi olarak isimlendirilir. 4. Levhu'l-heyiila. Genis bilgi bkz.
Seyyid Serif Curcani, Kitabu't-Ta'rifat, Beyrut, 1997, s. 136.
Benzer bir tasnif i¢in aynca bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sézfiigii, Ankara, 1997, 5. 474.

{SLAMI ARASTIRMALAR DERGISI, CILT: 16, SAYIL: 3, 2003, Sayfa: 391-404, ISSN 1300-0373, TEK-DAV

-



ABDURRAHMAN ATES

bu diisiincenin Kur'an'a dogrudan veya dolayh ola-
rak vansiyan olumlu/olumsuz taraflanm da deger-
lendirecediz. Oncelikle degerlendirmelerimiz igin
temel tegkil edecek olan Levh-i Mahfuz'un giindeme
getirildigi alanlan tespit etmemiz gerekmektedir. Ay-
nca bu ¢ahsmamizda séz konusu ettigimiz “Levh-i
Mahfuz" kavrarmim &zel isim formunda géstermemi-
zin de bu diisiincenin &n kabulii anlamina gel-
medigini, sadece yaygin olan diisiinceden hareketle
konuyu ele almamizdan kaynaklandigi belirtelim.

I. Levh-i Mahfuz'un S6z Konusu Edildigi
Alanlar

Levh-i Mahfuzun s6z konusu edildigi baghca
alanlarin sunlar oldugunu gériiyoruz:

A. Kur'an'in niizuliinde bir asama olarak Levh-i
Mahfuz.

B. Olmus ve olacak her seyin o&nceden

kaydedildigi yer olarak Levh-i Mahfuz.

C. Kur'an'in ve biitiin vahiylerin asil kaynad
olarak Levh-i Mahfuz. .

A. Kur'an'm Niizuliinde Bir Asama Olarak
Levh-i Mahfuz

Dogrudan wveya dolayli olarak Kur'an'da
bildirilmemekle beraber, Kur'an ilimleri ile ilgili kay-
naklarda Kur'an'n ii¢ asamal niizilinden s&z
edilmektedir:

l. Levh-i Mahfuz'a olan niizal.

2. Levh-i Mahfuz'dan diinya semasina veya bura-
da bulunan Beytii’lHzze'ye toplu olarak niizlii.

3.Yeryiiziine, yani Hz. Peygamber’e par¢a parca
niizdlii.4

Birinci asama olan Levh-i Mahfuz'da bulunma ve-
ya Levh-i Mahfuz'a niizilii ile ilgili olarak ileri siiriilen
dayanak “Hayir (Kur'an, onlarin dedikleri gibi bir s6z
degil), o serefli bir Kur'an'dir. Korunan bir levhada

4 Celaluddin Abdurrahman es-Suyiti, elltkan fi Uldmi't-Kur'én,
Beyrut, tsz., I, 53-55; Muhammed Abdiilazim ez-Zerkéni,
Menahilu Hrfan f Uldmi't-Kur'an, Misir, 1372, 1, 3640. Aynca
bkz. Bedruddin ez-Zerkesi, elBurhin i Uliimil-Kur'dn, Beyrut,
1994, 1, 228-229; Suat Yildinm, Kur'an- Kerim ve Kur'én llimle-
rine giris, istanbul, 1985, s. 39-40; Celal Kirca, Kur'dn ve Jnsan,
fstanbul, 1996, s. 270-275; Mewliit Giingdr; Kur'én Arastirmalan-
1, Istanbul, 1995, s. 36-42; Mevlit Giingér, Kur'dn Aragtrmalan-
2 lIstanbul, 1996, 92-99. Miifessiler tarafindan kabul edilen
Kur'an'in bu yaygin niizil sekilleri yamnda XV. asir miifessirlerinden
Sihabuddin Ahmed es-Sivasi (6. 860)'ve ait farkh bir gdriis daha
vardir, Ona gére Kur'an su iki sekilde nazil olmustur: Birinciss;
Kur'an'in tamaminin; Levh-i Mahfuz'dan diinya semasina niizilidiir
ki, bundan maksat Faal Akil'dr. fkincisi ise Kur'anin Levh-i
Mahfuz'dan bir defada, dogrudan dodruya akla nitziiliidiir. Birinci
gbriise gbre Kur'an, Faal Akil'dan Hz. Peygamber'in kalbine 20-23
sene icerisinde indirilmis; ikincisine gére de, Levh-i Mahfuz'dan 20-
23 sene zarfinda direkt olarak Hz. Peygamber'in kalbine
indirilmistir...Zeki Duman, Nizdlinden Giintimize Kur'dn ve
Miistimanlar, Ankara, 1997, s. b4 (Sivasi'nin Upidnu't-
Tefasir'inden naklen).
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(vazili)dir"s ayetleridir. Kimilerine gére Allah kelarm
Levh-i Mahfuz'a bir bigcimde yansihlmishr.6 Kur'ani
bilgiler de Levh-i Mahfuz'dan ses ve lafizdan uzak
olarak bulunmaktadir.? Bir taraftan Kur'an'm Levh-i
Mahfuz'daki bulunma veya Levh-i Mahfuz'a indirilme
sekli ve zamanimin sadece Allah ve Allah'n gaybe
muttali kildig kullar tarafindan bilinebilecedi vurgu-
lanmakla béyle bir asamanin varligina yénelik siiphe-
ler olusurken; diger taraftan bu indirmenin parca
parca dedil toplu oldugu belirtiimekle8 de Levh-i
Mahfuz'a indirmenin gekli tespit edilmeye ¢ahgilmighr.

Ikinci agama olan Kur'an'm Levh-i Mahfuz'dan
diinya semasina veya burada bulunan Beytii'lHzze'ye
bir defada indirilmesi ile ilgili rivayetlerin hemen
hemen tamami Abdullah fbn Abbas'a dayandinl-
maktadir. Ibn Abbas’tan nakledildigine gére Kur'an,
kadir gecesinde diinya semasinda bulunan meleklere
toplu olarak indirilmis veya onlara yazdinlmistir.?
Ayrica her kadir gecesi, bir sonraki kadir gecesine
kadar Hz. Peygamber'e indirilecek olan Kur'an ayet-
lerinin Levh-i Mahfuz'dan diinya semasina
indirildigine dair rivayetler de bulunmaktadir.10

Kur’an'in toplu olarak diinya semasmna ne zaman
indirildigi ve béyle bir indirmenin ne gibi neden-
leri/hikmetleri oldugu iizerinde de durulmustur.
Buna gére Kur'an'in, Hz. Peygamber’in peygam-
berliginden sonra diinya semasina indirildigi ihtima-
line karsiik, bunun peygamberlikten énce gergek-
lestigine dair gériisiin daha uygun ‘oldugu vurgulan-
makta;!1 béyle bir indirme sekli ile de hem

Kur’an'in, hem de kendisine Kur'an indirilecek kisi

olarak Hz. Peygamber’in bilyiikliigiiniin gdsterilmis
oldugu, dolayisiyla Kur'an'in, en serefli iimmetin son
elcisine indirilecek son kitap oldugunun gékyiiziinde
bulunan meleklere ilan edilmek suretiyle bunun
gergeklestigi bildirilmektedir.12

Uglincii asama ise, Kur'an'in Hz. Peygamber'e
parca parca indirilmesi agamasidir ve bu da 23 yilhk
bir siirede gerceklesmistir. Bu asamadaki tartisma
konusu ise Kur'an'in lafzimn mi yoksa manasinin m
inmis oldugu hususudur. Bu konuda da ii¢ gériisiin

S 85 Buriic 21-22.

6 Zeki Duman, Vahiy Gercedi, Ankara, 1997, s. 75.

7 Duman, Vahiy Gerced, s. 6.

8 Zerkani, I, 36.

9 Ebu Same el-Makdisi, el-Miirsidu-Veciz, Ankara, 1986, (Tahkik:
Tayyar Altikulag) s. 15; Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kur-
tubi, e/-Cimi’ li Ahkémi'l-Kur'an, Beyrut, 1995, Il, 277. lbn Ab-
bas'tan bu konuda nakledilen rivayetler icin bkz. Zerkani, I, 37-38.

10£ba Same, s. 19. Burada séz konusu edilen dinya semasini, Hz.
Peygamber'in kalbi olarak yorumlayan Gazali ve Sah Veliyyullah
Dehlevi'nin bu gériiglerini Fazlurrahman dogru bir tespit olarak de-
gerlendirmektedir. Bu konuda bkz. Fazlur Rahman, Ana Konulanyla
Kur'an, (terc. Alpaslan Agikgeng), Ankara, 1987, s. 211.

11Ebi Same, 25; Zerkesi, 1, 230.

12Eb Same, 24, Zerkest, 1, 230; Suyati, 1, 54.



ileri siiriilmiis oldugunu gérilyoruz:

1. Rastlullah’a indirilen hem lahzdir, hem mana-
dir. Buna gére Cebrail Kur'an" Levh-i Mahfuz'dan
ezberlemis ve indirmistir. Bazilan Kur’an harflerinin
Levh-i Mahfuz'da bulundugunu, bu harflerden her
birisinin Kafdag: kadar oldugunu ve her bir harfin,
sadece Allah'in bilebilecegi kadar anlami oldugunu
sylemiglerdir.

2. Cebrail, sadece manalan indirmis, Rastlullah
da bunlan &grendikten sonra Arapca lafiz olarak
ifade etmistir. Bu gériisii savunanlann dayanag
“Onu, senin kalbine Ruhu l-Emin (giivenilir rub, yani
Cebraif) indirdi"13 ayetleridir.

3. Kur'an'n manasi Cebrail'e verilmis, Cebrail
de bunlan Arapca ifade etmis, diger melekler de
bunlan Arapca okumuslar, daha sonra da Cebrail bu
sekilde Hz. Peygamber’e indirmigtir.14

ilk iki asama olan Kur'an’in Levh-i Mahfuz’a ve

oradan da diinya semasina indirilmesi ile ilgili olarak
ileri siiriilen gériisler rivayet teknigi acisindan kabul
edilse bile gayb alemini ilgilendiren bu konuda
Kur'an veya miitevatir hadisin disinda bir delilin
kabul edilmesi séz konusu olamaz. Kur'an tarafin-

dan acikca bildirilen husus, sadece vahyin degisik

zamanlarda ve parca parca indirilmis oldugudur.15
Hatta Kur'an'in parc¢a par¢a indirilmesi miisriklerin
itirazlanna neden olmus, bu sekilde indirilmesini
vadirgayarak bir defada toplu olarak indirilmesi
gerektigini iddia etmislerdir. Iste miisriklerin bu itiraz
ve iddialarma cevap olarak Allah séyle buyurmustur:

“Onu, insanlara agir agr okuman icin kasimlara
avirdik ve onu azar azar indirdik.”16

“Inkar edenler: “Kur'an, ona bir defada
indirilmeli degil miydi?" dediler. Biz onunla senin
kalbini saglamlastrmak (kolayca ezberlemeni sagla-
mak ve cesitli olaylara karst yeni gelen avetlerle
kalbini takviye etmek) icin onu béyle (parca parca
indirdik) ve onu adir agir okuduk. Onlann sana
getirdigi her misale (her bati soruya) kars: mutlaka
biz sana, (o batii yok edecek) gercedi ve en giizel
agtklamayr getiririz."17

Aynica Kur'an'in biiyiik bir bélimii, Hz. Peygam-
ber'in hayati, ayni1 zamanda Mekke ve Medine'deki
davet konulanyla ilgili oldugundan dolay: da, daha
bu olaylar yasanmadan bunlara isaret eden ayetlerin
Levh-i Mahfuz'dan en yakin géde/diinya semasina
inmesinin hikmet ve izahi da yapilamaz.18 Diger

13 26 Suara 193-194.

14 Zorkesi, 1, 229-230.

15 Subhi Salih, Kurn fimleri, (terc.M. Said Simsek), Konya, 1994, 5. 53.
16 17 jsra 106.

17 25 Furkan 32-33.

18 Silleyman Ates, Kur'an'in Cagdag Tefsiri, lstanbul, 1997, XI, 23.
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taraftan Kur'an'n en yakin gékte/diinya semasinda
bulunmas: ile gégiin diger tabakalarinda veya
Levh-i Mahfuz'da bulunmas: arasinda bir fark da
yoktur. Ciinkii diinya semasinda bulunan Kur'an,
bizim i¢in hidayet rehberi olamayacagi gibi, bayle bir
inmenin/indirmenin ve bu indirme ile ilgili olarak
nakledilen haberlerin bize bir faydas: da yoktur.19
B. Olmus ve Olacak Her Seyin Onceden
Kaydedildigi Yer Olarak Levh-i Mahfuz

Bazi ayetlerde yer alan “Kitabu'l-Mubin/Kitabin
Mubin” veya “Ummu'lKitab” ifadelerinden hareket-
le olmus ve olacak her seyin énceden kaydedildigi
bir yer olarak Levh-i Mahfuz'dan s&z edilmektedir.

‘Gaybmn (gériinmez bilginin) anahtarlari, O’nun
Yvanndadir, onlari O'ndan bagkas: bilmez. (O) kara-
da ve denizde olan her seyi bilir. Diisen bir yaprak,
-ki mutlaka onu bilir,- yerin karanliklan icinde gémii-
len dane, yas ve kuru hicbir sey yoktur ki, apacik bir
Kitab'da (Kitabin Miibin) olmasin"20 ayetindeki
“Kitabin Miibin" ifadesinin Levh-i Mahfuz oldugu?!
soylemekle kahnmamig; aym zamanda Allah'in,
mahlukati yaratmadan &nce her tiirlii bilgiyi bu
kitapta yazmasinin hikmetleri de su sekilde tespit
edilmeye calisilmistir:

“1. Allah, kendisinin her tiirlii bilgive sahip
oldugunu, yerde ve gékte higbir seyin kendisine gizli
kalmadigim meleklerin bilmesi icin bu bilgileri
Levh-i Mahfuz'a yazrmistir.

2. Allah miikellef olanlan hesap giinii konusun-
da uyarip diinyada hicbir seyin kendisinin dikkatin-
den kagmayacagim bildirmek igin yaprak ve daneyi
zikretmistir. Dolayisiyla miikafat, ceza ve sorumluluk
olmayan hususlar bile ihmal etmedigine gére miika-
fat ve ceza gerektiren hususlan asla ihmal etmemistir.

3. Allah her varhgin karsilagacag biitiin durum-
lan bilmektedir. Iste bu bilginin geregi olarak Allah’a
gore varbklann durumlan degismez. Eger bdyle
olmasayd: o zaman Allah’m bu durumlan bilmemesi
sz konusu olurdu.”22

"Allah, diledigini siler, (diledigini) birakr. (Biitiin)
kitap(larin) anast (Ummu’l-Kitab) O'nun vanm-
dadi’"?3 ayetindeki “Ummu’l-Kitab" ifadesinin de
Levh-i Mahfuz oldugu, olmus ve olacak her seyin

19 Muhammed, Resid Riza, Tefsins-Menér, Kahire, 1947, II, 161.
20 ¢ En'am 59.

21 Ebiy'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Nidket ve -
L&l?rt, {Tefszmmamﬂ) Beyrut, tsz I, 122; Mahmud b. Omer
, eFKessaf, Beyrut, 1995, 1, 31; Fahruddin er-Razi,
Mefaa.&umapb,am 1990, XIll, 11; Ebu'+-Berekat Abdullah b.
Omer b. Mahmud en-Nesefi, Mediriku't-Tenzil ve Hakiiku't-
Te vil, Beyrut, 1996, I, 24; Muhammeclb Al es-Sevkani, Fethu)-
Hadir, Beyrut, 1998, 1l, 141; Elmalh M. Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur'an Difi, stanbul, 1979, IlI, 1947.

22 Ragi, XM, 11.
23 13 Ra'd 39.
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orada kayith bulundugu belirtilmektedir.24 Hatta Ra-
zi, bu konudaki iddialarim Hz. Peygamber'den nak-
ledilen “higbir sey yok iken Allah vardi. Daha sonra
Allah Levh-i Mahfuz'u yaratti ve yarahlmislarin kiya-
met giiniine kadar olan durumlanm Levh-i Mahfuz'a
yazdi” seklindeki bir hadise dayandirmaktadir.25
Allah’in yeryiiziinde bir halife yaratacagim
sdylemesi tizerine meleklerin “Orada bozgunculuk
vapacak, kan dékecek birisini mi yaratacaksin? Oysa
biz seni éverek tesbih edivor ve seni takdis ediyo-
ruz?'26 seklinde bir soru sormalan da Levh-i Mahfuz
ile iliskilendirilmistir. Bu iddialara gére melekler,
yaratilacak insamin kan dékme ve bozgunculuk
yapma ozelligine sahip olacagm Levh-i Mahfuz'dan
okuyarak égrenmisler, bunun iizerine Allah’a boyle
bir soru yoneltmislerdir.27 Nitekim Razi de Levh-i
Mahfuz'un meleklere gésterilen ve melekler tarafin-
dan okunan bir sey oldugunu, bu konuda baz1 hadis
ve haberler rivayet edildiginden dolay bunun tasdik
edilmesi gerektigini séylemektedir.28 Ancak gelecek
ile ilgili biitiin bilgiler Levh-i Mahfuz'da bulunmasina
ragmen “Levh-i Mahfuz'u okuyan melekler, Allah'in
daha sonra kendilerine verdigi/verecegi cevabi ve in-
san yaratma konusunda agikladig hikmetlerini de 64-
renmis olmal: degiller miydi?" gibi muhtemel bir itira-
za da “Levh-i Mahfuz'un her tarafim okumaya izin ve-
rilmis olmadiindan dolayi, melekler, izinli olduklan
daireden ileri gegemezlerdi” seklinde ikna edici olma-
yan bir cevap verilmesi,?? dogrusu bir belirsizligi, ayru
zamanda da tutarsizh gozler 6niine sermektedir.
Yine ‘ne yerde ne de kendi canlarinizda mey-
dana gelen hicbir musibet (afet, hastalik) yoktur ki
biz onu yaratmadan énce, bir kitapta (ff kitabin)
(vazilmis ezeli bilgimizde tespit edilmis) olmasin.
Dogrusu bu, Allah’a kolaydir'3° ayeti de, insanlarin

24 Zemahseri, Il, 534; Razi, XIX, 66; Nasiruddin Abdullah b. Omer el-
Beydavi, Envaru't-Tenzil ve Esrdru't-Te vil, Beyrut, 1988, |, 510;
Nesefi, Il, 363: Eba'l-Fida [smail lbn Kesir, Tefsinu Kur'ani-Azim,
Kahire, 1990, II, 501; Sevkani, lll, 106; Elmah Tefsiri, IV, 3003-
3004; Vehbe Zuhayli, et-Tefsin: I-Munir, Beyrut, 1991, Xlil, 186.

25 Ragi, XIX, 66. Razi'nin séziinii ettigi bu hadisin lafizlannda Levh-i
Mahfuz ifadesi gegmemekte; sadece “levh” kelimesi kullanilmakta-
dir. Ahmed b. Hanbel'in Miisned'inde gegen bu hadis séyledir: "Al-
lah her seyden &nce vardi, ars ise suyun {izerinde idi. Her seyi de
levhe yazmustr (ketebe kulle sey'in fi'lHevh)” Miisned, IV, 431.
Levh-i Mahfuz ile ilgili vaygin anlayistan olsa gerek, Razi bu hadiste-
ki levh'i, Levh-i Mahfuz olarak anladigi gibi, Aclani de muhtemelen
aym anlayisla bu hadisin metnindeki levh’i, Levh-i Mahfuz seklinde
nakletmektedir. Bkz. Ismail b, Muhammed b. Abdilhadi el-Aduni,
Kestu'tHafs ve Muzilul-lbas, Beyrut, 1997, 1, 120. Difer taraftan
aym hadisin Buhari'deki rivayetinde “elevfi” kelimesi yerine “ez-zikr™
kelimesinin kullanulmis oldufunu da belirtelim. Buhari, Bed'u'l-Halk 1.

26 2 Bakara 30.

27 Zemahseri, 1, 129; Eba Hayyan, el-Bahru'-Muhit, Rivad, tsz., 1, 142;
Sihabuddin Mahmud el-Alds/, Rihu *-Meani, Beyrut, 1994, 1, 224.

28 Razi, XXXI, 125.

29 Hiiseyin el-Cisr, Risale-i Hamidiyye, (terc. Manastirh ismail Hakla),
fstanbul, tsz., 5. 582,

30 57 Hadid 22.
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biitlin amellerinin ayrintilaryla birlikte Levh-i
Mahfuz'da yazili oldugunun delili olarak ileri siiriil-
mekte;3! ayetie gegen “Kitab" ile de alin yazisimin
kastedildigi séylenmektedir.32

“Biziz, biz ki, dliileri diriltiriz ve éne siirdiikleri
isleri ve bmaktiklan eserleri vazanz. Zaten biz, her
seyi apagik bir kiitiige (fmamin Mubin) ayrinti ola-
rak kaydetrisizdir'33 ayetindeki “/mamin Mubin";
“Biz yerin, onlar(in cesetlerin)den ne eksilttigini bil-
misizdir. Yanirmizda (her seyi) zapteden bir kitap (Ki-
tabun Hafiz) vardir'3% ayetindeki “Kitabun Kafiz'
ve "Biz, hi¢ kimseye giiciiniin (istiinde bir sey teklif
etmeyiz. Katimizda hakki séyleyen bir kitab (Kitab)
vardir. (Herkesin yaptigi oldudu gibi onda tespit edil-
mistir), onlara asla haksizlk edilmez'35 ayetindeki
“Kitab" ifadesinin de bir ¢ok miifessir tarafindan
Levh-i Mahfuz olarak, dolayisiyla amellerin kayde-
dildigi sayfalar seklinde yorumlandigim36é belirtelim.

C. Kur'an'in ve Biitiin Vahiylerin Asil
Kaynag: Olarak Levh-i Mahfuz

Kur'an'in ve diger vahiylerin asil kaynag: olarak
da Levh-i Mahfuz'dan séz edilmektedir.

“Allah, diledigini siler, (diledigini) birakar. (Biitiin) .
kitap(larin) anasi)) (Ummu'l-Kitdb) O'nun yanmn-
dadir’37 ayetindeki “Ummu 1-Kitab" ifadesi, olmus-
olacak her seyin kayith oldugu yer olarak Levh-i
Mahfuz seklinde anlagildign gibi,38 aymi zamanda bu
ifadeyi Levh-i Mahfuz'daki kitabin ash olarak yorum-
layanlar da vardir.39 Nitekim Mevdidi, bu ayetin,
miigriklerin Kur'an'a ve Hz. Peygamber’e yénelik su
itirazlarina bir cevap oldugunu belirtmektedir:

“Daha once vahyedilmis kitaplar dururken bu
veni kitaba ne gerek vardi? Size gére énceki kitaplar
tahrif edilmis, bu yiizden Allah onlari nesh ve iptal
etmis, ardindan da bu yeni kitaba uyulmasim emret-
mistir. Takindiimz bu tutum vanhstir. Ciinkii bir
kimse nasil olur da Allah"in kitabini tahrif eder? Bir -
kimsenin Allah'in kitabim tahrif etmeye nasil giicii
yeter? Nicin Allah bu kitaplan béyle seylerden koru-

31 Maverd, \J, 482; Zemahseri, IV, 479; Razi, XXIX, 237; Sevkari,
V, 211; lsmail Hakls Bursevi, Rahu'-Beyan, Istanbul, 1389, IX,
375; Elmali Tefsiri, VII, 4754; Zuhayli, XXVII, 326.

32 Ebir'l-"Ala el-Mevdidi, Tefhimu 1-Kur'an, (terc. M. Han Kayani, Y.
Karaca ve digerleri), Istanbul, 1986, VI, 125.

33 36 vasin 12.

34 50 Kaf 4.

35 23 Mu'minin 62

36 Bu sekildeki yorumlar igin bkz. Maverdi, V, 9, 341; Zemahseri, Il
193; Beydavi, Il, 107, 278, 420; Nesefi, Ill, 183, IV, 8, 257; lbn
Kesir, lll, 544; Sevkani, IV, 416, V, 85; Elmal Tefsiri, VI, 4012,
4497; Mevdadi, Ill, 385; Zuhayli, XVIII, 16, XXII, 297.

37 13 Ra'd 39.

38 Bikz. Zemahser, II, 534; Razi, XIX, 66; Beydavi, I, 510; Ibn Kesir,
II, 501; Sevkani, Ill, 106. '

39 Bkz. Maverdi, 1Il, 118; [bn Kesir, 11, 501.



madi? Siz diyorsunuz ki, bu kitap Tevrat ve Incil'i

vahyeden aym Allah tarafindan vahyedildi. O halde’

nasil oluyor da sizin seriahruz Tevrat'inkinden farkh
oluyor, sizler Tevrat'n gayr-1 ser'l addettigi seyleri
ser’t kabul ediyorsunuz?"40

Mevdadi, miisriklerin bu itirazlann naklettikten
sonra ayette gecen “Ummull-Kitdh" ifadesi ile,
vahyedilmis tiim kitaplarin kaynak ve kokeninin
kastedildigini ileri stirmektedir.4!

Yine kimi miifessirler “O, katimizda bulunan ana
Kitab'dir (Ummu’I-Kitab). Sam yiicedir, hikmetle
doludur'®? ayetindeki “Ummul-Kitab" ile Levh-i
Mahfuz'un kastedildigini, dolayisiyla Kur'an'm Levh-i
Mahfuz'da oldugunu séylerken, bu iddialan igin
“Hayir (Kur én, onlarin dedikleri gibi bir séz degil), o
serefli bir Kur'dn'dir. Korunan bir levhada (vazi-
ljdu”43 ayetini delil olarak ileri siirmektedirler.44

Kimilerine gére de burada hem digier peygamberlere .

indirilen mesajlann, hem de Kur'an'in kendisinden
alindid asil kaynak icin “Ummu I-Kitab" ifadesinin
kullamilmasinin nedeni, farkh zamanlarda, farkh
toplumlara ve farkh peygamberlere farkh dillerde
indirilen mesajlarin aslinda tek kaynaktan ¢iktin, bu

kaynagin da Allah katnda bulunan Levh-i Mahfuz.

oldugu gergegini agiklamaktr.45

“Hayir (Kur'dn, onlarin dedikleri gibi bir séz
degdil), o serefli bir Kur'an'dir. Korunan bir levhada
(vazil)dir'46 ayetine dayanarak “O, elbette degerli bir
Kur'én'dir, sakly bir kitaptadir'd7 ayetindeki “Kitabin
Meknion” ifadesiyle Levh-i Mahfuz'un kastedildigine
dair gériisler de tefsirlerde yer almaktadir.48 fbn'ul-
Kayyim (6. 751/1350) ise (0} sahifeler icindedir:
degerli, sanh, yiikseltilen ve temiz tutulan (sahiflerde),
(ki onlar da) tasiyicilarn ellerindedir. (Allah’a gére)
degerli, iyi (vazict ve taswcilann]'49 ayetlerinde séz
konusu edilen o&zelliklerden hareketle buradaki
“Kitab"in meleklerin elindeki kitap oldugunu, “O,
elbette degerli bir Kur'an'dir, sakl bir kitaptadir”S®
ayetlerinin de bunu gésterdigini iddia etmekte, bu
iddiasinin dogrulugu konusunda 10 tane delil zikret-

40 Meudadi, II, 497.

41 Mevdadi, Il, 498.

42 43 Zuhruf 4.

43 g5 Buriic 21-22.

44 Maverdi, V, 215; Zemahseri, IV, 236; Razi, XXVII, 194; Nesefi,

IV, 165; Sevkani, IV, 626. Aynca bkz. lbn Kesir, IV, 124.

45 Meududi, V, 246.

46 g5 Buriic 21-22.

47 56 Vakia 77-78.

48 Bl Maverdi, V, 463; Raz, XXVII, 192; Kurtubi, XV, 203;
Beydavi, Il, 464; lbn Kayym el-Cevziyye, Bedsiu't-Tefsi,
(Derleyen: Yusri es-Seyyid Muhammed), Riyad, 1993, IV, 363;
Sevkani, V, 193. Aynica bkz. Zuhayli, XXVII, 279.

49 80 Abese 13-16.

50 56 Vakia 77-78.
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mektedir.51 Mevdidi de Kur'an'n, Rastlullah’a
indirilmeden &nce Allah katinda mahfuz oldugunu
Vaka siresinin 78. ayetine dayandirmaktadir.52

Klasik ve ¢agdas tefsirlerde yer almamakla birlik-
te “Melekfler) ve Ruh, o gece Rablerinin iznivle her
is (emr) igin iner de iner'S3 ayetindeki “emr”
ifadesinin, Fazlurrahman tarafindan Levh-i Mahfuz
olarak yorumlanmasi da dikkat cekicidir.
Fazlurrahman séyle diyor:

“Buradaki ‘emr’, Kur'an'in "Levh-i Mahfuz" ve
“Ummu'l-Kitab” dedigi sey olmahdwr. Bu (Levh-
Mahfuz) ‘emr’ olarak nitelendirilmistir. Ciinkii Levh-i
Mahfuz, her seyi icinde bulundurmasina ragmen
onun bir nevi &zii, insanlara (Kur'an ve vahiy yolu
ile) sorumluluk viikleyen emirler olmasidir. iste Ruh
veya Kutsal Ruh (Rhu'l-Kudiis), bu ana kitabin veya
‘emr’in &ziinden gelip peygamberlerin kalbine
giderek vahyi teslim eder veya Ruh buradan Allah'in
emriyle melekler tarafindan peygamberlerin kalpleri-
ne indirilir. Bu yoruma gére Levh-i Mahfuz, yani
biitiin kutsal kitaplann (Kur'an da dahil) kaynag,
Kur'an'in normalde bahsettigi sekliyle biitiin melek-
lerden daha yiiksektir.”54

Yukanda agiklamaya calst@imiz alanlarda soz
konusu edilen, ancak Kur'an ve sahih hadislere
dayanmayan, sadece Abdullah b. Abbas'a ve
nadiren de olsa diger bazi sahabe ve Tabiin'e isnat
edilmis gériislerle desteklenen Levh-i Mahfuz
diisiincesinin sorun olusturan baska bir boyutu da,
mahiyeti ile ilgili olarak yapilan birbirinden farkh ve
birbiriyle celigkili agiklamalardir. Levh-i Mahfuz
diistincesinin tahlil edilmesine katkida bulunacag
diigiincesiyle, yine Kur'an'a ve sahih hadislere
dayanmayan, sadece kisisel gérily ve yorumlarla
tespit edilmeye calisilan Levh-i Mahfuz'un mahiyeti-
ni ve &zelliklerini vermekte de yarar gériiyoruz.

Razi, “O, katimizda bulunan ana Kitab'dir
(Ummu I-Kit&b). Sani viicedir, hikmetle doludur’SS
ayetinde belirtilen &zelliklerin, (ki bunlar Ummu'l-
Kitab olmasi, Allah'in yaninda bulunmasi, yiice ve
hakim/muhkem olmasi) Levh-i Mahfuz'un &zellikleri
oldugunu séyle agiklamaktadir:

“1. Levh-i Mahfuz, Ummu'l-Kitab'dir. Ciinkii her
seyin ash-esasi, onun ‘ummu'dur. Kur'an ise, Levh-i
Mahfuz'da Allah katnda sabit olup daha sonra
diinya semnasina indirilmistir.

2. Lk Malifi, “eativicacls Biikinas Hadesine
gére Allah'in yanindadir. Allah bu sifat: ona tahsis

51 jbn'ul-Kaywm, IV, 363.

52 Mevdadi, VI, 100.

53 97 Kadr 4. '

54 Fazlurahman, Ana Konulanyla Kur'an, s. 212,
55 43 zuhnf 4.
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etmistir.
3. Yiicedir. Yani Levh-i Mahfuz, bozulma ve si-
linmekten yiicedir.

4. Hakimdir, muhkemdir. Yani belagat ve fesa-
hat alaninda muhkemdir."56

Levh-i Mahfuz'un ne oldugu, nerede bulundugu,
neden varatldi@, hatta Levh-i Mahfuz'da nelerin
yazilh olduguna iliskin verilen bilgiler de dikkat ceki-
cidir. Bu baglamda bazlan Levh-i Mahfuz'un,
fsrafil'in alm oldugunu, ancak Israfil'in kendisine
bakmasina izin verilmedidini séylerken; bazilan da
Levh-i Mahfuz'un, argin saginda oldugunu ileri
stirmektedirler.57 Abdullah b. Abbas'a isnat edilen
bir rivayete gore de Levh-i Mahfuz'un uzunlugunun
gokle ver arasi, genigliginin ise dogu ile bat arasi
kadar oldugu, beyaz incilerden yarahldig, sayfalan-
nin kirmizi yakut, kalemi ve yazisinin da nur oldugu
bildirilmektedir.58 Levh-i Mahfuz'u mii'minin kalbi
olarak yorumlayanlar oldugu gibi,59 biitiin kainat
olarak anlayanlar da vardir. Levh-i Mahfuz'u biitiin
kainat olarak kabul edenlere gére Allah, kainat kita-
bini hikmet ve kudretiyle yazmmgtir. Biitiin ilimler bu
kitapta mevcuttur ve bu ilimler aym zamanda
Kur'an'in da yorumudur.69 fsmail Hakk: Bursevi (v.
1137/1724) ise, tasavvufi bir yorumla “levh"ten
maksadin, Hz. Peygamber ve onun varisleri olan ve-
lilerin, ariflerin ve asiklann kalbi oldugunu séyle-
mektedir.61 Levh-i Mahfuz, giiniimiiziin geligen tek-
nolojisiyle paralellik kurularak kimilerince evrensel
bir bilgisayar veya evrenin hafizasi62; kimilerince de
her seyin kaydedildigi bir yer olarak kainatin beyni
veya bilgi islem merkezi seklinde nitelenmis ve hicbir
tahribattan etkilenmeyen kara kutulara benzetilerek
kiyametten bile etkilenmeyecedi ifade edilmistir.63

Bir adim daha ileri gidilerek Levh-i Mahfuz'da

56 Rasi, XXVII, 194.

57 Ebt Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami'u-Beyin fi
Te vili -Kur’an, Beyrut, 1992, XXII, 531; ibn Kesir, IV, 498.

58 Kurtubi, XIX, 256; Nesefi, IV, 507; lbn Kesir, IV, 498; Bursevi, X,
395, Aldsi, XV, 304.

59 Ebu Hamid el-Gazali, fhyau Uldmi'd-Din, (terc. Ahmet Serdarodlu),
istanbul, 1992, 1l 24.

60 Musa Carullah Bigivef, Aitabu's-Siinne, (lerc. Mehmet Gérmez),
Ankara, 1998, s. 120. Levh-i Mahfuz ile ilgili olarak yapilan ben-
zer yorumlar igin bkz. Muhsin Demirci, Kur'dnin Mitesabihleri
Uzerine, istanbul, 1996, s. 178-179.

61 Burseui, X, 396.

62 Biz. Yasar Nuri Oztiirk, Kurdnin Temel Kavramian, istanbul,
1991, s. 324, 328. Aynca bkz. Yasar Nuri Oztiirk, Kur'n daki
Isfam, istanbul, 1997, s. 30.

63 Celal Yeniceri, Uzay Avetleri Tefsiri: [slim Agisndan Kainat ve
Imkanlan, lstanbul, 1995, s. 366. Levh-i Mahfuz'un
bilimsel/teknik veriler ve &émeklerle agiklanmas: konusunda bkz,
Aydar, agm., s. 105-107. Levh-i Mahfuz ve vakin anlam

yazilan ilk sézler de tespit edilmeye gabsilmigtir. Yine
Ibn Abbas’a isnat edilen bir rivayete gére Levh-i
Mahfuz'un 6n kisminda sunlar yazibdir: “Allah’tan
bagka ilah yoktur, O tektir, dini Islam’'dir. Muham-
med O’nun kulu ve elgisidir. Kim Allah'a iman eder,
vaadini tasdik eder, elgilerine uyarsa, Allah onu cen-
nete koyar.”64 Basgka bir rivayette ise Allah'in Levh-i
Mahfuz'da yazdig ilk sézlerin sunlar oldugu bildiril-
mektedir: “Ben Allah'im, benden bagka ilah yoktur.
Muhammed el¢imdir. Kim benim hiilkmiime boyun
egder, verdigim belalara sabreder, nimetlerime
siikrederse, onu siddik olarak yazar, siddik olanlarla
beraber diriltirim. Ama kim de hilkkmiime boyun
egmez, verdigim belalara sabretmez ve nimetlerime
siikretmezse, benden baska ilah edinsin. "5

Diger taraftan “Levh-i Mahfuz'da bulunan
Kur’an'in her harfi, 'Kafdag’ biiyiikliigiindedir. Her
harfin altinda ise, anlamim ancak Allah'in bilebile-
cedi manalar vardir"66 seklindeki ifadelerle Levh-i
Mahfuz'da bulundugu iddia edilen bilgilerin hayali bir
dag ile mukayese edilmesi, Levh-i Mahfuz diisiince-
sinin dayandigi temelleri géstermesi bakimindan
dikkat cekicidir.

Ebl Zeyd'in ifadesiyle Kur'an'in ezeli varhginin -
baglica dayanad: olan Levh-i Mahfuz diisiincesi iki
onemli sonug dogurmustur:

Birinci sonug: Kur'an'in kutsiyetinde aginya git-
mek ve onun anlam ifade eden anlasilabilir dilsel bir
metin olmaktan c¢ikararak bigimsel bir metne
déniistirmektir. Sanatlann -6zellikle de hat ve tez-
hibin- gelisimiyle birlikte Kur'an, yazih varhg
itibariyle Arap sanatkdnn ustaliim sergiledigi bir
saha olmustur. Araplardaki taklit/benzetme (sanah)
anlayist agisindan bakildiinda, Arap sanatkann,
Levh-i Mahfuz'daki-metnin-ezeli ve-kadim yazisinin
benzerini ortaya koymaya calistigi séylenebilir...Bu
anlayiga bagh olarak Kur'an'in yazim seklinin (mer-
simu’}-hat}) Kur'an ilimleri arasina dahil edilmesinin
de bu varsayim destekledigi soylenebilir. Sia ve ta-
savvuf erbabi nazarinda harflere ses ve yaz diize-
yinde atfedilen &zel konum da bunlara ilave dilebilir.

Ikinci sonug: Onun (vani Kur'an'm) derin ve
cesitli anlam diizeyleri oldugu inancidir. Zira, onun
anlam ve delaletinin bir taraftan -yalmzca Allah'in
ilmine has olan- ezeli kelam-1 nefsi ile, diger taraftan
da Kur'an'in ezeli harflerinin devasa hacmiyle
Srtiismesi gerekir. Anlam diizeylerindeki gesitliligin
Kur'an'in ilahi ashyla ve ezeli varligila irtibatlandinl-
masi, Kur'an metninin anlamlannin anlagiimaz bir
hal almasina yol agmis ve sonugta onun anlamlarina
nihaf diizeyde niifuz etmenin imkansiz oldugu kabul

gelen kitap ile Allah’in bilgisindeki kesinligin ve O'nun bilgisinin
dedismeyecedinin vurgulandidina dair bir iddia icin bkz. Omer
Ozsoy-lhami Guler, Konulanna Gére Kur'an, (Sistematik Kur'dn
Fihristi), Ankara, 1996, s. 63.
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64 jbn Kesir, IV, 498; Bursevi, X, 396; Alasi, XV, 304.
65 Kurtubi, XIX, 256.
66 Zorkesi, 1, 229. Aynca bkez. Gazali, fhya, 1, 796.



edilmistir.67

[ster Kur'an"in niizuliinde bir-agsama olarak, ister
olmus ve olacak her seyin énceden kaydedildigi bir
yer olarak, isterse Kur'an'in ve biitiin vahiylerin asil
kaynad olarak ele ahnsin, Levh-i Mahfuz diisiincesi,
temel dayanaklardan (Kur’an ve siinnetten) yoksun
olsa da varhd@ ve neligi iizerinde konusulan ve
tartisilan bir olgudur. Bu olgunun bir kavram bigi-
minde Kur'an'da gegen tek &rnedi ise Burfic
stiresinin 22. ayetidir. Dogrudan veya dolayh olarak
Levh-i Mahfuz ile ilgili biitiin bilgilerin ¢ikis noktasim
da bu ayet olusturmaktadir. Iste bu nedenle stz
konusu ayet ekseninde, Levh-i Mahfuz diisiincesinin
bir dederlendirmesini yapmaya calisacagiz.

II. Bir Kavram Olarak "Levh-i Mahfuz"un
Anlamm

Oncelikle Levh-i Mahfuz diisiincesinin en azindan

deyim olarak Kur'an'daki tek dayanag olan ayetteki -

“levh” kelimesi {izerinde durmarmz gerekmektedir.
A. "Levh" Kavranminin Liigat Anlam

Parlamak anlamuindaki “/4he” fiilinin6® mastan
olan “Jevh”, omuz, kiirek kemidi, diiz ve genis olan
sey, lizerine yazi yazilan tahta ve benzeri seyler de-
mektir.69 Ezheri'ye gére ise tahta ve kemik, iizerine
yazi yazildiktan sonra “levh" diye isimlendirilir.70
Parladigindan dolay1 kilig ve mizrak gibi silahlarin
ucu igin “efvahu’s-silah” deyimi;7! geminin tahtalan
icin de “efvdah” kelimesi kullalmaktadir.72 Aym
kokten tiireyen “elHiah" ise, yeryiizii ile gdkylizii ara-
sindaki hava boslugu (Atmosfer) demektir.7® Yine
“levvaha” fiili, bir seyi dedistirmek anlamina gelmek-
tedir.74 Nitekim Miiddessir stresi 29 ayetinde
cehennemin bir 6zelligini anlatan “fevvahatun I'l-
beger/durmadan derileri kavuran" ayetindeki “lev-
vahatun” ifadesi de “kararhncaya kadar deriyi
yakan" anlamindadir.75

67 Nasr Hamid Ebit Zeyd, fahi Hitabin Tabiat, (terc. Mehmet Emin
Magali, Ankara, 2001, s. 67.

68 Eby Mansur Muhammed b. Ahmed ebEzheri, Tehzibu’-Luga,
Misr, 1964, V, 248; Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah
Tacu'lLuga ve Sihahu'tArabiyye, Suidi Arabistan, 1982, I, 402;
lbn Faris, Eba Hiiseyin Ahmed, Mu'cemu Mekéyisi't-Liiga, Beyrut,
tsz.. V, 220; lbn Manzir, Lisdnu'l-Arab, Beyrut, tsz., Il, 586.

69 Cevher, I, 402; ibn Faris, V, 220; Raib el-Isfahani, el-Mifredat fi
Garibi'Kur'dn, Beyrut, tsz., 5. 456;

70 Esheri, V, 248; lbn Manzar, I, 584.

71 Cevheri, 1, 402; fon Faris, V, 220; [bn Manztr, II, 587.

72 {bn Faris, V, 220; Isfahari, s. 456.

73 Ezheri, V, 248; Cevheri, I, 402; fbn Faris, V, 220; fbn Manzr, I,
587.

74 Muhammed b. Yakub el-Firlizabadi, Besiiru Zevi't-Temyiz fi
Lataifi FKitabi'l-Aziz, (Tahkik: Muhammed Ali en-Neccar), Beyrut,

_tsz., V, 468; ibn Manzir, I, 585.

75 Ezheri, V, 249; fbn Manzar, 1I, 585. Gerek Edip Yiiksel'in, gerekse
Yagar Nuri Oztiirk'iin bu ayete yiikledigi anlam son derece ilgingtir.
Edip Yitksel'in meali séyledir: “Sakar nedir bilir misin? Ne birakir,
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B. Kur'an ve Siinnet'te "Levh" Kavram

Kur'an'da sadece “Hayir (Kur'an, onlanin dedik-
leri gibi bir séz dedil) o serefli bir Kur'an'dr.
Korunan bir levhada (vazib)dir (fi levhin mah-
fiiz)" 76 ayetinde tekil formuyla gegen “JevA” kelime-
si, cogul formuyla, yani “elvah” seklinde dért yerde
ge¢mektedir. Bunlardan iicii Hz. Misa'yva verilen
levhalar; digeri ise Hz. Niih'un gemisinin s6z konusu
edildigi baglamda kullamlmaktadir:

“Ogiite ve her seyin aciklamasina dair ne varsa
hepsini Musa igin levhalara (fi'l-elvah) yazdik'77

“Musa, kavmine kizgin ve iizgiin bir halde
déniince: ‘Benden sonra arkamdan ne kétii isler
vaptiniz? Rabb'inizin emrini (beklemeyip) acele mi
ettiniz?' dedi, levhalar: yere atti (ve elka'l-elvah) ve
kardeginin basim tutup kendine dogru ¢ekmeye
basladi"78

“Ofkesi dinince Musa, levhalan aldifehaze’l-
elvah)'79

“Nuh'u da tahtalar ve giviler(le vapimis gerni)
(zéti elvah) iizerinde tagidik."80

“Elvah” kelimesi, yukaridaki ayetlerden ilk
{iclinde iizerine yazi yazilmis olan nesneler anlamin-
da_kullanildigi, yoruma gerek duyulmayacak kadar
aciktir. Ciinkii burada {izerine &4iit ve agiklamalarin
yazildigi, Hz. Masa tarafindan yere atldigi, daha
sonra da Hz. Misa tarafindan tekrar yerden
kaldinldig: bildirilen levhalardan séz edilmektedir.81
Son ayette ise geminin tahtalan anlaminda kul-
lanilmistir. Dolayisiyla “efvah” kelimesi Kur'an’da
soyut veya mecazi anlamda degil, somut ve gergek
anlaminda kullanulmistir.

Burada Levh-i Mahfuz ile iliskilendirilen
iki kavram iizerinde de durmak istiyoruz.
Bunlar  “Ummu’I-Kitab"®? ve  “Kitabin

ne de yiiklenir (tam ve mikemmel). Halklar igin fevrensef) bir
gbstergedir/ekrandu” Yasar Nuri Oztiirk'in meali ise “Bilir
mfﬁnned}'Sahr’Ormda Hmyb«mhmz bldmrsegwgamezﬂk
etmez o. Insan icin ta dir o" sek-

lindedir. Dikkat edilirse her iki mealde de “levvahatun” kelimesi,

ligatlerdeki anlamlanndan farkli bir seklide ve “levha™min karsilifs
olarak cevrilmistir.

76 85 Burac 21-22.

77 7 A'raf 145.

78 7 A'raf 150.

79 7 A'raf 154.

80 54 Kamer 13.

81 By levhalann niteligi fizerinde kafa voran miifessirer, bunlann
ziimriitten, yakuttan, zebercetten, agactan, hatta Allah"in Miisa icin
yumusathd kayadan yapilmis oldujunu sdylemiglerdir. Bkz.
Maverdi, Il, 260; Razi, XIV, 237; Sevkani, 1l, 278. Kitab
Mukaddes'te de bu levhalardan su sekilde séz edilmektedir: “lVe
vali oldu ki, ordugsha mklamca buzagin ve oyunfanm gérdi; ve
Masa'nin Gfkesi alevi len levhalan ath ve dagin efeginde
onlan fard),” Eski Ahit, Cllns 32/19,

82 3 ALi imran 7; 13 Ra'd 39; 43 Zuhmuf 4.
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Mekniin"83 kavramlandir.84

Her ne kadar miifessirlerin bir cogu tarafindan
“Ummu 'I-Kitab” ve ‘Kitabin Mekniin"' kavram-
lan, Burfic 21-22. ayetleri temel alnarak85 Levh-i
Mahfuz veya Levh-i Mahfuz'daki kitabin ash olarak
yorumlanmis ise de86, bu konuda géris birligi
oldugu séylenemez. Omegin “Ummul-Kitab" icin
Levh-i Mahfuz’un vam sira Allah'n bilgisi®7,
vahyedilmis biitin kitaplarin kaynak ve kokeni®8,
helal-haram, zikir, degistirilmeyecek olan kitap8?
gibi anlamlar da verilmistir. “Kitabin Meknin"un da,
meleklerin elindeki kitap?0, su anda elimizde bulu-
nan Mushaf, icinde Kur'an'in zkredildigi Tevrat,
incill; ya da Zebar92 olduguna dair goriisler de
nakledilmektedir. Silleyman Ates de “Kitab
Meknan" ile “Levh-i Mahfuz'un, farkh tislup ile aymi
sevi anlathgini, dolayisiyla bunlarla kastedilenin, Hz.
Masa'va Tar'da verilmis olan yazih levhalar
oldugunu, gerek Vakia 78. ayette, gerekse Burfic
22. ayette, Hz. Muhammed'e vahyedilen Kur'an'in,
daha 6nce Hz. Musa'ya verilen levhalarda mevcut
oldugunun vurgulanmak istendigini séylemektedir.3

Goriilldiigti gibi  “Ummu I-Kitab" ve “Kitabin
Meknin" kavramlanimin Levh-i Mahfuz ile iligkisi
konusunda goriis birligi saglanamadig: gibi, kesin bir
sey sdylemek de miimkiin gézitkmemektedir.

Dider taraftan “Ummu J-Kitab" ve “Kitabin Mek-
nin” ifadelerindeki “Kitab®, “Umm" ve “Meknin"
kelimelerinin anlamlann inceledigimizde de, bu
kavramlarin Levh-i Mahfuz ile dogrudan bir ilis-
kisinin s&z konusu olmadih anlagilacaktir. $Séyle ki:

83 56 Vakia 78. .

84 kur'an'in bir cok ayetinde zikredilen “Kitab”, “Kitabt Mubin",
“lmam- Mubin" ve “Kitab+ Hafiz" gibi kavramlann Levh-i Mahfuz
ile iliskisi konusuna yukanda “Olmus ve Olacak Her Seyin Once-
den Kaydedildigi Yer Olarak Levh-i Mahfuz" bashds altinda degin-
mistik.

85 Maverdi, V, 215, 463; Zemahseri, IV, 236; Razi, XXVII, 192,
194; Kurtubi, XVII, 203; Beydaui, Il, 464; Nesefi, IV, 165; lbn
Kayyim, IV, 363; Sevkani, IV, 626. Aynca blz. lbn Kesir, IV, 124;

Zuhayli, XXVII, 279.

86 By yorumlar icin Bkz. Maverdi, lll, 118; V, 463; Zemahser, II,
534; Razi, XIX, 66; XXVII, 192; Kurtubi, XVIl, 203; Beydavi, I,
510; i, 464; fbn Kayyim, IV, 363; [bn Kesir, 1I, 501; Sevi@ni, Iil,
106: V, 193; Aynca bkz. Zuhayli, XXVII, 279.

87 Bz, Maverds, Ill, 118; Razi, XIX, 66.

88 Bz, Mevdudi, II, 498.

89 Maverdi, Ill, 118.

90 Bz, [bn Kayyim, IV, 363.

91 Byy. Maverdi, V, 463; Razi, XXIX, 192; Kurtubi, XVII, 203;
Sevkani, V, 193.

92 Bu,. Maverdi, V, 463; Kurtubi, XVII, 203.

93 Biz. Ates, X, 232. Sileyman Ates, baska bir yerde de “Levh-i
Mahfuz', “Suhuf-i Mukerrems" ve “Hitab-+ Mekniin"un ayni seyleri
ifade ettigini ve A'raf 145. ayete dayanarak bunlarla kastedilenin
Tevrat'n ash oldugunu ve “levhalara yazlp Misa'ya verilen ve
salih, iyi huylu, temiz insanlar tarafindan tzenle saklanan o
Kitab'in, Hz. Muhammed'e de vahyedildigini” séylemektedir. Bl
Ates, X, 403.
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“Kitab" kelimesi, yazinin yazildia: sayfa, yani bil-
digimiz kitap anlamina gelmektedir.9% Aynca harfle-
rin yaziyla birbirine baglanmas: suretiyle olusturulan
seyeS; farz, hitkiim ve kadere de kitab denir.%6 [s-
lam 6ncesi Arap siirinde “kitab” kelimesi, ilahi vahiy
anlaminda kullanilmigtir. 97 Kur’an'da da “kitab” keli-
mesi, Kur'an"i ifade ettigi gibi, amellerin kaydedildigi
yer, Allah'in bilgisi ve hilkmii, Tewrat, Kur'an disin-
daki diger kitaplar anlaminda da kullamlmistir.98

“Umm” kelimesi ise, canhlarda yavru/gocuk
doguran anlamindadir. Her seyin ashna ‘“umm’”
denildigi gibi, bir seyin varld, egitimi, slahi ve
baslangici i¢in temel olan her seye de “umm” denir.
Fatiha stresine “ummu -kitab” denmesinin nedeni
de, Kitab'm basglangici olmasi ve biitiin namazlara
onunla baglanmasidir. 9% Toplumun reisine “umm -
kavm”, galaksive “urmmu n-niicim”, ana yola da
“ummu ttarik”  denir.100  “Ummu’l-Kitab" ise,
kitabin asl demektir.101 Mekke've “Ummu/-Kura"
denmesinin nedeni de, beldelerin en sereflisi olmas:
veya diinyanin ortasinda bulunmasindandir.102

“Meknin”, kelimesi de saklamak, gizlemek,
korumak anlamindaki “kenne” fiilinden193 tiiremis
olan ism-i mef'uldiir. “Mekndn” kelimesi, ii¢ yerde °
cennetteki hdrilerin ve hizmetgilerin &zellikleril04;
bir yerde de Kitab'in/vahyin 6zelligil05 olmak {izere
Kur’an'da toplam dért defa gegmektedir. Bunlardan

94 Cevher, I, 208; Isfahary, 423.

95 Isfahani, 423.

96 Cevher, I, 208.

97 Blz. F. Krenkow, Islam Ansiklopedisi, “Kitab" Maddesi, V1, 829.

98 Kitab kelimesinin bu anlamlan igin Blz. Isfahani, 424-425. Kitab
kelimesinin anlamlan ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Aydemir, a.g.m.,
s. 67-74.

99 Cevheri, V, 1863; Isfahani, 22, 23; fon Manzir, X1, 31, 32;
Muhammed b. Yakub el-Firiizabadi, e/-Kamasu-Muhit, Beyrut,
1994, 1391.

100 Cevheri, V, 1863-1864; [bn Manzair, XII, 31, 32.

101jbn Manzor, XII, 31. ibn Manziic “ummuT-kitab® kavraminin
hangi agqidan Levh-i Mahfuz ile iliskilendirildigini agiklamazken,
Isfahani, ‘“wmmu'-kitab"in anlamlanindan birisinin de Levh
Mahfuz olduju gériisiinii, kavramin etimolojik yapisina degil,
Levh-i Mahfuz'un “biitiin bilgilerin kayna@” oldugu seklindeki
disiinceye dayandirmaktadir. Bkz. fbn Manzir, XlI, 31; Isfahani,
22. Levh-i Mahfuz'un, bitiin bilgilerin kaynagi veya Allah katinda
bir mekan oldugu seklindeki diislincenin dayanaktan yoksun
oldugu dikkate alindiginda bu tiir anlamlandirmalann, tanimdan
cok yorum oldudu ifade edilebilir. Nitekim daha erken dénem dil-
cilerinden olan Ezheri, Cevheri ve lbn Faris'in “ummu-kitab” ile
Levh-i Mahfuz arasinda herhangi bir anlam érgiisiine dikkat cek-
memesi bu agidan anlambidir.

102 isfahani, 22; ibn Manziir, X1, 32; Farazabadi, Kamds, 1391,

103 Cevherd, VI, 2189; Ibn Faris, V, 123; Isfahani, 442; ibn Manzir,
Xiil, 361.

104 “Sanki onlar ortalip saklanms yumurte (beydun mekniin)
gibidirler.” (37 Saffat 49); "Cevrelerinde kendilerine mahsus,
sedef icinde sakl inci gibi (Iii'lii'tin mekniin) civanfar dolagir
thizmet eder)" (52 Tar 24); “(Onlar icin) sakh inciler gibi (el-
1i'1ii il- mekniin) ird gézlii hiriler vardir.” (56 Vakia 22-23).

105y, 56 Vaka 78.



Valua 78. ayetteki “meknin” kelimesi kék anlamma
uygun olarak Kur’an'in Allah katinda korunmuslugu-
na isaret ettidi gibil%6, diger yerlerde de hdrilerin ve
hizmet¢ilerin gizlenmis/saklanmis ve korunmus
oldugu anlaminda kullailmaktadir.107 Isfahani’nin,
“Kitab- meknin” kavramimi Levh-i Mahfuz, hatta
miiminlerin kalpleri olarak yorumlamas: ise108, keli-
menin anlamindan ¢ok, bu kqgnuda yapilan yorum-
lara dayandi kanaatindeyiz.

“Ummu -Kitab" ve “Kitabin Meknin” kavram-
larimin anlam degismesine ugrayarak Levh-i Mahfuz
ile 6zdeglestirilmesinin, tarihi siireg icerisinde Levh-i
Mahfuz ile ilgili yapilan yorumlardan kaynaklandigim
distiniiyoruz. Ozellikle Ezheri (5. 370/980),
Cevheri (6. 393/1002) ve Ibn Faris (6. 395/1004)
gibi erken dénem liigatcilerinin, Levh-i Mahfuz ile
“Ummu I-Kitab" ve “Kitabin Meknin" kavramlan
arasinda herhangi bir iliskiden sz etmemis olmalanr,

bu gériise sahip olmamiza neden olan hususlarin

baginda gelmektedir. -

“Levh” kelimesi ve tiirevleri hadislerde de somut
anlamda, yani iizerine yazi yazilan nesne anlaminda
kullanmmistir. Bu konuda su érnekleri verebiliriz:

Rastlullah'in, vefatindan &nce cevresindekilere
“bana levha (el-levh) ve divit veya kiirek kemigi geti-
rin de benden sonra yolunuzu sasirmamaniz igin bir
seyler yazayim..."109; bagka bir rivayette ise Abdur-
rahman b. Ebi Bekir'e “bana bir kiirek kemigi veya
levha (/evh) getir de Ebll Bekir'e muhalefet edilmeme-
si icin bir yazi yazayim"110 buyurdugu nakledilmektedir.

“Mii'minlerden &ziirleri olmaksizin ofuraniarla,
Allah volunda mallanyla, canlariyla savaganiar esit
olamazlar. Allah mallaniyla ve canlariyla savasanian,
oturanlardan mertebece iistiin kilmughr..."111 ayeti
indiginde Hz. Peygamber “bana Zeyd'i cadirn,
levha (e/-fevh), divit ve kiirek kemidi getirsin” sek-
linde buyurdugu da nakledilmistir. 112

Yine Abdullah b. Mes'ud'un, dévme yapan ve
yaphran, yiizlerindeki tiiyleri yolan, giizel gériinmek
igin diglerinin arasim seyrelten ve Allah'in yarathd
sekli degistiren kadinlara Allah'in lanet ettigini séyle-
mesi tizerine Ummu Yakub adinda bir kadin “musha-
fin iki kapa@ arasindaki her seyi (ma beyne Hevheyr)
okudum, ama senin séylediklerini bulamadim” de-
mis, Abdullah b. Mes'ud ise o kadina “Elgi size ne

106 Isfahani, 442.

107 Bz, Isfahani, 442; fbn Manzar, XIII, 361.
108 |sfahani, 442.

109 Miisned, I, 355.

110 Mmasned, VI, 47.

1114 Njsa 95.

112 gy, Buhari, Fedailu'l-Kur'an 4; Miisned, IV, 301. Benzer
rivayetler igin bkz. Buhari, Telsir 4,/18; Tirmigi, Cihad 1, Tefsir 5;
Miisned, IV, 299.

TEFSIR GELENEGINDE LEVH-I MAHFUZ DUSUNCESI

verdiyse onu aln, size nevi yasakladiysa ondan
sakimn’113 mealindeki ayeti okumasmi tavsiye
etrnistir. 114

Basta giivenilir dokuz hadis kaynag olmak iizere.
vaphigimiz arastrmada ulaghdmiz hadislerde,
Kur'an'in niizuliinde bir asamay: veya olmus-olacak
her seyin 6nceden kaydedildigi bir yeri ya da
Kur'an'm ve biitiin vahiylerin asil kaynagim
bildiren Levh-i Mahfuz deyiminin kullamldigina
rastlayamadik. Bu durumda Levh-i Mahfuz
diislincesinin anlam bakimindan olmasa da, termi-
nolojik agidan Kur'an'daki tek dayanag olan Buriic
siiresi 22. ayetinin tahlil edilmesi bir zorunluluk arz
etmektedir.

g Buriic Siiresi 22. Ayetindeki "Fi Levhin
Mahfuz" Ifadesinin Anlam

“Levh” Kkelimesinin Arap dilindeki kullanimlarim
irdeleyen ve bu amagla siirlerden ve Arap atasoz-
lerinden &rnekler getirerek konuyu agikhga kavus-
turmaya cahsan liigat alimleri, her nedense Levh-i
Mahfuz deyimini sadece hatirlatmakla yetinmigler, -
deyimin etimolojik yapisi iizerinde durmamuslardir.
Omegin Cevheri (6. 393/1002) ve Ibn Faris (&.
395/1004) “lv-A" maddesinde Levh-i Mahfuz ile
ilgili hicbir atfta bulunmazken, Ezheri (6. 370,/980),
lahe” tiili ve tiirevleri ile ilgili tamim ve ayrintilara
gec¢meden dnce, konunun basinda “evA” kavramint
L evh-i Mahfuz deyimi ile tarnmlamakta, ancak Levh-i
Mahfuz deyiminin “fevh” kavramu ile olan ilgisi
hakkinda herhangi bir bilgi vermemektedir.115 fbn
Manzir (6. 711/1311) da aym fiili cok aynntilh bir
sekilde irdelemesine ragmen, ‘“fevh” kelimesine
ornek olmak tizere Levh-i Mahfuz deyiminin gectigi
aveti vermekte, sadece Levh-i Mahfuz'un, Allah’in
vapmak istedigi islerin kaydedildigi yer oldugunu
belirtmekte ve ayette gecen bu deyimin &mek olarak
verildigini séylemekte, ancak o da Levh-i Mahfuz
deyiminin etimolojik yapsiyla ilgili herhangi bir bilgi
vermemektedir.116 Isfahani (5. 502/1108) ise,
‘levh’ ve Kur'an'da gecen tiirevleri baglaminda
Levh-i Mahfuz deyimine, sadece “haberlerde bize
nakledildigi kadanyla keyfiyetini bilebildigimiz, gerisi

113 59 Hagr 7.

114 Buhari, Tefsir 59/4, Libas 84; Darimi, Isti'zan 19; Miisned, 1,
434, 443. Ebia David'un rivayetinde ise “ma beune fevheyi'-
Mushal” seklindedir. Bkz. Ebii David, Teraceul 4. Hz.
Peygamber'in, kendisine sorulan bir soru iizerine séyledigi rivayet
edilen *Allah her seyden &nce vardi, arsi ise suyun iizerinde idi.
Her seyi de levhe yazmistir (Ketebe kulle sey'in fiHevh)" (Miisned,
IV, 431) séziinde gecen “levh” kelimesi de. Allah'in yazmasimin,
insanlann yazmasina teshihi baglarmnda kullamilmistr. Nitekim -
burada Levh-i Mahfuz seklinde bir ifadenin kullanimamas: da
dikkat cekicidir. Hatta aym hadisin Buhari'deki rivayetinde “e/-
levh” kelimesi yerine “ez-zikr” kelimesi kullanulmistir. Buhari,
Bed'u'l-Halk 1. .

115y, Ezhers, V, 248.

116 Bz, jbn Manzvr, 1l, 584.
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bize gizli olan seydir” seklinde abfta bulunmakta, o da
bu deyimin etimolojik yapisina deginmemektedir.117

O halde islami. ilimler alaninda yapilan cals-
malarda, &zellikle kavram galismalarinda temel
basvuru kaynag olan ve yukanda isimleri zikredilen
belli bagh sézliiklerde Levh-i Mahfuz'un etimolojik
yapisi veya yaygin olan anlarm ile ilgili herhangi bir
bilgi verilmedigine g&re, bu deyim, Kur'an'da gectigi
tek yer olan Buriic sfiresinin 22. ayetinde hangi
anlamda kullamlmaktadir?

Oncelikle s6z konusu ayette gegen “levh” ve
“mahfuz” kelimelerinin nahiv agisindan birbiriyle
liskili olup olmadigi (yani “mahfuz” kelimgsinin
“levh”in sifati olup olmadigi) konusunda kesin bir
sey sbylenmemektedir.118 Bu itibarla “levh” ve
“mahfuz” kelimelerinin, saglam kaynaklara dayan-
mayan yorumlann etkisinde kalinarak yaygin olan
anlamuyla Levh-i Mahfuz seklinde anlagilmis olabile-
cegini diisiiniiyoruz. Eger bu yorumlardan ok, ilgili
kelimelerin liigat anlamlan ve Kur'an'daki kul-
lanilislan dikkate alinacak olsa béyle bir anlamin elde
edilmesi sz konusu olamaz diye diisiintiyoruz. Buna
gdre “levh” teriminin, yukanda da belirttigimiz gibi,
{izerine vazi yazilan malzeme anlaminda kul-
lanildigindan hareketle, sifat olan “mahfuz” kelime-
siyle birlikte, &zel isim formunda ve yaygin olan
anlamiyla Levh-i Mahfuz seklinde degil de, Kur'an'n
mevcut sekliyle korunmuglugunu vurgulamak iizere
“korunmus levha” seklinde anlagimasmin daha
dogru olaca@ kanaatindeyiz. Bu kanaatimiz, Taberi
(6. 310/922), Maverdi (6. 450/1058), Zemahseri
(6. 538/1144), Raz (6. 606/1209), Kurtubi (6.
671/1272), Nesefi (6. 710/1310), Ibn’ul-Kayyim
(6. 751/1350) ve ibn Kesir (6. 774/1373) gibi
miifessirlerin de bu ayeti, Kur'an'm biitiin ilave,
eksiltme ve degistirmelerden korunmus oldugu ilke-
siyle agiklamalanna dayanmaktadir.119

Baz1 Tiirkge Kur’an cevirilerinde bu ayetin, &zel
bir mekan ismi olarak Levh-i Mahfuz'a ahfta bulun-
maksizin Kur'an'm korunmuslugunu vurgulayicr se-
kilde cevrilmesi de bu anlayisin bir sonucu olsa
gerek. Bu meallerden birkag émek verelim:

Hasan Basri Cantay: “Dogrusu (kafirlerin tekzib

117 Bkz. Isfahani, 5. 456. Firizabadi (5. 817/1414) de /14" kelime-
si ve tiirevlerini verirken Levh-i Mahfuz'u zikretmekte, ancak keli-
menin etimolojik yapisina girmeden onun mahiyetini ancak
Allah’in bildigini, hakikatini ise sahih rivayetlerde bize nakledildigi
kadan disinda hic kimsenin bilemeyecedini séylemekle yetinmek-
tedir. Blz. Firizabadi, Besair, IV, 468.

118 A J. Wensinck, M. E. B. /sfam Ansiklopedisi, Istanbul, 1972,
“Levh” maddesi, VII, 48. ,

119 ks, Taberi, XlI, 530; Maverdi, VI, 244; Zemahseri, IV, 733;
Raz, XXX, 125; Kurtubi, XIX, 256; Nesefi, IV, 507; Ibnu'-
Kayyim, V, 176-177; ibn Kesir, IV, 498; Aldsi, XV, 304. Ozel-
likle Razi, ibn'ul-Kayyim ve Alfist, bu iddialanm desteklemek iizere

“0 Zikri (Kitab)? biz indirdik ve O'nun koruyucusu da elbette
biziz!" [15 Hicr 9] ayetini referans géstermektedirler.
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ettikleri) o (kitap) cok serefli bir Kur'an dir. Ki mah-
fuz bir levhadadir (0).”

Edip Yiksel: “Gergekten, o sanl bir Kuran'dir.
Korunmusg bir ana levhadadir.”

- Abdiilbaki Gélpmarh:  “Hauur,
Kur an'dir. Korunmus levhada.”

Yasar Nuri Oztiirk: “fs, onlann iddialarimin
aksinedir! O, ¢ok viice bir Kur'an'dir! Korunmus bir

o gserefli

. levhada/Levh-i Mahfuz dadir.”

Silleyman Ates: “Hayir, (Kur'sn, onlarin dedik-
leri_gibi bir séz dedil) o serefli bir Kur'an'dir.
Korunan bir levhada(yazili)dir.”

Abdullah Parlyan: “lnkarcilann yalanladiklar o
kitap cok serefli bir Kur én 'dir. Kaybolmayan korun-
mus iyi muhafaza edilen bir levhadadir.”

Yine bu diigiincemizi dogrulayan bagka bir husus
da, ayetteki “Yevhin mahfuzin/Korunmus levha'
ciimlesinin sifat tamlamas: seklindeki genel kabulii-
niin yani sira, bazi kiraat farkliliklannin bu kelimelere
yiikledigi farkh anlamdir. $éyle ki: Su anda elimizde
bulunan mushafta “mahfuzin” seklinde yazilan ve
okunan kelime, basgta Nafi’ olmak iizere bazi kiraat
imamlan tarafindan bir énceki ayette, yani “bel
huve Kur'dnun mecidun/Hayrr, (Kurén, onlann
dedikleri gibi bir séz dedil), o serefli bir Kur'an'di"
ayetinde gecen “Kur'dnunm” kelimesine ait sifat
vapilarak “mahfuzun” seklinde de okunmustur.120
Bu durumda ‘mahfuzun” kelimesi "fevh"in degil,
Kur'an'in sifati olur. Anlami ise, “Hawir, o, levhada
korunmus olan serefli bir Kur'dn'dir' geklinde olur.

Sonug olarak, Allah, Kur'an'i toplu olarak indir-
digine dair herhangi bir sey séylemedigi gibi, onu
Levh-i Mahfuz'dan en yakin gtge/diinya semasina
indirdifine dair de bir bilgi vermemistir. Sadece
Kur'an'in indirilmesinden sonra “Havr, (Kurn,
onlann dedikleri gibi bir séz dedil), o serefli bir
Kur'an'dr. Korunan bir levhadadir’ buyurulmustur.
Dolayisiyla Kur'an, indirildikten sonra levhada
korunmustur.121 -

II. Kur'dn'in' Levh-i Mahfuz'da Oldugu
veya Levh-i Mahfuz'dan Diinya Semasma
Toplu Olarak Indirildigi Diisiincesinin
Kabulii ile Ortaya Cikan Celiskiler

120k, Eba Zekeriyya Yahya b. Zivad el-Ferrd, Meanil-Kur'an,
- Basim yeri ve tarihi yok, (Daru's-Surilr), l;-254; Taberi, XII, 531;
Zemahseri, IV, 733; Raz, XXXI, 125; Kurtubi, XIX, 256;
Beydavi, Il, 586; Ebu's-Suid, Irsadu -Akli's-Selim, Beyrut, 1994,

IX, 139; Sevkani, V, 503; Alasi, XV, 304.

121 Regid Riza, II, 162. Alsi de Hicr stiresi 9. ayetine dayanarak “f
levhin mahfuzin® ifedesiyle, Kur'an'm, indirildikten sonra
bozulma, dedistirilme, ilave etme ve eksiltmekten korundufiunun
veya su elimizdeki levhalarda seytanlann ulasmasindan korun-
dugunun kastedildigi seklindeki bir anlarm nakletmistir. Bkz. Alfsi,
XV, 304.
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Kur'an'in ashnin Levh-i Mahfuz'da oldugu veya

Levh-i Mahfuz'dan diinya semasina toplu olarak’

indirildijine dair diisiince, saflam referanslardan
yoksun olmas: bir tarafa, Kur'an'n bizzat kendisiyle
" ilgili olarak miifessirler tarafindan ele alinan baz usiil
konulannda da bir takim celiski ve tutarsizhklarin
ortaya c¢ikmasina neden olmaktadir. Kur'an'm
niizulii veya niizulinden énce bulundugu konumu
baglaminda Levh-i Mahfuz dilsiincesinin kabulii ile
ortaya gikan celiski ve tutarsiziklann daha c¢ok
Nass-olgu iliskisi, nesh ve Kur'an'in cem’i konu-
lannda oldugu gériilmektedir. Bunlann her birinin
bagh bagina arastmlmasi gereken konular oldugu
gergedine karsin, yine de bu makalenin konusu olan
Levh-i Mahfuz diigiincesi ile celiskileri baglaminda

incelenmesi gerektigini diisiiniiyoruz.
A. Nass-Olgu Iiliskisi Baglamindaki
Celiskiler

Kur'an'in, Hz. Peygamber'e indirilmeden &nce

Levh-i Mahfuz'da oldugu veya Levh-i Mahfuz'dan
diinya semasmna toplu olarak indirildigi iddiasi, en
basta Kur'an'in kendisiyle bile uzlastnlmas: oldukca
gii¢ olan bir iddiadir. Bu giigliigiin farkinda olduk-
larindan dolaytdir ki Kur'an ilimleriyle mesgul olan-
lann zaman zaman varsayimlardan hareketle bu
iddiay: ispat icin kendilerini zorladiklanm gériiyoruz.
Soézgelimi “Biz onu (Kur'dni) Kadir gecesinde
indirdik"122 ayetinin, topluca indirilen Kuran'm bir
parcasi olup olmadidi konusunda varsayima dayali
olarak ileri siiriilen gériislerden, kafalann ne kadar
karmagik oldugunu 6greniyoruz. “Bu ayet, topluca
indirilen Kur'an'in bir parcasi mudir, degil midir?
Eger degilse, o zaman topluca indirilen nedir? Yok
eger topluca indirilenin bir pargasi ise, bu durumda
ayetin dogru olan anlami nedir?” gibi sorularla prob-
lem ¢éziilmeye calisilmis; ayetin Levh-i Mahfuz'da
bulunan veya toplu olarak indirilen Kur'an'da
olmadi@, diger bir ifadeyle indikten sonra Kur'an
metnine ilave edildigi gérisiiniin benimsenmesi
durumunda Kelam-1 flahi'nin “ezeli bir sifat oldugu”
anlayiginin  ortadan kaldimlmasina ve biitiin
varsayimlarin temelinden yikilmasina neden ola-
cadi!?3 endisesiyle bu ihtimal reddedilmis; daha
sonra siiphe gdtiirmez bir gergek olarak bu ayetin
Levh-i Mahfuz’da bulunan wveya topluca indirilen
Kur'an'in pargasi oldugu gériisii benimsenmistir.
Ancak bu durumda da Kur'an'in indirilmeden &énce
Levh-i Mahfuz'daki varligla celisen gegmis zaman
kipindeki ‘indirdik" ifadesinin yorumlanmas: geregi
ortaya cikmaktadir. Bunun igin de agm bir zorla-
maya gidilerek iki ihtimal s6z konusu edilmektedir:
“Birincisi; buradaki anlam ‘onu kadir gecesinde

122 97 Kadir 1.
123 Biz. Ebo Zeyd, s. 131.
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indirmeye karar verdik ve bunu ezelde béyle takdir
ettik’ seklindedir.

ldncist. lafiz “indirdik” seklinde gecmis zaman ki-
pinde olsa da anlam gelecek zamaru ifade etmektedir.
Yani ‘onu kadir gecesinde indirecegiz’ demektir.”124

Kur'an'm bir mekandan alinarak, olaylar ve nes-
neler alemi olan bu diinyanin disginda bagka bir
mekana topluca nakledilmesi ile ilgili olarak ileri
slirlilen bu varsayim ve kurgulamalarin muhtemel
nedeni, -Ebl Zeyd'in dedigi gibi- eski rivayetlere
kars: elestirel bir tavir takinmaktan ¢ekinmektir.125

Diger taraftan Kur'an'in Levh-i Mahfuz'da yazil
oldugu diisiincesinin kabul edilmesi, Kur'an metni ile
kiiltiirel olgu arasindaki diyalektigin géz ard: edilme-
si anlamina gelecek,126 dolayisiyla Kur'an®, insanin
kars1 koymas: miimkiin olmayan ilahi bir gii¢ tarafin-
dan olguya dikte ettirilen &nceden mevcut bir kitap
olarak kabul etmeyi zorunlu kilacaktr. Béyle bir
diigiincenin, Kur'an", anlam: olan dilsel bir metin
olmaktan cikararak, salt mukaddes bir objeye, vani
kutsalligin: ruhlar ya da ideler alemindeki ezeli aslin-
dan alan bir mushafa déniistiirmek suretiyle olgusal
hareketten peyderpey soyutlamasi kacinilmaz ola-
caktir.127 Oysa Kur'an'in bir cok ayetinin, olgudan
bagimsiz bir sekilde anlasilamayacak kadar olguyu
dikkate aldigimi gdrmek miimkiindiir. Ornegin
Tebbet siiresi, Ebi Leheb'in varhd: dikkate alinma-
dan; Kureys siiresi de, Kureys kabilesi ile ilgili bilgi ol-
madan anlagilamaz. Aym sekilde sahabeden Zeyd b.
Harise'in durumu ile ilgili alarak inen Ahzab sfiresinin
37. ayeti ve Hz. Peygamber ile esleri arasinda
cereyan eden olaylan anlatan Tahrim siiresinin 1-5.
ayetleri de olgunun dikkate alindigini gésteren drnek-
lerdendir.128 Buna gére, bu sire ve ayetlerde séz
konusu edilen sahislar veya olaylar daha ortada yok
iken, bunlardan s6z eden ayetlerin hangi amacla
Levh-i Mahfuz'dan toplu olarak diinya semasina
indirilmis oldugunun mantikh bir izahi da yapilamaz.

Kur'an'm niizuliinde kiiltiirel olgunun dikkate
alinmis oldudunu sdylemekle, elbette vahyin tama-
men olguyu dikkate alarak indigini; diger bir ifadeyle
Kur'an'in tamamen olgu tarafindan olusturuldugunu
ve miladi VII. asnn siyasal ve sosyal sartlarinda ortaya
cikbigini, dolayisiyla sadece o dénem igin baglayict
olup evrensel olmadigini iddia etmiyoruz. Haddi zatin-
da “Kur'an'in evrenselligi, yani emir ve yasaklanmn
her zaman ve zeminde gegerliligi, onun indirilmez-

124 £ba Same, s. 26; Zerkesi, 1, 230.

125 Ebg Zeyd, s. 132.

126 Ebg Zeyd, s. 67.

127 £ Zeyd, s. 93.

128 By konu ile ilgili olarak Kur'an'daki diger drmekler igin bkz.: 3

Ali Imran 121-126; 8 Enfal 7-12, 42-44; 9 Tevbe 40, 107-108;
24 Nar 11-17; 33 Ahzab 28-34, 50.
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den 8nce Levh-i Mahfuz'da diizenlenmis bir metin
olup olmamasina bagh degildir. Ciinkii onu indiren
yiice Allah'tir. Indirildigi anda onu diizenlemis olsa
bile bu, onun evrensel olduguna engel degildir."129

Sonug olarak Kur'an, Allah tarafindan daha 6n-
ceden Levh-i Mahfuz’'da olusturularak veya diinya
semasina toplu bir sekilde indirilerek niizul dénemin-
deki muhataplara dayatilan bir metin olmadig: gibi;
tamamen siyasal ve sosyal cevre tarafindan belirle-
nen tarihsel bir metin de degildir. Kur'an'in, niizul si-
rasinda Allah tarafindan olugturulan bir mesaj olma-
sinin daha tutarh bir yaklasim olacagim distintiyoruz.

B. Neshin Kabuilii ile Ilgili Celigkiler

Bilindigi gibi nesh konusu, Kur'an ilimleri iginde
yer alan en tarhgmali konulardan birisidir. Elbette
burada nesh ile ilgili olarak ileri siiriilen biitiin goriig-
leri vermek ve degerlendirmek, bu makalenin amaci-
1 ve kapsarmini asan bir husustur. Bu itibarla yapa-
cagimiz sey, Kur'an’m Levh-i Mahfuz'da yazili ezeli bir
metin oldugu veya Levh-i Mahfuz'dan diinya semasi-
na toplu olarak indirildigi diisiincesini kabul etmekle
birlikte, aym zamanda neshin varhgu da kabul
etmek arasindaki celiskiyi tespit etmeye galigmaktr.

Kur'an alimlerinin neredeyse tamamina yakini,
neshin anlami, kapsami ve neshedilen ayetlerin
sayisi gibi ayrintlarda farkh gériislere sahip olsa da,
nesh olgusunun varh@ konusunda neredeyse gériis
birligi i¢indedirler. Yine bu alimlerin nesh ile ilgili
olarak yaphi su ticlii tasnif de adeta standart bir tas-
nif niteligindedir:

1. Hem tilaveti, hem de hiikmii men,suh ayeiler
2. Tilaveti baki, hitkmii mensih ayetler.
3. Tilaveti mensih, hikmii baki ayetler.130

Bu tasnife gére hem tilaveti, hem de hiikmii
mensih ayetler ile tilaveti mensih, hitkmii baki ayet-
lerin varhig dikkate alindiinda, niizuliinden sonra
Kur'an metninde bir degisikligin yapildigi, diger bir
ifadeyle bazi ayetlerin Kur'an'dan c¢ikanimis oldugu
varsayllmaktadir. Iste bu varsaym ile Kur'an'm
Levh-i Mahfuz'da bulunduguna veya Levh-i
Mahfuz'dan diinya semasina toplu olarak
indirildigine iliskin diisiincenin uzlagtirilabilmesi
oldukca zor gériinmektedir. Nitekim Ebli Zeyd, bir-
biriyle celisen bu iki farkh diisiinceyi ayn: anda be-
nimseyen alimlerin karsi karsiya kaldiklan problemi
tespit baglarinda sunlan séylemektedir:

129 M. Said Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Konya, tsz., (Kitap
Diinyas: Yayinlan), s. 263.

130 Neshin bu tasnifi ile ilgili aynnth agiklamalar ve her bir tiir icin ve-
rilen &rnekler ile ilgili olarak bkz. Zerkesi, II, 35-40; Suyat, Ii, 28-
34, Zerkani, I, 110-112; Menna Halil el-Kattan, Ulidmu'h Kur&n
{terc. Arif Erkan} fstanbul, 1997, s. 333-337; Ismail Cerrahogly,
Tefsir Usald, Ankara, 1989, s. 127.
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“Alimler, ister hitkmii baki kalmis, isterse nesh
edilmis olsun, tilavetin neshi veya metinlerin
hazfedilisi olgusunun, Kur'anm metninin Levh-i
Mahfuz'da ezelde mevcut olduguna iliskin
diistincelerini biisbiitiin ¢liriitmeye yol aghdm tarbg-
mamuslardir...Levh-i Mahfuz'da bulunan ayetlerin
nazil olup daha sonra da tilavet olunan Kur'an'dan
kaldinlmas:, varsayilan bu ebedilik anlayisina ters
diismektedir. Dolayiswyla ebedilige delalet eden ayet-
leri literal manalarinin &tesinde anlamamiz gerek-
mektedir. ilk déneme mensup bir miifessirin, s6z
konusu her iki goriise birden temessikk etmesi
miimkiin degildir. Buna bir de Kur’an'in baz bsliim-
lerinin ortadan kalktigna, Miisliimanlann zihin-
lerinden silindigine dair cok sayida rivayetleri ekleye-
cek olursak, bu takdirde selef alimlerinin ve kendi-
leriyle aym konumda bulunan muhaddis takipgi-
lerinin yiizlesmek durumunda bulunduklan prob-

lemin zorluk derecesi bir kat daha artacakhr."131

Elbette boyle bir problemin/celiskinin ortaya ¢ik-
masmda, Kur'an’in Levh-i Mahfuz'da oldugu iddia
edilen haliyle diinya semasmina, oradan da Hz.
Peygamber'e inmesinden sonra zamanla bazi ayet-
lerinin nesh edildiginin iddia edilmesi, dolayisiyla su |
anda elimizde bulunan Mushaf ile Levh-i Mahfuz'da
bulunan arasinda tespit etme imkam bulamaya-
cagimiz bir farklihgin olusmas: kadar, nesh edildigi
séylenen ayetler ve bunlarin sayilar1 konusunda bir
cok ihtilafin yasanmasi ve Hz. Peygamber'den her-
hangi bir sahih rivayetin nakledilmemis olmasi da
biiyilk rol oynamistr. Burada asil problem, met-
nin/tilavetin nesh edilip edilmediai veya ne
kadarmin nesh edildiginden ¢ok, hem Kur'an'in
Levh-i Mahfuz'da ezelde mevcut oldugu veya Levh-i
Mahfuz'dan diinya semasmna indiginin, hem de
neshin varhgnin aym anda nasil uzlagtirlabile-
cegidir. Ayrica tarihselligi bir ilke olarak kabul
ettigimizde Kur'an'm énceden Levh-i Mahfuz'da
olmamasi gerekir. Kald: ki Kur'an’in bazi ayetlerinin
nesh edildigini kabul etmekle de, tarihsellik iddiasim
dogrularms olmaktayiz. Ciinkii olusan sartlara gére
Kur'an'in hiikiimleri de degismekteydi. Bu itibarla
alimlerin, hem Kur'an'in tarihselligini tartismaya
acan nesh teorisini kabul etmeleri, hem de Kur’an'in
Levh-i Mahfuz'da ezeli varhdim iddia etmeleri, bir-
birleriyle uzlastimlmas: gii¢ olan hususlardandir.

C. Kur'an'in Cem'i Meselesi ile Ilgili
Celiskiler

Alimlerin, Kur'anin Levh-i Mahfuz'da ezeli var-
hd veya Levh-i Mahfuz'dan diinya semasina toplu
olarak indirilisi hakkindaki gériisleriyle ¢elisen baska

131 gy Zeyd, s. 168, Kur'an'in bazi béliimlerinin ortadan kalktidina
veya Miislimanlann zihinlerinden silindigine dair rivayetler igin
bkz. Zerkesi, Il, 35-37; Suyiti, II, 32-34.



bir husus da, Kur'an'in toplanmasi meselesidir. Bu

konuda da alimlerin, hem Kur'an'n toplanmas’

sirasinda Kur'dn metninde bazi degigikliklerin
yapilmis oldugunu, hem de Kur’an'in Levh-i
Mahfuz'da ezeli varli@ veya Levh-i Mahfuz'dan
diinya semasina toplu olarak indirildigini aym anda
benimsemelerinin bir geliski oldugu kanaatindeyiz.
Nitekim Ultmu'l-Kur'an ile ilgili kaynaklarda
nakledilen su olay, bu celiskive dayanak olabilecek
bir érnek niteligindedir:

“Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Ziibeyr, Sa'd b. Ebi
Vakkas ve Abdurrahman b. Haris, Hz. Osman'in
emriyle Hafsa’'mn yaminda bulunan sahifeleri
mushafa aktardilar. Hz. Osman, bu heyette bulunan
(Zevd'in disindaki) Kureysli ii¢ kisive soyle dedi:
‘Kur’an’daki bir kelimenin yazimi konusunda Zeyd
ile ihtilafa diiserseniz, bu durumda o kelimeyi Kureys
lehcesiyle yazinnz. Ciinkdi Kur'an onlann diliyle
inmistir.’
kadar, Hz. Osman’in bu emrine uygun hareket etti-
ler..."132 Zeyd diyor ki: “Mushafi yazarken, Hz.
Peygamber’in okudugunu isittigim Ahzab stresin-.
den bir ayeti -ki bu “Mii minlerden éyle erkekler var
ki, Allah’a verdikleri sézde dururlar. Onlardan kimi
adadirn yerine getirdi, kimi de beklemektedir; séz-
lerini asla degistirmemislerdir’ mealindeki Ahzab
siresinin 23. ayeti idi- kaybetmistim. Bunun {izerine
s6z konusu ayeti aradik ve nihayet onu Huzeyme b.
Sabit el-Ensari'nin yaruinda bulunca, mushafta ait
oldugu siireye ilave ettik.”133

Bu ve benzeri rivayetler karsisinda ya Hz.
Osman’in, kiraat farkhliklart nedeniyle farkh
Kur'an'larin  ortaya ¢ikmasimi  énlemek ve
Miisliimanlar bir tek Kur'an etrafinda birlestirmek
amacwyla sadece Kureys lehgesini esas alarak stan-
dart bir Kur'an olusturma cabas: icinde oldugunu
kabul edecegiz; va da bu ve benzeri rivayetlerin
uydurma oldugu, dolayisiyla Kur'an'dan hicbir seyin
gikanlmadid@ diisiincesini kabul edecegiz.

Elbette bu ve buna benzer rivayetlerin dogrulugu
veya yanhshgim tespit etmek ya da bu rivayetlerin
uydurma oldugunu ve Kur’an'dan hicbir seyin
cikanlmadigim ispat’ etmek bu makalenin amaciru
asan bir konudur. Daha énce de séyledigimiz gibi
amacimiz, her iki gériisii ayrn anda benimsemenin
yol achd celiskili durumu ortaya koymaktr: Dogrusu
alimlerin, hem bu rivayetlere yer vermeleri; hem de
Kur'an'in Levh-i Mahfuz'da ezeli varlig veya Levh-i
Mahfuz'dan diinya semasmna toplu olarak indirildigi
diislincesini benimsemeleri agik bir celiskidir. Ciinkii
bu gibi rivayetler, Kur'an metni tizerinde bir degisik-

Onlar sahifeleri mushafa aktarincaya -
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ligin yapildiini varsaymaktadir. Bu durumda da
olusturulmaya calsilan Mushaf ile Levh-i
Mahfuz'daki Mushaf arasinda baz farkhliklarin
oldugu izlenimi olugmaktadir.

Aynica alimlerin, Kur'an'in cem’i sirasinda metne
yonelik boyle bir degisikligi miimkiin géren rivayeti
kabul etmelerinin, Kur’an'n Levh-i Mahfuz'daki
ezeliligi diisiincesini nasil ¢lirittiiglinii tarbismamalan
kayda deger bir husustur.

Diger taraftan Kur’an'in cem'’i konusuyla baglan-
tih olarak dikkatleri ¢cekmek istedigimiz diger bir
husus da stirelerin Mushaf ici siralamasi baglaminda
ileri siiriilen gériislerin Levh-i Mahfuz ile iligkisidir.

Her ne kadar ayetlerin sire ici siralamasinin
tevkifi oldugu konusunda alimler arasinda goriis bir-
ligi olsa da, siirelerin Mushaf ici siralamasimin tevkifi
mi, yoksa ictihadi mi oldugu konusunda iig farkl
gbriis ortaya gikmughir:

1. Sirelerin su andaki sekliyle siralamasi tevkifi
degil, sahabenin ictihadiyladir.

2. Ayetlerin stire ici siralamasinda oldugu gibi
biitiin strelerin Mushaf ici siralamasi da' tevkifidir.

3. Bazi sirelerin siralamasi tevkifi; bazilarininki
ise sahabenin ictihadyladir.13¢

Ancak sonraki alimlerin, strelerin Mushaf ici
siralamasinin  tevkifi oldugunu 1srarla vurgula-
malarinin asil sebebi de, béyle bir anlayigin,
Kur'an'in " Levh-i Mahfuz'da ezeli mevcudiyetinin
oldugu diisiincesiyle értiisiiyor olmasidir.135 Nitekim
sirelerin Mushaf i¢i sralamasimin tevkifi oldugu
goriistinde olanlar, Mushaf'taki siralamanin, Levh-i
Mahfuz’'da bulunan ve Beytu'l-izze'ye indirilen
Mushaf ile aym oldugunu ileri siirerler.136 Bu
gériisiin hararetli savunucularindan olan Kirmani (v.
502/1108) de séyle diyor: “Kur’an'in ik stresi
Fatiha stiresidir. Sonra Bakara, Al-i imran ve Nisa
olmak iizere bu giinkii tertipte devam etmektedir.
Allah tarafindan Levh-i Mahfuz’'a béyle vazilmstir.
Hz. Peygamber de her sene nazil olan ayetleri bu
tertip {izere Cebrail’e arz etmigtir.”137

Sonug

Ozellikle tefsirlerde ve Kur'an ilimleri alaninda
yazilan eserlerde stz konusu edilen ve sadece bir

132y Same, s. 50, 64; Zerkesi, |, 236; Suyiti, I, 79 Zerkant, I,
253.

133 suyati, 1, 79.

134 7erkesi, I, 257; Zerkani, 1, 346-349; Kattan, 5. 198-201. Subhi
Salih, siirelerin siralamasimn da tevkifi oldugunu hararetle savun-
makta, bunun aksi goriislerin kabul edilemez oldugunu iddia
etmektedir. Bu konudaki delilleri degerlendirmesi icin bkz. Subhi
Salih, 5. 74-75.

135 Ebi Zeyd, s. 196.

136 Zerkei, I, 37; Suyit, Il, 138.

137 Muhsin Demirci, Kur'an Tarihi, Istanbul, 1997, s. 165.
(Kirmani'nin el-Burhan fi Tevcihi Miitesabihi'l-Kur'dn adh
eserinden naklen.)
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deyim olarak Kur'an'da yer verilen (85 Buruc 22)
Levh-i Mahfuz ile ilgili olarak farkh ve birbiriyle
celiskili yorumlar yapilagelmistir. Kimi zaman
Kur'an'in niizuliinde bir asama veya mekan, kimi
zaman kainatta olmus ve olacak her seyin kayith
bulundugu bir ver, kimi zaman da biitiin vahiylerin
asil kaynad@ olarak tamimlanan Levh-i Mahfuz'un
eni, boyu, bigcimi vb. &zellikleri de tesbit edilmeye(!)
¢abgilmigtir. Dogrusu Levh-i Mahfuz'un hem gayb
konular1 kapsaminda oldugunun séylenmesi, hem
de Kur'an'da ve sahih hadislerde higbir bilgi ve-
rilmemesine ragmen {izerinde bircok yorumun
vapilmis olmasi, bir takim celigkilerin ortaya gik-
masina ve anlam kargasasina neden olmustur.
Levh-i Mahfuz ile ilgili farkl ve celiskili yorumlar
vapildi@: gibi, Kur'an ilimleri ile ilgili yapilan deger-
lendirmeler ve Levh-i Mahfuz arasindaki iliskiler
baglaminda da bir takim celiskilerin varhg dikkat
¢ekmektedir. Sézgelimi hem baz: olaylann ve sahis-
lann Kur'an"in niizuliine sebep tegkil ettigini, hem de
Kur'an'm Levh-i Mahfuz'dan diinya semasina toplu
olarak indirildigini ileri siirmek; diger bir ifadeyle
nass-olgu iligkisini kabul etmekle birlikte Kur'an'in
Levh-i Mahfuz'dan diinya semasmna toplu olarak
indirildigini iddia etmek, ayetlerin niizuliine sebep
teskil eden sahis ve olaylar daha ortada yok iken
bunlardan séz eden Kur'an'n Levh-i Mahfuz'da
bulunmas:t veya Levh-i Mahfuz'dan diinya semasina
topluca indirilmesinin makul bir izah1 yapilamayaca-
gindan birbiriyle uzlagtinlamayacak nitelikte goriis-
lerdir. Yine farkh bigimleriyle hem neshin, hem de
bazi ayetleri neshedildigi séylenen Kur'an'in Levh-i
Mahfuz'da bulundugu gercegdinin birlikte kabul edil-
mesi; dahasi Levh-i Mahfuz'da bulunan Kur'an'in
neshedilmeden &nceki Kur'an mi, yoksa neshedil-
dikten sonraki Kur'an mi oldugunun tespiti de bir so-
run olusturmaktadir. Diger taraftan lehge farkhliklan
gdz dniinde bulundurularak Kur'an'm Mushaf haline
getirilip yazildigini bildiren rivayetler dogru kabul
edilirken, aym zamanda vayain olan Levh-i Mahfuz
diisiincesini de savunmak, dolayisiyla Levh-i Mah-
fuz'daki Kur'ann hangi lehgede oldugunun tespit
edilernemesi bagka bir geliskiyi g&stermektedir.

Buruc siiresinin 22. ayeti Levh-i Mahfuz
kavramina dayanak olsa da, aslinda-ayetteki “Levh”

404

ve “Mahfuz" kelimelerinin birbirleriyle olan iliskisinin

“tesbit edilmesiyle sorunun ¢éziime kavusturulmasi

miimkiindiir. Buna gére bir taraftan “levh”
kelimesinin, iizerine yazi yazilan malzeme, tahta,
levha vb. olarak liigatlerde tanimlanmasi ve bu
avetin diginda Kur'an'da gegtigi dért yerde de bu
anlamlarda kullanilmis olmasi; diger taraftan ayette-
ki “mahfuz” kelimesinin, bir énceki ayette gegen
“Kur'an” kelimesinin sifati seklinde okunmasim
ongdren kiraat farkliiklarinin  varhi@ dikkate
alindiginda Levh-i Mahfuz ifadesinin, Mushaf haline
getirilmis olan Kur'an'm korunmusluguna wvurgu
yapan bir 6zelligi séz konusu ettigini soyleyebiliriz.
Haddi zatinda Buruc 21-22. ayetler ve bu ayetlerin
bulundugu baglam, niizuliinden 6nce bizce mechul
olan bir yer veya sekildeki Kur'an'la degil, niizuliin-
den sonraki Kur'anla ilgili oldugu da g6z éniinde bu-
lundurulursa Levh-i Mahfuz ifadesi ile Kuran'in ko-
runmuslugu arasindaki iligki daha dogru anlasilabilir.

Biitin bunlardan sonra Kur’an'm, dolayiswyla
biitiin vahiylerin ve kainatta olmus ve olacak her
seyin bilgisinin Allah katinda bulunduguna iliskin
soylemleri reddetme anlamina gelebilecek bir sonug
gikarmadiumzi da belirtmeliyiz. Bu makalede .
ortaya koymaya calishdimz husus, sadece Levh-i
Mahfuz adindaki bir seyin veya mekanin gerek
Kur'an'n ve biitiin vahiylerin, gerekse gayb bil-
gisinin kaynag: olarak takdim edilmesinin dogru bir
tesbit olmadigidir. Elbette bircok ayette Allah’in her
sevi ve olay1 meydana gelmeden &nce bildigi gercegi
vurgulanmakta, “Ummu’-Kitab/ana kitap” va da
“Kitab-1 Meknun/sakh veya muhafazal kitap" gibi
ifadelerle de biitiin vahiylerin veya kitaplarin ashrin
kendi yaninda oldugu bildirilmektedir. Bu itibarla
nitelifini sorgulamadan Allah'in her seyin bilgisine
sahip oldugunu sdylemek baska; biitin bunlarn
Levh-i Mahfuz diye nitelenen bir mekana tahsis
edilmesi ise daha baskadir. Iste bizim reddethgmuz
birincisi degil, ikincisidir.

Kald: ki varligi ve niteligi iizerinde bir ¢ok sey
soylendigi, Kur'an'la ve Allah'in ilmiyle dogrudan
baglant kuruldugu halde, Levh-i Mahfuz diye nitele-
nen bir seyin veya mekann varhigma iman edilmesi
gerektigine dair bir bilginin temel kaynaklarda mev-
cut olmamas: da dikkat cekicidir.
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