iMAM SAFIii’NIN HIKMET TEORISi

Imam Shafii's Theory of Wisdom

Giyasettin ARSLAN*

Ozet

Peygamberler, Allah'in elgileridirler; O'ndan aldiklan
mesajt insanlara oldugu gibi aktarmak zorundadirlar. Onlar,
dini vahiy yoluyla elde ederler. Vahyin mahiyeti bugiin
itibariyle tam olarak bilinmemekiedir. Metafizik bir olgu
olarak vahiy, tecritbe alanina sahip degildir. Bununla birlikte
bir ok din ve felsefe de, peygamberlik kurumunu ve vahyi
kabul etmektedir. Ancak Kitap vahyi disinda da herhangi
bir vahiy imkam var mudir? Omegin Hz. Peygamberin
Kur'an disinda da herhangi bir vahiy almast miimkiin
miidiir? Miimkiinse bunun argiimanlan nelerdir? Bu tarhgmah
konuda Imam Safii hikmet teorisini ortaya atar. Ona gére
béyle bir iletisim miimkiindiir; nitekim Hz. Peygambere &zel
olarak (Kur'an) diginda da bir vahiy verilmistir ki, ona hikmet
denir.
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Giris ;

Peygamber ve vahiy anlayislan farkh olsa da
yeryiizinde mevcut din, mezhep ve felsefi
diisiincelerin biiyitk kismi, Allah’in yeryiiziine bak-
tidm ve onu ihmal etmedigini kabul ederler. Bu
anlamda O’nun kendisini tamtmak, muhtesem
saltanatini géstermek veya insanlarin temel ahlak
kurallan ig¢inde yasamalan. vs. amaglarla onlara
bildirimde bulundugunu da benimserler. Bu bildiri-
min vahiy denilen cok 6zel ve metafizik bir iletisim
sekli ile yapildigini da reddetmezler. Vahyin olgusal
gerceklidi ile dini degeri hakkinda da teist dinler ve
- felsefe hemen hemen aym gériisleri paylasmaktadir.
Hakikaten bu kadar tamk onun gercek dini bir
fenomen oldugunu ortaya koymaktadir. Bu konuda
islam bilginleri de hem fikirdir. Fakat problem,
olgusal gercekligi, Kitap vahyi (metliiv vahiy) kadar
acik olmayan baska gesit vahyin olup olmadigidir.

Bu anlamda Islam bilginleri arasinda Hz.
Peygambere Kur'an disinda vahiy gelip gelmedigi

Abstract

All prophets are the messengers of God. They are in a
position to transfer Divine message {religion) to mankind in its
original form. They acquire Divine message via revelation.
However, the nature of revelation is not entirely known.
Although the metaphysical facts about revelation cannot be
subject to ordinary experience, many religious and philo-
sophical schools agree to the existence of revelation and
prophethood. But is there a possibility for receiving revelation
apart from that of the revealed books? Thus, for instance, did
the prophet Muhammad possibly get any revelation other
than the Qur'an? If yes, what evidence can be given for such
a claim? It is at this point where Imam Shafii puts forward his
theory of widsom (hikmah). For Shafii, such a revelation
which he calls 'wisdom' is indeed possible and the prophet
Muhammad was given such a wisdom apart from the Qur'anic
revelation.
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konusu tartismalidir. Ancak genel kabule gére, Hz.
Peygambere Kur'an disinda da vahiy gelmektedir.!
Bu tezin en hararetli savunucularindan,- belki- de
teorisyenlerinden birisi de Imam Safii’dir. Safii bu
kanaate “Evierinizde okunan Allah’in avetlerini ve
hikmeti hatirlayin..."? ayetini esas alarak ulasir. O,
buradaki hikmetin ayetlerle beraber zikredilmesinin
bir amaca dayal oldugundan hareketle Kur'ann
hem mana, hem de lafiz biitiinliigiinii g6z 6niine
alarak, onun bir gayesinin olacagim varsaymis ve bu
dogrultuda “hikmet teorisini ortaya atmustir.
Gergekten, tefsir, hadis, fikih ve usul alimleri arasin-
da “hikmet"i farkh bir sekilde fakat kendine &zgii
olarak yorumlayan da imam Safii’dir

Bu cahsmada, S$afii'nin, “hAikmet teorisi’ni
geligtirirken kullandii argiimanlan inceleyecek,
onun imkamin ve dini zeminini de tarhsacagiz. Bu
anlamda ona kars: gelistirilen tezlere de atifta bulu-
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nacadiz. Safii'nin “Aikmet tezi'nin daha iyi anlagila-
bilmesi i¢in éncelikle peygamberlik, vahiyve 6zellik-
leri hakkinda ana hatlanyla kisa bir degerlendirme
yapmamiz gerekmektedir.

A) Genel Olarak Peygamberlik ve Vahiy

insan akh, bir cok alanda &zellikle de dinde
dogruyu ve giizeli bulmada ¢ogu kez yetersiz kala-
bilmektedir. Bu bakimdan felsefe, smetafizik prob-
lemleri ¢ézmede ¢ofu zaman yetersiz olmaktadir.
Bu yiizdendir ki, dini bilgiye ihtiyag duyulmustur.
“Gercekten ¢ok vaygin olan hemen hemen her
insana hitap eden bir bilgi cesidi de ‘dini bilgi"
denilen ve nasslara dayalt bulunan bilgi ¢esididir. Bu
bilgi,” felsefi bilgiden daha kapsaml ve kusaticidir.
Hatta dinde, felsefenin ¢6zmeye vanasmadigh temel
baz problemler icin de imana dayall bir ¢éziim tarzi
vardir."® Dolayisiyla dini/gaybi bazi problemlerin
insan-iman-gayb baglaminda yine dine dayal olarak
gnostik ¢éziimlemelerinin  bulunmasi imkan
dahilindedir.

Bu ¢éziimlerin mahiyetinden ¢ok, biz burada
onun yéntem ve kaynaklan tizerinde durmak isti-
yoruz. Bilindigi gibi dinin gesitli sorunlara getirdigi
¢dziim ve careler peygamberlerin eliyle olmustur.
Onlar da vahiy denilen ¢ok &zel bir iletisim gekli ile
bilgive ulagmaktadirlar ki buna vahiy ve. risalet kuru-
mu yani peygamberlik denir. Bu konuda bir ¢ok din,
mezhep ve felsefi akim, risaletin mahiyet ve mis-
yonu hakkinda farkli gériisler ileri siirseler de
peygamberlik kurumunun gerekliligi konusunda ayrm
kanaate sahiptirler.

Klasik eserlerimizde &ncelikle onun imkam
iizerinde durulmus; Allah''n peygamber génder-
mesinin miimkiin oldugu, akhn bunu kabul ettigi4
belirtilmis; hatta bir adim daha atlarak onun bir
ihtiyag, bir gereklilik oldugu ozellikle vurgulanmustr.
Ornegin temel kaynaklanmizdan Serhu’-Akaid'de
“Din ve diinya islerinde ihtiyag duyulan meselelerin
¢éziimiinde, beserden secilmis ve besere génderilen
pevgamberlere ihtiyag vardi’'S denilerek peygam-
berligin teolojik zeminine ve gayesine igaret
edilmigtir.

Bu diisiince, aym zamanda biitiin Islami
firkalarin da ortak gériisiidiir. Detaylarda ¢ok kiiciik
niianslar olsa da genel kabule gére Allah, rahmet ve
hikmeti geredii peygamber gdnderir. Mutezileye
gore Allah, peygamber gdndermek zorundadir.
Ekseri Filozoflara gére de peygamberlik kurumu
gereklidir; peygamber goéndermemek ' hikmete

3 Taylan, Necip, /slam Felsefesi, Istanbul, 1991, 32.

4 ec-Sabuni, Nureddin, Maturidiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu,
Ankara, 1979, 109.

5 Taftazani, Saduddin,, Serhu-Akaid, Istanbul, 1973, 164.
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avkmdir. Miitekellimine gére de niibiivvet Allah’in

" hikmetinin geregidir.6

“Biz elgi géndermedikce azap etmeyiz."7
ayetinden anlasilan Allah'in rahmeti, insandaki ahla-
ki idrakin ve davranislarninin eksikligi, temel olarak
bunu (vahyi) gerektirmektedir. Bu anlamda
Peygamberler, hassas ve yikilmaz gahsiyetleri ile
korkusuzca ilahi tebligi ilan ederek, insanlar uyusuk-
luk ve diigiik ahlaki durumdan teyakkuz durumuna
gecirmeleri icin vicdanlann silkeleyerek uyandiran
olaganiistii insanlardir. Bu agidan peygamberlik ve
vahiy zorunludur.”8 Dolayisiyla peygamberlik ister
zorunlu olsun, isterse ilahi rahmet ve liitfiin geregi
olsun neticede olgusal bir realite oldugu agiktir.

Bu kavram, Arapcada “nibiivvet” ve “risalef’
terimleriyle ifade edilmektedir. “Resiil’, génderenin
haberine tabi olan kisi demektir. “Miirse/' ve
“resiil’, el¢i manasma gelir;? yani, Allah'in, kendi-
sine melek, sadik rilya veya ilham yoluyla vahyet-
tigil0 ve vahyini teblig etmesi icin goérevlendirdigi
kisidir.11 “nebi” kelimesi de, aynmi anlama gelmekte-
dir; ancak resul, nebiden {istiindiir.12 Ozel vahyin,
olgusal dini degerinin bilinmesi, éncelikle “vahy'in
ne oldugunun bilinmesini gerektirmektedir.

Vafu}le sozlitkkte isaret, kitabet, risalet, ilham,
kelam-1 hafi, bagkasina aktanlan sey, kitapl3 ve
siiratli isaret, remz ve imal4 anlammna gelir; bu
anlamda hizlh yapilan ise (siiratinden dolayi) “ emrun
vahyuri" denir. Vahiy, bazen sadece ses ve isaret,
bazen de kitabet ile olmaktadir.15 Vahyin cok cesitli
tiirlé ve tarzlan bulunmakla beraber, onun' ortak
yonii, iletisim ve bildirim merkezli bir fenomen
olusudur.

Kur'anda vahiy kékiinden gelen kelimelerin
gectigi ayetlere bakhdimizda bu lafizdaki ortak
yoniin, bir varligin diger varliklarla irtibat kurmas:,
iletisime gegmesi manasina geldigini goriiriiz. Bu

6 Taftazani, Saduddin, Serhul-Makasid, tah. Abdurrahman Umeyre,
Alemu’FKiitilb, Beyrut, 1989, V, 5-7.

7 fsra, 15.

8  Fadurrahman, Ana Konulanyla Kur'an, cev. Alpaslan Agikgenc,
Fecr Yay., Ankara, 1993, 168.

9 ibn Manzur, Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanu %-Arab,
Beyrut, 1993, 1, 1166.

10 Ciircani, Ali b. Muhammed, ef-Tarifat, by., trsz., 239.

11 Taftazani, Serhu Makasid, V, 5.

12 Ciircani, age., 239.

13 Firuzabadi, Mecduddin, etKamusu'tMuhit, Matbaatu'sSaade,
Misir, trsz., IV, 399, lbn Manzur, LisanuF-Arab, XV, 379.

14 salih, Subhi, el-Mebahis fi Ulumi’+Kuran, Dersaadet Yaymnevi,
Istanbul, trsz., 25.

15 isichani, Ragip, Mifredaty Elfazi!-Huran, tah. Safvan Adnan
Davudi, Darul-Kalem, Dimask, 2002, 858; Firuzabadi, age,
399,

16 Genis bilgi igin bkez. Isfehani, Mufredat, 858-860, Lisanu'-Arab,
XV, 379.
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anlamda vahiy bir bilgi volu demektir.l7 Terim
olarak vahyin bir ¢ok tarifleri yapilmissa da biz, daha
kapsamhi ve derli toplu olmasi hasebiyle ez-
Zerkani'nin tarumin tercih ettik: “Allah Teala’nun,
kullarma bildirmek istedigi hidayet ve buyruklar,
onlann arasmdan sectigi peygamberlerine, insan-
lann alisik olmadigi tarzda gizli ve stiratli bir yolla
bildirmesidir. "8

Goriildiigii gibi ¢ok ¢zel bilgi kaynaklanna ve
iletisim yollanna sahip olan peygamberlerin, siradan
insanlardan farkh olduklan agiktr. Esasen onlar,
dncelikli ve ozellikli insanlardir. Bu anlamda onlar,
evrensel mesaj sahibidirler. (Fatir, 24) Teblig ettikleri
din yani mesajlan aymdir. (Sura, 13) O da Islam’dur.
Onlar, teblig goérevleri agisindan da esittirler;
(Bakara 285) ancak kimi hususlarda bazisi da
bazisindan daha iistiindiir. (Isra, 55) Hepsi sikinty
cekmis, horlanmis ve alaya alinmustr. (Isra, 55)
Hepsi dogru ve emindir. (Meryem, 41) Onlar da
sorumludur; bu yiizden Kiyamet giinii kavimleri ile
yiiz yiize getirileceklerdir. (A'raf, 6-7) Bilgi kay-
naklan vahiydir. (Nisa, 164) Onlar, bir ¢cok din ve
mezhebin zannettigi gibi melek de degildirler. (Hud,
31) Ote yandan peygamberlik, vehbidir; (En'am,
124) yani, cabsilarak, emek verilerek elde edilmez.
En meshur peygamberler de, Kur'an'da adlan sik sik
tekrar edilenlerdir.19

Simdi de bir mukayese imkam vermesi agisindan
diger dinlerin peygamber ve vahiy anlayislarma
kisaca bakalim:

Atarva-Vedalar'a gére Zerdiist, meleklere inanir.
Ona gére ilahi teblig, uykuda, uyku ile uyamklik hali
arasinda ve uyanikhk hali olmak tizere {i¢ sekilde
vahyedilmektedir. Zerdiist'e gére herkes tarafindan
kabul edilebilecek kanunlar vazedebilmek icin
Allah'in bir elgi gondermesi zaruridir. Insanlar, bir-
likte yasamak zorundadir ve dolayisyla ilahi kanun-
lara muhtactirlar. Herkesin tabi olmasi igin bu
kanunlarin vazedilisi ilhamla olmaldir.20

Bir qok Hind tarikat ve mezheplerinde ruhi ann-
maya énem veren mistik karakterlerin yan sira tipki
Sabiilerdeki gibi beger suretinde meleklere de
inanilir; ancak bu inancin zamanla putperestlie
* doniistigii de bir gercektir.2! Brahmanizimde ise

peygamberlik kurumu inkar edilmektedir;22 ancak
onlar yine de vahyedilmis kitaplara inamirlar.
Tanrnin insan viicudunda ceset haline gegmesi
inanci da?3 onlara hastr. Budizmde ise vahiyden
ziyade ilham kavramu éne gikar; onlara gére ruh,
tefekkiir ve riyazat ile anndmlirsa gergek bilgi kendi-
sine ilham edilir.24

Sabiilikte peygamberlik inanci olmakla birlikte
onlara gére, insanlardan‘ peygamber olamaz.
Peygamberler, ancak temiz-ruhani varhklar olan
meleklerden olabilir. Sehristani, peygamberler ile
ruhanilerin {istiinliigii konusunda, Sabiilerle Hanifler
arasindaki tarhismalan uzun uzadwya anlatir.25
Onlara gére peygamberler, sekil ve madde itibariyle
bizim gibidirler. Biz, Allah’a ancak ona yakin temiz-
ruhaniler (melekler)26 aracihg@iyla yakin olabiliriz.
Dolayisiyla peygamberler de bizim gibi insandirlar;
neden onlara uymamz vacip olsun? “ Sizin gibi beser
olana uyarsamz muhakkak kaybedersiniz'27 der-
ler.28 Kur'ans Kerimde risaleti ve peygamberleri
kabul etmeyenlerin “Allah bir melek génderse ya"
seklindeki itirazlan, Sabii killtiiriinii ima etmektedir.
Bilindigi gibi Kur'an-1 Kerim, bu &neriyi c;ddtye
almaz ve onu kesin bir dille reddeder. 29

Yahudi teolojisinde, Allah, dogrudan dogmya
hitap edebildigi gibi bazan da bir melek vasitasiyla
hitap eder.30 Bu vahiy telakkisi, Islam vahiy anlayisi
ile drtiismekle beraber onlann peygamber telakkisi
(peygamberlerin masumiyeti agisindan) farkhidir. Bu
anlamda Tevrat'ta Hz. Harun'a put yapmak ifti-
rastnin yan sira, hirsizlik eden ve yalan séyleyen {...)
peygamberlerin haberleri de yer almaktadir.
Dolayisiyla Yahudilikteki peygamber anlayisina
goire, bu dinde peygamberler biiyikk giinahlan, sirk
ve kiifri irtikap - edebilmektedirler.31  Ayrica
Yahudilere gére, peygamberlik kazarulmis bir hii-
nerdir.32 Islam'a gére ise peygamberlik vehbidir;
kimse, gayreti ile peygamber olamaz; ancak layik
olmayan da peygamber olamaz.33

Hiristiyan kaynaklar iyice incelenince, bu dinde-
ki peygamberlik anlayisinin diger ilahi dinlerin

17 Atay, Hiiseyin, Kuranda Bilgi Teorisi, istanbul, 1982, 43'den
naklen Demirci, Muhsin, Vahiy Gerpedi, Marmara Umvez’sﬂe.si
[lahivat Fakiiitesi Vakfi Yay Istanbul, 1996, 25.

18 ¢z-Zerkani, Muhammmed Abdulazim, Menahilu? Irfan £ Ulumi'-
Kuran, Tahric, Ahmed Semseddin, Daru'l Kutubi'Himiyye, Beyrut,
1988, 1, 64; krs., Demirci, Muhsin, Vahiy Gercedi, 26.

19 Faslurrahman, Ana Konulanyla Kur'an, 171.

20 Muhammed Hamidullah, Kur'an) Kerim Taribi, gev. Mehmet Sait
Mutly, Yagmur Yaymevi, Istanbul, 1965, 10.

21 Sehristani, Ebw’l-Feth Muhammed Abdiilkerim; el-Milel ve'n-Nihal,
Beyrut, trsz. 513.
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23 Muhammed Hamidullah, age, 10

24 Myhammed Hamidullah, age, 10.

25 B, Sehristani, age, 263-299.

26 Tahrim, 2.

27 Muminun, 34.

28 Sehristani, age, 261.

29 B, , Hud, 31; aynca bke. [brahim, 11, Zuhruf, 32.

30 Muhammed Hamidullah, age., 10.

31 Kuzqun, Saban, Dért Incil Farklhkler ve Celiskileri, istanbul,
1991, 114,

32 Baljon, J.M.S., Kuran Yorumunda (addas Yénelimler, .cev.
Saban Ali Ditzgiin, Ankara, 1994, 90,

33 Fazlurrahman, age., 23.



peygamberlik anlayisindan ok farkh oldugu gériiliir.
Bu dinde Hz. Isa, bir peygamberden ¢ok bir ilah
olarak miitalaa edilmektedir. Hiristiyanhga gére Hz.
[sa, insan-peygamber degil; insan suretine girmis bir
ilahtir. O, belki vahiy almaktadir; ancak baba Allah,
onun viicuduna hulul ettifinden ve. onunla biitiin-
lestiinden o da ilahlasmakta ve kendi kendine
vahyeden durumuna gelmektedir. Hiristivanlar, Hz.
isa’min Hz. Muhammed ve Hz. Musa gibi vahiy ald:-
&t kabul etmezler. Bu baglamda, Incillerde sik sik
gecen peygamber kelimesinin manast hakkinda net
bir-agiklama bulmak miimkiin degildir; bilakis celis-
kili ifadeler yer almaktadir, Yahudilikteki giinahkar
peygamber anlayigini onlar da benimserler.34

Onlara gére Havariler de, Havarilerin yetigtirdik-
leri 6drenciler de peygamber sayilirlar. Incil yazar-
lari, vahiy alarak Incillerini yazdiklan igin bunlar da
peygamber kabul edilmektedirler.3% {sa’nin varhg,
viicudu, hayat biitiinii ile vahiydir. O, bizzat Allah'in
kelamidir. Allah, onunla beden oldu ve insanlar ara-
sinda dolash; ilahi cephesi insani cephesini kapladi-
gindan o kendi kendine vahyeden durumundadir.36

Goriildiigii gibi teist dinlerde vahiy anlayisi iki
temel esasa dayanir: Allah, mesajini bir melek vasi-
taswla va da sectigi kulunun ruhuna ilham yoluyla
dogrudan dodruya génderir veya Tann, bir insanin
viicudunda ceset haline gelir ve o insanin agzyla
Tann konusur, eliyle Tann hareket eder ve onun
kalbiyle Tann diler.37

Gerek peygamberlik kurumunun reddi, gerekse
vahyin melek aracihgyla olacagimin inkan, gerekse
Allah'in bir beser viicuduna girebilecegi seklindeki
biitiin bu vahiy ve peygamberlik anlayislan Kur'anda
reddedilmektedir: Ormegin " Uvaricr peygamberden
hali kalmis hichir millet yoktur. 38 “Her kavim icin
bir hidavet elgisi génderilmistir. "3° “O Kuran, ancak
vahyolunan bir vahiydir. Onu Ustiin giice sahip olan
(Cebrail) ogretti. O, aklnda ve davrarusinda kamil
bir melektir™0 ayetleri bunun temel kamtlandir.

Kuran-1 Kerim, Hz. Peygamberin peygamberlik
zincirinin son halkasim olusturdugunu, onun da
vahiy aldigimi, kendisine kitap verildigini, nebi ve
resiil oldugunu?! acikca ifade etmektedir. Hz.

34 Kuzgun, Saban, age.114. :

35 Muhammed Hamidullah, age., 10; Suphi, Salih, Mebahis, 25;
Kuzqun, Saban, age., 114.

36 Kuzgun, age., 100.

37 Muhammed Hamidullah, age., 10.

38 Fati, 24.

39 Ra'd, 7. bni Abbas, “hadi” kelimesini, nebi ve davetci olarak tefsir
eder. Ble. fbni Abbas, Tefsru fon Abbas, (Mecmau't-Tefasir, istan-
bul, 1979) iginde; Ill, 472.

40 Necm, 4-6.

41 Fotih, 29, Enbiya, 107, Ahzap, 45-46, Sebe, 28, Maide, 67, Sura,
48, Nahl, 2, Hakka, 43-47.
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Peygamberin melek olmadigim fakat
kendisine melek yoluyla vahyedildigini ve &zellikle
bir beger?? oldugunun da altim ¢izmektedir.
Bununla beraber onun begeriyetinin, risalét gérevini
hakkiyla yapmasmna engel olmadigi da bir
vakiadir. Biitiin bunlar, diger din ve mezheplerin

- peygamberlik ve wvahiy anlayiglarmin yanhs

taraflarmi  ortaya koymasi acisindan da
dnemlidir. Bu baglamda Hz. Peygamberin
gérev, misyon ve ontolojik yapisi ile ilgili olarak
Kur'an-1 Kerimde bir ¢ok ayet de bulunmaktadir.
Ancak biz burada sadece onun Allah’tan aldi
metliiv vahyin disinda da herhangi bir iletisim ve
bildirisim yoluna sahip olup olmadid ile ilgilenmek
durumundayiz.

Kur'an1 Kerim: “Nitekim kendi icinizden size
avetlerimizi okuyan, sizi temizleyen, size kitabr ve
hikmeti getirip size bilmediklerinizi &greten bir resul

* génderdik™3 der. Tbni Abbas, bu ayetten  hemen

sonra gelen “fezkiiriini ezkiirkiim..." (Bakara, 152)
ayeti ile Kur'an1 Kerimin, peygamberlik nimetine
dért elle sanlmayi tavsiye ettigini styler.44 Siiphesiz
bu tefsir, peygamberligin, dinde ¢ok y&nlii biiyiik bir
nimet oldugunu dolayisiyla genelde peygamberlik-
ten, ézelde de Siinnetten azami derecede yararlanil-
mast gerektigini ima eder.

Bu yorum kanaatimizce son derece tutarhdir.
Ciinkii, peygamberlik biiyiik bir liituf olmasayd
Allah, sadece Kitaba (Kur’an) dikkatleri cekerdi.
Oysa ayet, “Kitap"la beraber “hikmet"ten de
bahsetmektedir. Diger taraftan Siinnet ilahi bir
lituf olmasaydi, Hz. Peygamber sadece kendi
cadi ve arkadaslan igin bir nimet olurdu. Bu
anlamda sayet bize birakacafi bir hatirasi, dini
bir érnekligi yoksa, ondan asirlar sonra gelen
insanlarin onunla salt iman disinda bir iligkisi
sbz konusu olamazdi. Bu durumda da ondan dini
ve insani anlamda vararlanma imkam kalmazd.
Eder ondan vyararlanmama seklindeki bir tutum
ve davrarmus makul ise o zaman biitiin tarihi
sahsiyetlerin hatiralarinin, diisiince, fikir ve
pratiklerinin ¢8pe atilmasi gerekirdi. Takdir edilir .
ki béyle bir (6n) kabul, sadece Peygamber icin
degil, tarihi biiyiikk sahsiyetler icin de abes ve
sagma bir tutum olur. Iste, imam Safii,
Hz. Peygamberin niibiivvet ve risaletini béyle
genis anlamda yorumlayarak onun sadece
Kur'an vahyini degil; aym zamanda ilave bir
vahiy daha yani “hikmef’ de alabilecedini iddia
etmektedir.

42 Keht, 110, Hicr, 97, A'raf, 188, Ali Imran, 144.

43 Bakara, 151. : ‘

44 |oni Kesir, Ebu'l-Fida Ismail, Muhtasar Tefsiru foni Kesir, Beymut,
1981, I, 142.
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B- imam Safii'nin Hikmet Teorisi

Gelinen noktada Imam Safii'nin “hikmet
teoris/nin dini zemini ve imkam ile temel refe-
ranslarma gegebiliriz.45

Hikmet kelimesi, en iyiyi en iyi ilimlerle
bilmek,46 hakka uygun stz, hatasiz s62,47 peygam-
berlik, tefsir, Kur'an ilmi, niibiivwet, Kur'an hakikat-
lerini anlama, iilii'l-azim veya tiim peygamberlere
has olan bir sey?8 gibi anlamlannin yan sira, adalet,
ilim, ndibiivvet ve Kuran®® gibi anlamlara da
gelmektedir. Onun daha degisik anlamlandirmalan
ve yorumlar®® yapilmigsa da biz burada Safii'nin
kendine ozgii olarak ona yiikledigi anlamlari
iizerinde yogunlagmak istiyoruz.

Nitekim Imam Safii'yve gére hikmet, Siinnet
demektir. O, tezini ispat etmek igin asagidaki ayet-
lerin anlam ve iislup érgiisiinii géz &niinde bulun-
durur:

1. “Nitekim kendi iginizden, size &ayetlerimizi
okuyan, sizi temizleyen, size Kitabi ve hikmeti
getirip size bilmediklerinizi égrefen bir resul gén-
derdik. "51

2. ‘“lglerinden, kendilerine Allah'in ayetlerini
okuyan, kendilerini temizleyen, kendilerine Kitap ve
hikmeti Ggreten bir peygamber géndermekle Allah,
miiminlere biiviik bir litufta bulunmustur. *52

3. “Allah, sana Kitabi ve hikmeti indirmis ve
sana bilmedigini 6gretmistir... 53

4. “Ummiler arasindan kendilerine &ayetlerini
okuyan, onlar: temizleyen, onlara Kitabr ve hikmeti
dgreten bir peygamber génderen Odur. Halbuki
onlar énceden apacik bir sapikiik icindeydiler. 5%

5. “Evlerinizde okunan Allah in yetlerini ve hik-
meti hatirlayin. .

Dikkat edilecek olursa bu ayetlerde, "hikamet’
kavrami, hemen hemen aymi ifade ve iisliipla, ayr-

45 By bsliimde, (sonug harig), agirlikh nlarak doktora tezimizden
yararlandik. Bkz. Arslan, Giyasettin, Hieri fkinei Asnin Siyasi Yapuisi
Iinde [mam Safii'nin Kur'am Tefsir Metodolojisi, MUSBE,
(Basilmarns Doktora Tezi) Istanbul, 2001, 141-148.

46 [bn Manzur, Lisanu'-Arab, X1, 140.
47 Ciircani, Tarifat, 91.

48 isfahani, Miifredat, 250.

49 Firuzabadi, el-Kamusu'l-Muhit, IV, 98.

50 fbn Riisd, onu felsefe olarak yorumlar. Bke. Fasfuf{-Makal, cev.,
Bekir Karliga, Isaret Yay. [stanbul, 1992, 116. Fikuh usuliinde ise,
hiikmiin konmasindan amaglanan sonug seklinde tarumlanmighir.
Bkz. Zekiyuddin, Saban, flam Hukuk fiminin Esaslan, cev. {brahim
Kafi Dénmez, TDV., Yay., Ankara, 1990, 131.

51 Bakara, 151, 231.
52 Ali imran, 164.
53 Nisa, 113.

54 Cuma, 2.

55 Ahzap, 34.
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ca, Kitapla beraber pespese zikredilmistir. Burada
Kur'an biitiinliigiinii esas alan Imam Safii, bu tislup
ve siralamanin bir gayesinin olmasi gerektigi kana-
atindedir. Bu baglamda o, er-Risale adli eserinde
aynen soyle der: “Allah, Kitaptan bahsetmektedir; o
Kur'an'dir; fakat, “hikmet"ten de aym sekilde bah-
setmektedir; Kur'an ilmi konusunda kendilerine
giivendigim kimseler séyle dediler: “Hikmet”,
Resulullah'n Stinnetidir. Dogrusunu Allah bilir ama
bu, dogruya en vakin gériistiir. 56

Yine Safil, “Dinine, aklna ve ilmine glivendigim
birinden duydum; Hz. Peygamberin Nur suresi 4-9.
(lian) vetlerivie ilgili olarak verdigi kararlar biitiiniiyle
Allah in emrettigine uygundur. Clinkii O, Peygambe-
re iki sekilde emreder. 1-Allah ona vahiy indirr, in-
sanlara da bu vahiy okunur. 2-Allah 'tani Peygambere
sévle yap diye risalet (mesaj) gelir, o da onu yapar. 57
diyerek teorisinin imkarun ortaya koymaya cabigir,

Bu anlamda o, mantiki izahlar yapma geredi
duyarak bir sonug¢ ¢ikarmak ister ve su yorumu
vapar: “Kuran'da, Kitaptan hemen sonra ‘hikmet’
zikredilmistir. Sonra Allah, insanlara ‘Kitabr ve ‘hife-
meti &gretmeyi onlara bir nevi nimeti olarak
pespese ve israrla zikretmesinden anlasilan sadece
Stinnetin hikmet oldugudur. Bagka bir secenede git-
mek miimkiin degildir.”58

Safii, bu teorisini, hikmetin Kitapla beraber
zikredildigini, Allah’'in Hz. Peygambere kesin itaati
farz kildigmi, insanlarin onun emrine muhalif ola-
mayacaklann, Kitap ve Siinnetin farz kildiklarindan
bagka hicbir seyin farz telakki edilemeyecegini
soyleyerek temellendirmeye cahgir. Ciinkii Allah,
kendisine iman etmenin gegerli olabilmesi icin
Resuliine de iman etmeyi sart kosmustur. Ayrica
Siinnet, -Allah’in muradini- agiklar.- Béylece Safii,
Siinneti ‘hikmef'le kargilams ve onu Kitapla beraber
ele almigtr. Bu anlamda Allah’in, kendi murad: ile
ilgili olarak béyle bir imtivaz1 hi¢c kimseye vermedigi-
ni59 gdz &niine alan Safii, kendi diisiince yapist
icinde ‘hikmet’ Stinnettir sonucuna ulagmigtr.60

Abdiilgani Abdiilhalk, Safii'nin bu kanaate, nah-
vi bir tahlille (atf-matuf baglami) ulashgmi®! iddia
eder. Kanaatimizce Safii, burada gramer anlaminda
ahf olgusunu hi¢ kale almamig; sadece, Kur'an ve
hikmetin (Siinnetin) birbirlerine karsi konumlanm
géz éniinde bulundurarak bu sonuca ulagmstir.

56 Muhammed'in ldris es-Safii, er-Risale, Daru't-Turas, Kahire,
1979, 78; aynca ble. es-Safii, Ahkamii-Kur'an, Daru ihyai'l-
Ulumn, Beyrut, 1990, 38; es-Safii, e/-Umm, Daru Kuteybe, Beyrut,
1996, X, 436, XV, 13.

57 safii, el-Umm, X, 436.

58 safii, er-Risale, 79.

59 Salii, er-Risale, 79.

60 Arslan, Giyasettin, agt., 142.

61 Abdulhabk, Abdilgani, Hicciyveti's-Siinne, 76.



Safii, hikmeti yorumlarken Kitabin bizatihi ken-

disini esas almishr. Ciinkii Kitap, her sahada '

Peygamberi éne ¢ikarmakta ve onu bir cok ayette
Allah’la beraber anmaktadir. Ahzap suresi 34.
ayetinde bu durum acikca goriilmektedir. Safii de
istidlalinde aym ayetten yola gikmaktadir. Ona gére
Kitap Allah'in vahyi ise, hikmet de bu paralelde
vahyin aciklayicisi olan Peygamberin Siinneti
olmalidir. Imandaki iki unsur (Allah'a ve Resule
iman)'dan hareket eden Safii, séz konusu iman for-
miilinii Kitap ve hikmet paralelinde degerlendirince
mantiksal olarak hikmetin ancak Siinnet olabilecegi
kanaatine varir. Diger bir ifadeyle Kitap, Allah’i tem-
sil ediyorsa, hikmet de, -ayetlerin séz dizimi ve iis-
luplarindan anlagildid: kadanyla- Peygamberi ima
etmektedir.

Nevar ki, Safii'den &nce yasayan miifessirler,
hikmeti farkhsekillerde tefsir etmislerdir. Omegin
fon Abbas,62 ‘hikmet'i ‘fefsir’ ilmi, Milcahid, ‘fkh’
ilmi olarak anlarmiglardir. Kur'an: bastan sona tefsir
eden ilk kisi olarak bilinen Mukatil b. Siileyman ise,
‘hikmet' kavrarmimi bes farklh manaya muhtemil
olarak yorumlamistir.63 Bunlar da;

1- Kur'an'm emir ve nehyini igeren &diitler,
(Meryem, 12, Bakara, 231, Nisa 113)

2- Fehm ve ilim, (Lokman, 12, En'am, 89)

3- Niibiivvet, (Nisa 54, Sad, 20, Bakara, 251)
4- Kur'an tefsiri, (Bakara, 269)

5- Kur'an'mn kendisi, (Nahl, 125) gibi vecihlerdir.

Bu ayetlerde gegen “Aikmet” kavramimin Mukatil
tarafindan yapilan serh ve izahlarmmn higbiri,
'Safii'nin  hikmete viikledigi anlam olan Siinneti
isaret etmemektedir.64 Ancak Mukatil'in bu hikmet
kategorilerinden {igilincii ve dérdiincii  swradaki
niibiivvet ile Kur'an tefsiri seklindeki niianslar1 yan
yana ve beraber diisiindiigiimiizde Safii'nin
teorisinin dogrulanabilirliginin bazi ipuglarm bulmak
miimkiindiir. Clinkii Safii've gére hikmet,
nitbiivvetin Kur'an tefsirine bakan yiiziidiir.

Safii'nin tefsirde Mukatil'i takdir ettigié5 bilin-
mektedir. Bununla beraber onun hikmeti
Mukatil'den ve diger iki biiyiik tefsir otoritesinden
farkh yorumlamasinin arka plarinda, kendi devrinin
siyasi ve fikri ortarmmin etkili oldugu séylenebilir. Bu
anlamda &ncelikle ve &zellikle Mutezile ve Sia'ya
karsi gelistirmek istedigi Kifap ve Siinnet biitiin-
liigiinii (nass) korumak, dinde Kur'an kadar
Siinnetin de baglayicr oldugunu yine Kur'an'a

62 Yildinm, Suat, Hz. Peygamberin Tefsiri, Erzurum, 1972, 11.

63 Mukatil b. Silleyman, el-Viicuh ve'n-Nezair, tatiric, Ali Ozek, limi
Nesrivat, [stanbul, 1993, 29.

64 Arsian, agt., 143.

65 Bagdadi, Ahmed b. Ali Hatip, Tarihu Bagdad, Beyrut, trs., XIII,
161.
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dayandirarak temellendirmek, yani Kitap ve hik-
metin beraberligine vurgu yaparak Siinnete gereken
degeri vermeyenlere karsi onu savunma diisiincesi
etkili olmugtur denilebilir.

Hariciler ve Mutezile,; hadis rivayetlerindeki gelis-
kileri gerekge géstererek, onlan bir kusur addederek
hadisi reddetme egilimi icine girmislerdi.66 Safii’nin
el-Umn#7 adh eserinde * hadisleri reddeden taife’de-
digi kisiler, baz1 ustlcillere gére de Basral Mutezile
alimleridir.68 Ancak Abdiilgani Abdiilhalik gibi bazi
caddas arastirmacilar bu kisilerin Basral Mutezik bil-
ginleri oldugu ‘seklindeki gériige katlmamaktadir-
lar.69 Bu ayn bir konudur; burada bizi ilgilendiren
nokta hadisleri kabul etmeyenlerin varhdir.

Safii, kendi gagdasi kelamcilardan iki grubun
hadislere yaklasimin séyle dederlendirir: Bunlardan
birinci gurup, hadisleri top yekin inkar edenler.
(Dirar b. Amr el-Gatafani, Ubbad b. Siileyman,
Nazzam, Hafs el-Ferd vb.) Diger gurup ise miitevatir
olmayan haberleri kabul etmeyenler.

Safii, birinci gurubu ilimden nasibini almarms
kisiler olarak tarumlar; ona gére “Allah, Kitap ve
Siinnete uymay: farz kimustir. Bu itaat, bizler ve
bizlerden éncekiler icin ayrudir. Vacip olan, hadisleri
kabul etmektir. Bu gurubun suna hakk olabilir; o da
bu hadislerin sthhatini incelemektir. Yoksa hadis bir
cupida reddedilernez; aksi taktirde kéfir olurlar.
Clinkii, bir hadis rivayetini bile bile inkar etmek
Kur'an'in emrine avkn diiser."70

Ikinci gruptakiler ise ki bunlann baginda Vasil b.
Ata gelir- miitevatir sarhnda 1srar ederler. Bu ise,
hadis rivayetlerinin ¢odunun iptali anlamma gelir.
Safii, buna karsi miitevatirlik sartindan ziyade,
hadisin sahih olarak Hz. Peygambere isnadi sartim
ileri siirer. Bunlarin disginda kalan rivayetler ise
Siinnet degil, &rf olarak kalirlar. Gelenek ve &rfe itti-
ba sart1 yoktur; fakat hadis farkh olup ona ittiba gart:
vardr.71 Bilindigi gibi Safii bu ittibain gerekgesini de
kendisinin insa ettigi hikmet teziyle aciklar

Ancak, Safii'nin hikmet teorisi kimi aragtirma-
clar tarafindan zorlama bir yorum olarak deger-
lendirilmektedir. Nitekim Nasr Hamid Ebu Zeyd,
Safii’'nin bu tefsire giderken ne kadar zorlandigim
anlatmaya calisir ve séyle der: “Safif burada kendi
sistemini kurarken (Siinnet ile Kur'anin organik

66 Ahmed Hasan, “Al-Shafi'i's Role in the Development of Islamic
Jurisprudence”, fslamic Studies, Pakistan, 1966, V, S, Ill, 246.

67 Safii, el-Umm, XV, 9 (Babu hikayeti kavii't-taifeti elleti reddet el-
ahbare killehd).
68 Hudari, Muhammed, Tarifu't-Tesrii'Hstami, Beyrut, 1960, 186,

69 Genis bilgi icin bkz. Abdulhalik, Abdillgani, Hilcciyyetii's-Siinne,
3348,

70 Ridvan Seyyid, “Safii ve'r-Risale”, fptihad Dergisi, Beyrut, 1990,
IX, 93-99.

71 Rudvan Seyyid, agm., 93-99. Arslan, Giyasettin, agt.144.
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baglarint kurmaya cahsirken) hikmeti bizzat Kitabin
kendisi olarak yorumlayanlara karst o, Ahzap suresi
34. ayetteki “ma yutla"? (tilavet olunan), ifadesini,
vani kiraati ‘en-nutk’ olarak te'vil efmek zorunda
kalr; ta ki Kur'ant nutuk ettigi gibi, nutuk ettigi
Siinnet de hikmet olarak izah edilebilsin.”’? -
fleride deginecegimiz gibi Safii, okunan vahiy ile
okunmayan vahyi yani hikmeti (Stinneti) mahiyetleri
itibariyle birbirinden ayirmaktadir. Ne var ki burada
temel sorun, ana vahiy diginda da vahiy almanin
miimkiin olup olmadigidir. Yapilan arastrmalar
bunun imkanin: ortaya koymaktadir: “Kur'an vahyi
. ile diger vahiyler (stinnet vahyi) Ragip Isfahani nin
dedigi gibi bazi sembollerle gergeklesen bir konusma

niteliginde olabilir. Ciinkti Kur'an disindaki vahiy-

lerde bir talam vollarla vahyin sadece kalbe ilkast s6z
konusudur. Halbuki Kur'an vahyinin peygambere
inzali, sadece bir intikalden ibaret degildir... Onun
inzalinde hem lafiz, hem ses ve hem de her ikisinin
birlesmesinden dogan bir kiraat s6z konusudur.”73
Bu da Safii'nin hikmet teorisinin en azindan teorik
olarak dogrulanabilirligini géstermektedir.

Ote yandan vahyin merkezi anlarmnin “ bildirim"
oldugu, aynica onun “gizli ve stiratli’ olmast gerek-
tigini séyleyen de yine Nasr Hamid Ebu Zeyd'in ken-
disidir.74 Vahiy, biitiin anlamlanyla beraber bildirim
olduguna gére hikmet, neden bir vahye veya ilhama
dayali olmasm? Ve neden Safii burada zorlamada
bulunmus olsun? ’

Nasr Hamid Ebu Zeyd'in asagidaki miitalaas: bile
vahiy, hikmet ve tilavet iggeninde $afii'nin ulastigi
sonuclann dogru olabilecegini, diger bir ifadeyle
yanlislanabilir mahiyette olamayacagdim gostermek-
tedir. Nitekim Nasr Hamid Ebu Zeyd, flahi Hitabin
Tabiatr adl eserinde séyle der: “Vahiy, Allah’n
insanliga yonelik hitabina delalet eden tiim metinleri
kapsayan bir kavramdir. Bu, Kur'ani kullanum
itibariyle béyledir. Ote yandan vahiy, Kur'an éncesi
Arap dilinde de bir cesit ‘bildirim’ anlam iceren her
tiirlii iletisim faalivetini de ifade etmektedir. Nitekim
Lisanu'l-Arab'da sunlar kaydedilmistir: “Vahiy
kelimesinin ligatteki kék anlamlannin timd, gizlilik
icinde gerceklesen bir haber iletmeyi ifade eder. Her
ne kadar Lisanu’l-Arab miellifi, ilham, isaret, ima,
kitabet ve kelam gibi anlamlan “vahiy” kelimesinin
anlam icerigine dahil etse de, “bildirim" anlarmi bun-
lanin tiimiinii biinyesinde barindirmakta ve bu
anlamlardan her biri, bildirim sekillerinden birini
ifade etmektedir. Zira bildirim, kimi zaman yazyla,

72 Nasr Hamid Ebu Zeyd, el-ideclociyyetu'l-Vasatiyye et-Telfikiyye fi
Fikri's-Salii, elictihad Dergisi, Beyrut, 1990, S, IX, s., 84; krs.
Safii, Umm, XV, 13, 251.

73 Demirci, Muhsin, Vahiy Gerged, 40.

74 Nasr Hamid Ebu Zeyd, flahi Hitabin Tabiat, cev. Mehmet Emin
Masali, Kitabiyat, Ankara, 2001, 54.
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kimi zaman isaretle, kimi zaman ima ile, kimi zaman
da ilham yoluyla gerceklesir."75

Buna gére Safii'nin hikmet- teorisi, kiraat edilen
vahiyle beraber vahyin diger sekli olan Siinnet/hik-
met, bizzat Nasr Hamid Ebu Zeyd'in isaret ettigi soz
konusu anlamlan agisindan da miimkiindiir; éyle ki
hikmet, yukandaki vahiy cesitlerinden kitabet tiirii
vahiy hari¢ diger vahiylerden isaret, ima ve ilham
tiirti vahiylerin hepsi agisindan miimkiin gézitkmek-
tédir. Baska bir anlabmla, bu ihtimal, en azindan
béyle bir seyin (Siinnetin vahiy orijinli olabilirliginin)
imkanin ortaya koyacak mahiyettedir.

Hiristivan hermenétiginde Kitab-t Mukaddesin
tefsirinde de genel kabul sudur: llan, vani ilahi
mesajin bildirimi ile onun tefsiri birlikte Rab katindan
bildirilir. Rab, ana mesajin: ilan ettigi gibi, onun tef-
sirini de resullere vahiy yoluyla bildirir. Amus, (katip)
bunu séyle agiklar, Mevla Rab, hicbir is yapmaz ki,
onun sirmm ve hikmetini Peygamber kullarina
bildirmesin.7é

Esasen bu Hiristiyan tefsir telakkisi, Havarileri
bile igine almaktadir. Bunun bizim tefsir
kiilttirtimiizdeki benzer karsiig, kaynaklarda bir tef-
sir kurah olarak gegen su ilkedir: “Miifessirin,
Kur'ar haklayla tefsir edebilmesi igin vehbi ilme
(ilmu’l mevhibe) sahip olmas: gerekir."77 $imdi, bir
taraftan resiil ve melek gibi varliklann diginda kalan
normal insanlarm/miifessirlerin Kur’arn: ideal anlam-
da tefsir edebilmeleri igin gerekli olan usuli, begeri ve
zahiri bilgivi yeterli gérmeyip onlara ilave olarak
vehbi ilim sartin ileri siirecegiz; diger taraftan da ok
daha &zel bir insan, iistelik peygamber olan bir zatin
ilave vahiy almasim akil di1 gérecediz; ayrica ilham,
isaret vb. bildiim meziyetlerini ve iletisim imkan-
lanm zaid gérecediz; kanaatimizce meseleye boyle
yaklasmak tutarh olmasa gerektir.

Hakikaten Safii; “Hikmet Kur'an'dan ayndir;
ancak o da tilavet olunan bir seydir'8 diyerek cesitli
ayetlerle?® bu goriisiinii desteklemeye caligir. Bu
anlamda Safii’nin Ahzap suresi 34. ayetiyle istidlali
de son derece isabetlidir. Ciinkii gerek Ahzap
suresinin biitlinliigii, gerekse s6z konusu ayetin siyak

75 Nasr Hamid Ebu Zeyd, /lahi Hitabin Tabiati, 53-54.
76 Fehim Aziz, fimu't-Tefsir, Mist, trs., 195.

77 Blz. ez-Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve'/ -Mufessirun,
Daru'l- Erkam, Beyrut; trsz., I, 178. Zehebi, Suyuti'ye atfla bir
miifessirin bilmesi gereken ilim dallanm (15 madde halinde) siralar.
Bunlardan 15. sirada vehbi ilmi sayar ve Bakara suresi 282. aye-
tiyle istidlal yaparak su hadisi zikreder: “Bildigivle amel edene Allah
bilmedikdlerini bildirir.” Bkz., age., ], 178. Aynca Zehebi, Kur'an
epistemolojisi haklanda ii¢ gesit bilgiden bahseder; 1- Hic kimseye
bildirilmeyen manalan, 2-Kitabin sadece Hz. Peygambere bildirilen
baz sirlan, 3-Allah'in, Peygambere bildirdigi ve 63-retmesini iste-
digi, Kitabin agik ve gizli bilgileri. Bkz., age., |, 182.

78 Safil, el-Urnm, XV, 13.

79 Nisa, 65, 70, Nur, 63, Hasr, 7.



ve sibaki iyi incelendiginde, buradaki ‘hikmetin’
Peygamberle ilgisinin bulundugu agtkca goriilecektir.
Ciinkii, bu surede, biiyilk 8lgiide Peygamber ve
onun iistlendigi misyonun izahi vardir.

Ote yandan Safii, dini anlama ve yorumlamada
Arap dilini ve ozelliklerini bilmeyi son derece
6nemser. Bu anlamda o, Araplann edebiyat
anlayiglannin esas alnmasi gerektigi gériisiinii de
hararetle savunur. Ancak, Kur'an meminde Arap
toplumunun da anlayamadid: ve dinin/nassin kendi-
lerine yeni anlamlar yiikledigi kelime ve kavramlar
stz konusudur. Bilindigi gibi, sdziin bir &rfi, bir de
ser'i veya stlahi anlamlan vardir. Bu anlamda
Kur'an-1 Kerim, bazi kelime ve kavramlara Araplann
agina olmadiklan yeni anlamlar yiiklemistir.

iste tam bu noktada Safif igin bir problem olus-
maktadir. Ciinkii, o, dile ¢ok gilivenmektedir; ancak

Kur'an'in, bazi kelimelere yiikledidi anlamlar ile,

Araplann bu kelimelere atfettigi manalar, bazan aym
olmamaktadir. Omegin Cahiliye devrinde *“salaf’
kelimesi dua anlaminda kullanihyordu; esasen onun
liigat anlam: da béyledir. Fakat Kur'an, bu kelimeye
farkh bir anlam viiklemistir. Dolayisiyla, burada
semantik bir problem meydana gelmektedir. Tam

da burada, kelimenin &rfi anlamu ile dini anlamu ikile-

mi ortaya gikmaktadir.

Safii’'nin Kur'an tefsirinde Arap dilinin edebiyat
ve selikasim esas aldigim®® biliyoruz. Ancak
onun zihnindeki dil kriteri (Arapga), burada
“salaf” kavramimn yeni dini metinde hangi anlamlan
yitklendigi konusunda bize bir ip wucu
vermemektedir. Dolayisiyla Kur'an'daki “salaf”
kavrami, anlam agisindan bir problem olusturmak-
tadir. llging olan bir sey daha var ki, Kur’an-
Kerim'de bu kadar &nem ve israrla emredilen
““salat"in (namaz) keyfiveti ve ser’i (dini) anlarm
hakkinda da hicbir agiklama bulunmamaktadir. O
halde, Kur'an'da mevcut bulunan bazi kelime ve
kavramlar anlamlandinhp yorumlarurken nasil bir
ydntem takip edilecektir?

Séz gelimi Kur'an1 Kerim “Ey iman edenler
Cuma giinii namaz icin ezan okundugu zaman als
verisi terk edip zikrullaha kosunuz'81 ayetiyle Cuma
namazint Miisliimanlara farz kilmistir, fakat bu
namazin nasil kilinmasi gerektigini agiklamarmgtir.
Hz. Peygamber ise Cuma namazinin iki rekat kili-
nacagim ve bir de hutbe irad edilecedini beyan
etmistir.82 iste burada temel sorun sudur: Hz.

Peygamber Cuma namazinin kilinis seklini nereden

ve nasil 6grenmistir?

80 Safii, er-Risale, 60.

81 Cuma, 9.

82 Kogyigit, Talat, Hadis Usulé, A.0. llahiyat Fak. Yay., Ankara,
1975, 18.
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Kanaatimize gére Safii, burada, Arap toplumu-
nun zihninde bilinen kelime anlamlanyla Kitabin
onlara yiikledigi manalann temyiz ve anlamlandinl-
masinda bir usule ihtiyag hissetrnis ve bu ikilemden
kurtulmak icin, dilde adil hakem olabilecek bir
otorite bulmak gereksinimi duymustur. Ona gére bu
hakem, hem muhatabin (Araplann) dilini, hem de
vahiy dilini en iyi bilen biri olmahdir. Safii'ye gére bu
sartlan taswyan tek kisi, Hz. Peygamberdir; “¢iinkii,
Peygamber, kendi kavminin dilini herkesten daha iyi
bilir; Peygamberden baska Arapca’yi tam olarak
bilen yoktur."83

Safii, Kur’amn, dolayisiyla dinin dogru anlagilip
bilinmesinde bu dil otoritesi ve hakemini bile tek
basina yeterli gérmeyerek ayni hakemin s6z konusu
giiclii dil bilgisi ve yetisinin yan sira vahiy dilini de iyi
bilmesini sart kosar; bagka bir anlatimla, hikmet
teorisini ileri siirer. Bu anlamda o, su tezi savunur:
Hz. Peygambere has olarak, Kur'an gibi, vahye da-
yali bir arti deder daha, yani " Aikmet " verilmistir. O,
teblig ettigi vahyin beyanim da vyine vahiy
kontroliindeki hikmet geredi herkesten daha iyi
bilir.84 Esasen onun bdyle bir imtiyaza layik oldugu
ve bundan mahrum edilmeyecedi hem akli hem de
nakli olarak miimkiindiir.

Nitekim Ibn Abdilberr, “allemehu’ beyan” “ Ona
beyans (maksadini anlatmayi) 6dretti*8S ayetini, gizli
anlamlarin, akil tarafindan kabul edilecek diizeyde
kesfedilerek agia gikanlmasi Allah’in bir nimetidir86
seklinde yorumlar. Bilindigi gibi Safii de hikmeti
Allah’in bir nimeti olarak goriir.87 Dolayisiyla fbn
Abdilberr'in, ‘beyan’t bir nimet olarak gérmesi
Safii'nin tezini destekler mahiyettedir. Ancak burada
sorulmast gereken soru sudur; bu bevan gérevini
ger¢ek anlamda kim yapacaktir?

Iste Safii, Siinnefe bu misyonu vermekle bu
ikilemden kurtulmaya calismustir. O, bu yaklagimyla
dilin, dindeki/tefsirdeki 6nemine dikkat cekmis; ama
ayni zamanda dili ¢ok ivi bilen birisini de aramis ve
bulmustur; o kisi de Hz Peygamberden baskasi
degildir. Ancak problem heniiz ¢dziilmemistir.
Ciinkii geride bir siiphe daha kalmaktadir; yani,
Peygamber bu kelimelerin izahini ve tefsirini kimden
Bgrenmigtir? Ya da nasil égrenmistir? Yani ‘salat’,
vb. kelime ve kavramlan pratijinde gésterdigi sek-
livle anlamlandirmay: nereden bilmistir?88

83 gafii er-Risale, 42.
84 gafii, er-Risale, 76-79.
85 Rahman, 4.

" 86 jbn Abdi Rabbih, Ahmed b. Muhammed, ellkdu-Ferid, Beyrut,

1999, I, 6; Cabiri, Muhammed Abid, BunvetulAklitArabi,
Merkezu'd-Dirasati’l-Vahdeti'l-Arabiyye, by. trsz., 19.

87 Salfii, er-Risale, 78.
88 Arslan, agt., 146.
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O, bunlan (ana) metliv vahiyden &gdrenmistir
cevabi kabul edilemez. Ciinkii, metliiv vahiyde bu tip
kavramlanin agik bir tarifi yoktur. Sayet varsa o
zaman onlann gizlendigi akla gelebilir. Fakat kesin
olarak biliyoruz ki, metlilv vahiy gizlenmez; hicbir
peygamber aldigi vahyin tiimiinii veya bir kismmin
gizlememistir, gizleyemez de. Ciinkii gizlemek,
vahyin amacina ters diiser. Bu viizden, “ kiraat edile-
cek vahiy' (vahyi metliiv)'de gizlilik yoktur. Esasen
Allah'in ayetlerinden bir kismumi gizleyip insanlara
duyurmamak bu ayetlerin tamarmim saklayip ilan
etmemekle ayni seydir. Ciinkii bir biitiiniin kiigiik bir
pargasini gizlemekle-onun tiimiinii saklamak arasin-
" da (etik agidan) bir fark yoktur.89 Bu, aym zamanda
cirkinlik ve ceza agisindan da béyledir.%0 Bu durum-
da teblig de yapilmarmis olur.?! Esasen bu, peygam-
berlerin varlk gayelerine de aykindir. Ciinkii
peygamberler her yénden seckin insanlardir.

Dolayisiyla Hz. Peygamber, aldig: vahyi oldugu
gibi agiklamak zorunda olan bir sorumluluga sahip-
tir. Ancak onun aldig ana vahiyde baz kelimelerin
ack anlami bulunmamaktadir. Oyleyse onun bu
kelime ve kavramlan &grendigi ilave bir vahye ihti-
vac vardir. Iste Safii'nin Aikmet dedigi sey, bu vahiy-
dir. Yani vahiy sahibinin yine vahyin serh ve tefsiri
icin Peygambere 6zel; sadece ona has, ilave ilim ve
bilgi ilham etmesidir. Safii’'ve gére, Hz. Peygamber,
dil ve hikmetle donatilarak desteklenmistir.

Nitekim bu &zellikk baz arashrmalarda séyle
degerlendirilmektedir: "Bu noktada elgilerin diger
insanlara agiklamak zorunda olmadiklan ézel tecrii-
beler yasadiklarini kabul edelim -ki bu ihtimal akla
uzak degildir- o zaman bu &zel bilgilerin insanlari
ilgilendiren vani yoktur... Peygamberlerin bazt &zel
tecrtibeler yasamalarinda yadirganacak bir sey
oldugunu sanmyoruz. Bu bakimdan peygamberlerin
“6znel vahye” muhatap oluslarim kabul etmemek
dogru olmaz."92

Hz. Peygambere Kur'an diginda da vahiy geldigi-
ni iddia eden Safii, su hadisi nakleder: “Cibril-f Emin
kalbime sunu da ilham (elka) etti: “Hig kimse rizkin
titketmeden &Glmeyecektir; onun igcin nizkmizi giizel
isteyiniz."%3 Asagidaki rivayet de Safii’'nin tezini
destekler mahiyettedir. imam Evzai,- Hasan b.
Atiyye'nin soyle dedigini rivayet etmistir. “fHz

Peygambere vahiy inerken Cebrail, inen ayeti acik-
layan Siinneti o anda onun kalbine ilham ediyor-
du.”%% Bu olgunun liigavi ve dini agidan imkanmna
daha 6nce deginmistik.

Ne var ki Safii'nin, hikmeti béyle anlamlandir-
masi daha énce de degindigimiz gibi bir hayli elesti-
rilmistir.95 Nasr Hamid Ebu zeyd, Safii’'nin Siinneti
de vahye dayal dini bir kaynak kabul etmesini onun
Araphk ve Kureyslilk taassubunun ideolojik bir
sonucu olarak yorumlar. O, “Hz Peygamber
HRureysi bir Arapti ve Safii Hz. Muhammed'den
begerivet sifatiru kaldirip onu sari’ yapmak, ona ilahi
ve kutsal sifatlar vermek istemisti’®® diyerek Safii'yi
cerh eder. Nasr Hamid Ebu Zeyd'in bu itham, Isevi
dinindeki peygamber ve vahiy anlayisini gagnishir-
maktadir. Ancak S$afii'nin béyle bir vahiy ve
niibiivvet anlayisina sahip olmadia kesindir. Esasen
Islami ilimler gelenedinde hic kimse, hatta en liberal
yorumcular bile, onu, ontolojik varlik kategorisinden
ve begeri mahiyetinden gikararak konugmarmstir.

Fakat Nasr Hamid Ebu Zeyd, Kur'an vahyi ile
Siinnet vahyini esitlemenin dodru olamayacagim,
ilahi olan ile beseri olanin aynilesemeyecedini iddia
ederek, itirazii séyle siirdiiriir; “Peygamberden
sadir olan her tiir séz, fiil ve ikran Stinnet kapsarmi-
na alamayiz, bunlar vahiydir, diyemeyiz. Ciinkii Hz.
Peygamber, bir ¢ok konuda arkadaslarina danismis
ve onlann gériislerine tabi olmustur. Nitekim bu
durumu belgeleyen ¢ok sayida rivayet vardir."97

Ancak, kanaatimizce Nasr Hamid Ebu Zeyd,
Safii'yi tam olarak incelememis goziikmektedir.
Ciinkii Safif, Hz., Peygambere kesin itaati emreden
ayetlerle istidlal edip, Siinnetin vahye dayal
oldugunu séylerken Siinnetin, mahiyet ve dini hiye-
rarsideki yerini diger bir tabirle vahiy kategori-
lerinden hangisine dahil olacadimi géz ardi etmis
degildir. Nitekim Safii'ye gére Kitap ile Stinnetin bir-
birlerine kargi durumu sudur: Kitap asil, Siinnet ona
tabidir;?8 Kur'an Siinnetle nesh edilemez;9? ciinkii
“aslin, ona tabi olanla neshi caiz degildir."100

Goriildiigii gibi Safii, bu iki vahyi mahiyet ve
fonksiyonlan itibariyle birbirinden ayirmstr.
Dolayisiyla, Nasr Hamid Ebu Zeyd'in yukandaki
tezinin saglam temellere oturdugu séylenemez.

89 Beydavi, Kadi, Envaru't-Tenzil ve Esraru't-Tevil (Mecmau't-
Tefasir, Istanbul, 1979), IL., 318.

90 Hazin, Alauddin Ali, Lababu't-Te'vil i Meani'tTenzil, (Mecmau't-
Tefasir, lstanbul, 1979), II, 318.

91 fbn Abbas, Tefsiru fbn Abbas, 1, 318.

92 Albayrak Halis, Kur'anda Insan-Gayb fiskisi, Sule Yay., istanbul,
1996, 241,

93 safii, Misned, Daru'l-Kutiibi'-Imiyye, Beyrut, 1980, 233; Safii,
er-Risale, 93. Bu hadis haklunda ¢ok genis agiklamalarda bulunan
Risale muhakikinin izahlan i¢in bkz age., 93-102.
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94 fbn Abdilber, Yusuf en-Nemeri, Camiu Beyanitim ve Fadiihi,
Beyrut, trs., I, 191.

95 Bkz. Nasr Hamid, [deolociwve, 84; Kubasogly, Hayri, Sinni
Paradigmanin Olusumunda Safif'nin Reld, Ankara, 2000, 223.

- 96 Nasr Hamid, /declociyve, 91.

97 Nasr Hamid, Meolociyye, 84.

98 Safii, [htifafu'l-Hadis, Milessesetu’l-Kitiibi's-Sekaliyye, Bey-nli,
1993, 56.

99 safil, er-Risale, 107-108, 122;
100 safii, fhtilafu'-Hadis, 56. Arslan, agt.,148.



Ciinkii, Hz. Peygamberin, dinin gesitli meselelerine

taalluk eden igtihadlan, ¢ok defa ilahi ilhamin bir
neticesidir. Bu dogrultuda onun isabetli ictihadlan
vahiyle teyid edilmis, hatal i¢tihadlan ise yine vahiy
yoluyla tashih edilmistir.101 B&yle olunca onun, her
hal-ii karda ilahi vahiy yollanyla desteklendigi sonu-
cu ¢ikar. Bu sonug, aym zamanda hikmet teorisinin
imkanini da ortaya koyabilir. =

Sonug

Vahiy sahibinin yer ile iletisim ve bildirimi salt
tilavet olunan vahiy (Kitap)'den ibaret degildir.
O'nun ver ile iletisimi basta akil olmak (izere ilham,
sezgi ve rilya gibi yollarla da yapilmaktadir.
Yerdekilerin Allah ile iletisimleri ise ¢codu kez O'na
yonelis, dua ve yakans seklinde olmaktadir. Sayet
yer, gok ile sadece metluv vahiyle iligki kuruyorsa o
zaman yerden gbge dogru viikselen dua, niyaz ve
yakanslann; érnegin “ilmimi artir” ve “bana esyanin
hakikatini géster” demenin anlarm nedir? Ya da, her
giin dua etmek ne anlama gelmektedir? Takdir edilir
ki bunlarin hepsi, yer ile gdgiin yani insanlarin
Allah’la iletigimlerinin imkanii ve siirekliligini
gbstermektedir.

Siradan insanlarin gékle iletisimi miimkiinse ve -

hala devam ediyorsa, bu manada ¢ok daha &zel biri
olan Peygamberin (s) gokle iligkisinin daha da
kuwvvetli olmasi; émegin vahye yakin veya bir nevi
ilahi ilham diizeyinde olmasi, dini mantik icerisinde
daha tutarl gozitkmektedir. Baska bir anlatmla
ifade etmek gerekirse Safii'nin tezi su anlama
gelmektedir: Hz. peygamberin, émedin her hangi
bir ayetin anlamini/tefsirini &drenmek gayesiyle
Allah'a yonelmesi ve ondan yine vahye dayah agik-
layic1 yeni bilgiler elde etmesi miimkiin ve muhtemel
olup pratikte de vuku bulabilir; nitekim béyle bir
vahiy olgusu vuku bulmustur ve bu olgunun adi da
hikmettir; yani Siinnettir.’

Sonra, Allah Teala dilerse peygamber kullanm
gavb bilgisine de muttali kildiginal®? gére vahiy
degerinde veya onun bir gémlek altinda bulunan
“nebevi ilham”"in vani hikmetin imkamm kabul
etmemeyi hakh gdsterebilecek makul gerekge nedir?
Anlamak miimkiin degildir. Oysa ilahi iletigimin, en
az O’nun zat, rububiyeti ve uluhiyeti kadar
muhtesemn, zengin ve ok cesitli tezahiirleri

101 Kocyiait, Talat, Hadis Tarihi, A.U. llahivat Fakiiltesi Yay. Ankara,
1977, 15.

102 ¢inn, 26-27.
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oldugunu bilmek -en azindan varsaymak- bdyle bir
vahyin imkanimi anlamay da kolaylastirabilir.

Peygamberlik kurumu ve ilahi kitaplar, dini
gergeklikler olarak kabul edildikten sonra mantiksal
zorunluluk geregi vahiy de kabul edilmelidir. Ciinkii
bunlar birbirlerinin temel parcalandir. Dolayisiyla
metlilv vahiy, olgusal bir deger olarak kabul edildik-
ten sonra tilavet edilip pratikte kendisiyle amel de
edildikten sonra, aym sekilde, ona gére tali konum-
da bulunan Siinnet vahyi (Allah'in Hz. Peygambere
ézel olarak Kur'an diginda vahyetmesi) neden
miimkiin olmasin? Bu anlamda Allah'in, &medin
Havarilere103 veya Hz. Musa’'mn annesil®® gibi
peygamber olmayanlara bile vahyettidi -en azindan
onlara yaph@ bildirimin gekline vahiy demistir- g6z
éniinde bulundurulursa en biiyiik resullerden olan

" Hz. Peygamberle iletisim hatlanim renklendirip

zenginlestirmesi ve bildirimini degisik yollardan
takviye etmesi hem naklen, hem de aklen miimkiin
olabilir.

Ote yandan peygamberlik kurumu, insanhk
tarihi kadar kékli ve kadim bir realitedir.
Peygamberler seckin ve kamil insanlardir. Onlar
siradan insanlar degildirler. En biiyiik farkhhiklan
bilgi kaynaklandir. Bu anlamda onlarin okul veya
felsefe gibi bir tecriibeye ihtiyaclan yoktur. Onlar
dogrudan dogruya Allah'tan bilgi alirlar. Esyanin
hakikat ve mahiyetini onlara Allah &gretir. Bu 8gre-
tim ve bildirim, vahiy adi verilen ve peygamberlere
has ¢ok &zel metafizik bir tecriibedir. Bu anlamda
biitlin peygamberler esittir. Son peygamber olarak
Hz. Peygamberin de vahiy tecriibesi yasadigi bir
gergektir. Burada herhangi bir problem bulunma-
maktadir. Ciinkii bir cok din, mezhep ve felsefi ekol,
béyle bir tecriibenin imkanii kabul etmektedir.
Fakat burada temel problemn Hz. Peygamberin dini
her séylem ve davramigimin da vahiy kaynakh olup
olmadigidir.

Gelinen noktada Safii'nin hikmet teorisi béyle bir
iletisimin yani Peygamberi séylem ve pratiklerin de
metliiv vahyin yan {riinii olabilecek tiirden bir
vahyin imkanini ortaya koymaktadir. Kanaatimizce
“hikmet teorisi”, akli ve nakli argiimanlan bakimin-
dan da tutarh gézikkmektedir. Dolayisiyla Siinnetin
vahiy kékenli olmas: ihtimali, olmama ihtimalinden
daha fazladir demek miimkiin géziikmektedir.

103 Maide, 111.
104 Kasas, 7.
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