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Kur'an'da Yaratma Konulu Bir Kavram: 
"Haleqa" 

The Concept Of Creation in The Quran: Haleqa 

Ozet 

Haleqa kavramı, Kur'an'ın. yaratma konusunda yoğunlukla 
istihdam ettiği bir fıildir ve temel anlamı "takdir etmek"ıir. Bu temel 
anlam doğrultusunda kavram, zamanla bazı yan anlamlar da 
kazanmıştır. Haleqa, Kur'an'da sadece Allah Tealll'nın yaratmasına 
özgü bir kavram olmayıp, örneğin Hz. lsa hakkında da kullanılmaktadır. 
Bu bağlamda kavramın, Kur'an'da yoktan yaratma gibi kelarru/felsefi 
bir anlamı ifade etmediği görillmüştilr. Zaten Kur'an 'ın indiği dönemde, 
ilk muhaıaplar arasında böylesi bir tartışma da söz konusu değildi. 
Ancak açıkça ifade edilmelidir ki Allah'ın takdir ettiği ve yarattığı gibi, 
ne takdir etmek, ne de yaratmak mümldlndür. Haleqanın anlam 
bayatında izlenen yoktan yaratma anlamı, kavramın Kur'an sonrasında 
oluşan sernanlik alanıyla ilgili bir anlam zenginliği oluşturmaktadır. Ne 
var ki, nüzi.il dönemi sonrasında kazanılan anlamların Kur'an'ı anlam'! 
ve telsir etme sOrecinde istihdam edilmemesi gerektiği de ifade 
edilmelidir. 

Anahtar Kelimeler: Yaratma. haleqa. yoktan yaratma, Kur'an 

semantiği, Kur'an tefsiri. 

L Giriş 

Ger likö Haklan dilersen tişık ol 

Hdlilm '1-halla gör andan hdlik ol•• 

Bir kavıam olarak ·'yaratma", bir taraftan ilahi karak
teri, nihayetsiz gücü ve otoriteyi yansıtırken öte yandan 
da insani düzlemdeki üretme, var etme ve eser ortaya 
çıkanna fonksiyonlannı sembolize etmektedir. Nitekinı 
imam Gaziali'nin · (505/11 ll) de dediği ·gibi aslında 
Allah'ın mahlii.katından biri olan insan, bedeninde halq 
tezalıürüne ilişkin pek çok özellik · taşımaktadır. 
Sözgelimi insanın; bir beşer olarak hayatiyelini devam 
ettirebilmesi için bir bedene gereksinim duyması, bu 
bedenin de bir binanın çeşitli enstıüınanlara ihtiyaç duy
duğu gibi birtakım şartlara zorunlu olarak bağımlı olması 
ve h~p bu belirgin vasıflann da en büyük yaratJ.cı Cena
b-ı H~ '(arafından meydana getirilmesi, düşünülebile~ek 

* · Yrd.Doç.Dr., Ondokuz Mayıs Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 

•• Nesinii Div01n, haz. Hüseyin Ayan, Ankara 1990, Tuyuğlar 192, s. 
415. 
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Abstract 

The Quran uses the teım haleqa very frequently in teıms of ere· 
ation. It basicly means "ro assess .. (takdir). Besides this basic concept 
of ııssessing, it consists of other-related meanings. The temı haleqa is 
not used just as an ııttribution of Allah, but aJso -for example- as an 
action of Jesus in the Qur'an. In tlıis context, it is seen that this concept 
does not mean a theological and philosophical understapding from ere
ating nothing. When the Quranic verses were revealed, there was no di
saggrement among the first receipents (target population). However, it 
must be emphasiıed that neither creating nor assessing is possible as 
Allah does. While the temı haleqa does not have any meaning coocer
ning ereali on during the time of reveaJing, it gained the m eaning of ere
at i on from notlıing in Jnter, nnd this is a variety in the sernantic life o 
the word. Nonetheless, it should be known that when the Quran is inter
preted, thevarious meanings which are given to these terms la ter should 
not be used. 

Key Words: Creation, haleqa, creation from nothing, senıantics 
oftlıe Qur'an, interpretntion on 1he Qur'an. 

halqf tezahürlerden olsa gerek.i.r.1 

Tj. Boer'in de vurguladığı gibi yaratma, Allah'ın yal
ruz başlangıçta yoktan var edişine değil, aynı zamanda 
evrenin ve insanın meydana gelişine de işaret etmekte, 
hatta mevcut olan her şeyi içine alacak kapsam ve geniş
likte bir alana hükmetmekted.ir.2 

Bu anlamda halq'ın Allah ile kainat arasındaki müna
seöeti, başka bir deyişle ilihi fiil.leri ifade eden en kap
samlı kavram olarak yerini aldığını söylemek mümkün
düı:,l Allah ile mahltlkatJ. arasındaki il!şkinin, ·etkilenmenin 
ve işieve has niteliklerin mabiyetlerinin ne <;>lduğu sorusu 
belki yapllması gereken başka bir çalışma konusudur, dola
yısıyla bu çalışmada konunun bu yönü ele almmayacaktır. 

Bkz. Gazz3.li, EbQ Hamid Muhammed b. Muhammed, el-M aksadil '1-
Esııii fi Şerlıı Esmiiilliilıi'l-Hüsnli, nşr. Ahmed Kubbaru, Beyruı, 
tez., Daru'l-Kiltübi'l-İlmiyye, s. 53-55. 

2 Boer, Tj. DE, "Halk" Mad., M.E.B.İslam Ansiklopedisi, c. V/I, s. 
165. 

3 Bkz. Topaloğlu, Bekir, "Hiilik" Maddes~ TDV İslam Ansiklopedis~ 
c. xv. s. 303. 
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MUSTAFA ÜNVER 

İslam literatürijnde "yaratma" konusunda istih4am 
edilen kavramlardan en sık kullanılanı ve de hemen 
herkes t:arafındap. en ço~ b~ni "ha-le-qa" (~) filli
nin masdar formunda y~ttığı "halq" kaVramıdır ve bu. 
tespit Kur'an-ı Kerim dÜZleminde de karşılığıılı aynı 

paralelde bulmaktadır. 

geniş ölçüde bu pıadde ile ifade edilmiş$". Hatta halq 
kavramının A'raf Sfuesi 54. ayete7 dayanarak !Çur'an'da 
sadece ınad~ k~nular için ~ğil, mücerred pıeflıümlar 
için de knUamldığı belirtilmiştir. 8 

Kur' an' da çok sık kullanılan halq lmvramı. hadislerde 
de karşılık bulmaktadır. Örneğin ha/ik ismi, doksan 

Kav-ı;aırun aynı anlam yönünde kullanılan diğer dokuz esrna-i hüsna rivayetlerinin ikisinde de yer 
fiiliere göre belirgin derecede neden daha yoğun olarak almasının yanında9 diğer bazı hadis metinlerinde de 
kullaruldığı sorusu, cevabı bulunmaya değer incelikte görülmekte, aynca bir çok rivayette halq eylemi, fiil 
görünmektedir. Binaenaleyh bu soruya verilebilecek sigalanyla Allah'a nispet edilmektedir.IO 

cevaplan iki temel grupta toplııınak m~dür: islam dışındaki inanç ve düşünce sistemle~e 
1 -Kavramın yansıttığı yaratma, Zeydi müfessir bakıldığı.nQa ise, örneğin Budizm ve Jainizm gibi bazı 

Şevkaorye (1250/1834) göre bütün nimetierin varlık dinlerde "yaratma" diye bir anlayışın yer almadığı, 
alaruna çıkarken uğradıkları kutuptur ve halq olmaclı!-n Yunan Filozoflannda da yaratılış düşii!ıcesinin bulun
hiçbir şeyin meydana gelmesi mümkün değildir. 4 Bu ma dığı görülmektedir. Çünkü onlara görekainat ebedidir. 

görüşün,. kavranun ileride tartışacağınuz temel takdir Bu düşünce~erine hak4n olan vurgunun gerisinde, tabi
anlamı doğrultusunda dile get:iıilmiş olmas~ kuvyet!e atçılık demek olan "~turalizm"in yattığı tespitini ifade 
muhtemeldir. Çiinlct! yaıatıları varlıkların ölçüsÜZ, plansız etmek mümkün~Qı-.11 

ve etütsÜZ var edildikleri, kabul edilemez bj.r sav olmak- Bazı ~erde ise Yaı:<ltnıa me~Upıu görü4nekte, ha~ 
tan öteye geçem~z. konuya ilişkin hirçok efsanele~n anla~dİğı bilinmekte-

2-Miliki Müfessir K~i'ye (67llp73) göre ise dir. Sözgelimi bu efsanelerin ortak özellikleri arasında 
Allah Teala'nın, diğer sıfatları arasında en çok kurban motifini ~ m~ür. Bazen tanrı kendi 
kavranumıza ait olanı seç~es~ Kur'an'ın i:pdiği döneiD4e kendisini fuıbaq etmesi (Praj~ati), vey~ başlangıçtan 

Arapların Allah'ın halq ettiği, hiiliq Qlduğu gerçeğini beri var ol~ devi (Tiamat, Yro4'), ya da Puruspa gibi deve 
kabul etmeleri dı:ırumuyla ilgiliclif. Böylece }(ur' an, ~nzeyen M,acrqnthropos'u veya J4le başl~çtan beri var 

onların bu yönünü ortaya koymald~ ~eyhleı:4ı~ 4elil olaq Eski İf<m'da Evakdat boğası gibi bir hayvanı kurban 
getirmiş ve inanmamalarından dolayı o $n şid4etli şe- elplesi sonuc~da, kainat varip{ sahas~ çıkmakt~dır.12 

kilde kınam1ş ve azarı~ olınaktadır.5 Bu tespitleri İslam filozoflanrnn yan~tma konusuna bakışlarını ise ı· 
do~- sadedinde "şayet ~nlar~ g~kl~ri v:/e~i Jd_m iki b~lı}( ~tw$ top~ m"Qnıkünd*: ı- Özellikle 
hal~ e!ti dıy~ sarsan, elbette_, A(l~fı ~ır derl~r pıeal4t- ~fl~tııq paz~yeswe meyleden es!ci yc:ı!cl~tQ13r göre, ! 
deki ayet{çq ~~rJımıak m~d~ ~g@.~~~!g~~ ~ pıa~di evrenin yapıtı!~~-önce b~ qizi_~vi va$k-_ t 

Araplar,_ All_ah ın b~ YO!lUDll her zaıpaıı. ikrar lar sudfi.r et:Qıi.ştir. au akıma örnek olarak İhvaq-ı SıW!'yı i 
edegelmişle!dir. (h.IV.yy/m.X.yy) verıp.ek m~dür. 2- Daha çok 

1
1 

Yara~ işlevim~ Kpr'~'da çol,<. genj.ş !>4' ;ıl~ Aristo'ya $yanan alqJna göre çle öqceliJ<le il&~i cevher
yayıldığı gerçeğindeıı ~lretle, göfiH:leq v~ gq~ey~n de~ cıkıl s&dır olqıpş, OM'!!!-so~ rı!Mn! ve ~<!i ~e~- ! 
her şeyin yara~ !.conusu · old-ıığun~ söyleJ:!le~ ler l>~~~çsız v~ b.ir!>irleı:ine paralel Ql~ derece 1 
mümkün!fQ.r. TeJ:!lelqe her şey~ y~tıcısı ~ah derece pıeydaqa gelmişle*. Bu lasma ö~e}c olarnk da 1 
T~'dır. Gökler, yerler V~ bu ikisi~ bul.~, İslam filozoflanııP<pı İl.>n-i s~ (429/1037) ve İbJ:!.-İ ı 
lJ.ep Allah'ın halq etmesiyle v-Qcut b~ vapıkl.ar4tr. Rüşd'ü (595/119~) verıpek nı.Qpıkünd"Qr. Dikkat edilirse 
Bunun için halq keiWte?iyle ifaı:Ie ·eı:Iilen yaratpıa ı<onu-
ları, diğer kelimeler!e ifa!fe edilep yaratma Il}evzulaqn.- 7 ·";:~ıJ jl.:.jı ~~ı": "Haberinizolsunl..iyaratmakveemrermekO'na 

dan d~ geniş ve yay~- Allah'~ y~tıcılık vasfı en 

4 Şevkani, M_uhaınmed b. Ali.b. Mulı.am!ned es-San'iiıü, FeJJııı'L-Kadü 
-ef-Ciimiu beyne Femıi'r-Riviiye ve'd-Diriiye nıiJı Jlmi'~-Tefs!r, yy., 

tn., Aıemu'l-Kılb1b, c. I, s. 50. 

5 Kurtubi, Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cami' l~Aiıkiimi'l
KIIr'iiıı, Beyrut ı985, c. L s. 226. Aynca bkz. Şevkini, F!!Ôm'l
Kadir, I, 50. 

6 Bkz. Lokman (3 ı) : 25; Zümer (39): 38; Zuhrüf (4~): 9, 87. Aynca 
bkz. Zümer (39): 3. 
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mahsıuıur." 

8 Bkz. Gazzali, el-Maksadii'l-Emii, 53; uıutfuk, Veli, K11r'ôn-ı 
Kerim'de Yaratma Kavranu, İs~bul ı995, s. ı6; Yıldırım, Suat, 
K11r'wı;da Ulülıiyet, tsianbuı 1987, s: 193. 

9 İbn Mac~."Qua. :İo; Tinnizt,-Daavat, 82. 

lO Bkz. Topaloğlu, "Hölik" Mad., 304. 

ı ı Bkz. Nasr, Seyyid Hüseyin, İsliim Kor.moloii ÖğrJ!.Iikruıe Giriş, 
çev. Nazife Şişman, !stanbul 1985, s. ı33; Yıldınm, K11r'an'da 
Uhilıiyeı, ı95. 

12 Bkz. Yıldırım, Kur'an'da Uhilıiyet, 195. 
. . 
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KUR'AN'DA YARAlMA KONULUBİRKAVRAM "HALEQA" 

bu yaklaşımların. ikisinde de Allalı'ın yarntqıay~ etkisi, 
ilk illet olmasında teziilıür,etınektedir.ı:r · 

' ' . . . . ' 

Tarihteki gizemlerini ili$ koruyan İlıvan-ı Safa'ya 
göre ilk sebep, ilk m§ş~ ve yarntıcı olan Tann'nın 

. kendine has fiili, yaratmadır. Ne var ki onlar bunu 
. isöylerken "Sizi topraktan yaratması O 'nun dyet

lerindendir"14 ınealip.deki Kur'aıı. ayetinde spz edilen 
·'mevcud bir şeyden var etme" anlanuİıdaki yarntmadan 
değil; EW-i SÜllllet kelamcılan gibi öncede~ her hangi bir 
şey olmaksızın y~~yı k.asted~rler.~s Ancak opl.ıız- bu 
düşüncelerini feyiz ve ~dil.r ile açıklarnaktadırlar. BlliJ,a 
göre yarn~ aslı Allah'ın ·kerem ve cömertliğidi.r, 
O'nun feyezWıdır.16 

Sü.nni İslam anlayışında ise felsefi mahiyetieki 
başlangıçsiZ dünya faraziyesi kesinlikle reddedilmekte ve 
Alla4'ın ~evhid öze~ğ4ıi zede~eyici izahlar yapılmaktan 
kaç~maktadır.ı7 

2. Kavramıp. Lügat AnJ.amı 

Morfolojik açıdan ha-le-qa fiili, üçlü (sülasi) fiillere 
ait birinci kalıptan gelmekte olup yaygın olarak kavramın 
''takdir etmek, istiva haline getirmek, tesviye etmek, bit: 
işi ö!Çilp biçerek hikmetingerektirdiği olgunluk ve kıvam
da yaprrıak" anlanuna sahip olduğu belirtilıne!rted.ir.I8 

13 Bkz .. Boer, "Halk" Mad., VII, 166. 
14 Rüm (30): 20. 

15 İhvan-ı Sata, Resiiil-ü İlıv(iııi's~<>afii ve f/ııUiilm 'l-Ve{ii, Beyrut, 
ırz., D.aru Siidır, c. ll, s. 127; c. lll, s. 517; Aynca bkz. Uysal, ~n

ver, "I/ı viilı-ı Safii" Marl., TDV. İslam Ansiklopedis~ c. XXII, s. 3. 
1 ~ İhvan-ı Safii'nuı benimsediği yaratılış detayında yer al.;n "faal akıl" 

hakkın~a aynca geniş. bilgi. için bkz. l.f.!!Sijil-ii .İiıviirıi's-Sa{q ve 
HııUibııı'l-Vefii, Beyrut, trz., IV, 206; Uysal, "İiıriiıı-ı Sa~" Marl., 
XXII, 3-4. · 

17 Bkz. Boer, "Halk" Mad., VII, 166. 

18 Kavr'!mın bütün lOgavi tanımlamalan için bkz. Cevheri. İsmail b. 
Hammad, es-Sılıiilı fi'l-Liigati ve"l-Ulfım, Beyrut I974, Daru'l
Hııdacati'l-Arabiyye, c.I, s.366; İbn-i Manzur, Lisiillii'l-Arabi'L
Mulıit, Beyrut, ırz., c. I, s. 889-892; Zebidi, Murteda MııliibbOddin 
Muhammed el-Huseyni, Tiicu'l-Ariis miıı Ceviilıui•t-l{a",iüs, 
Daru'l-Fikr, 1307, c. VI, s. 335-336; Ragıb el-Jsfehiini, td-Miifredfıt 
fi Garibi'l-K11r'ibı, ıışr. :lvf.A. Halefuuaıı; I<.alıire 19io; s. 224-226; 
rıruzabadi, Mecdüddin Muhammed b. Ya'kilb, el-Kiimilsii'l-Mulıit, 
Kahice 1952, c. III, s. 236; İcad; Abdü'I-Cebbiir b. Ahmed,· el-Mıığı;i 
{i Ebviihi't-Tevlıid (HaUm'l-Kur'ii11), nşr. Talıa Huseyn, Kahiie 
1961, c. Vll, s. 20f< vd; Kadı Abdiİ'I-Cebbiir, b. Ahmed, Şer/w 
Usüli'l-Hanıse, thk. A.Kerim Osman, II. Baskı, Kahice 1988, s. 
548-549 ; Ebu'l-Bek.a, K4Uiyiiı, Matbaatü'l-Amire, 1287, s. 318; 
Gazziili, el-Maksadii 'lrEsna, s. 52-53; Razi, Fahrud!lin, l'yfe{iitilııı 'l
Gayb,.Kahire 1992; c: I, s. 485-486; c. VII, '.s: ın; Tab;~si,' Ebü 
Ali el~Farll b. El-Hasen, Mecnıau'l-Balıreyıı fi Te{siri'l-Kıır'ôıı, 
Tahr~. ırz., Mektebetü'l-Ilıniyyeti'i-tSl~yYe, c . . c 59; Ebus
suü<i; ·Muhammed b. Muhammed el-Iıniidi, İrşiid(i'l-Akli's-Se
ümilii Met.ôJ•e'l-Kı~r'ôni'l-Keıfm, IL Baskı,.Beyrut 1990, c. I, s. 59; 
Zemahşen, Ciirulliih Malımüd b. Ömer, el~Ke.şşôf a11 Ha
kiiikı Gavlimiıfı't-Tem.ü. nş.r. M. Huseyn Ahmed, Kahire-Beyrut 
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Şu halde halq kavramının temel anlanu, kabaca 
"takclir"dir ve kavramın yüklendiği diğer tüm anlamlar 
ise bu temel anlamdan çıkmış yan anlanllardır. Artan kul
~ sayesinde yan anıaın1~, temel anlamı gölgede 
bırakmış, temel. anlamdan daha çok sahnede ~yı 
baş~tır. Esasında her kavramın temelde bir anlamının 
olduğu; ancak zamani~ yan ani~ da -tenı,el anlamla 
bağlantısını bir şekilde kurmak suretiyle- orta çıktığı bi-

. linmektedir. Örneğin Türkçemizdeki temel anlamı 
"yazıya geçi.Plıniş bir metne bakarak b~ sessizce 
çözümleyip anlamak ya da aynı zamanda sesiere 
çevirmek" olan "okıınıalc" 19 eyleminin yap. anlamlan 
aı:asmqa görP.üğiimüz "öğrenim gönrıek", "şarkı ya da 
ezgiyi yonnnlaınak" gibi anlamların temel anlamdan 
tamamen kopuk olquğunu söylemiz rniimkün değildir. 
Aynı şekilde "dokurıınak" eyleminin "temas etınek" 

anlamı dışında "sağlığı bozmak", "sataşıp tedirgin 
etınek", "insanın duygulanmasına yol açmak" gibi yan 
anlamlam sahip olduğunu düşünmek de münıkündür.20 

Bu itibarla dilci İbnü'l-Enban (390/999) haleqa fiili
nin Arap Dilinqe iki temel anlamda kullaruldığını ifade 
etınekte, ilk temel ~amının ·takdir etmek olduğunu 
Kur' an' dan, şiirlerden ve dildeki kullanımından örnekler 
vemıek süreliyle delillendinnektedir.ıı 

Kavrq.rnın ilk dönemdeki ·kulliınınıları.p.a örnek olmak 
üzere cahiliye dÔJ:!eıı:ıin4ı ünlü Muallfika şam 2üheyr b. 
Ebi Sülma (H.Ö.13/564)'in Herim b·. Sinfuı'ı 
(H.Ö. 15/608) överken söylediği şu şiiri anmak 
mümkündür22: 

c.S.;.. 'J r.l ~ (~' ~J & ..;....ö..l.,; L. c.S_JJ .:-.h 
"Şüphesiz sen takdir eltiğin (p/anladığm) şeyi yaparsın & 

Bazılan da plan yaparlar ama uygulamaya koyamaı/ar" 

Zebi<li'ye (1205/1790) göre ş*de geçen haleqa :fi!Ii 
takdir etmek anlanp.ncla kul1ı:wılp.uş ve şair Zfiheyr, 
~erim'i takdir ettiği, planladığı işleri tatbik satmsına ko-. . . ' .... .. . 
yab~di@ i9in azimli ve k~ ~ir ~a.n oldu~ g~~kç~-

1965, c. L s. 91; Kurtubi, el-Ç~' ~-Aiıkiimi'!-Kıu'lin, L 226; 
Şevf-öıı!. F!!1i!q'l-.f(a~, I, 50. · 
Ane~ İbn-i Fiiris, cumpurun da göpişü doğrultusunda aynı anlam 
içinde verdiğimiz takdir ve istivii anlainıannın iki ayrı temel anlain 
olduğunu düşünmekredir. Örneğin çalışmamız içinde bizim de 
dikkat çektiğimiz kaygan ıaş kullanımı ona göre istiwi temel anlamı 
içinde yer alan bir kuUanımdır. Bkz. İbn-i Fiiris, Aluned b. Fiiris b. 
Zekeriyyii, Mıı'ceıtl{t Mekiiyisi'l-Lıiga, II. Baskı, thk. Abdüsseliim 
Muhammed Hfuiin, Mısır 1970, c. rr: s. 213-214. 

l9 Bkz.Han~erlloğlu, Orhan, Tiirk Dili Södüğii, llBsk., İstanbull995, 
Renizi Kitabevi, s.363. 

20 Kavramlann taşıdıklan temel ve yan anlamlar hakkında geniş bilgi 
için örneğin bkz. Aksan, Doğan, Her Yönüyle Dil, II.Bsk., Ankara 
1990, TOK Yayınları, c.III, s.l82-185. 

21 Bkz. R~i, Me{atilııı'l-Gayb, I, 485. 
22 Bkz. Cevlıeıi, Sı)ıiilı,. I, 366 ; İbn-i Manzür, Lisiinıı'l-Arab, I, 890. 
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siyle övmüştür. Aynca buradan. İbn-i Kayyım'ın 
(751113 50) da belirttiği gıbi, hciliq isminin kullara da rus
petinin caiz olduğu anlaşılabilıne.k:tedir.2J 

Haccac'a ait şu sözde de kavraınını.ız aynı anlarolan 
ifade etmek üzere kullarulınıştır:24 

~.: ~~ ..;.ı.ıs ~.: <.:-.!_,i ~ı ~ t.., "Hiç plan yapmadım 

ki onu ııygulamış olmayayım, lıiç söz vemıedim ki onu da 

yerine getimıiş olnıayaymı" 

Bir başka şiirde de kavranunuz şöyle kullanılır: 

(f'\Jı ..y. 'YI ..;Jiy.JI c.S~j & ~.> .:,...AJWI tS~~ .b.<.,ı "YJ 

"Ne takdir edicilerin elleri, ne de ölçiip biçicilerin elleri iyi 

i.ş ortaya koyabilir, nıeğer Id derininlıası ola "25 

Aıap dilinde kullarumı olan ·· avakkabı dizayn etti ... 
(ha/eka 'n-na '/eJ deyişi de kavramın anlam alanına ilişkin 
incelikli detaylar ortaya koymaktadır. Zira bu söz, bir 
ayakkabı yapmak için deriyi ölçüp biçip en uygıın şek
liyle planlayan, modem deyişiyle desinatörlüğünü yapan 
kimse için kullanılmaktadır. Buna benzer bir kullanım da, 
içinde su muhafaza etmekte kullanılan kırba yapımına 
geçilmeden önce derinin ölçülüp biçilmesini anlatan 
(ha/ektü 'edime li 's-sekô) söZÜdür.26 

Alaplar tuluk, dağarcık veya kuba kesrnek için deriyi 
ölçüp oranlayıp, gerekli ta hminler gerçekleştirildiği 
zaman deriyi tilçap biçtin, tahmin ve takdir ettin anlamı
na (kadderte '1-edime ve halaktehü) derler.27 

Arap Dilinde kavramın temel anlamıyla ilgili olarak 
bilinen bir başka kullanım da uydurulmuş ve asılsız sözler 
için "ehôdisil '1-huluk" denınesidir.28 Adeta bu deyişle de 
yalan ve uydurulmuş bir sözün plan ve kurgu saflıası 
geçirdiği anlamı ihsas edilmektedir. 

Ayrıca bir başka kullanım da elbiseyi eskitmek ve 
aş~ anlamında (ehleka 's-sevbe) deyişidir. Giyilen 
ve kullanılan elbise, artık ölçülerini ve kıvnmlannı tam 
olarak bulmuş, öte yandan da aşındığı için tüyleri 
dökülmüştür. Bu söylenenler, kavramın temel anlamı 
sadedinde tespit edilen "takdir ve istiva" anlamıyla son 
derece örtüşmektedir. Nitekim çıplak ve kaygan taşa da (es-

23 İbn-i Kayyım, Muhammed b. Ebi Bekr b . E}ryübi ei-Cevı.iyye, 
Şifiiu'l-Alil li Mesôili'l-Kaderi ve'l-Hıl;meti ve't-Ta'ül, tlık. H. 
Hasen Abdullah, Kabire 1975, s. 279. 

24 İbn-i Maıızur, Usômı'l-Arab, I, 890; Razi, Me{atilm'l-Gayb, I, 485. 

25 Bkz. Kadı AbdO'l-Cebbar, el-Muğnl li Ebviibi't-Tt~vlıid (Halku'l
Kur'iill), VII, 209; Razi, Me{ati/ııı'l-Gayb, I, 485. 

26 Razi, Me{atilm'l-Gayb, I, 485; Kurtubi, et-Cômi' li-Aiıkômi'l
Kıır'iill, L 226; Şevkini, Fetlw'l-Kadir, L 50; Ebussuud, İrşlidii'l
Akl, L 59. 

27 Bkz. İbn-i Kayyım, Şifiiu't-.4rıl, 279. 

2!< Razi, Me{ntüıu'l-Gayb. 1, 485. Şu:ı.r.l (26): 137. iiyette geçen foımu 
da aynı anlamdndır. 
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sahralil '/-ha/kd') denilmesi aynı manalara matufknllanım
lardır.29 Ömeğin ünlü muallaka sahiplerinden birisi olan 
Tarafe'nin (H.Ö.B/564) aşağıdaki şiiri bukullanımdadJr:lO 

~~_,; _n-1; ._,.; ~t..AJ..;. .:.r ~.ı~_,... & t,.;4i~ ._,.; c::-:-ıı y~ .:ıis 

"Sırtındaki yiik kolanının izleri saııki sert arazideki kaygan 

kayada çıkan su yolları gibi" 

Kavramın bahsettiğimiZ "takdir etmek'' karşılığında
ki birinci temel anlamı yanında bir de ikinci anlamından 
söz edilmektedir ki bize göre bu ikinci anlam, kavramın 
temel anlamı olmayıp tamamen ilk anlamın kapsamı 
içinde bir ikincil uzanım anlamdır. Hatta ilk anlamın 
devamı ve sonucu olan bir anlam olduğunu söylemek de 
mümkündür. Bahsedeceğimiz bu ikinci anlam, esasında 
plan ve tasanmı tamamlanan bir işin, yani ilk anlamın 
uygulamaya konulmasından başka bir şey değildir. 

Şu halde kavramınikinci anlamı, genelde "yaratmak" 
olarak bilinen "inşa etmek, ortaya koymak, bir şeyi icad 
etmek ve meydana getirmek"tir. Ancak Kur'an'ın 
nüzülünden ve muhtemelen özellikle de felsefi 
düşüncenin Müslümanlarca takip edilmesinden son.ra 
kavrama ait temel anlam önemini ve etkinliğini kaybe
derek ve hatta tamamen unutularak yerini, kendi içinden 
çı.kınış olan "yaratmak" manasma terk etmiştir. Hatta 
yaratma anlamı içine, yoktan yaratma gibi bir yorum .da 
dahil olmuştur. Bu sfukle olsa gerek bazı Müslümanların 
bir insan için örneğin "falan iirünü yarath" de}tiŞini 
yadırgadıklan müşahede edilmektedir. 

Mesela bu yaklaşımı besleyen kaynaklardan birisi 
dilci İbnü's-Seyyide'dir (458/1066) ve "Allah her şeyi 
yarattı" dediğimizde bunun anlamının Allah, her şeyi 
-yoktan yarattı demek-olduğunu söyler:31----

Öyle göıiinüyor ki İbnü's-Seyyide'nin bu yorumu bir 
taraftan teselsüle meydan bırakmama adına makul 
ad d edilen bir tasanuf olarak değerlendirilebilecekken, öte 
taraftan da kavramın sahip· olduğu köken anlamını 
dikkate almaktan ziyade maddenin ezell olup olmadığı 
tartışması sonrasında gündeme gelen bir anlamın öne 
çıkanlması olarak da eleştirilebilir. Daha açık bir deyişle 
İbnü's-Seyyide'nin paylaştığı bu tespitin kavramın 
Kur'an'ın indiği dönemde yansıttığı anlamlara ait 
olmadığı ileri sürülebilir. 

Binaenaley h dilcilerin kavramın etimolojik anlamlan
na ilişkin olarak ifade ettikleri görtişlerinde takdir etme 
ile yaratma anlamlarını birlikte yorumladıklan görülmek-

29 Razi, Mefatilıll'l-Gayb, L 485. 

30 Bkz. Zevı.eni, Ebü Abdiilah el-Huseyn b. Ahmed, Şerlııı 'l
Milallekliti's-Seb', thk..Muhaıruned Hayr Ebu'l-Vefii, Beyrut1990, 
Daru İhyai'l-Ulum, s.58. · 

31 Bkz. İbn-i Manıür, Lisdmı'l-Arab, I, 889. 
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KUR'AN'DA YARATMAKONULUBİRKAVRA.M: "HALEQA" 

tedir. Ömeğinhti/ikve ha/ltikisimleriıli? Allah'a ait sıfat
lar olduğunu ve buna bağlı olarak ilgili isimlerin elif
ltimlı olarak Allah'tan başkası için caiz olmadığını düşii
nen dil bilgini.Ezheri (370/981) de bu -göriiŞü benimse
nıelde ve bir şeyin yaıatılışında takdir, plan, proje ve etüt 

) gibi birtakım ön çalışmalann yapıldığını ve bu doğrultu-
. · da yaratmanın gerçekleştirildi~ ileri sünnektedir. 

Bunları ispat etmek makamında ise deri yapırncısına da 
varalıcı anlamına gelen "hiilik" dendiğini, çünkü bu kim
senin deriyi kesmeden önce ölçüp biç~ğini, hesabını yap
Uğını vs. ifade etmektedif.32 

Konu iiZerine bir başka yaklaşınun ise zikredilen iki 
anlamı. birleyen, tek bir maıuı baline getiren bir anlayış 
tarafından temsil edildigini söylemek mümkündür. 
Sözgeliini yaratma kavranılan konusunda yararlı bir 
çalışma yapmış oları V. Ulutiirk, kavrarıun lügat anlanı
lannı incelerken Ragıb İsfelıam (565/1 169)'ye daya
narak33 "halq, aslında doğruca takdir etmek demektir. 
Bir asla ve benzere dayanmaksızm bir şeyi i b da' ehnek 
manasma ku/lam/ır'' derken kavraının birinci aniann ile 
ikinci anlamını aynileştirrnektedir. 34 

Doğrusunu söylemek gerekirse bu yaklaşımda·, 

kavranun esas anlaını olan "takdir etmek'·', ikinci anlamı 
olan "Allah 'ın varattna''sından soma etkinliğini ve öne
mini yitinniş olmasına, esas anianun bütüniiyle buharlaş
masına razı oluruıiayarak sanki iki tanım aynı şeyi ifade 
ediyormuşcasına homojenize edi!mektedir. Sonuçta da 
kavram, takdir anlamını neredeyse yitirmiş olmaktadır. 

Ayru yaklaşım '·Jıalq 'm aslı herhangi bir i 'li bar ile 
rakdir etmektir. Arah ke/ammda önce geçmiş bir örneğe 
davanmadan bir şevi icad etmek manasında kul
lam/mıştır " demek sfuetiyle İbn-i Manifu (7U/Üll) 
tarafıudan da sürdürülmüştiir. 35 

Haleqa kavramının köken anlamı olarak tespit edilen 
"takdir" sözcüğünün hangi anlama geldiği konusunda 
Mütercirn Asım Efendinin (1235/1820) ve~diği Türkçe 
kar~ılık açıklayıcı görürunektedir. Nitekim ona göre 
takdir: "oranlamak ve ölçiimlemek"tir.36 Ebu'l-Beka 
(1095/1684) ise takdiriniki şey arasını denk.leştirıuek (e/

milsiivtit beyne 'ş-şey'eyn) olduğııuu söyler.37 Buna göre 
takdir, bir işi yapmadan önce onun çeşitli durumlanıu, 
ölçülerini, şartlarını vb. göz önünde tutarak etüt etmektir. 

32 [bn-i ll'lanzür, Lisanıt '1-Arab. 1, 889. 

:n Bkz. R5gıb, 1Hii{redfit, 224. 

34 Ulutürk. Kur'fiıı-ı Kerim'de Yaralma Kaı•ramı. 15. 

35 lbn-i 1vlanzıir. Lisiiım 'l-Arab. f, 889. Aynı:a bkz. Ulutürk, Kur'fiıı-ı 
!lefim·de Yaratma llaı•rnllu, 15. 

36 Müt.:rcim Asım Etendi, Kamus Terciimes~ el-Matb:ıatü ' I
Osmfuıiyye, !305, c. II, 896; Topaloğlu, "Hfilik" Mad., 30:}. 

37 Ebu'I-Belci, Kiilliı•ı•iit, 318. 
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Nitekim kader sözcüğii de aynı kökten tiiremektedir ve 
onda da ölçüp biçme ve planlama anlamı bulunmaktadır. 
Şu halde takdir anlaınının haleqa fiilinin asıl anlanu 
olarak algılanmasının isabetsiz kabul edilmemesi ve 
bunun da yaratına anlamıyla zıt bir durunı teşkil 

etmediğinin görülmesi gerekir. · 

Vermeye çalıştığımız etimalajik tahlillerin ardından 
ilki temel olmak şartıyla halq kavranunın şu üç manası 
meydana çıknuş olmaktadır. "1-Bir şeyi güzelce ölçüp, 
biçip takdir etmek; 2-var olan bir şevden başka bir şey 
ortaya koymak, icad etmek; 3-yoktan var etmek 
(ibda ') ".38 

Kavramın Yoktan Yaratınayla İlgisi: 
Acaba haleqa fıilinin asıl aıılaını "takdir ehuek'' ise, 

İlıvan-ı Sara'run39 deyişiyle "bir şeyi bir şeyden oluştur
mak" ise, bir şeyi yoktan icad etmek, var etmek anların 
nereden çıkmıştır? Başka bir deyişle kavrarnın asıl anların 
olan takdir etmek ikinci anlam diiZeyine nasıl indirgen
miştir? Bu soruya verilebilecek muhtemel cevaplar 
arasmda Kur'an'ıu etkisi göz ardı edilmemelidir. Zira 
yaratma anıeliyesini sadece Allah Teala'ya ait kılma 
gayretinin, sonuçta dilcUerin yoktan yarafina anlanunı 
takdir aniarnının üstüne yerleştirmeleriyle tamamlanmış 
olması münıkündür. Çünkü daha önce de söylendiği gibi 
kavrarnın yaratma kavramlan içinde hem en çok kul
lanılanı olnuısı, hem de "Cenab-ı Hak için sıkça kullanıl
nuısı, teorik-felsefi düşüncenin de etkisiyle Allalı'a özgü 
yoktan yaratma anlanu ön plana çıkanlarak bu fiile giy
dirilmiş olabileceği de gözden uzak tutulıuanıalıdır. 

Gerçekten de Miladi VII. Yüzyılın sonlanna doğru 
İslam kültüründe kelanu, bilimsel ve felsefi düşüncenin 
yavaş yavaş teşekkülüyle, kainaun Allah tarafından 
yaratıldığına inanılrııakla birlikte, Allah'ın onu nasıl ne 
~man yarattığı meselesiyle Müslünıanlarıu ilgilenıneye 
ve çözürııler aramaya başladıklan görülmektedir. Ancak 
kabul edilmelidir ıd özellikle Kur'an, kainat ve insanın 
yaratılışıyla ilgili birçok bilgi vennesine rağmen, açık ve 
seçik olarak . ıneselenin çözümünü onda bulmak mümkün 
değildir. Çünkü her şeyden önce Kur'an, üslubu gereği, 
yaratılışla ilgili bilgileri hem kısa ve veciz kurallar 
luılinde hem de çeşitli sure ve ayetlerde dağınık biçimde 
vermektedir. Daha da önemlisi hem Peygamberintizin ve 
hem de salıabenin böyle bir nıeseleyle meşgul olrna
malan. Kur'an'ın bu konuda net beyanlarda bulunma
nuısına sebep olması imkan dalıilindedir. Bu süreç içinde 
sorunını cevabını net olarak bulamayan Müslümaniann 
başka kültürlerden ve nıilletlerden cevaplar aranıalan, 

38 Bkz. Ulııtürk, Kur'fiıı-ı Kerim'de Ynrntmn Knı•ranu, 15. 

39 Bkz. Resôil-ii İln•fiui's..Sn(ii, III, 517. 
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efsanevi mahiyetteki halk inançlanyla felsefi mahiyetteki 
kozmalajik nazariyeleri dikkate almış olmalan aynı şe
kilde imkan dabilindedir.40 

Zira voktan varatma konusu Yahudi, Hıristiyan ve 
İslam literatüründe lügavi olmaktan daha çok felsefi ve 
teolojik düzlemde tart:ışılmış bir konudur. 

Örneğin Yahudi literatürüne ait Maccabees 
metinlerinden ikincisinde yoktan yaratmanın açıkça dile 
getirildiği görülmektedir: 

··Çocuklanm! Size yalvanyorum, gökyüzüne ve 
yeryüzüne iyice bakın ve içinde bulunan her şeyi görün. 
Allah ' ın onlan var olan şeylerden yaratmadığım idıak 
edin. İnsanoğlu da bu yolla var olrnaktadır."41 

Biraz önce de belirtmeye çalıştığımız gibi esasında bu 

tartışmanın her hangi bir kavıamın ilettiği anlamın ortaya 
çıkanlması gayretinden çok; kainatın, Allah dışındaki 
malılukatın neden yaratıldığı problemi üzerine kafa yor
maktan kaynaklandığı görülmektedir. Bu doğrultuda bir 
Laraftan bazı Yahudi ve HıristiyanliteratÜrün~e yaratılışın 
yokian (exilihilo/nonex.istent) geıçekleştiği savunulurken 
öte yandan Phiİo (ö.İ.S.50) ve bazı kilise babalannın 
Platon'un yaratılış teorisini beniınseyerek yaratılışın bir 
varlıktan (pre-ex:istent) meydana geldiğini ileri sürdükleri 
görülmektedir. e 

Bu itibarla kavram incelemesi yapılan bir çalışmada 
lügavl temeli alnıayan bir tartışma üzerinde daha fazla 
durulmasının gerekmeyeceği, çünkü bunun ayn bir çalış
ma konusu olduğunu söylemekle yetinmek istiyoruz. 

Şimdi de haleqa fiilinin çeşitli türevlerinin yansınık
lan anlamlar üzerinde duıalım: 

Kavramın Çeşitli Türev Anlamlan 

Fiilin masdan olan halq kelimesi; hem masdar, hem 
ism-i meful görevi üstlenmekle olup mahlfık anlamına 
gelmektedir. Halq, ha/ciik ve halika kelimeleri de masdar 
olup, mahliik, yaratılmış anİarnında kullanılırlar. Daha 

40 Bkz. Bayrakdar, Mehmet, İslam'da Evrimci Yaratılış Teorisi, Isıan
bul 1987, s.26-27. Konuyla ilgili efsanevi halk inançlanyin kclilmi 
ve l~lsefi teoriler hakk.ınd:ı geniş bilgi. için aynca bkz. s. 27-36. 

4 1 "I beseech you, my child, to look at the heaven.and the earth and see 
everything thal is in them, and recogniıe that God did not make 
them out of lhings that existed. Thus also mankind comes into 
be ing." Bkz. The Apocrypha of the Old Testament, edited by. Bruce 
lvL Metıger, New York 1965, Oxford University Press, T/ıe Seccnd 
Booli oftlıe Maccabeel·. (7): 28, s. 276-277. 

42 WoU'soıı., Harry Austryn, Tiıe Plıilosoplıv o(Tiıe Kalam, Cambridge 
1976, s. 356. Ayn~a hkz. Razi, Şer/m Esmiiüliilıi'L-Hıisnii, nşr. T. 
AbdumıiıfSa"d, Bqrutl984. s. 211; Nasr, İslöm Kozmo/Qji Öğr~i
Lerine Giriş, 133; Yıldınm, Kur'an'da Ulfilıiyeı, 192. Konu hakkın
da geniş bilgi almak için Wolsfon'un ilgili kitabının Chapter V'i 
tamamen incelenebilir. Zira kitabın 355-465 sayfalan nı içine alan bu 
bölüm bOlünüyle yaratılış konusuna ~sis edilmiştir. 
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çok halq sözeüğüyle insanlann~ haliica sözcüğüyle de 
hayvanl'!Ilfl kastedildiği söy lenmekle beraber, her ikisi de 
bütün yaratıklar için kullanılmaktadır. Aym kökten 
türeyen halôk sözcüğü ise hayırlı ve olumlu durumlarla 
ilgili nasip ve pay demeJct.ir.43 

Huluk kelimesi de Ragıb'ın beyanına göre ha/q ına
nasma gelir. Huy manasma kullandJğımız bu kelime şerb 
ile şurub, sarm ile surum gibidir. Nitekim Ragıb kelime 
hakkında "halq, gözle gtJrülür hey'et, şeki./ ve süreliere 
tahsis edilirken, huluk hasiret yoluyla idrak edilen kuvô 
ve seci_vvelere tahsis edilir., ifadelerini)rullçınmaktadır. 44 .... 

Kur'an'da geçen muhalleka45 kelimesi is~ yaratılışı 
tam olarak belirlenmiş, oluşumunu tamamlamış anlamına 
gelmektedir. Dikkat edilirse bu anlamda dahi, yapılan bir 
planın uyguiaıpaya geçirilerek tamamlanması anlamı 
açıkça göriilınektedir. 

Yine aynı kökten gelen hi/kat sözcüğü, fıtrat kelime
siyle karşılanabilmekte ve kabaca yaratılış denebilecek 
geniş bir anlam yelpazesine otı.ınnaktadır. Örneğin EbU 

.Zeyd el-Ensan (215/830)'nin şu sözünde halfka kelimesi 
zikri geçen anlamda kullamlm.ıştır: 

ü.,LJIJ u,ls.JIJ ~1 r?J ._., "0, iisıiin tabiat/ı, güzel 

alı/aklı ve miikenmıel karakterlidir. " 

Tfu:kçede kullandığımız "ahlak" sözcüğünün ken
disinden türetildiği huluk ve hulk sözcükleri ise seciyye, 
karakter ve huy anlarolaona gelmektedir. Aşağıdaki SÖZ 

böyle bir anlami ömeklendirmektedir: 

ft-4 ._,..L:Jı ~ L,.J.S" ~'i & ~ Jl;...ı ._,..l:JI ..;.ll.>- ''insan
lara karşı gıizellıuylu ol & Onlara karşı bırlayan bir köpek 
~lma"46 

Yukanda değindiğimiz halfica kelimesi, esasmda 
yeryüzünde doğal yollardan oluşmuş çukur veya kuyu 
demektir. Bu doğrultuda susuz olan kuyuya da bu isim 
verilmektedir. Söz konusu anlamıyla kavramın, yaratılış 
ve fıtratına bağlı kaldığı ifade edilmiş olmaktadır. 

Halq kavıamımn "bir işi 6/Çiilü ve ahenkli biçimde 
yapmak" manasından hareket ederek hali k kelimesini de 
"planlı ve amaçlı (bir anlamda şuurlu) bir şekilde 
yaratan" diye tanımlamak mümkündür.47 Bu anlamın 
Allah'tan başka "yaıatıcılann olduğunu belirten ayetlerin 
anlaşılmasında katla sağlayacağı açıkça görülmektedir. 

Haşr Sftresinin 22-24. ayetlerinde Allah'ın isimleri 

43 Bkz. Bakara (2): 102; Tevbe (9): 69. 
44 R5gıb, Mıifrediit, 225. 
45 Hac (22): S. 

46 İbn-i ManzOr, LiSömı '1-Arab, 890. 

ll? Topaloglu, "Hfılik" Mad., 303. 
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KUR'AN'DA YARATMA KONULUBİR KAVRAM: "HALEQA" 

bağlanurula geçen hali k, bôri' ve musawir kelime!~ 
üzerine yapbğı mütalada Gazzaii, halq.kavramına plan ve 
proje yapma anlaınmı vemıektedir: Esına-i biisnada eş 
anlamlılık kabu1 etmeyen Gaı:zaıı, bu üç ismin fonksi
yonunu anlatabilmek içjn insan planında örnek verir ve 

) halikın projelendiren mimara, bôri 'in projeyi uygulayan 
· mühendis-ka.11aya, nıusawirin de tasanıncı ve tezyi
natçıya tekabül edebileceğini söyİer.48 

Zaten alimierin çoğunluğuna göre de bu kelimeler eş 
anlamlı olmayıp yaratmanın birbirini takip eden üç 
saflıasıru anlaur. Ha/ik, "yaratılacak şeyin bütün aynn
tılannı bilip takdir eden", Bôri' "onu fiilen meydana 
getiren", Musawir de "nesnenin kendine has özelliklerini 
verip fonksiyoner olmasını sağlayan" anlamına gefu.49 

ei-Hallôk türevi ise mübalağalı ism-i raildir ve 
devamlı olarak mükemmel şekilde yaratan, dumıadan 
yaratan manasını ifade eder. Hatta bu veznin sanat ve 
meslek ifade ettiği düşünülürse ınahlftkata benzememek 
şartıyla işi. gilcı7 ve sanah yaratmak olan manasma gelir. 
İkisi de Mekk1 olan Yas in süresinin 81. ayetinde ve Hi cr 
süresinin 86. ayetinde "'el-hallôku '/-alim,. şeklinde yer 
almaktadır. Allah Tdla'mn )'aratıcılık özelliğine el-alim 
sıfauyla tekid gelmesi, O'nun yaratmayı ve yarattığı her 
şeyi bütün yönleriyle bilerek tekrar tekrar yaratuğını 
ortaya koymaktadır.so 

Hatta bir taraftan da Cenab-ı Hakk'a ait olan hallôk 
ismi. bütün tabiatın ve onun içinde yer alıp ilaru vahye 
muhatap insanın sürekli şekilde Allah ile ınünasebet 
halinde olduğunu, O'nun yaratmayı tazeleyerek sürdür
mesi suretiyle varlığını devam ettirdiğini ifade etmekte
dir. İnsanoğlunun bu an1a.J!ldald hayatiyeti. ölümden sonra 
tekrar edilecek yaratma ile yeni boyutlar kazanacakbr.5ı 

Aynı kökten türetilerek, karşıW<lı işbirliği içeren 
nıırfô 'ale kalıbında · kullamlan muhôleka masdan ise 
insanlarla "geçinmek, onlarla bir arada bulunarak 
karşılıklı lutımı ve davranış geliştirmek" gibi anlamlan 
karşılamaktadır. Örneğin cahiliye devrinin ünlü şair
lerinden Antere b. Şeddad (H.Ö. yaklaşık 22/600) 
Mual/eka'sında sevgilisine karşı şöyle seslenir:52 

r-\..1;1 ,..ı ı.>ı ._?jt...... Jr & ~ ~ L....ı ~ ~ı 

""(Hakkımda) bildiğili grizel lıasletlerle öv beni çıinkii & 

zulme uğramadığını zamanlar. benimle geçinmek kolaydır·· 

48 GaızaJi, e/-Moksadı1"1-Esnö, s. 52-53. 
49 Topaloğlu, "H/ilik" Mad., 304. 

50 Bkz. UlutOrk, Kur'lilı-ı Kerim'de Yaratma Kavramı, 17; Yıldınm, 
Kur1an 'da Ulıılıiyet, 192. 

51 Bkz. Topaloğlu, "H/ilik" Mad., 303. 

52 Tebrizi, Yııhyii b. Ali, Şerlm'l-Kasôidi'l-Aşr. 1. Baskı, Beynıt 198S, 
s. 231. 
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Yalan uydurmak, iftira etmek gibi anlamlan ifade 
etmek üzeıe haleqa fillinin, haleqa '1-kizbe ve 'l-i/k. ihte/e
qa ve tehalleqa gibi kalıplara dökülmesi de kavramıJDJzın 

anlam alanlan için önemli katlolan temsil eden detay
lardır ve bu yüzden çalışma içerisinde üzerinde aynca 
durulacaktır. 

Bu anlamda mahluqa kelimesi de, kendisine ait 
olmadığı, sahibi bulunmadığı halde uydurulan anlaımna 
karşılık gelmektedir. Örneğin "qaside mahlüqan deyimi 
sahibinden başkasına nispet edilen kaside anlamını ifade 
etmektedir. 

Bunun gibi tehalleqa bi-gayri halqıhf deyişi de 
kendine ait olmayan bir şeyi kendininmiş gibi gösteren 
kimseler içih kullarulmaktadır. 

3. Kavramın Kur'an'daki Kullanımlan 

Çalışmamızın bu genel başlığı altında kavramınuzla 
ilgili iki yönü ön plana çıkarmaya çalışacak ve birinci yön 
olarak kavramın Kur' an düzlemindeki teknik akışını, 

başka bir deyişle halekanın fonetik tarafını; ikinci yön 
olarak da anlamsal tarafını maddeler halinde tespit 
etmeye çalışcağız. · 

A- Haleqa Kavramının Kur'an'daki Teknik 
Akışı: 

Kur'an' da tam olarak ikiyüz altmış bir (261) defa 
geçen kavrarnın fiil ve isim türevleri yoğunlukla istihdam 
edilir. Kavrama ait kullanını alanı detaylı şekilde 

incelendiğinde dağılımın şu sonuçlara ulaştığı 
görülmektedir: 53 

Fiil Formu: Kavrama ait toplam 261 kullanırnın% 
70.50 oranıyJa 184 tanesi, fiil fonnunda gerçekleşıniştir. 
Fill forıİıunun mazi kipi 157 defa kullanılmış olup bım
larm 133 tanesinin Mekke dönemine; 24 tanesinin ise 
Medine dönemine ait olduğu görülmıiştür.54 

Fill fonuunun muzari kipi ise topUını 27 defa kul
lanılmış olup bunların 21 tanesi Mekke dönemine; 6 

53 Bkz. AbdDl-Bili, Muhammed Fuad, Mll'cemü'l-Mü{elıres li
El{ôıi'l-Kıır'ôni'l-Kerim, İstanbul 1983, s. 241-245. 

54 Fiil konumundaki 1..-ullanımlann en fazlası, 94 defayla maıi kipinde
ki /ıaleqa formu olm~ıur. Bu kullanımların 78 lanesi Mekki 
:iy.:tlerde yer alırken, 16 tanesi de Medeni ayetlerde yer almıştır. Bu 
sayıyı 41 rakamıyla haleknö formu takip elmiştir. Bu kullanımiann 
36 tanesi Mekki, 5 tanesi ise Medeıü ayetlerde yer almıştır. 

MGlekellim fonndaki holelmi kullanımı ise 5 defa tekrar edil.ıniştir. 
BliDlann 4 tanesi Mekki ayetlerde, I tanesini de Medeni olan bir 
ayeue geçmiştir. Kavramımıza ait halekte formu ise 6 defa kııl
l~ş ve bunların tamamı Mekki ayetlerde yer alnuştır. Ha/eqü 
formu ise 3'0 Mekki, 1 tanesi Medeni olmak fiZere toplam 4 defa yer 
almıştır. Maıi kipinde kullanılan bir başka form ise meçhul kalıp
lardır ve örneğin huliqa formu 5 defa kullanılmıştır. Bunların 4 tane
si Mekki iken 1 tanesi Medenidir. Huliqat ile hııliqü formları ise 1 'er 
defa kullanılmışıır ve her iki kullanım da Mekkidir. 
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tanesi ise Medine dönemine tekabül e:tmiştir.55 

Kavramın Kur'an düztemindeki kullanım hareket
lerinden, faili açık fiil formlannın (ma 'liinı fonnlar) 
yaygın olarak kullanıldığı görülmüştür. Kanaatimizce bu 
tespit, ilgili durumun tefekküre malzeme kılınmasuu 
teşvik etmektedir. Bu kullaıumlann sıklığıyla adeta bütün 
bu yaratışiann Kim tarafından gerçekleştirildiğine bakıl
ması gerektiği mesajı vahye muhatap insanlara iletilmiş 
olmaktadır. 

İsim Formu: Kavramın bu kategoride en fazla kul
larumını 52 defayla halq kelimesi teşkil etmektedir. Bu 
kullaıumlardan 42 tanesi Mekki ayetlerde, lO tanesi ise 
Medelli ayetlerde yer almıştır. 

İsim türevleri, toplanı 261 kullammm genel olarak 
% 29.50 oranıyla 77 tanesini üıtiva etmiş ve bunların 57 
tanesinin % 74.03 oranıyla Mekke dönemine,· 20 
tanesinin ise % 25.97 oranıyla Medine dönemine ait 
olduğu görülmüştür.56 

Kavramın gerek {iii gerek isim {ormlarmm kul
lanıldıkları dönem itibariyle elde edilen istatistiksel ve
riler Jıakkında bilgi verilecek olursa: kavramın kiilıir 
ekseri.vet olarak nitelenebilecek % 80.84 oranlık kıs
mmm Mekke Dönemine; % 19.16 oranlık kesiminiu 
Mediııe Dönemine ait olduğu tespit edilmektedir. Bu 
tespitleri aşağıdaki tablolarda daha açık izlemek 
mümkündür: 
Hal.eqa K:ıvr:ıınııun Kıır':ın'd:ıld is~lıcl.amına ilişkin dağılını tablosu 

KavraııııııFiil Me kk e D ii nemi Medine Dönemi 
ve İsim Sayı % 
Formlan Sayı - % Sayı - % 
Fiil Formu 184 70.50 l54 83.70 30 16.30 

İsim Fomıu 77 29.50 57 74:o3 20 25.97 

TOPLAM 261 100.00 211 80.84 so 19.16 

55 Muzari kipindeki yahliiqu formu 15 defa kuUarulmış olup bunların 
l2 tanesi Mekki; 3 tanesi Medenidir. Yahlıiqıine toıınu da 3 deta 
geçer ve bunlardan iki tanesi Mekki, diğer Ilanesi Medeni ayetl.erde 
yer alır. Ejılüqu ile tehlüqıı formları ise her ikisi de Medeni olmak 
üzere 1 'er defa kuUarulnuşlardır. Tehlüqüne formu da 2 defa kul
larulmış olup tamamı Mekki ayetlerde yer- almıştır. MOtekelli.m 
kalıplak.i nehlüqu formu ise Mekki ayette yer :ılmak üzere l det":ı 
kullanılmıştır. Muzari kipe ait yuhlequ tonnundaki meçhul kullaıum 
ise Mekke döneminde olmak Oı.ere 1 defa kullanılmıştır. Cemi for
mundaki yuhleqıine meçhul kalıbı ise tamamı Mekk.i ayetlerde 
olmak üzere 3 defa yer alıru.ştır. 

56 Bunun dışında hôliq kelimesi 8 defa kullanıJ.rııı.ş, bunların 6 lanesi 
Mekki ayetlerde; 2 lanesi ise Medeni ayetlerde yer alınıştır. Hôllq 
kelimesinin çoğulu olan hôliqfin foıınuyla hôliqfn formu ise, tamamı 
Mekki ayetlerde olmak fizere 2'şer defa kullanıJ.rııı.ştır. Hallôq 
Jomıu, tamamı Mekk.i olmak Ozere 2 ; muhalleqa formu, tamamı 
Medeni olmak üzere 2; ihtiüiq formu ise Mekki olmak üzere 1; 
halôq tormu, tamamı Medeni olmak Ozere 6; huluq formu ise 
tamamı Mekki olmakOzere 2 defa kullanılarak Kur'an içindeki yer
lerini almışlardır. 
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B- Kavramın Kur' an' daki Anlamsal Akışı: 

Kur'an'da oldukça yoğun olarak kullanılan haleqa 
fiilinin türevleriyle birlikte yer aldığı bütün ayetleri 
inceledikten sonra, kavramımııa ait kullanım akışının 
aşağıdaki on başlık altında seyrettiğini tespit etmek 
mümkündür: 

a)Y aratılıştan Mutlak Anlamda Bahsedilmesi: 

Yaratılışın mahiyetine ilişkin lıer hangi bir kayıtlama 
bulunmaksızın yarahlıştan mutlak anlamda bahseden 
kavram lmllanımlannı bu grup altında değer

Iendirdiğimizi. ifade etmeliyiz. Bu maddeye örnek olarak 
aşağıdaki ayetleri vermek istiyoruz: 

;..s:w ~ ~~IJ ~ ı.S~1 ~J IJ~I ~G..ll ~1 lo} 

"Ey insanlar! Sizi ve s izden örıcekileri yaratan {.::;;.ı 

Rabbinize kulluk edin ki takva/ı olabilesiniz. "51 

{~ ._;.~ ~1 V.Ö L. ;J:J .;J.>- ı.S..Ü1 ~} 
"O :du; yeryiizi;,deki her şeyi sizin için yaratan "58 

(~Lı ,_j>~~IJ .;..1~1 ._;b:. ı.S..iJI ;. J} 

,;0 'd;ır gökler/ ve yeri h akla y;ratan "59 

Görüldüğü gibi bu gruptaki ayetler yaratılışın 
mahiyeti hakkında her hangi bir kayıt koymamakta, 
yaratma sahibinin Allah Tea.ta olduğu belirtilerek bu 
hakikatten öğüt alınması talep edilmektedir. Geneli 
itibariyle bu tür ayetlerin nesnesi, yaratmaya konu edilen 
varlıklar içinde insanın, göklerin ve yerin de bulunduğu 
dış dünya olduğunu söylememiz müm1.ilııdür. 

b) Yaratılışın Bir Maddeden Gerçekleşmesi: 

Bu madde altında inceleyeceğimiz ayetler, haleqa 
kavramını kullanmak sfiretiyle yaratınanın herhangi bir 

-maddeden gerçekleştiğini ifade e tmekteclli. Ömeğin 
Kur' an, insaıun yaratılışı konusunda bir nesneden 
yaratıldığılll belirtir: 

{,;,.1JJ1 •tL"' :_j ~::,..~yi)::,.. ·t : ı_,_ illiJ} 
~ l. • • \ ~ • r---

"AIIalı sizi topraktan. sonra spermden yarattı, sonra da sizi 

çi{tler lıaline getirdi. "60 

Dikkat edilirse bu ayetten açıkça anlaşılmaktadır ki 
insanın önce topraktan sonra da sperm.den yaratıldığı 
ifade edilerek kavraırumıza ait kullaruro alanianndan 
birisinin bir varlıktan başka bir varlığı yaratmak olduğu 
ortaya konmuştur. 

w.: ~;s ._;.~~ 1) ~1~ı ~~ı/? ~~ .r- ;._J J ı} 

57 Bakara (2) : 21. 
58 Bakara (2) : 29. 

59 En' am (6) : 73. Ayrıca bu madde altında değerlendirilebilecek daha 
başka ayetler için de bkz. En' am (6):1; A'raf(7):11; Fussılet (41): 9 

60 Fiitır (35): ll , ayrıca buna benzer daha başka ayetler için lıkz. Kehf 
(18): 37; MO'ınin (40): 67; Nahl (16): 4. 
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K.UR'ANDA YARATMAKONULUBİRKAVRAM: ''HALEQA" 

{<ı;..-; :ıuı ~ v JS' ~wı .:r L:l-J ~~ :;.;; 
''K;,firler görn;edile~ mi).;, gökler/e ye~izü bitişikti de biz 

onları çekip. ayırdık. Biz her canlı şeyi sudan yaptık. Hiilô 
iman etmiyorlar mı? "61 

·, Görüldüğü gibi ayet, başlangıçta yerle göklerin bir 
, :' kütle halinde olduğunu sonradan aynidıklan nı belirtmek

tedir. Bu konuda aşağıdaki ayet ele daha farklı bir yönü 
gözler önüne sermektedir: 

~ <ı ).:...ı J ~Y. ._,.; ._j>~'Jı ..;1> ı.S.Ül...ı <ı)')'>d ~~ JJ} 
!!JLıJ 4-i:_..; ~ ..,-ı;J 4-:J J-- J ~wı YJ .!..Ll~ i~ı..Uı' 
ı.S:,.::.ı ~ .:).:.c.J.ı ~ı_,... (~ı ~~~ ._,.;' ~ı)ı 4-:J -~J 4.,J 

ı..:,· .?' Jı ~:,.ı: -wi J>~0J ~ jw ~\.>.~ ıf' J ~ı....:...ıı ..,..ı i 
- - - ~Lb -wı uü 

"De ki siz mi yeryüzünü iki günde yaratan~ -kı1{rediyorsu
nuz, O 'na eş/er koşuyorsunuz. Işte O (Allah) sizin 

Rabbinizdir. O, yeryüzüne iistten sağlam kazıklar (yalçın 

dağlar) al/ı. Orada bereketler yara/lı. Araştırıp soranlara 

yeterli olarak azık/arım dört giinde takdir etti. Sonra da 

duman halindeki gökyüzüne yöneldi. Ona ve yeryüzüne 

'ister gönliiniizle ister gönülsüz olarak gelin ' dedi. Onlar 

da 'isteyerek geldik· dediler. "62 

Şu halde sonuç olarak diyebiliriz ki insan topraktan 
yaratıldığı gibi; yeıyüzü ve gökler de, daiıa önce birbir
lerine yapışık olduklan bir kütleden yaratılmıştır. 

Bu itibarla sözünü ettiğimiz hususlarda haleqa 
kavramnun yoktan yaratma gibi bir konuyla iliş

kilendirilmediğini de ifade etmek mümkündür. 

Diğer taraftan bu grup altında değerlendirdiğimiz 

ayetleri, yaratınanın kendilerine nispet edildiği failler 
açısından Allah Teaiii'ya ve Hz. İsa'ya olmak üzere 
aşağıdaki iki -kısma ayı.iii:ıak da mümkün görÜİımektedir: 

bi. Allah Telila'ya Nispet Edilen Yaratma 

Bu başlık altmda incelenebilecek ayetler, yaratma 
1ıilinin faili olarak Allah Teala'yı belirlemektedir. 
Konuyla ilgili bazı ayetler şu şekildedir: 

;;- ~ JU ~ ~,_;; -~ ~ rf·, JW'_ .ııı ~ ~ J!.-. ~!} 
·"Alla/ı 'ın katmda İsa 'nın d11nımu Ade m 'in dunmm (.J N 
gibidir. Adem 'i ıopraktan yarallı ve sonra da ona 'ol' dedi, 
o da hemen oiuverir. "63 

Görüldüğü gibi bu ayette bir taraftan ilk insamn 
topraktan yaratılması ifade edilerek yaratınanın bir 
maddeden gerçekleştiği be~en, öbür taraftan yarat
ma arneliyesi Allah'a nispet edilmektedir. 

Aş~ğıdaki ayette de, tüm insanlann, Allah'ın toprak-

6ı Enbiya (21) : 30. 

62 Fussılet (41) : 9-11. 

63 Al-i imran (3) : 59. 
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tan yarattığı ilk insandan yaratıl dıklan belirtilmektedir: 

vJ.>.J Ö..b-IJ ._;;...; ::.,.. ~ c.S.ÜI ~J 1):;1 ~Ül ~1 Lı} 
• - • {-. ~ ~L..;J ı:,..;-- ~ı...,.J t.....P ~J L,...-~j ~ 

"Ey insanlar, si'zi bir t~k neiısten y'arat~ ve ondan - eşinf 
yaratıp ikisinden de pekçok erkek ve kadın yayan Rabbiniz-e 
karşı t~kva/ı olun ... "64 

Bu ayetten de anlaşıldığı gibi ilk insan ve eşi dışında
ki diğer insanlar, topraktan değil, Adem ve eşinden 
spennler yoluyla yaratılmaktadır: 

{- _ . ~ ::_,.. ww~ı ..;!>} 
"(0) ·insanı-bir sp~nnden yarattı ... "65 

Aşağıdaki ayet ise insanın yaratılışma ilişkin parça 
parça verilen bilgileri bir arada vermektedir: 

{- - - ı.:..ıJjı ;s:ı.... ~ ~ ::.,.. ~ yi) ::.,.. ~ aııJ} 
"Allah sizi (önce) topraktan, s;nra spennde~ yarattı, sonra 
da sizi çiftler haline getirdi ... "66 

Dikkat edilirse ayette, topraktan yaratılan insan, 
sadece Hz. Adem olmakla beraber çoğul zamirle ifade· 
edilmiş, ardından da spermden yaratıl dıklan belirtilmiştir. 

Bu durumu, babaya yapılanlütfun ev lada da yapılmış ola
cağı önermesiyle izah etmek mümkün görüniDekle 
beraber aşağıdaki izahı da dikkate almak aynı derecede 
mümkün görünmektedir: 

"Gerek insanın, gerekse bütiin canlıların aslı topraktır ... 

Te{sirlere göre topraktan yaratılan Adem 'dir. Fakat liyelle 

zamir, muhatap (ikinci şahıs) çoğul zamiridir.Yalnız 

Adem 'in değil, insanların tiimiinün topraktan yaratıldığını 

ifade eder. Gerçekte de böyledir. Zira sperm, yenilen 

gıdalardan oluşur. Gıdalar da topraktan yaratılır. Öyle ise 

ilk-insan topraktan yaratıldığı gibi biitün insaniann aslı 

olan insan tolmmu da topraktan yaratı/maktadı~. "61 

bü. Hz. İsa'ya Nispet Edilen Yaratma 

Haleqa kavramının !aili makamında kullanılan ikinci 
zatın mucizevi şekilde dünyaya gelen Hz. İsa68 olduğu 
·görülen bu grup ayetlerden bir kısmı da şu şekildedir: 

ı:,). '<ıN 0 t;.u ;,k.ıı ~ .:ıJ.-ıı .y ~ ~ı .)ı ... } 
{.. .illı w1L.ı. ,;Ben siz; çamı;rdan kuŞ şeklinde bir şey ydratır 
ve ~na fitİ;rim. Allah 'm izniyle o da kı1ş olur ... "69 

64 Nisa (4) : ı. 
65 Nahl (16) : 4. 

66 Fa tır (35) : ll. Aynca buna benzer başka ayetler için de örneğin bkz. 
Kehf(l8): 37; MO'min (40) : 67; Secde (32) : 7; Mearic (70) : 39. 

67 At~, Süleyman, Yüce Kur'ii11'uı Çağdaş Te{siri, İstanbul 1988, ~
Vll, s. 296. Benzer görüş için aynca bkz. Razi, Mqaıilm 'l-Goyb, 
XTII,33. 

68 Bkz. Meryem (19) : 17-34. 

69 At-i İınrfuı (3) : 49. Aynı olayin bir başka varyantı için bkz. Milide 
(5) : 110. 
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Dikkat ediliıse Hz. İsa'ya nispet edilen bu yaratma 
filli, nonnal şartlar altında ortaya konmuş bir fiil olmayıp 
bilakis Allah'ın dilemesiyle olmuş bir mucizedir. 

Öte yandan ayetten elde etmemiz gerek~n bir diğer 
husus da kavramınuza konu olan yaratınanı.p. bir nesne
den, yani çamurdan bir başka varlığın, yani bir kuşun 
nıeydana getirilmiş olduğudur. Başka bir· deyişle incele
meye çalıştığımız kavramın yansıttığı yaratına, yolçtan 
değil, bir şeyden diğer bir şeyin ortaya konması şeklinde 
tezahür eden bir yarntılladır. 

Aynca burada yeri gelmişken halq kavramının ihtiva 
ettiği takdir manası.nuı, bazen bir özü şekiUeııdirmek, 
mevcut ana maddeyi başka bir kalıba (lök.ıııelc şekliııQe de 
tezahür edebildiği söylenebilir. Nitekim Kur'an'da, Hz. 
İsa'ya izafe edilen halq; söz konıısu nıahiyette varlık 
alanına girmiştir. 70 

Oysa Gazzan'ye göre yaratmanın Hz. İsa'ya nispeti, 
mecaz tüıü bir kullanımı ömeklemektedir. Şu halde 
halqın, l.."llla da ruspet edilmesi ancak mecaz yoluyla 
müı.nk.iindür. Bu durumda Allah o kin:ıseye halqın temel 
unsurlarını oluşturan ilim ve kudret yetenelderini venniş, 
kul da kendi gücü çerçevesiueleki işleri bir nevi halq 
etmiş olabilir.71 

c) Bir Şey Değil.kçn Y aratm4dan Söz Edilişi: 

Yoktan yaratına anlamını çağnştırabileçek olaıı bu 
başlık altında değerlendimıek istediğimiz ayet de şuclur: 

.:r ~ :uJ ·~l; v'';.' ..:.,..JISJ r~ u-~ :-.ı,l..: .;ı. YJ Jü} 
;;. .•• ;:;ı .. :u)-~~;. dı.) Jü '~ Jü ~ ~· 
- - -{~ ~-;JJ "J.; 

"(Zekeriyya) Ey Rııbbinı! Karını !asır, ben de ilıtiyarlığın son 

sımrma gelmif biri olduiunılıalde, nasıl olur da çocuk salıibi 

olabilirim, dedi. Rabbin, 'evet öyledir, bu Bana kolaydır, zira 

dalıa önce sen lıiçbir şey değilken seni Ben yaratmıştım ' 
dedi. "72 

Görtildüğü gibi bu ayette ~nab-ı Hak, Zekeriyya'ya 
hitaben onu bir hiçken yarattığından söz etmekte ve anne
babasının ·ilerleyen yaşianna rağmen müjclelediği oğlu
nun da dünyaya geleceği hususunda mutmain olmasım 
ondan istemektedir. Acaba burada sözü edilen ''hiçbir şey 
değilken seni Ben yaratmıştım" deyişi yoktarı yaraQııa 
anlamına gelmekte miqir? 

Ayetin kastetmiş olabilec~ği muhtemel cwlamlar 
arasında insanın hiçbir varlığa sahip değilken değ~rsiz bir 
damla sudan yaratılmış olduğu bulunabilir. Öte yandan 
ayetin daha önce SÖZÜ edilen "babaya yapılan lütuf, ev/a-

70 Bkz.. TopaJoğlu, "Hiil.ik" Mad., 303. 

71 Gazıali, el-Maksadı7'1-Esnô, s. 56-57. 
72 Meryem (19) : 8-9. 
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da da yapılmış sayılır" yaklaşımı gereğince insanlığın ilk 
atası Hz. Adem'e gönderme yapmış olması da oldukça 
makul görünmektedir. Çünkü Allah Teaıa Adem'i bir 
hiçken, hiç yokken topraktan yaratmıştır. Oysa ilgili 
ayette doğacağı müjdelenen Yahya'nın, yaşlı bile olsa bir 
anne v~ babası bulunmaktad.ı.r. 73 

Şu halde verdiğimiz bu açıklamalara göre ayet, yoktan 
yaratmaya değil; ilk insıırun yaratılışına atıf yapmak 
sfuetiyle şimdiki durumun öncekinden çok daha kolay 
olduğunu b~lirtı:n~lç i.iZ~re peygamberi Hz. Zekeriyya'ya 
nıüjde getirmektedir. Ayetin teknik üslup itibariyle yok
tan yaratma gibi bir konuyla vehuıi olarak bile olsa ilinti 
kurulabileç~k olması konunun rnijstakil başlık altında ele 
<U~ına ~en olmuştqr. Kaldı ki esas itibariyle ilgili 
ayeUetin74 topraktan yaraWmış Adem' e işaret etmiş 
olması pekala seçeneklçr arasında düşüniilebilmektedir. 

d) Y aratma.n.ın Allıılı Teala'ya Has Kılınması: 

Bu grup ayetlerde de yaratnıa ameliyesinin, sadece 
Allalı TeaJa'ya ait olduğundan vurguyla söz edildiği 
görülmektedir: 

~ rı:.' ~ ...; ,_;.~'lı) ..:.ı;.:...ıı J-1.- c.s.Dı :.:Uı ~ı iıı} 
• - - . - . ı -

riJı) .;.::..ıı) ~ ~ ı~' J;ıı ._r.;.:, .;;ıı ~ c.s:,::...ı 
{p..Wı :.,ı aıı ~ıL;.; ~>ııJ J:Wı ~ 'lı -;~ .:.ı;.._: r~') 
"R~bbiniz, gökleri ve yeri alh günde y~r~tdn, sonra arşa 
istiva eden AJialı 'tır. Gıindıiziin peşini ısrarla takip eden 

geceyi, gıindıizıin rizerine örtmektedir. Gıineşi, ayı ve yıldız

ları emrine boyun eğdiren de O 'dıır. Haberiniz olsun ki 

yaratma ve emrelme O'na aittir. Alemierin Rııbbi olan 

Allalı mübarek ve mükemm(#ldir. •"15 

Dikkat edilirse ayette bahs~len hususlann Allah 
t.aı:a.fından yaratıldığı-belirtildil<tep. sonra- YCW\Wt.a ve 
emretqıeııin de kendisine ait olcluğQ ifaqe edilmektedir. 
Yaratınayı gerçekleştiren Allalı Tea.Ja, onlara emretme, 
hükmetme yetkisine çte sahip olacaktır. 

Ayetin iç siyak.ı.nğan harek~tle Allah'a ait olçluğu 
belirtilen yaratma ve emretmeye koımnun gökler ve yer 
olması kuvvetle muhtemeldir. Gökleri ve yeı:yüzünii . 
yaratan Al1alı, emirleriyle de onlan yönetecek olduğu 
için, onların Allah'ın emrinden dışan çıkmalan mümkün 
olmayacaktır. Zaten yer ve gök hareketleri.p.de herhangi 
bir kaosun olmaması da bu gerçeği açıkça deste.ldem.ekıedir. 

Çalışmamı.zı.p, muhtelif başlıklan alb.nda belirtildiği 
gibi kavramın Allah'tarı başkası içP:ı de kullanılmış 
olması, onun saclece Allah'a ait olmadığını göstermekte-

73 Ricazi, M. Mahmud, Furkan Te{siri, çev. Mehmet Keskin, İsıanbul. 
tn, ilim Yayınlan, c. m, s. 514. 

74 Konuyla ilgili aynca bkz.. Meryem (19) : 67. 
75 A'ıif(7): 54. 
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dir. Bu tespit doğrultusunda ele ald.ığınuz ayete bakılacak . 

olursa Allah Teaıa·nuı eri büyük ve gerçek yaratıcı 
olduğunu ve bu .öz~lliğj. sayesinıle de emretme yetkisine 
sahip olduğunu anlamamız müıW<ün olmaktadır. Şu halde 
ilgili ayetin tefsirinde Zemahşeri (538/1143)'nin dediği 
$ibi aslında bütün varlıklan yaratıp, onlan iradesi doğrul

. tusunda düzene koyan Allah Teala' qan başkası değildir. 76 

Nitekim bu gerçek dikkate alındığında bir açıdan her şeyi 
yaratanın çla Allah olduğlı anlaşılacaktır. Nitekim aşağı
daki başlık, konunun bu yönüne değiJ:!.ecek:tir: 

e) Her şeyin Yaratıcısının Allah Te ala 
Olduğunun Belirtilmesi: 

Kur'an'da bütün varlıklann yaratıcısının Allalı Teaıa 
olduğunu açıkça ifade eden ayetler de mevcuttur ve 
genelde bu yargılar, O'nun tek ilah olmasının argüman
la.ı;ı sadedinde zilrredilir: 

~ ;.J ~J:ç,u ,;_,..:. JS' J-ıt.> ~ ~ı .:ıı~ ~J illı ~1r 
"Işte Rabbiniz Aİlah 't;r. O ~dan başka hfçbir ~ J ~;_,..:. JS' 
i/alı yoktur. O, lıer şeyin yaratamdır. O halde O 'na kulluk 

yap m. Zira O, lıer şeye vel..ildir. "71 

Ayetten anlaşıldığına göre ··şey" tanıını içerisine giren . 
her varlık, başka bir deyişle Allah'ın Zatı dışındaki her 
şey demek olan mtisivti, Allah tarafından yaratılmıştır. 

Binaenaleyh aşağıdaki ayeti, bu gerçeğin mtisivtiyla 
çarpıcı bir dille karşılaştırmasını v~ren bir başka argüınan 
olarak değerlendirrnek miPUkündür: 

.. L.J~I ~J; y ;~ÜI jj illı ._ıj j.~~IJ ..;;I~I:,.,JY JJ 
~)ı~· ~~ı ..s~ J.> j; i? -iJ ~ ;.'ı h 0~.Lli 
:...U..Sı)..ı>. .. IS';. .ıı ı)- (1ı ~~ıJ ::..L..110ı c.?~·;;,. rı' 
Ji:4ıı k.-ı)ı ~J ~:.;;._ Jr_JJ~ ~Lj ;.:>~ JWı .~~
"De ki gökleri ll v; yerin Rabbi kimdir? Allah 'tır de. De Id 

O 'mı bırakıp da ke11di kendilerilıe /ıiçbir {ayda ve zarar 

vemıeye malik olmayan wırlıklan nıı veliler editıdini?? De 

ki hiç kör/e gören bir olıw mıı? Yoksa karaııl!klar.la nur mu 

bir olur? Yoksa otılar Allalı 'a, O 'nun yaratışı gibi yaratan 

ortaklar koştulqr da, yaratma kendilerine karışık mı gön'in

dü? De ki Alla/ı, her şeyin yaratamdır. O, bir ve ka/ılıtirdır. ''18 

Dikkat edilirse bu ayette müşriklerin ilah diye Allah'a 
ortak koştukları varlıklann O'nun yarattığı düzeyde bir 
şey yaratmalannın mümkün olmadığı ikna edici bir 
karşılaştırrnayla belirtilmekte ve onların şirke 

düşmelerinin Allah'ın yapıtmasıyla ortakların yaratması 
arasında kanşıklık yıışamalarından mı kaynaldand.ığı 
alaycı ve susturucu bir tarzda dile getirilmektedir, 

76 Bkz. Zemahşeri, Kenar. II, ı 10. 

77 En'am (6): 102. 

78 Ra' d (13) : 16. Ayrıca başka ayetler için de bkz. Zümer (39) : 62; 
Mii'min (40): 62. 

İSLAMI ARAŞTIRMALARDERGİSİ, CİLT: 15, SAYI: 4, 2002 

f) Yaratınada Eksiitme ve F azlalaştırma 
Yapılması: . 

Kavramımızın içinde geçtiği bazı ayetlerde de 
Allah'ın yaratmada noksanlaştırrna ve artırma yaptığı, 
genişlikler balışettiği belirtilmektedir; 

r. ~ .~ . .fJ ~ ~J ~ ?~~"~~ı~,~'} 
~-! ~~ <->! ıS'~'jJ ç_,r) r~"';;.::; :~ ~ ~~ ıJ!~'J 

{0~ ~ ~ı "~ı ıJ:f~ü 
"(Hud, !<avıni Ad'a şöyle demişti) Yoksa siz_i uyarnıası için 
Rabbinizden bir. zikrin içinizden birine gelmesine mi 

şaşırdmız? Hatırlayın. /ıani Allalı sizi Nuh kavminden sonra 

lıali{eler yapmıştı ve J•aratılışta size genişli/c vermişti. 

Öyleyse All ;ılı 'm nimetlerini lıatırlaym. Unmlıır Id {elti/ıa 
erersiniz. ''19 

Ayette ifade edilen yaratılqta genişlik deyişinin 
aşağıdaki iki anlamı karşılaması mümkündür: 

i. Vücut organlannın fizyolojik anlamda güçlü ve 
dayanıklı olması suretiyle başka insanlara göre daha 
fonksiyonel olmasL 

ü. Hayat şartlarının o insanlara daha güzel ve daha 
rahat hizmetler ve imkanlar sunması aıılamında genişlik 
ve rahatlıklara sahip olmasL 

Genelde müfessirler ayetin kastettiği anlamın birinci 
maddede zikredilen fizyolojik genişlik ve kuvvetlilik 
olduğunu belirtmekte ve tercihlerini bu doğrultuda kul~ 
laıııruU<taçlırlar.so Bize göre de bu anlam isabetli görün
mek'tedir. Çünkü ikinci maddede sözü e<lilen anlamın 
kastedilmesi durumunda yaratılıştan değil; dış dünyadaki 
nimetl~rden bahsedilmesi daha muvafık olurdıı. Öte yan
dan ~u ~rcih, Kitab-ı Muka4des'in Tekvin bölümünde 
geç~n şu ifadelerle de öı:Wşür görümn~ktedir: 

'Allah oğulları insan kıziarına vardı/da rı, ve bu kızlar 
onlara çocuk doğurduk/arı zaman, o günlerde, hem de 
ondan sonra, yeryüzünde Nefilim vardı; bunlar eski 
zamandan zorba/ar, şöhretli adam/ardı. "81 

. Yukandald Tekvjn cüıWel~riııde g~çen Nefılim 
keliın~sinin iri adaqılar d~ınek olduğu <Upnotta belir
tilmelqedir. sı Şu Iıalcie balıse kcmu insanların, güçlü 
kuvvetli açiarnlar oldı.ıklcuını ve oı:ganlqnnın en geniş 
kapasiteyle çal.tştığını anlıunalç fllümkündür ve üzerinde 
durduğumuz ıı.yette kastedilen anlamla dıı. öıtQşmektedir. 

Bu konuda inceleyebileceğiıniz bir başka ayet de şu 

79 A'raf (7) : 69. 

80 Örneğin bkz. Razi, Me{fıtilw'l-Gayb, VII, 172; Ateş, Yüce 
Kur'a1ı'ın Çağdaş Te{sir~ IIL 362. 

81 Kitabı Mukaddes, İstanbul 1991, Kitabı Mukaddes Şirketi, Televin 
(6): 4. 

82 Kitabı Mukaddes, Eski Aliit, s. 5. 
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şekildedir: 

..,J) .y;_~ ~~ Jı>L... .._;.~'i'J ..:..ı~ı _,ı.u .ıı ~ı} 

.;;. .ıı, ~~ -~~ -~,- ~ ~:r-- t. ~~J Jj J ~ :-::..ı 
{,...u~~ JS" 

"Hamd. gökleri ve yeri yaratan (ftitır), melekier/ ikiş~r. 
iiçer, dörder kanatlı elçiler yapan Allah 'a mahsus/ur. O, 

yaratmaıla dilediğini artırır. "83 

Ayetin iç bağlarnından açıkça anlaşıldığına göre 
yaratmanın artınlmasından kasıt meleklerin ikişer, üçer 
ve dörder kanatlı olmasıdır. Şu halde bu ayette Allah'ın 
dilediği kadar artırdığını belirttiği yaratma, fizyolojik 
içeriklidir. Ayette bahse konu varlıklann melekler olması 
ve onların da, kanatlan muhtelif sayıdaki varlıklar olması 
biraz önceki ayet haklandaki anlamayı etkilemeyeceğini 
düşünmekteyiz. 

Başka bir ayet de şu şekildedir: 

{.:ı~ )\.il :;wı ....,.; ~· ~ ~;.:. ~J} "Biz kimin ömrünü 

uzahrsak on;m yarat;lışı;;ı eksiÜiriz. Akıl elmiyorlar mı? "84 

Görüldüğü gibi bu ayette de yaşlanan ve kendilerine 
uzun ömür verilen insaniann organlannıİı zayıf düşeceği 
ve eski gücünden eksilineler kaydedeceği belirtilmekte
dir. Nitekim bu ayetin, fizyolojik bir eksilmeden değil, 
keyfiyet açısından bir zayıflama ve azalma durumundan 
söz ettiği müşahede edilmektedir. 

Bu başlık altında ele almaya çalıştığımız üç ayette 
ziyadeleştirildiği ya da noksanlaştırıldığı ifade edilen 
yaratmanın iki tanesinin insanlarla, bir tanesinin de 
meleklerle ilgili olduğu görülmektedir. 

İnsan yaratılışındaki fazlalaştmnanın ve noksanlaştır
manın mahiyetinin ne olduğunu anlamayı kolaylaştıran 
husus, özellikle mealini verdiğiı:iüz· en Sönayettif. ÇünkÜ 
bu ayette ihtiyarlayan insaniann yaratılıŞlarında noksan
laştırmarun olduğu belirtilmiştir. Nitekim organlar 
yaşlılıkta fonksiyonlannın bir kısmını kaybettikleri ve 
gerektiği tarzda işlev göremedikleri için ileri yaştaki 

insanlar güçSÜZlük ve zayıflık çekerler. 

Şu halde insani düzlemde yaratılıştaki fazlalık veya 
eksiklikten maksat, iki olan uzvun sayısal olarak teke 
inmesi veya üçe çıkması değildir. Başka bir deyişle 
ayetlerde mevcut organların görevlerini üst veya alt 
düzey perfoii)lallSlarla yerine getirmesi dile getirilmiştir. 
Zaten aksini iddia etmenin çok ciddi arkeolojik kazı ve 
belgelere ihtiyaç duyduğunu söylemek gerekir. Genelde 
bilinen şekliyle insanın fizyolojisi ve anatomisi Hz. 
Adem'den bu yana herhangi bir değişime uğramamıştır. 
Ancak aynı konunun melek düzlemindeki karşılığının 

83 Falır (35) : ı. 

S4 Yasin (36) : 68. 
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farklı olduğunu yine Fatır sUresinin l. ayetine dayanarak 
söylemek mümkündür. Zira melekleı: aleminde organ 
fazlalığı söz konusu olabilmektedir. 

g) Yaratılışın Başlaması ve Tekrar Edilmesi: 

Kimi ayetlerde de iman ve ikna makamında yaratılışın 
başlatılması ve onun telrnırlanması hususlan dile geti
rilmektedir. Ömeğin onlardan birkaç tanesi şu şekildedir: 

~~~ illı JJ o~ ;J .;ı,..:ıı ~~~ ~ ~IS ). ::,. j.. JJ} 
"De ki sitin ortak koş (.:ı}:;:;. ..)..; · ~~ ;J .;ı,..:ıı 
tuklarmız içinde ilk defa yaratıp, sonra onu y~niden yarala
cak olan var mı? De ki ilk defa yarahp sonra onu tekrar 

edecek olan Allah 'hr. Nasıl da döndünllüyorsımuz? "85 

Ayette geçen yaratmaya başlama ya da ilk yaratma ile 
tekrar yaratma ifadelerinden kasdın ölüm sonrası dirilişle 
ilgili olduğu aşağıdaki ayette daha açık olarak belirtile
cektir: 

r~ J.> .:r ~ ....,.; ~ J.ı J)'iı .;ı,..:ı~ t:..,....;ı} 
'~Biz iik yar~ftrıay/a yorgun ~ıu dı7ştıik -(de iekrar yarata 

maya/ını)? Hayır onlar gerçekte yeni bir yaratmadan kuşku 
duyuyor/ar. "86 

Dikkat edilirse bu ayetlerde, ilk yaratmada var olan 
modelsizliğin ve deneyimsizliğin kattığı zorluk~ ölüm 
sonrası meydana gelecek olan yeniden yaratmanınkıyasla 
daha kolay olacağı vurgulanmakta ve ahireti inkar eden:.. 
!erin karşısına son derece ciddi bir argümanla çıkılmak
tadır. 

h) Y aratılışta Değişiklik Yapılması: 

Bu b~lık altında yer vereceğimiz bazı ayetlerde de 
yaratılışın çeşitli tarzlarda de~esi konnsundan söz 
edilmeKte- veböyle bir işi y apmak şeyt~ refc;:rans edi-
lerek olumsuzlanmaktadır. Örneğin: ' 

'iJ ; ·,~h~J W.J').. ~.;.!.bl...,;~ ~.;...:;'i 'JuJ illı ~} 
.;1>- ~~-:ı; ~;.'1)- (~'il- .:ı'ı:.i ·;:,.~~:lt ~;.)•J ;·,~_~: 
{t:,;. wı;..;._,........ :w J.ıı 0;,~ ı.:.ıJ 0ih:·· ıı ~ ~J ~~ 
"Alialı (Şeyta~ 'a) lan~/ etti. Nitekim o şöyle de'rrzişti: S;nin 

kııllarından belli bir grubu ele alacak, onları saptıracak, 

kendilerinde kıuuntular ıryandıracak, emredeceğim onlara 

develerinin kıılaklannı yara c aklar; emredeceğim onlara Al

lafı 'm yaratışını değiştirecek/er. Kim Allalı 'm yerine şeytanı 

veli tutar sa, muhakkak ki açık bir lııisrana uğramış olur. "81 

Görüldüğü üzere iktibas ettiğimiz bu ayette konumuz-
la alakah olan husus, Allah'ın yaratışının değiştirilmesi, 
onun tagyir edilmesi hususudur . .Ayetin komşu ayetlerle 
sergilediği siyak ilişkisine bakıldığında, ifadeler 

85 Yfıııus (10) : 34. 
86 Kaf (50) : 15. 

8? Nisa (4): 118-119. 
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grubunun, Allah Tea.Ia'yıı: şirk koşulmasına karşı ilahl 
bakışın ifade edildiği · bir bağlamda serdedildiği 
göriilmektedir .. Şu halde şirke vasıta kılınan deve kulak
lannın yanlması şeklinde ortaya çıkan birtakım uygula-

. malar; Allah'ın yaratmasını değiştirmek olarak değer
} lendirilmektedir. Aslında konu bu haliyle fıkıh ilminde de 
· tartışılnuş ve bu ayet, kaş aldınmık ve estetik ameliyat 

olmak gibi çeşitli meselelerele belirleyici unsur olarak her 
zaman yerini korumuştur. 88 · 

Zira yaratma kavramında hissedilen özgünlük ye ilk 
defalık sebebiyle olsa gerektir ki, Allah'ın orijinal yarat
ma modelinde çeşitli değişikliklerin yapılması hi/kati 
bozma olarak değerlendirilmiştir. Nitekim bazı müfessir
ler "Allah 'm yarattığı tabii biçimi bozmak, onu çirkin
feştirmektir"89 diyerek örneğin Allah'a şirk koşmarun da 
fitratı bozma anlamına geldiğini belirtmektedirler. Buna 
ilaveten hayvanların ve insanların kısırlaştınlması, hay
vanlannın kulaklannın dilinmesi, dövme yaptınlması gibi 
bazı fiiller de amansız bir hastalığa matuf olması dışında 
Allah'ın yaratmasını bozma sadedinde değerlendirilerek 
haram olduğu belirtilmiştir. Şu halde bizzat şirkin bir nevi 
hi/kat bozma olduğu düşünülecek olursa, hayvanlann· 
kulaklannın yarılmasının da neden bu kapsamda değer
lendirildiği ve bu tür eylemlerin şirk sürecinde neden is
tihdam edildiği dalıa açık anlaşılacaktı.r. 

Burada yeri gelmişken insana hizmet vermek için 
doğada yapılan, örneğin su kanallan, barajlar, fabrikalar 
ve dev binaların Allah 'm yarattığı biçimi bozmak olarak 
değedendirilip değedendirilemeyeceği sorulabilir. Bizce 
bu tür faaliyetlerin insana sayısız kolaylıklar sağlamakta 
ve ona hizmet götünuekte olduğu ifad~ edilf!lelidir, ançak 
bu faıiliyetleı:iıl yine de sonuçta tabiata yönelik bir tür 
müdahale olduğunu, bunun da bir nevi fıtrattan uzaklaş
ma olduğu kabullenilmelidir. Kuşkusuz uzmanlarca 
yapılması zonınlu görülen faaliyetler yapılmalıdır ama bu 
tür projelerin her zaman insanın ruh ve beden sağlığını teh
likeye sokmayacak şekilde gerçekleştirilmesine dikkat 
edilmelidir. O halde, başlangıçta insana hizmet diye yapılan 
bir işin, insan sağlığını sonradan da bozmaması gerektiği 
garantisi, paradokstan kurtulmanın şartı görülnıelidir. 

Gerçekten de insana getireceği hizmetler mukabilinde 
tabiata yapılan müdalıalelerin, örneğin dev fabrika. 
hacalanndan çıkan zehirli durnan ve atıkların doğayı 

bozarak insan hayatını tehdit etmediğini iddia etmek 
mümkün değildir. Kara ve denizlerde çıkan fesadın insan 

88 Mesel~ bkı.. Kurtubi, el-Cômi' /i-.4/ıkiimi'l-Kı~r'ôıı, V, 390-394; 
Kardavi, Yüsut; el-Halô.bi ve'l-Harômll fi'l~Islôm, XV. Baskı., 
Beyrut 1994, s. 85; Karaman, Hayrettin, Giiuliik Hayatımu.da 
Heliiiler ve Haramlıır, IV. Baskı, İstanbul 191!7, s. 58 .. 

89 Ateş, Yiice Kur'ôıı'uı Çağdaş Te{siri, II, 369-370. 
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eliyle gerçekleştiğini belirten Kur'an'ın90 bu öngörüsünü 
ispat edercesine çağımızın insanı da, kendi eliyle yaptık
lannın etkisiyle delinen ozon tabakasından gelen kanser 
yapıcı zararlı güneş ışıklanna maruz kalmakta ve çeşitli 
kanser hastalıklarına yakalanmaktadır . 

Dolayısıyla tüm d"(inya insanları, insan sağlığını 
maddi çıkarlannın her zamanda önünde tutarak insanlığa 
hizmet götürme azminde olmalan lazundır. Aksi taktirde 
insan, kendi eliyle geliştirdiği teknolojinin yine kendisini 
yok ettiği bir garabet örneğini temsil etmekten kurtula
mayacaktır. 

İlgili ayet hakkında Me(ôtihu '1-Gavb sahibi Razi'nin 
de iki çeşit yorumdan söz ettiği görülmektedir:9ı İlk yoru
ma göre Allalı'ın yaratmasını değiştirmekten maksat, 
gönderdiği dini değiştirmektir. Bu gÖrüşü Said b. Cübeyr 
(95/714), Said b. Müseyyib (941713), Hasan Basri 
(1 10/728), Dahlıak b. Kays (64/684), Mücahid (1041722), 
Südcfi (128/745), İbraıllm Nehai (961714) ve Katade 
(118/736) gibi tabUn ve tebei tablin uleması paylaşmak
tadır. Aslında incelemekte olduğumuz N isa l 18-119. 
ayetlerinin bağlamını ve şeytarun hayvanlana kulaklanru 
şirk.e malzeme kılma yolunda yardırdığı tespitini hatır
ladığımız zaman bu ilk yorumun oldukça haklı bir temele 
dayandığını görebilınekteyiz. 

İkinci yoruma göre ise ayetin rnaksadı, Allah'ınyarat
mış olduğu :fizyolojik görünümü değiştirmektir. 

Hilqatın değişip değişmeyeceği meselesiyle ilgili bir 
başka ayet de şöyledir: 

~ ..,.G.ıı ~- ._rjı J.Jı ; )=.; ~ ~ ~) ~Li} 
{.:ı~~ ..,.üi _ft'ı' ~) ;._:iJı ~~-.!.Ll~ :ıiı .. .w~~ 
·'Sen yiizıimı di ne, bir. haııif olarak çevil:. Allalı :m insa~ları 
yarathğı (ıtrata (yiiziiml döndiir). Allalı "m yaratmasında 

hiçbir değişiklik yoktur. Işte dosdoğru din budur. Fakat 

insanlarm çoğu bunu bilmez/er. "92 

Görüldüğü gibi Allah Teata insanlara, onlan üzerinde 
yarattığı fıtrata yüzlerini çevirmesini emretnıekte ve bu 
yru·atışta hiçbir değişiklik olmadığını da beyan ederek 
kendisinin o fıtrata güvendiğini açıklaınaktadır. 

Mütessirlerin de söyledikleri gibi bu fıtrat, bütün 
insanların yaratılışlannda taşıdıklan Allalı'a inanma eği
limi, yeteneği ve istidadıdır.93 Gerçek'ten Hz. 
Peygamber'in (sav) "her doğan fıtrat üzere doğar ... "94 

90 Bkz. Rüm (30) : 41. 

91 Razi, Mefôtilm'l-Gnyb, V, 452-453: 

92 Rüm (30) : 30. 

93 At~. Yiice Kur'iiıı 'uı Çağdaş Te(siri, VII, 20. 

94 Buhiri, Cenaiz 80, 93 ; Tefsiru Süre 30, ! ; Kader 3; Müslim, Kader 
22, 23, 24, 25; Ahmed b. Hanbel, IL 233, 275, 315, 346, 393. 
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hadisi de bu yorumu desteklemektedir. 

Şu halde Allah'ın yaratması, doğal tevlıid dinine en 
uygun tarzda gerçekleştiğine göre, bu ayetin biraz önce 
incelemeye çalıştığmuz Nisa Sfuesi 119. ayet sadedinde 
sözü edilen hususlada çelişınediği anlaşılmaktadır. 

Çünkü insan hem ruh. hem beden olarak fıtrat üzere yara
tılınıştır. Bu fıtratıda tevhide en uygun tarzda düzenlediği 
için insanın onu, hem ruh ve hem de beden açısından 
değiştirmesi Allah tarafından şiddetle yasaklanmaktadır. 

ı) Başka Haliklarada İşaret Etmesi: 

Bir kısım ayetlerin de haleqa kavramını kullanmak 
süreliyle Allah'tan başka haliklar olduğundan söz etmek
te olduklan görülmektedir: 

Kur'an'ın malıluk olduğunu ispata çalışan Kadı 
Abdü'l-Cebbar (415/1020)'a göre fiilin kök anlamının 

takdir olduğunu gösteren en güçlü delillerden birisi bu 
durumdur. Zira kök anlam yaratmak olsaydı, o zaman 
sadece Allah'a has olurdu. Çünkü bu tür ayetler, SÖZ 

konusu kavramın sadece Cenab-ı Hak tarnfından işieve 
sokulmadığının da delilidir.9s 

Kadı, bahse konu ayetlerde geçen hiiliqin şeklindeki 
çoğul forrnın1 bazı tutucu Müslüınanlarca kabul edilemez 
bulunduğunu ve onlann bu durumu inkar etmek için keli
menin çoğul formunda yer alan ya-min harflerinin zaid · 
olduğunu söylediklerini belirterek, taassuplan bir yana, 
onlan Arap Dilini ve Kur'·an'ı hiç bilmemekle eleştirir.96 

Aynı kullanım hakkında Mücahid (1031721): İnsanlar 
yaparlar (sun'), Allah da yapar (ahsenü'l-hiiliqin); Allah 
ise hayrıi 'n-siiniin derkenLeys (175/791): "Racülün htiUk 
demek racülün stini' deme1."tir, hiye'/-haliqtit da kadınlar 
için söylenir" diyerek tarl!ŞJ!!~Ya kg_tılır . . Mukatil 
(150/767) ise ''hiçbir tarafı hareket etmeyen timsalleri ve 
benzeri şeyleri yapanlardan, Allah daha iyi yaratıcıdır···· 

demektedir. İbn-i Kayyim de tartışmaya "Mlik ve 
musavvir kelimeleri mutlak olarak kullanılırsa sadece 
Allah'a ıtlak edilirler. Eğer ınukayyed olurlarsa kullar 
için de kullanılır. Ahsenü'l-hôliqin, ahsenü'l-musavvirin 
deıue1.1ir"97 tespitiyle iştirak etmektedir. 

Şinldi tartışamaya konu olan ayetleri görelim: 

(,.,.tlwı ~~ iliı .!JJL,.:.i} 

"Y~~alaıılarm en giizeli olan AJ/alı, ne yıicedir! •'98 

~Lı·, ;,_,.ıJ ;,.s::ıJ J..ıı ~wı ~ı i>J'_;.;J ~ .:ı;.:uı} 

{.:.r:Jj)lı "Ba '/ (admdaki puta) tapıp lıalikların en 

95 R:izi, Mefötilm'l-Gayb, L 485. 

96 Bkz. Kadı Abdu' l-Cebbar, Şer/m Usıili'l-Hamse, 548. 

97 İbn-i Kayyım, Şi [iili 'l-ArıJ, 279. 

98 Mü'rninün (23): 14. 
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giizelini, sizin ve evvelki atalarınızın Rabbi olan AJ/ah 'ı 

terk mi ediyorsunuz? "99 

Görüldüğü gibi Kur' an, Allah'ın dışında başka hdlik
larm da bulunduğunu kabu1 etmekte, ~eşitli gayeler 
doğrultusunda Allah TeaJa'yı onlarla karşılaştınDa içeri
sine sokmakta ve bütün bunlan yaparken haleqa 
kavramuun türevlerinden yararlanmaktadır. 

En başta Kur'an'ın kendi içinde tutarlı olduğu 
hakikatinden hareketleıoo her şeyi yaratanın Allah 
olduğunu ifade eden pek çok ayet karşısında bu tür ayet
leri de ihtilaf ve çelişkiden uzak olarak anlamamız 
mümkün görünmektedir. 

Şöyle ki kavramın lügattaki karşılıklarını incelerken 
haleqanın kök anlamının .. takdir etmek" olduğunun altını 
çizmiştik .. Buna göre ayet aslında ''ahsenü '1-mukaddirin" 

demeh.1ir.IOJ Baiallfuıi (403/1013)'ye göre de takdir etme, 
biçim ve şekil verme yönünden Allah Teaıa, takdir eden
lerin en iyisi ve en güzelidir.ı02 Buna göre Allah'ın şekil 
ve biçim vermesi daha güzel, daha latif; düşünce olarak 
da her zaman kullanndan daha doğrudur. Öyleyse halikin 
kelimesini "yaratıcılar'' olarak değil, örneğin sanatkar
ları03 olarak çevirmenin oldukça sağlıklı bir yol olduğu 
belirtilmelidir. Ayet bu doğrultuda anlaşıldığı taktirde 
zaten herhangi bir ihtilaf ve çelişki veluui söz konusu 
olmamaktadır. Üstelik ayetler böyle anlaşıldığı taktirde 
bilhassa Mu' tezile fırkasının yine bu ayetten hareketle 
"kul fiilinin hti/iladır" iddiasının da fazla bir haklılık 
payının kalmayacağı açıktır. 

Şu halde ayetler, "Allah, bir işi planlayıp varlık alanı
na çıkaran sanatkarlarm en mtihir o/anıdır" anlamına 
gelmekte ve insanlan da -kavramın temel~~ doğrul
tusunda- hali k grubuna cWıil ıö1iiiaictadır. 

k) İftira Etme Anlamınin Karşılanması: 

Kur'an-ı Kerim' deki bazı ayetlerde yalan . uydurmak 
ve iftira etmek gibi anlamlan karşılamak üzere haleqa 
kavramından yararlanıldığı görülmektedir: 

{ .. -~! i> fo;) L.-ujı ~~ ~J~ ::.:- i);;;.:, w!} 
"Siz Allalı 'tan başka biriakım putlara lapıyor!>ımuz. i(lira 

ırydunryorsunıız ... "104 

99 Saffat (37) : 125. 

100 "Kur'cin'ı dımıp dı1fiinmüyorlar mı? Eğer o, Allah'tan başkasın
dan gelmiş olsaydi onda pek çok ihtilaflor bulıcrlordı. "N isa (4) : 
82. 

101 Bkz. Ebu'l-Beka, Kiilliyyöt, 3 18; İbn-i Kayyım, Şifiiıı'l-Aü~ 279. 

102 Bkz. Gölcük, Şerafeddin, Biikılifini ve İnsnııuı Fiilkri, Ankara 
1997, s. 183. 

103 Bkz. Esed, Muhammed, K11r'm1 Mesait Meal-Te{sir, Türk9C çev. 
C. Koytak, A. Ertürk, İstanbul 1999, c. II, s. 917. 

104 Ankebüt (29): ı?. 

JOURNAL OF ISLAMIC RESEARCH, VOL: 15, NO: 4, 2002 

1 
ı 



. 
:' 

KUR'AN'DA YARATMA KONULU BİR KAVRAM: "HALEQA" 

Esas itibariyle yalan söylemeyi ve iftira etmeyi.; bir 
özne ve nesne hakkında gerçekliği ve kökeni olmayan 
çeşitli spekülasyonlar yapmak şeklinde tanımlamak 
mümkündür. Burada dikkat edilmesi gereken bir detay 
nokta vardır ve bu ·detay, özellikle haleqa kavramının 
olan veya olmayan bir şeyden yaratma anlamına ışık tuta
cak değerdedir: Obje ve sujı: hakkında ortaya konan 
spekülasyonlar her ne kadar gerçeklik değerine salıip 

değillerse de yine de bu tür yakıştırrnalann hiç yoktan 
çıkanlmadıklan, başka bir deyişle yoktan yaratı/madık
ları, en azından belli bir özne veya nesne hakkında ortaya 
auld!klan tespiti bizce kabule şayan görünmektedir. 
Çünkü insanın kurduğu bayallerinin bile dış dünyaya 
bağımlı olması gerektiği düşünülürse, yalan ve iftir..ı 

annanın neden haleqa kavramıyla ifade edildiğine dair 
ipuçları elde edilebilir. 

Daha açık bir deyişle burada, kavramın kök anlamın
da var olan "çeşitli malzemelerden yeni birtakım zirün
/erin planlanarak ortaya çıkarılması., diye tanımlaya
bileceğimiz "takdfr·'' kelimesinin işaret ettiği doğrultuda, 
lıakkında iftira ve yalan uydurulan varlık ile ortaya konu
lan gerçek dışı değerlendimıenin ilişkilendirilmesi söz 
konusudur. 

4.Sonuç 

incelemeye çaJışuğımız haleqa kavranu, Kur'an'ın 

yoğunlukla istihdam ettiği bir fiil olup, temel anlamı 
"takdir etmek"tir. Bu temel anlam doğrultusunda zaman
la kazandığı bazı yan anlamlarla çeşitli konulan da yan
sıtmak üzere kullanıma çıkan kavraınuruz, sadece Allah 
TeaHl'ya özgü bir kavram olmayıp, örneğin Hz. İsa 
hakkında da açıkça istihdam edilmektedir. Bu yönü de 
etkili olmak kaydıyla kavramın yoktan yaratma gibi 
kelanıi/felsefi bir anlamı ifade etmediği aynca 
görülmüştür. 

Bu itibarla kavram, Kur'an içindeki istihdam akışı 
doğrultuStinda, yoktan yaratınaya konu teşkil etmemekte, 
~alı'tan başkası için kullanılması hususunda da sakınca 
oluşturmqmaktadır. 

Ancak açıkça ifade edilmelidir ki Allalı'ın takdir ettiği 
ve yarattığı gibi, ne takdir etmek, ne de yaratmak 
müml-iindür. O'ndan daha güzel halq etınek, elbette kabil 
değildir. Buna göre en büyük Yaratıcının Allah Tea.Ia 
olduğu şüphesizdir. 

Haleqanın anlam hayallnda izlenen yoktan yaratına 
anlamının, kavramın Kur'an sonrasında oluşan semantik 
alanıyla ilgili bir anlam zenginliği oluşturduğu, ancak 
sağVklı anlama ve yorumlama adına, nüzill. dönemi son
rasında kazanılan anlamlaiın Kur'an'ın anlaşılması ve 
yorumlanması ameliyesinde istihdam edilmemesi gerek
tiği de aynca ifade edilmelidir. 
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