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Ogzet

Toplum ve devirlere gére farklibklar gésterse de, kadmn-erkek
iligkilerinde nerdeyse tiimiiyle kadin aleyhine bir dengesizligin, bask:
veva smurlamanin varoldugu inkar edilemez. Tarihsel siiregte bilim
insanlart veya ydneticilerin kadin ve kadinmn toplumsal konumunu,
ancak toplumla ilgili bir problem olarak ve daha ziyade erkekle baglan-
ust iginde ele alip inceledikleri de bir hakikattir. Bu agidan bakildigin-
da dinler veya dini reformistler kadin konusuyla ¢ok daha yakindan ilgi-
lidirler.

Giinimiizde kadin-erkek arasindaki egitsizligin ¢6ziimi yolunda
bir yandan kugimsenemeyecek geligmeler saglanirken, diger yandan
aile ve toplumu kékinden dinamitleyen ydntemlere bagvurulmaktadur.
Dogrusu bu tir tepkisel, gogu kez sagduyu ve ahlak ilkeleriyle bagdag-
maz tavir ve yaklasimlar ne kadinlann gergek anlamda 6zgirlegmele-
rine ne de toplumsal bansa katki saglarlar. Ulkemizde iki cins arasinda-
ki esitsizligin giderilmesi yoniinde atilmas: gereken ilk adim, milli
kiilttrimizde bulunan gihzel dmekleri alip ¢adimiz kosullarina uyarla-
maktan gegmektedir. Insan olmak. inang ve degerlerimizin Gziinde
siirekli vurgulandigt gibi. iki ayn cinse gergek onur ve degerini
kazandiran orlak paydadir. Bu temel tiim diliince ve inang sistemleri
tarafindan kabul edilir, her iki cins arasindaki farklar aynligin. kav-
ganmn, esitsizligin degil de, birbirini tamamlamanin, yardimlagmanin,
kisaca ortak insanlik idealini gergeklestirmenin dayanagi olarak
goriiltirse egitsizlik sorununu ¢ozmek miimkin olur.

Anahtar kelimeler: Kadin-erkek iligkisi, feminizm, kadin hak-
lam, esitlik, ozsel birlik

Abstracé

It is an undeniable fact that when men-women relationship is
concemed, women have been in a subordinate position in comparison to
the man. Yet any attempt at the solution of the problem requires a
careful elaboration since any mistake may result in a total destruction of]
family and society. Such an a move brings neither womenOs rights and
emancipation nor social peace. y

One may notice that the interests of religions and the reformers of]
religion in the problem of men-women relation has been more
remarkable than that of the scientists and thinkers, and they
particularly offered practical solutions. Moreover, along with the sacred
sources, they still are the main references for the creation of man and
women, the ultimate aim of creation and the fundamental and
ontological relations between the two sexes. But they also are the
sources of suppression and subordination of women in society, which
sometimes reaches to the social separatism. It is not inequality but
difference which exists not only between man and women, but also
between man and man, women and women, different social strata and
races. But as it is emphasised in the Holy Qur’an, these differences are
not a source of inaquality and subordination; rather they can be seen as
the bases of sympathy and social solidarity.

Key words: Man-women relations, feminism, women’s rights,
equality, difference, substantive unity and totality of man.

Giris

Insanlik tarihine bir goz atildiginda, gesitli soruniar
haklanda kafa yoran diigiiniir ve bilim insanlanmn kadm
ve kadimn toplumsal konumunu, ancak toplumla ilgili bir
problem olarak ve daha ziyade erkekle baglantis: i¢inde
ele ahp inceledikleri goriiliir. Bu agidan bakildiginda din-
ler veya dini reformistler kadin komusuyla cok daha
yakindan ilgilidirler. Yine ilk insan, erkek ve kadimn
yaratilist, yaratilis gayeleri ve her iki cinsin birbirleriyle
ontolojik veya fonksiyonel iliskileri noktalaninda dinler.
bugiin dahi temel referans kaynag olmaya devam etmek-
tedirler. Ancak aym inang sistemleri kadin haklarma

* Dr., Kinkkale Universitesi, Egitim Fakiltesi.

yonelik her tiir bask: ve sinirlandirmanin da basvuru kay-
nag1 durumundadirlar. Bu nedenle bize gore dini kaynaga
‘elegtirel bir yaklagim kadin-erkek meselesini tarihi siireg
i¢inde incelemenin en gegerli yéntemidir.

Bu gergevede asagidaki (acgik) sorular iizerine kafa
yormak durumundayiz: Vahye dayal dinlerin ilk insan ve
Allah’1n “halifesi” olarak tasvir ettikleri, keza meleklerin
secde etmekle emredildikleri kisi Hz. Adem mi, yoksa
hem erkegi hem de kadim iginde barindiran bizzat insan
tiiriiniin kendisi midir? Ik yaratilan erkek ise kadmn
(Havva), insan ise her iki cins ne zaman ve gekilde ortaya
cikmustir? Tevrat ve onunla benzerlik gosteren bazi Islam
kaynaklarinda, Havva'nin Adem’in veya erkegin kaburga
kemiginden yaratildig: rivayeti nasil anlagiimalidir; klasik
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kaynaklarda yorumlandig: gibi, kadimn ontolojik olarak
ikincil vasita bir varlik veya deger oldugu seklinde mi,
yoksa klasik anlayigla celisen, ama tekamiilcii teoriye
uygun bir tarzda. yani kadiun en son halkada yaratilmmsg
olmasim. onun iistiinliigiine bir kanit olacak sekilde mi?

Iki cins arasmdaki yaratihg veya biinye farkhliguun
nedeni nedir? Bu farklibk ve ona bagh olarak ortaya
cikan islevsel aynisim kadin erkek esitligini zedeler mi?
Farklihklar iizerine biitiiniiyle esit bir iligki tesis etmek
miimkiin miidiir? Kadin-erkek esitligi problemi “toplum-
sal egitlik”™ kavramuindan bagumsiz olarak degerlendire-
bilir mi? Klasik feminizmin, kadimn erkek karsisinda
esitsizlifinin veya kamusal alandan mahrumiyetinin ana
nedeni goriip, elestirilerinin odak noktas: yaptigt “aile
kurumu” ortadan kaldirilirsa kadinlann problemleri ¢6-
ziilmiig olur mu? Veya aile kurumu muhafaza edilmekle
beraber. onda cagdas toplumsal gelismelerin ve tip saha-
sindaki ilerlemelerin 15181 altinda koklii bir takim yapisal
ve iglevsel degisikliklere gidilebilir mi? Tiim bu degigik-
lik taleplerinin hukuki ve etik gergevesi ne olacaktir?

Kutsal Kaynaklar ve Islam Dini’nde Kadinn
Konumu

Kadin erkek iliskisi vahye dayali kutsal kitaplarda
insan ve onun yaratilisi genel temas: i¢inde ele alimr.
Tevrat'in Tekvin boliimiine bakildiginda insamin Tann
tarafindan kendi suretinde yaratildigi, ancak onun mad-
desinin baglangigta toprak oldugu, sonra ona hayat nefesi
iiflenerek canli bir varlik haline getirildigi anlatilirl.
Benzer ifadeled Kur'an’da da bulmak miimkiin: “Allah
sizi topraktan, sonra bir damla sudan (nutfeden) yaratti!
Daha sonra da sizi (erkek ve disi olmak iizere) gift
yapt....”2. “Sizi bir tek nefisten yaratnus, sonra ondan
esini var etmigtir ..."3. Bu ayetler konuyla baglantih diger
Kur'an ayetleriyle birlikte diigiiniildiigiinde, -ki onlar
Ademin (insanin) halife olarak yaratilisini, meleklere ona
secde et diye emredilmesini ve sonra Adem’in Cennette
“esi” ile birlikte belirmesini ve nihayetinde de onlann
Allah’in emrine (Seytan'in ayartmasi sonucu) uyma-
malan dolayisiyla yeryiiziine inmelerini anlatirlar-
kadimn hangi asamada ve ne sekilde yaratildigi konusu
bir netlik kazanmamaktadird.

Kur'an’da kadimin yaratilisina dair verilmeyen bu
bilgi, bir bakima Tevrat’a veya Hz. Muhammed’e
atfedilen bir takim hadislere dayamlarak ileri

U Tekvin1.27,28; 11, 7.
2 Fanr, 11.
3 Ziimer, 6.

4 Bu konuda bkz. Enam 98; Nisa 1; Rum 20, 21; Bakara 30; Sad 71;
Araf11.
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stiriilmiigtiir. Bu noktay: dzellikle vurgnlamamizin sebebi
su: gerek kadmn yaratihis1 gerekse onun erkek ile olan
iligkilerindeki ikincil konumu hep sézii edilen kaynaklar-
dan hareketle delillendirilmistir. Tevrat bir yandan
Tannmn insam kendi suretinde, “erkek ve digi” olarak’
birden yarattifini séylerken, diger yandan da dnce
erkegin somra onun. kaburga kemiginden kadimin
yaratildigimi iddia etmektedir. “Ve Rab Allah dedi:
Adamin yalmz olmas: iyi degildir, kendisine uygun bir
yardumcr yapacagim... Ve Rab Allah, adamun iizerine
derin bir uyku getirdi ve o uyudu: ve onun kaburga
kemiklerinden birini aldi ve yerini etle kapad: ve Rab
Allah, adamdan aldigi kaburga kemiginden bir kadin
yapti ve onu adama getirdi. Ve adam dedi: Simdi bu,
benim kemiklerimden kemik ve etimden ettir; buna nisa
denilecek ¢iinkii o insandan ahndi. Bunun igin insan,
anasim ve babasim birakacak ve kadina yapisacaktir, ve
bir beden olacaklardir™s. Aymi tema Islami kaynaklarda,
“Ve kadinlar hususunda hayn tavsiye edin; zira onlar
kaburga kemifinden yaratilmiglardir. Ve kaburga
kemiginin en egr kismu iist kisomdir. Eger diizeltmeye
kalkarsaniz onu kirarsimz, kendi haline birakirsamz
daima egri kalir. Bu sebeple kadinlar hakkinda birbirinize
hakki tavsiye edin” geklinde geciyor. Simdi bu rivayetler
dogruysa kadin evvela ontolojik olarak, yani varlik bazin-
da ikincil bir konuma diigmez mi? Bunun dogal sonucu
olarak kadin her sahada, ilimde, ahlakta, siyasette, hukuk-
ta erkege tabi olmaz nu? Daha da énemlisi, bu rivayetleri
dogrudan Kuran’da gecen ayetlerle nasil bagdastirabiliriz?

Hakikaten Kuran’da kadin ve erkegin bir tek nefisten,
aym kaynaktan yaratildig: acik bir sekilde beyan edilerek
her ikisinin dzsel ayniligi-tereddiitsiiz bir gekilde tescil
edilmektedir. Ayrica Tevrat ve Incil’de yer alan ve kadin
olumsuzlayan, kadinin yilamn aldatmasina uyarak adam
ayarttifl ve boylece de Cennetten kovulmalanina neden
oldugu seklindeki ifadeler Kuran’da ge¢memektedir.
Buna karsin her tiir dini, ahlaki ve sosyal emir ve yasak,
vetki ve sorumluluk hem erkege hem de kadina 6zde esit
olarak sunulmaktadir. “Siiphesiz ki, Miisliiman erkekler
ve Miisliitman kadinlar; miimin erkekler ve miimin kadin-
lar, itaate devam eden erkekler ve itaate devam eden
kadinlar, sadik erkekler ve sadik kadinlar; sabreden
erkekler ve sabreden kadmlar; algakgniillii erkekler ve
alcakgoniillii kadinlar; sadaka veren erkekler ve sadaka
veren kadinlar; orug tutan erkekler ve orug tutan kadinlar;
irzlarim koruyan erkekler ve wrzlanm koruyan kadinlar;

5 Tekvin I, 18-24.

6 Buhari, (67) Nikah 80, V1. 145. Benzer hadisler Miislim taratindan da
rivayet edilmistir, bkz. Miislim, (17) Rada’a 18 h. 59 (1468) veya 60,
1I. 1091.
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Allah’1 ¢ok zikreden erkekler ve Allah’1 gok zikreden
kadinlar; iste onlar i¢in Allah magfiret ve biiyiik bir
miikafat hazirlamgtir”™?. Simdi bu ayette kadin ve erkege
ne farkh bir ibadet, ne farkh bir ahlaki diistur, ne de fark-
i bir miikafat vazedilmektedir. Yani efer her iki cins
,arasinda hem dini, hem ahlaki, hem de uhrevi tam bir esit-
.“1ik yoksa bu ayet biitiiniiyle anlanum yitirmektedir.

Ancak bazen Kuran'm kadmn ve erkege farkh yetki ve
sorumluluklar viikledigi de goriiliir. Béyle bir durum
kadin-erkek esitligini ortadan kaldirmaz mm? “Allah’in
insanlardan bir lasmun digerlerinden iistiin kilmast sebe-
biyle ve erkekler mallarindan harcama yaptiklar: icin
kadinlara yonetici ve koruyucudur ..."%, Simdi burada
ayet, erkegin o devirde Arap toplumunda sahip oldugu tek
yonlii ekonomik ve siyasi giice atifta bulunduktan sonra,
ona yalmzca sahip oldugu birikimleri kullanma noktasm-
da ayn bir statii tamdifini, bu farklibigin da gorev ve
sorumluluktan bagka bir anlama gelmeyecegini ifade
etmektedir. Gergekte bu farklilik, ayetin alti gizili ilk
biliimiinde de fark edilebilecegi gibi, Kuran'da yalmzca
erkeklerle kadinlar arsinda degil, erkeklerle erkekler ve
kadinlarla kadinlar arasinda, yani tiim toplumsal katman-
lar arasinda da sz konusudur. Yine aym sekilde diller
irklar ve renkler arasmda da farkhiligm varhg yadsina-
maz bir gergekliktir. Ancak Kuran bunlan insanlar arasi
esitsizlifin bir gdstergesi degil, bilakis yakinlasmanmn,
toplumsal dayanigmamn dayanaklan olarak gérmektedir.
Boylece kadin ve erkek Kuran'in biitiiniine bakildiginda
“farkli ancak biitiiniiyle egit™ iki cins olarak ele
alimmaktadir,

Ancak Kuran'daki bu temel kabuller ile islam ale-
mindeki uygulamalar arasinda bazen taban tabana zit
uygulamalara, ozellikle Islam’mn hizla siyasallasmaya
basladig: devirlerde. Emevi ve Abbasi iktidarlan esnasin-
da rastlamak miimkiin. Hatta bu gruba asagida da gore-
cegimiz gibi. Osmanh Imparatorlugu’nun 6nemli bir
bolikmiinii de gok rahathihikla ilave edebiliriz. Ancak bir
noktay: tekrar vurgulamakta fayda var: kadm ile erkek
arasindaki iligkinin sekillenmesinde Islam dininin ilkeleri
haricinde, o an iginde yagamilan toplumun sosya-
ekonomik kosullan onemli rol oynanugtir. Hz
Muhammed ile onu takip edenler, Arap toplumunda
kadim vasita deger ve hatta utamlasi, toplum disi bir var-
Iik kabul eden biisbiitiin kau tavir ve uygulamalan kah
yumugatip kah biitiiniiyle yiirirliikten kaldirarak Islam’n
idealize ettigi, her iki cinsin esitligini hedefleyen toplum-
sal diizeni saflamaya cahsirlar. Omegin ne hukuki ne de

7 dhzab, 35.
8 Nisa. 34. Italikler bana aittir.
9 Krs. M. Aydin (1998), 15.
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sosyal sahada neredeyse hicbir haklk olmayan kadina mal
edinme ve onu istedigi gibi harcama, evlilikte s6z sahibi
olma, sahitlik haklam kullanma, evlenirken ve bosanirken
kismen yetkili kilma gibi yenilikler bu gercevede
diigiiniilebilir. Ancak bu tiir uygulamalann da yeterli
gorilmedigi, yukanda da belirtildigi gibi, her iki tarafin
esitligini hedefleyen ideal duruma dogru siirekli bir
yoneligin var oldugu tarihi bir hakikattir.

Kadimin Islam inanci ile birlikte, Peygamber ve onu
takip eden dort Halife devrinde elde ettigi hak ve
kazammlarn, sonralan sosyo-kiiltiirel ilerlemeye paralel
olarak geligtirilmesi gerekirken, tam tersi bir istikamette
siirekli olarak daraltildigma tammlik ediyoruz. Kadin
yavag yavas toplumsal hayattan alikonulmus, savagan bir
topluluga komutanlik edecek bir pozisyona gelmis olan
kadin, elinden biitiin hak ve yetkileri almarak eve
hapsedilmistir. Buna karsin erkegin aile ve toplum iginde,
kadim kendine tabi ve mahkum kilan ataerkil konumu,
dini bir takam kaynaklar da referans gosterilerek daha da
saglamlagtinlmistir. Maalesef Kuran'in ruhuyla ve Pey-
gamberin uygulamalanyla bagdagmayan, yalmzca siyasi
otoritenin ve onun temsilcilerinin ¢ikanna hizmet eden ve
mesruiyetini temelde Israili kaynaklar ile onlarla bii-
tiiniiyle paralellik gdsteren bir takum dini rivayetlerden a-
lan yorum ve icraatlar giiniimiize degin etkili olabilmistir.

Gergekten Islam dini agisindan kadin ve erkegin esit
olmasi bir zorunluluktur. Ciinkii her ikisi aym dini ve
ahlaki emirlere muhataptir. Eger kadinlar erkeklerle aym
haklara sahip degil veya erkekler &lciisiinde bir zihni ve
ameli yetkinlige sahip degilseler, onlar icin her zaman
soziinde durmamn gereksiz, giinde iki-ii¢ vakit namazin
yeterli veya yilda otuz degil de on bes giin orug tutmamn
farz oldugu soylenmeliydi. Neden daha fazla hak ve yetki
sahibi oldugunu iddia eden erkekler, farklan lciisiinde
kadinlanin dini sorumluluklarim bizzat iistlenmezler?

Eger Islam miras hukukunda kadinin erkege oranla %
hakka sahip olmasi, iki kadimn sahitliginin bir erkege
karsihk gelmesi veya erkegin kadin iizerine yonetici ve
koruyucu olmasi yoniindeki kogula bagh kural ve uygula-
malar, her ne kadar bunlar o zamamn Arap kadim icin
hayal edilmesi bile gii¢ bir takim hak ve yenilikler olsa
da, degismez temel kabuller olarak degerlendirilir iseler,
[slam’mn her tiir esitlik iddiasindan vazgegmesi gerekir.
Keza, islam dininde bir erkegin birden fazla kadinla evli-
ligine miisaade edilmesi genel geger bir hukuki norm
olarak kabul edilirse, bunu ne Kuran’in her iki cinse esit
dini sorumluluk yiikleyen genel amlayisiyla, ne insan
psikolojisiyle ve ne de esit hak ve soruniluluklann geger-
li oldugu ¢agdas aile knrumuyla bagdastirabiliriz. Yok
eger bazilan bu iddialaninda hala israrh iseler, o zaman
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kadinlarin da birden fazla erkekle evienebilmesine,
(bildigimiz kadanyla Islami temel kaynaklarda béyle bir
uygulamay1 dogrudan yasaklayici bir kural yoktur), mh-
sat vermelidirler. Boyle bir durumda gocugun nesebi ve
soyun muhafazas: noktasinda problemler s6z konusu ola-
caksa, bunlan giiniimiiz tip veya genetik teknolojisinin
imkanlanyla ve genelde uygulanan babasoyluluk yerine
ana soylulugu ikame etmekle agmak miimkiindiir. Bu
baglamda cocuklann valmzca babamin soy adim tasi-
malan ve evlilikte genelde kadinlann erkeklerin soyadin
almalan kuralim yveniden gozden gecirmekte fayda
vardir. Iki kadinin gahitliginin bir erkegin sahitligine kars:
gelmesi de aym perspektiften degerlendirilmelidir. Yani
buradaki uygulamamn. o anki Arap toplumunda ticaretle
ilgilenmeyen kadimn, bilgi ve mevzu eksikliginden kay-
naklanan zafiyetine kars: bir tedbir olarak diigiiniildigi.
dolayisiyla bu ruhsatin da giiniimiizde gegerli olamaya-
cag1 kabul edilmelidir. Aksi takdirde hukuki bir meselede
hukukcu iki bayan Profesoriin gahitligini, sif erkek
oldugu icin ¢iftgilikle ugrasan ve belki de okur yazar
olmayan bir baya denk saymak zorunda kalirdik.

Eski Tiirkler ve Osmanhlarda Kadin-Erkek
iliskisi

Islamiyet dncesi Tiirk toplumu kan akrabalifina bagh
nispeten “kiigiik aile”nin yer aldigi, gocebe, savasgi ve
siirekli hareket halinde olan bir yapiya sahiptir. Umay
Giinay Tiirklerin “Ath-Gégebe”, “Islami yerlesik donem™
ve “Batilillasma” diye ii¢c farkh kiiltiir dairesine bagh
oldugunu ve bunlann her birinin temel kurallar, degerler
biitiiniiniin de birbirinden farkli oldugunu soyliiyor!?.

[lk devir hakkinda aynnuli bilgi veren eski Tiirk
destan ve hitabelerinde kadin ve erkek birbirini tamam-
layan ahenkli bir aile hayatinin bireyleri olarak goriiliir-
ler. Bu yoniiyle Tiitk ailesi, aile reisinin adeta miilk
sayilan aile fertleri {izerinde kesin otoriteye sahip oldugu
genis aile tiplerinden aynlir. Ata binen, ok atan, giires
gibi agir sporlar yapan, savaslara katilan kadin toplumsal
hayatta da hak ettigi giic ve itibara sahiptir. Bu yiizden
olsa gerek evlenecek kizlarda klasik dlgiilerin &tesinde.
onlarin ata binme ve silah kullanmada mahir olup
olmadigi kosulu aramr. Aile hukuku, miilkiyet konular,
Orhun kitabelerinde de belirtildigi gibi, kurallara baghdir,
stzgelimi evlilik durumunda annenin onay: sart kosulur.
Aym sekilde siyasi kararlarda Hakan'in yaninda
Hatun'un (Katun) sorumlulugu var. Bu durum
Kitabelerde, “Babam Kagan ile anam Hatun'u Tann tahta
oturttu sekline ifade edilir. Tim bunlar dikkate
alindiginda eski Tiirk kadininin zamanin diger toplumlan,

hatta Osmanhdaki hemcinsleriyle mukayese edildiginde
imrenilecek konumda oldugu goriiliir.

Osmanhda kadimn konumu, toplumun iginde bulun-
dugu sosyo-ekonomik kosullar, islam dini ve Osmanh
oncesi Islam cografyasindaki uygulamalar ile Islam 6nce-
si Tiirk kadimmn aile ve toplumdaki iglevi géz Oniinde
bulundurularak degerlendirilmelidir. Bu fakt6rlerden
islam 6ncesi Tiirk geleneklerinin tagrada, Islam sonrast
kural ve uygulamalarnn, Arap-Fars kiltiir ve medeni-
yetinin de tesiriyle daha ziyade saray gevresinde, Istanbul
gibi biiyiik kentlerde etkin oldugu goriiliir. Aynca belirt-
mek gerekir ki, gécebe toplumun gitgide yerlesik, ziraata
dayali bir hayat tarzina gegmesiyle Tiirk aile yapisinda
kadinin aleyhine gelismeler goze ¢arpar. Bunlara, yogun
kiiltiirel etkilesim igine girilen Bizans ve Yunan
kiiltiiriiniin, aile iginde kadimin hak ve etkinligini
biitiiniiyle kisitlayan ataerkil genig aile yapisinin etkisini
de eklersek, Osmanhda kadmn-erkek iligkisinde kadin
aleyhine isleyen siireci kavramada zorluk ¢ekmeyiz!l.

Kadinin Osmanlidaki dorumunu iki agamada ele alip
incelemede fayda var. Ilki, klasik dedigimiz, ilk devir
Osmanh kadm ki, heniiz yerlesik diizene ge¢meyen,
tanm ve hayvancilikla gecimini saglayan Tiirk boylan
arasindaki aile diizenine karsibk gelir. Bu ilk devirde
kadin erkekle hemen hemen aym haklara sahip. Buna
karsin Osmanh beyliginin bir Imparatorluk halini almasi
ve bati kuarumlanmn da etkisiyle biirokratik devletin belli
hukuki kurallar etrafinda kurumsallagmasi, kadimn
toplumsal konumunu kendi aleyhine siirekli degistirir.
Aile kurumu da bu etkilesimden fazlasiyla nasibini alir.
Kadin ile erkek arasinda belirgin bir igb6liimiine gidilir.
Yerlesik sehir hayat igcinde kadinlara ev igi iglerle ilgili
gorevler verilitken, erkege kamusal alanla ilgili her tirlii
sorumluluk yiiklenir. Egitim ve siyasi etkinlikler
biitiiniiyle erkegin tekeline birakilir. Kadin ve erkek
miigterek amaglar i¢in birlikte gabalayan ve hayati pay-
lagan bir anlayigtan mahrum kilmir; haremlik-selamligin,
ayn kurulup kaldinlan sofralann birbirinden ayirdig, yal-
mzca cinsel-biyolojik birlikteligin séz konusu oldugu,
erkegin hitkmetmekle, kadimin ise tam itaat ve hizmetle
yilkkiimlii oldufu ve boylece de kadin ve erkegin
diinyasmin birbirinden giderek uzaklastigy bir aile yapisi
tesis edilir. Bu degismeler kadinlarin sosyal ve ekonomik
hayatim simirlandiran kural ve buyruklarla yasallagir.

Diger taraftan Osmanh'da kadin problemine saghkh
bir yaklagim, farkli grup ve ziimrelere ait kadinlan goz
oniinde bulundurmayi zorunlu kilar. Omegin harem
denilen bir saray gevresi var. Keza iist diizey ilim ve kilig

10 Krs. U. Giinay (1990).

-
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1 Osmanlida kadinin genel durumu hakkinda bkz. C. Uligay (1971).
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erbabinin aileleri ile tiiccar, esnaf ve kentlilerin olustur-
dugu ailelerde sekillenen kadin erkek iliskileri soz
konusu. Aynca, vukanda da belirtildigi gibi, saray ve
kent haricinde yvasayan ve genellikle ciftcilik, hay-
vancibkla hayatim siirdiiren tasradaki ailelerin olustur-
dugu genis bir halk kitlesi mevcut. Bunlara bir de
Budin'den Basra’ya, Kinm’dan Cezayir'e uzanan genis
bir cografyadaki cok degisik sosyal biinyeler, dini.
ekonomik ve etnik farkliliklan katarsak sorunu coziimle-
menin hic de kolay olmadigi gérnilir. Ne vazik ki
Osmanli’da bu cok degisik kosul ve konumlarda bulunan
kadinlann bitiini hakkinda detayh arastrma ve bilgilere
heniiz sahip degiliz. Bu yiizden olsa gerek Osmanli’da
kadin derken kastedilen ve belki de cogu kez kasith
olarak on plana c¢ikartilan saray yasantisi icindeki kadin
ve harem hayatdir. Fakat tiim bu olumsuzluklara ragmen.
genel olarak Osmanl Tiirklerinde kadinlann sahip oldugu
haklar zamammin Avrupa’siyla karsilastinldiginda
oldukga ileri seviyededir.

Normalde Osmanli’da kadinlara kapal bir egitim sis-
temi yiiriirliikte, her ne kadar ileri gelen ailelerin cocuk-
lan1 6zel egitim imkamna sahip olsa da. Yine kadinlann
gerek ailede gerek toplumda oynadiklan rol oldukca
siurlt. Kadinlar Islam hukuku gercevesinde mali 6zerk-
lige sahip olsalar da. bu hak erkegin baskin oldugu
toplum diizeni icinde siurli olgiilerde kullamilabiliyor.
Buna ragmen kadinlar baz1 sahalarda oldukca etkinler.
érn. 1546 yilinda Istanbul’da bulunan 2517 vakiftan 930
lanesi kadinlar tarafindan kurulmustur2.

1908 yilinda ilan edilen 1. Mesrtiyet ile birlikte
kadin haklan ve parlamenter sistem sahasinda yeni bir
ivime kazamlir. Cogn batida egitim gdren Ittihat ve
Terakki yonetimi popiilist bir politika gelistirerek.
kafalanindaki “ideal toplum™ modelini Osmanl: toplumu-
na enjekte etmeye calisir. Bu siirecte kadinlar batililasma
faaliyetlerinin motor giicii gorniliitken. bilhassa Jon
Tiirkler kadm konusunu politikalanmn temel belirleyeni
yaparlar.

Ozetlemek gerekirse, Tanzimat ile Cumhuriyet déne-
mi arasinda kadin haklanm miicadelesi daha ziyade
toplumda erkeklerle aym haklara sahip olma. kadimu her
sahada s6z sahibi kilma. erdemli. ivi ana ve iyi es olma.
ivi nesiller yetistinme konulannda yogunlasir'*. Bu arada
[. Diinya Savasi nin patlak vermesi. kadinlan erkeklerle
birlikte diismana kars1 her tiir miicadelede birlikte hareket
etmeye sevk ederken, dzellikle yurdun istilasimi telin
mitinglerinde kadin yazar ve ediplerin 6nemli gérevler

12 ko5 M. Ispirli (1998).
13 Tanzimat sonras: Tiirk kadim igin bkz. B. Kedaman (:990).
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tistlenmeleri, onlarin bir bakima o ana kadar yabanci ve
yasaklt olduklan siyaset sahasina girmelerini miimkiin
lalmgtir.

Cumbhuriyetten Giiniimiize Kadin Problemi

Genel olarak Mustafa Kemal Atatirk ile
Cumbhurivetin diger kurucularimin kadin haklan {izerine
diisiinceleri, II. Mesmtiyetle birlikte beliren Batici ve
Tiirkeii akimlann genel egilimiyle. yvani okumus. meslek
sahibi ve toplumsal kallanmaya katkida bulunan kadin
idealiyle paralellik gésterir. Bu devirde kadin konusunda
yapilan reformlarda temel belirleyici faktor iilke biitiin-
ligii ve kalkanmasidir.

Cumhurivetin kurulmasiyla birlikte kadinlar yeni
sosyal ve siyasi haklara kavusurlar. 1926 yilinda kabul
edilen Medeni Kanun ile cok eslilik kaldinlarak kadina
bosanma hakk: verilir, Mirasta erkek ile esgitlik
saglanmirken, evlilik yas: erkeklerde 18. kadinlarda da 14°e
indirilir (1917 deki Aile Karamamesinde kadimn yas1 17
ile siurlandinlmisti). Bunu esit sahitlik hakk: v.d. takip
eder. 1930 yihinda yerel diizeyde 1934°de de genel
diizeyde kadinlara se¢cme secilme hakka verilir'4. Ancak
verilen bu haklara ragmen Medeni Kanun, bugiin dahi
problem olmaya devam eden bazi konularda, kadinlara
gerek aile gerekse toplum hayatinda tiimiiyle esit bir statii
tanimaz. Omegin erkegin evin reisi sayilmasi, kadimn
¢aligmasimin kocanin iznine baglanmasi, cocuklarn
velayetinin babada kalmas ile kadimn. ailenin ve cocuk-
lann bakimindan sorumlu tutulmast gibi.

Sevim Tekeli'ye gbre Tiirkiye'de kadin veya femi-
nizm hareketi belli bagh dort asamadan gegmigtir: “gizil
hazithik”(1970°lere kadar), “uyams”("80°1i yillann bas1),
“mesruluk arayisi”(C83°lid yillar) ve “bir harekete
doéniisme”(*83 veya "85 sonrasi) donemleri!s. 1980 son-
rasmmda devlette hakim olmaya baslayan liberal,
demokratik egilimler ve boylesi bir ortamda viicut bulan,
farkli amaclar pesinde kosan cesitli sivil toplum &rgiitleri
klasik, merkezden ydnlendirmeli devlet yapisini sars-
maya baslarlar. Bu durum feminist gruplann kadin-erkek
iliskisi baglanuinda toplumsal diizenin biitiiniinii projektor
altina almasi, evrensel diizeyde aile, patriyarki. erkeklik.
kadinlik, devlet, iktidar gibi kavramlann yogun bir
elestirive tabi tutmasina yol acar.

1985 sonrasi Tiirkiye'de aktif olan feminist gruplan.
bati dmegini de gbz Oniine alarak. ii¢ grup altinda ele alip
inceleyebiliriz!é,

14 Atatiirk zamaninda Tiirk kadiminin elde ettigi haklar igin bkz. 4.
Inan (1975).

15 S. Tekeli (1989); ayrica bu konuda aym yazarin (1982) ve (1985) yul-
larinda yayinlanan yazilanina bagvurulabilir.

16 Krs. 0. Caha (1984).
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“Liberal feministler” Kadinca ve Cagdas Kadin gibi
dergilerin etrafinda toplanarak ¢aligma hayatinda esitlik,
aile hayatinda esitlik, cinsel 6zgiirliik ve sosyal hayatta
esitlik taleplerini “erkekle esitlik” ve “kadin 6zgiirligi”
kavramlan altinda formiile ederler. Onlara gore kadin,
radikal feministlerde oldugu gibi farkli bir simf degil,
insanhigin disi kismum ve dolayisiyla da erkekle-kadin
insanlifin esit birer parcasim olusturmaktadir. Farkliik
ve pliralizm gibi kavramlar da liberal feministler
tarafindan, devlet sisteminin ve hukuki normlarin
kadinlarin  ¢ikarlann  dogrultusunda  diizenlenmesi
amaciyla sik¢a vurgulamr,

Feminist dergisi etrafinda 6rgiitlenen “radikal femi-
nistler” kadimn kurtulusunu toplumun erkek-merkezli
degerlerden kurtulup, kadinsi degerlere dogru bir
doniigiim saglamasinda goriirler. Bunlar kadimn var olan
kamusal kurumlarla biitiinlesmesini, kadinin kurtulugu
hareketine vurulan biiyiik bir darbe olarak goriirler.
Erkeklerle esitligin, “erkek gibi olma”nm kendileri i¢in
yeterli olamayacagim, kadin varligim veya bedenini
referans alan bir “kadin gibi olma”mn asil hedef olmasi
gerektigini savunurlar,

Kadinin ezilmigligini erkegin egemen oldugu kiiltiiriin

ideolojik boyutuna baglayan radikal feministlerin aksine
“sosyalist feministler”’, kadinin esitsizligi problemini
ekonomik faktorlerle agiklamaya galigirlar. Onlara gére
problemin kaynag kapitalizm ve onun “ihtiya¢” degil de
“kar” fizerine kurulu diizenidir. Yine onlara gore “aile” ve
“tzel alan” kadiu ev kadinhigr, kanlik ve annelik statii-
lerine mahkum ederek ezilmesinin zeminjni hazirlar.
Bundan dolay: ailenin pargalanmasi ve ortadan kaldml-
masindan bagka kurtulug garesi yoktur. Bu ise tiretimin
sosyallesmesi anlamina gelir. Radikal feministlerin ter-
sine, sosyalist feministler kamusal alana (sosyal kurum-
lan sorgulayarak ve miimkiinse doniistiirerek) acilmay1
gerekli goriirler. Ancak sdylemleri ve stratejileri farkh
olsa da her ii¢ feminist grup, kadimn erkek kargisimdaki
ikincil, ezilmis durumunu elestirip degistirme noktasinda
birlegirler. .

Bu simflandirmaya esasli olarak Helene Cixous, Julia
Kristeva ve Luce Irigaray tarafindan temsil edilen “post-
modern feminizm”i de ekleyebiliriz!?. Postmodern femi-
nistler elestirilerine Bat1 felsefesini temel alarak baslarlar.
Daha ¢ok Derridaci bir yaklasima sahip olan bu femi-
nistler icin aym zamanda Fransiz feminizmi tammu da
kullanilmaktadir. Buna gore bat: felsefesi insan merkezli,
insan bicimci ve fallosentrik bir ozellik tasir.
Fallosentrizm, kadinlann erkekler tarafindan kiiltiirel

17 Ayrintils bilgi igin bkz. M. Sarup (1993), 133 d.
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olarak asimile ediliginin genel adidir. Bati metafizigi tek
norma, tek bigime dayamr, “oteki” kategorisi bu tek
bigimin bir varyasyonundan bagka birsey degildir. Buna
goire esas olan erkek cinsidir ve kadin erkegin degiskesin-
den ibarettir. Bu mantiga gore, “6teki” eksik olan ya da
yok olandir. Kadinlik da eksiklige gore tammlamr; kadin
erkekten eksik olandir. Bat1 felsefesi tek cinsi tamr ve tek
cinsi iistiin tutar, o da erkektir.

Hem tarihi hem de sosyolojik agidan aile ve toplum-
daki tiim yetki ile otoriteye dair catigmalan kadin-erkek
karsitlhifina indirgemenin tiim feministlerin ortak yanlig:
oldugunu vurguladiktan sonra, yukanda adi gecen femi-
nist akimlann her birinin zayif yonlerini su sekilde dile
getirebilirizz En 1thmli feminizm taraftarlan olan liberal
feministlerin, kamusal sahada erkeklerin rollerini pay-
lasarak, “erkekler kadar iyi olarak”, yani bir bakima
erkekleserek hak ve ozgiirliiklerini elde edeceklerini san-
malan, hareketlerinin en zayif yoniinii olugturmaktadir.

Sosyalist feministlerin ilerlemeye calistiklan yolda
eninde sonunda, ya feminizmi ya da sosyalizmi tercih
etme zorunda kalacaklan ve sosyalist ideoloji agir bastif
taktirde de feminizmi sosyalizme erigmek icin bir arag
konumuna koyacaklan agikardir.

Doga ve akla diigman kesilen radikal feministler ile
postmodem feministlerin, kendi dogalanm ifsa hususun-
da highir simur tammamalan veya fikirlerini sistem-
lestirirken sonuna kadar rasyonaliteye dayanmalan kabu-
lii miimkiin olmayan bir geligkidir. Yine onlar, baz
kelimelerin etimolojik veya mitolojik kokenlerine inerek,
bir bakima kendilerinin de dahil oldugu insanhigin ortak
degerlerini; surf erkek agulikli bir kiiltiir ve medeniyet ta-
rihinin iiriiniidiirler diye, biitiiniiyle inkar yoluna git-
meleri higbir sekilde normal karsilanamaz. Farkh millet
ve toplumlarn kiiltiir ve degerleri arasindaki etkilesim ve
benzesimin her gegen giin arttif1 ve ortak insanlik ideal-
leri etrafinda toplanmanin vazgegilmez bir hedef oldugu
asnmizda, feministlerin kadimms: veya kadin tarafindan
olugturulmus olmanin haricinde higbir 6l¢ii tammamalan
ve sirf 6¢ alma duygusuyla apayn bir kiiltiir ve degerler
drgiisii yaratmaya kalkigmalan ne 6zgiirliikkle ne de kurtu-
luga erigsme idealiyle izah edilebilir. Keza, gocuk dofgur-
maya kars1 ¢ikan, aileyi ortadan kaldirmaya kararh gorii-
nen ve her tir toplumsal etkinlikten erkekleri soyutla-
maya cahsan bu tiir aynmei ve anarsist yaklasimin
toplumsal diizen ve bangst nasil saglayacagi merak
konusudur dogrusu.

Kadin erkek iligkilerinde tarih boyunca ¢ogu kez
kadimn aleyhine bir dengesizligin, baski veya sinirla-
mamn varoldugu inkan miimkiin olmayan bir hakikattir.
Ancak iki cins arasinda esitsizlik problemini ¢ézeyim
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diye. agin feministlerin yaptig1 gibi, onlann arasina nefret
tohumlarimn ekilmesi, aile ve toplumu kékiinden dina-
mitleyecek yontemlerin segilmesi ne kadinlara olmayan
haklanm ger getirir; ne 6zgiirliife ne de toplumsal banga
hizmet eder. Kars1 cinsi yok etme veya kendi cinsine

} blciisiiz yonelme, ya da tam tersine farkliliklan biitiiniiyle
reddederek cinsi siliklesme arzusy catigmadan ve cinsel
sapikliktan bagka bir netice dogurmaz. Ashnda asin femi-
nistler birazcik sagduyulu diisiinebilseler, farklhiliklara
riayetin, esitlik ve 6zgiirliik ihtiyaciun yalmzca kadin-
larnin degil tiim aile bireylerinin, toplum katmanlarimn
veya topyekiin insanligin ortak problemi oldugunu goére-
cekler ve ¢oziim iiretelim diye daha bilyiikk agmazlann
i¢ine diismekten kurtulacaklardur.

Kisaca, kadin veya erkek olmak fir bazinda insan
olmakla aym sey oldugundan, bu onfolojik aynilikteki
ortak payda tiim diisiince sistemleri ve dinler tarafindan
kabul edilip. her iki cins arasindaki farklar aynhgm, kav-
gamun, esitsizligin degil de, birbirini tamamlamanmn.
yardimlagmamn. ortak insanhk idealini gerceklestirmenin
dayanag olarak goriiliirse esitsizlik problemini ¢ozmek
miimkiin olur. Her iki cins nihayet her tir kavrama,
diisiinme ve sezme yeteneklerini kendi cins farklilik-
lanmn otesinde “insani bir genel”!® olusturmak igin
ortaya koyup, sonra da bu teori iizerine bina edecekleri bir

18 4 pieper (1999). 258.
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pratigi, egitligin hakim oldugu, cinslerin birbirine kars:
saygr ile muamelede bulundu@u bir toplumda gelistirerek,
bir bakima yaratilisin amaci olan insan varhigmn ézsel
agihnnm gergeklestirebilirler. Tiirk kadim tarihi gelisim
agisindan béyle bir ¢ikisi yapabilecek gii¢ ve tecriibeye
sahiptir.
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