Ebt Hanife Uzerine Bir Sohbet
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Mehmet BAYRAKDAR: Kiymetli  misafirler
hosgeldiniz, Ebfi Hanife'yi anlatmaya hacet yok. Kendisi
islam dimyasimm ilk Snemli digiintirlerinden birisidir.
Bildiginiz gibi fikahtan hadise, tasavvufa kadar gok yonli
bir diigiiniir, fslam diinyas: igin bir 6nemi var ama bizim
Tirk diinyas: igin akidede, fikuhta vs. ayn bir éneme
sahip. Tirk olanlann Ebil Hanife'yi daha iyi tammalan
gerekir. Sadece Ebi Hanife degil differ baska dilsiniir-
lerimiz de dzellikle bugiin genglerimiZ tarafindan pek-bi-
linmniyor. Bu 6zel sayiy1 da Ebfi Hanife'yi tamtmak, giin-
cellegtirmek amaciyla hazitladik. Katlalanmzin bilytk
olacagina inamyoruz. Once izin verirseniz Ismail Hakk:
Bey; Ebii Hanife'nin genel bir dneminden bize bahseder-
se memnun olunz,

Ismail Hakka TNAL: Sayin Hocam, Ebt Hanife hicri
2. asrmn yeligtirdigi en bityik sahsiyetlerden birisidir.
Ashmn Kabil tarafindan, Afganistan’dan geldifi ifade
edilivor kaynaklarda. Babas: Irak bilgesine yerlesmis.
Ebti Hanife de Kilfe'de dogmug, orada yetigmis.
Gengliginde, ticaretle ugragms. Ticaretle mesgul olurken
onu ilme yonlendirenin, o asnn dnemli alimlerinden $a"b1
oldugu styleniyor. [Ime baslarken Once, Tefsir, Hadis,
Kelam gibi farkli ilim dallanndan birini tercihte tereddiit
gecitdifi, en somunda Fikih'ta karar kildig geklinde bir
anlatim kaynaklanmuzda yer alir Ancak Zehebi bu
rivayeti tenkid ediyor. Boyle bir sey olmaz diyor ve bu
naklin ashmn  olmadigim ifade ediyor. Cinkit o
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donemde daha bu ilimler isimleriyle milsemma degil.
Yani mesela Kelam diye bir ilim yok. Biraz bu konuyla
ilgilendigim igin ben de dogrusunun bu oldugumu
digiiniyorum. Ama filkahta yetigivor. Hocast Hammad'mn
yamnda 18 yil kahyor, yani eskilerin tabiriyle ona
miilazemet ediyor. Omm da hocass fbrabim en-Nehai
tabiin nestinden. O silsile bir yandan Hz. Omer’e, diger
yandan Abdullah b. Mes'ud'a ve Hz. Ali'ye dayamyor.
Yani Ebil Hanife'nin, re’ye, akla, igtihada ve kiyasa afir-
hik vermesi o kanaldan besleniyor. Ebil Hanife hayaumn
bilyiik bir kismam Emeviler déneminde gegiriyor. Son 13
yihini Abbasiler zamamnda geginuis. Siyasi bir takim
tehditlere ve bunun sonucunda bazi baskilara ugramg.
Emeviler zamaninda kadi olmast igin yapilan teklifi red-
detmis, bilyiik baskilar gérmilg. Daha sonra Abbasi ha-
lifesi Mansur'un baskisi var bu konuda. B ilgili bir
rivayet nakledilir: Mansur, EbG Hanife'yi huzuruna cagir-
mug, Kadilk teklifinde bulunmus ve bu ise layik
oldugunu ifade etmis. Ebdi Hanife layik olmadiguu
syleyerek teklifi reddetmig. Mansur, “yalan sdyliiyor-
sun” deyince Ebli Hanife'nin cevabr su olmus: “Eger
yalan soyliyorsam, bir yalanciun kidi olmas: uygun
olmaz, Sayet dofm soyllyorsam, kidihga ehil
olmadifim: zaten séyliyorum.” Sonra hapse atiliyor.
Hapiste mi, yoksa gikuktan sonra nu 6ldiign hakkmda
farkh nakiller var. Ancak, bask ve iskenceler somicunda,
ya da zehirlenerek Gldirildiiiine dair bilgiler agulik
kazamyor. Hayau hakkmnda verilen bilgilerden anlasildifi
kadanyla, Ebli Hanife nin ahlakl, nezih, kendi fikirflerini
savunan ve bunun arkasinda: duran, baskilara kars: higbir
sekilde egilip bitkiilmeyen bir yapis: var, Ofrencileri ona
karsi ne kadar bilyiik sayg: duyarlarsa duysunlar, kendi
goriislerini agikga ifade edebilen, yani hocalarmn gériig-
lerinden farkh olsa bile, gekinmeden oma kars itirazda
bulunabilen insanlar. Ebu Yusuf, Imam Muhammed ve
difier seckin ogrencilerinin hepsi boyle. Bu, yasadifiy
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ddnemde serbest bir diigiince ve ilim ortamumn varlgnu
gosteriyor. Bu ortamda manevi bir bask) yok. Yani Ebit
Hanife, “bunu en iyi ben bilirim" veya “ben bu ason en
bityiik alimiyim' veya “benden bityiigi yok’ diyerek bir
basla kurmuyor 6frencilerinin @izerinde, Dolayisiyla bir
serbest fikir ahg-verigi var, Ofrencileri bizzat somyorlar

hocalanna, ondan bir cevap aliyorlar, sonra diyorlar ki, -

hocanuzin bu goérisiine biz katlmiyornz. Bu itirazlar
Imam Muhammed'in kitaplanmn bir ok yerinde geci-
yor. Hakikaten imrenilecek bir durum ilim adina. Ona
karst saygt ve sevgilerini hichir zaman eksiltmeden by
serbest fikir aligverigini - stirdiiriiyorlar, Zaten Ebit
Hanife'nin, Islam tarihinde bityiik bir etki bwrakmast,
biiyiik bir ilim adam olarak milyarlarca insamm takip
ettigi bir mezhebin kurucusu sayilmasi, &nderi kabul
edilmesinde bunlann rolimiin oldu@u inkar edilemez
Siphesiz bagka sebeplere de dikkat gekmek gerekir, Bir
kere Ebfi Hanife kendi yolunda dosdogru giden, ve
kendine has bir takim 6zellikleri, nitelikleri olan bir insan.
Diiriist gahsiyetiyle, ahlakiyla. zihdiiyle, dindarhigiyvla ve
aym zamanda akhin, fikrini gok gizel bir sekilde kulla-
narak problemlere ¢dziim bulmasiyla gBhret bulmus, Akl
iyi lkullanmasi ve dini insanlara zorlaghrmadan anlat-
mastyla, etrafina pek cok kimseyi toplayabilmis. Bu
konuda zannediyomm Samil Hocamiz dg onan fikhi nite-
likleri lmsnsunda baz: ilavelerde bulunabilir,

Mehmet BAYRAKTAR: Buyrun Samil Bey. Ebi
Hanife'nin 6zellikle fikihtaki Gnemini anlatirsamz mem-
nun olumz.

Samil DAGCI: Tesekkiir ederim efendim, Ebd
Hanife, tevarils ettigi fikhi miras olgunlaguran ve sadece
kendi dénemine 151k tmtmalda kalmayp, giiniimiizde de
yizmilyonlarca insamn hayatlatina rehberlik eden,
diigiinceleri ekol haline gelen ve adeta giiniimiizde de
yagayan biiyiik bir insan. Biraz 6nce Ismail Hakk: Bey de
ifade ettiler, mezhep imamlannin yagadiklan dénemde,
fikih ekollennin tam olarak sistematize edilmese de
dayandiklan temel ilkelerin ana hatlan ile belirginles-
meye bagladifim goriyoruz. Islim hukukuna kaynak
teskil eden Hicrd I. asitda sahbiler, Hz. Peygamberle bir-
likte yagadilar, bilmediklerini ona sordular ve boylece
Peygamber Efendimiz’in adeta kendi ellerinde biiytittigii
bir topluni olugtu. Bu sahabi toplummnun gliniimiiz igin
de dnemli bir dzellifi var. Hz. Peygamberden sonra saha-
biler, dzellikle fiitihat hareketleri ile depisik bblgelere,
Basra, Kife, Misir ve difer cofrafyalara gittiler.
Gittikleri bdlgelerde Peygamber Efendimiz’den gordiik-

lerini, omunla yagadiklanim anlatmaya, yasatmaya gayret

ettiler. Hz, Peygamberden sonraki halifeler déneminde.
[slam hukukunun en dikkat gekici hususiveti, bu
donemdeki fikhi hayatta siyasi otoritenin Snemli bir
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miessinyetinin olusudur. Yani Péygamberimizden sonra
idarenin baginda bulunan halifeler. hem birer hukuk iireti-
cisi, hem de siyasi otoritenin -bizzat bagi olarak idareci
kimligine sahip idiler, Bugiin bile belli konularda biz Hz.
Ebfi Bekr'in, Hz. Omer’in, Hz. Osman ve Hz. Ali'nin
uygulamalanna referanslar yapmaktayiz, Ama daha son-
raki dénemde teorik hukuk faaliyetleri ile idare arasinda
bir ayngmanin s6z konusu oldufunu gorityoruz. Yani ilmi
faaliyetin bimz daha kendi baglamunda, kendi alaminda
yogunlagtiim. kendi mecrasinda yoriiddging goriiyon:z.
Ebfi Hanife'nin kendi déneminde (biraz 6nce hocamiz
bahselti) siyasi otonitenin igerisinde yer alma teklifini red-
detmesini, bu baglamda deferlendirebiliriz. Ebd
Hanife'nin yasadif1 ddnemde ilim denildigi zaman genel-
likle filah akla geliyordu, Nasi li ilk ¢agda biitiin ilimler
felsefenin igerisinde miitalaa ediliyor idiyse, Ebii Hanife
déneminde de agag yukan bitiin {slami disiplinler fikih
kapsaminda miitalaa edilmigtir. Bundan dolayi kadim
(klasik) kaynaklanmuzda, itikadi fikih, viedani filah,
ameli fikih gibi bir takam aymmlar yapilms ve itikadi
konular ile ahlald konular da dogrudan fikhin iginde
miitalaa edilmigtir. Ebd Hanife'nin -tam olarak Ebi
Hanife'ye ait olup olmadif tarigma konusu olsa da-,
gilnfimiize kadar gelen el-Faldhu’l Ekber isimli kitabimn,
pratik hukuk problemierinden ziyade akaide dair konulary
ihtiva etmesi de bu dilsiinceyi destekler niteliktedir. Bu
dumim aym zamanda bir baska vakiay1, o dénemde inang
ve ibadet konulan ie ahlaki konulan, hana ginlik hayao,
ilmi birer disiplin gergevesinde ve kesin gizgileriyle bir-
birinden aywmanmn imkansizhigt vakiasim ortaya koyu-
yor. Kisaca ifade etmek gerckirse bu dénemde yasganan
giinliik hayat bile inangtan soyutlanmanus, diinyevi ha-
yatmn da dini (teolojik) boyutu olduju tasavvur edilmis,
bundan dolayr kelim ve ahlak ilmi de fiklun Snemli
dayanaklanm olugturmustur. Ornefin ahlaka ayknhik
aym zamanda hukuka da aykinlik olarak telakki
edilmigtir. Fiklun sosyal yansimasimi ele alan ve daha
sonra ameli fikih adim alan fikh, inang konulan ile ilis-
kilendirilmis ve fikhin bu inang yani metafizik boyutuna,
itikadi filah ablaki boyutuna ise vieddni filah
denilmigtir. Ama bunlar daha sonra, bagimsiz birer di-
siplin, ilim haline gelmis, kelim ve ahlak, filihtan
aynlg, bagimsiz biret ilim haline gelmislerdic. {slim
hukukundaki kazien ve diyineten ayinm da muahhar
donemde ontaya gikistr. Fuah. Ebi Hanife nin tannuy-
la Lde Uy L L 220t 3 kiginin lehine ve aleyhine
olan seyleri bilmesidir. Ebit Hanife'ye isnat ve izafe
edilen bu tamumu, maalesel giiniimtizde ivi algdadiginuz
kanaatinde degilim. Zaman zaman 6grencilerimize sor-
dugumuz. “Ebil Hanife'ye gére fiklun tammi™ sorusuna:
Lgede Loy Lyl Lo 2t 4o Kiginin lehine ve aleyhine
olan seyleri’ bilmesi kiginin kinm, zaranm, diinyevi,
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uhrevi menfaatlerini bilmesi” jeklinde cevaplar almak-_

tay1z, Halbuki Ebi Hanife'nin leh ve aleyh kavramlann-
dan kasdettigi bu degil. Kisinin kann zaranm bilmesi
ticaret hukukonun, ekonomi ilminin komusu. Leh ve
aleyh ifadeleri Ebi Hanife'de hukukun dziini olugturur
ve leh kelimesi kiginin hak ve yvetkilerini; aleyh kelimesi
de sorumluluk ve yikiimliliklerini ifade eder. Ebu
Hanife'ye isnat edilen bu tanmn. leh ve aleyh kavramian-
na yiklenen hak ve sorumlnluk konsepti ile temel-
lendirdigimizde, fikln: “kiginin hak ve vetkilerini;
yiikiimliilik ve sorumlulukiarm bilmenin ilmi” sek-
linde tammlamig oluruz ki, ancak bu tamm ile leh ve
aleyh kavramlan amacima uypun anlam igerifine kavus-
mus olur, Eblt Hanife'nin bu leh ve aleyh anlayisindan
lhareket edildigi takdirde, Pevpoamber Efendimizin iginde
bu kavramiann gegtigi diger hadislerindeki, derin ve ince
mantig da dogm kavrayabiliriz. Islam iilkesinde vasayan
gayn miislimlerin hak ve sorumluluklanyla ilgili bir
soruya Peygambenmiz: “bizin hak ve yilikiimliliikleri-
miz ne ise, bizimle birlikic yasayan gayrn mislim
unsurlann haklan ve yukiimlilitkleri de odur.” Yani “biz
hangi haklara sahip isek, onlar da aym haklara: biz hangi
yilkiimliililk ve sorumiuluklara muhatap isek onlar da
aym seylerle yikiimli ve sonunludurlar” kisaca ~hak-
lannuz haklan, sorumlulukla iz da sorumluluklandir™
buyurmugtur. Eger leh ve aleyh ifadelerini, -literal
anlanuyla- kir ve zarar geklinde anlarsak, bu hadis-1 ge-
rifin “bizim kazancirmz onlann da kazane:, bizim
zaranimiz onlann da zarandn”” seklinde bir anlamu ortaya
gikar ki, bu da hadis-i serili dogru algilamamak olur.
Ebi Hanife, bir taraftan ticaretle mesgul oldufu igin sahip
oldufu ckonomik kaynaklar ile ofrencilerini himaye
eden; differ taraftan da iginde yetistigi zengin kiiltiir
ortami, ilmi formasyonu ve sahip oldugu ilmi zihniyet
geregi hukuki problemleri onlarla hitr bir tarigma zemi-
ninde enine boyuna tartigmay basarabilen biyiik-bir bil-
gindir. Muhammed Hamidullah “imam-1 Azam ve
Eseri” isimli kitabinda Ebi Hanife'nin gevresinde
dértyiiz kadar ilim adam ve dfrencinin bulundugunu,
ona Ggrenci olabilmek igin elcmenter dizeyde bir dini bil-
giye sahip olmamn yeterli olmadion, onun meclisinde
dfrenci olma niteligini kazonabilmek igin en azndan
hafiz olma sartimin arandifin ifade etmektedir, Onun ders
halkasinda fikld meselelerin tam bir hirriyet ortanu
igerisinde enine boyuna tartigilchiy, ulagilan kanaat 6gren-
cilerden bidsi tarafindan kaydedildigi rivayet edilmekte-
dir. Bunlar sona 6grencileri tarafindan zdhira r-riviye
ismiyle giniimize kadar nakledilmistir. Belki konusu
geregi Ismail Hakki Bey'in igaret etmesi daha uygun ola-
caktir, ama ben sadece sunu ifade etmek isterim ki, hadis-
lerin sihhatinde bir takim gartlar arandif, bunlann
usiiliine uygun olarak nesilden nesile intikali igin azami
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dikkat ve itina gosterildildigi gibi, sgrenciler tasafindan
da Ebll Hanife nin hulcuki goriislerinin de aslina uygun
olarak daha sonraki nesillere aktanimas: igin biviik 8zen
gosterilmistir. Imam Ebd Hanife'nin goriglerinin
giinitmiize intikalini saglayan Imam Muhammed
Sevbani'nin altt kitabwdir. Bunlar; el-Asl, ez-Ziyidit, cl-
Cimiu’l Kebir, el-Cimiu’s sadir, es-Siyverii’l Kebir,
es-Siyerii's Safir'dan ibarewir. Zahiri r-rivdye denilen
bu kitaplarda yer alan gbriig ve kanaatlerin, hanefi imam-
lanna (Imam Ebii Hanife ve &grencilerine) aidiyeti
konusunda herhangi bir kugku, séz konusa degildir. Bu
nedenle Hanefi doktrini agisindan zahirii’v-riviiye kay-
naklarda yer alan griig ve bilgiler ile, nfdirii' r-riviiye
kaynaklarda yer alan bilgiler arasinda sthhat agisimdan
ayinm yapmal gerekir, Bir de su hususa temas ederek
climlelerimi noktalamak isterim. Ebfi Hanife wve
arkadaglanna genellikle rev ehli denir. Ancak Hanefiler
agisindan re'y konsepti. onlamn hukuki problemleri
tartisirken sadece akh esas aidiklan, Kur'an't ve siinneti
giiz ardi ettikleri anlanuna gelmez. Boyle bir iddia farazi
olarak varid gbnilse bile -ki bunun kesiniikle dogru
olmadigim dilgiiniyoram- Eb{i Hanife den sonra rey ehli
ile hadis ehli arasinda 6nemli bir yakinlagmanm oldugu
da bir vakiadir. Omegin Ebi Hanife nin 6grencilerinden
imam Muhammed'in fmam Malik’in 6grencisi: fmam
Safii‘nin ise hocast oldufiu, Almed b. Hanbel'in de -dyle
zannediyorum ki- fmam Ebfl Yusuf"dan ders aldug Klasik
kaynaklarda yer almaktadir, Hatta fmam Ebfi Hanife nin,
Cafer-i Sadik ve Imam Malik ile miiteaaddit vesilelerle
ilmi milbahase ve miizakerelerde bulundufu da ifade
edilmektedir. Benim simdilik anlatacaklanm bundan
ibarettir,

Mechmet BAYRAKTAR: Samil Bey'e de verdigi bil-
giler igin tesekkilr ediyonz.

Hukukun Siyasallasmasi Egilimi ve Ebi
Hanife

Seyfettin ERSAHIN: Izin verirseniz bir iki hususu
sormak istiyorum? Sayin Dager, yanlis anlamadiysam, ilk
dénemlerde fiklun olugumunda siyasi otoritenin bityiik
bir rolii oldugunu beliritiniz. Bu dummu hukokun
siyasallaymast olarak nitelendirebilir miyiz? Boyle bir
nitelendirme 151§inda Ebil Hanife nin hukuku bir bilim
olarak siyasi otoritenin miidahalesinden kurtararak huku-
nun siyasallagmasin Gnledifini séyleyebilir miyiz?

Samil DAGCI: Uygulama imkanmndan mahmm olan
bilgiler, teorik kalmaya mahkumdur. Halbuki fikih, bilme
ve Orenme ile baglayan fakat fili tatbikat ile devam
eden bir siirecin adidir. Yani gok seyi bilmesi, pek gok
dini malumata sahip olmasi, kisinin fakih oldugunu
ghstermez. Bu dilsincem ile, tarihsel siireci itibarivle
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fikhun sosyal ve siyasal hayattan soyatlanmadigin virgu-
lamak istiyorum, Tekrar sorunuza. donersek, Ebid
Hanife'nin teorik hukuk gabgmalanm siyasi otoriteden

bagimsiz olarak sirdirmesine karsibk, imam Eb

Hanife'den sonra fikih galigmalan sadece teorik plat-
formda devam etmemis, onun dogrudan Ggrencisi olan
(Imam Eb@t Yusuf'n, Imam Muhammed Seybani‘yi
dilsiiniiniiz) ve dofrudan siyasi otoritenin iginde yer alan
Hanefi imamlan ile pratize edilme imkamna kavogmus-
wr. Omefin EbE Yusufun kiidi'l-kudat (bas yargg),
Imam Muhammed $eybini’nin ise hakim olarak devletin

adli yapilanmasinda yer alnuglardir. Hatta Imam $afi

Yemen'den getirilip, Rakka'da muhakeme edilitken
jmam Safii'yi muhakeme edenler arasinda {mam
Muhammed Seybani de bulunmakiadir. Bu nedenle Ebi
Hanife'nin hukuki goriglerini, (teorik) planda kalmug,
uygulanmna imkam bulamanug farazi (fictiv) hikiimler
olarak gonnemek gerekir, Su hususa tekrar auf yapma
zarretini hussediyorum ki, Hicri ikinci ylizyildaki fikhin
sislemlesie donemine zemin olugturmas: bakinundan
Peygamberimizle birlikte yagayan ilk dort halifenin,
Peygamberimiz’den sonra bizzat idarenin baginda bulimn-
malan ve hem idarenin hem de hukuki otoritenin bag
olmalan hasebiyle lmkuki dizenlemede bulnnmalanmn
biiyiik milessiriyeti olmustur. Ormefin Hz Omer,
kargilagufiy prablemleri bir deviet bagkam olarak gozmek
duramunda idi, Pey gamberimizle birlikte yasamas: hase-
biyle onun uygulamalanm, Kur'an'mm ve Siinnet’in
amaglanim  (makfisidu’s-geria) gok iyi bilen Omer,
karsilastit yeni problemeri difger sahabilerle de istigare
etmekle birlikie kendi fikhi giicinii ve mantigin onaya
koyarak ¢dziimliyordu. Bu durum banz olarak, Hz. Ebii
Bekir igin de Hz. Osman ve Hz. Ali igin de sézkonusudur.
Kisaca, Islam’in icma alamn olusturan ana goévde, ha-
lifeler déneminde gekillenmigtir. Daha sonra (muahhar
dénemde) ortaya gikan doktriner ihtilaflann, istam’m
ziine defil, detaylara, temel ilkelere degil, bu ilkelerin
nasil gergeklestirilebilecegine iligkin olmas: da bu tezimi
giglendirmektedir, Yani Gyle bir hukuki binye (yapt)
olustarulmus ki onun iizerinde timmet ittifak etmigtir. Bu
ittifak alam, istam’in tahrife urmnadan ginimiize kadax
gelmesini de saglanmstr. Dala sonra oriaya gikan siyasi
ihtilaf ve problemler, fikir aynhiklanmn gogalnas, belki
-daha sonraki donemlerde- siyasi otoritenin zaman
zaman ilim adamlanna miidahalesi, ilk dénemlerdeki bu
siirecin igerginde, dziinde olmamakla beraber geklinde.
isleyisinde bariz bir kmnlmanm yasandigiu da onaya
koyuyor. Tartugmaya agik olmakla beraber lmam
Malik'in, Eb§ Hanife'nin, Imam Safii'nin, Ahmed bin
Hanbel'in dogrudan idarenin igerisinde yer a]nmmalanm
ben béyle yorumluyorum.
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Seyfettin ERSAHIN: Bu tutumu bir yoniyle
hukukun siyasallagmasim Gulemek seklinde anlamamz
mimkiin mii?

ismail Hakla TINAL: Diyelim ki géirev almad. Belki
de idaremin icraatlannn ortak  olmak  istemedi.
Mesuliyetimi yiklenmek istemedi. Aynica o devirde
hukukun siyasallagma egilimi de vardi. Onu bertaraf
ctmek igin mi acaba béyle davrandi?

Samil DAGCI: Bana gire Imam Ebil Harife, kendi
déneminde ortaya ¢ikan bazi siyasal olaylan -ki bunlanm
belki sosyal yansimalan da var idi- ve siyaseigilerin bun-
lara bakiglanm, avirdamu vnaylamiyordu, Belki de bu
scbeple O, tasvip etmedifi, benimsemedigi bir idan
kadromun iginde yer almayi diiginmedi. Mesela Ebi
Hanife'nin Emeviler doneminde miimkin menebe
Abbasogullanndan yana bir tavir sergiledigi, buna
karsibk Abbasiler dénemimle ise Abbasofullanmn bir
takim hatalanna kar;i qikiify, hatta Abbasi halifesi
Mansur'un  yargie olarak, idarede altif gorev alma
talebine karsi ¢iktifn icin iskencgyve maruz kaldifa da bi-
linmektedir. Yani O, birbirine muhalif iki hanedan done-
munde her ili hanedana bazen zimnen bazen de alenen
kars: giknugtir. Bu durum ise Ebii Hanife 'nin kendi done-
minin siyasal yapilanmasini ve icraatin, butiin olarak
uygun gérmedigini en azndan -belkd tasvip ettifi yonlen
olsa bile- her yéniiyle onay lumadi g gostenyor, veya en
azmdan ben boyle yorumluyorum. Buna karsihk lmam
Ebil Yusuf’un ve difer Hanefi imamlanmn. devletin
yarg: teskilatmn iginde aktl porev almalanm da o donem
balamundan hukukun sivasallagmasy, daha dogru bir ifade
ile idare ile fikhm butiinlesuiesi olarak gériiyorum.

ismail Hakla UNAL: Burada ben de katks da bulun-
mak istiyorum. Biraz tnce bl Hanife'nin kigiliginden
bahsederken nevi gahsma miinhasir bir durusu oldugun-
dan bahsetmistim. Ebfi Havile hem Emeviler doneminde
‘hem de Abbasiler déneminde de bu dumigumu pek
degistinmiyor. Emeviler doneminde dzellikle yonetime
kars da bir tepkisi var. Ve o tepkiden dolay: da iste
Hagimogullanna, yani Hz Ali ve ahfadina karsi bir
sevgist var. Onlann yapmu§ oldugu milcadelelere desiek
veriyor. Mesela, Imam Zeyd bin Ali’nin isyanim destek-
liyor. Bunlan, Sii kaynaklor da kabul ediyorlar. Bagtaki
yiuetimin baskitanna kargt haktan, hakikatten yana
olmak, yani magdurlann, mazlumlarm yamnda olmak
gibi bir tavn var. O yiizden $unu séyleyebilinz, Mesela
Ebil Hanife kabul etmemis ama Ebu Yusuf bag kadi
olmus. Obir 6grencisi Inmm Muhammed yine kidi.
Bunlar siiphesiz o makama layik insanlar. Ebi Hanife de
Jayik oldugu halde bu makamlara yanagmak istememis.
imam Malik’le ilgili soyle bir rivayet var. Abbasi ha-
lifelerinden Mansur, onun Muvatta isimli hadis mec-

JOURNAL OF ISLAMIC RESEARCH. VOL: 15, NO: 1-2.2002




muasi kanun kitabi haline getinmek istemig. Imam

Malik buna itiraz ediyor ve “benim gérislerimi kabul -

clmeyen insanlar var” diyor. Yani, o da yénetimin
destegiyle 6n plana cikmak istemiyor, Hicrd 2. asirda, EbQl
Hanife ve diger mezheb imamlanmn temsil ettikled;
yonetime gok fazla yaklagmama ve halkin problemierini
Kur'an-Siinnet dogrultusunda ¢bzmeyi dnceleme anlayis:
daha sonraki donemlerde ister istemez deisiyor ve ulems
siyasetin dijinda uzon boylu kalanuyor. Sunu ifade etmek
istiyorum; biraz once fikihla ilgili bir soruda Ebi
Hanife'nin el-Fikhu’l Ekber isimli kitabindan bahsedildi.
Bununla birlikte, daha ¢ok akaidle ilgili bes risalesi var.
Kitabina nigin el-Fikhn'l Ekber ismini vermis. Kendisi
bunu izah ediyor. O dénemde heniiz bizim bildiimiz
manada filah, usiliyle, furiduyla am olarak yerlesmis
bir bilim dah degil. Fikih dendigi zaman bir biitiin olarak
dinde tefakkuh anlagihyor. Eb Hanife kitabinda, “dinde-
ki fikih ahkamdali fiohtan efdaldir” diyor. Dindeki
fikihtan kasd: biiyiik &lgide, itikadi konular Yani, el-
Fikhw'l ekber demelde, iste ‘en bilyiik filuh budur’ demek
istiyor. Dini anlamak noktasinda inang hususuna éncelik
veriyor. Daha sonra filah, difer manuf yénityle gdhret bul-
mus, gelismis. Batiin bunlardan hareketle henfiz o
dtnemde hukukun, fikhin ve diger dini konulann, yoneti-
cilerin elinde baska maksatlarla kullamlabilir bir durnma
tam olarak gelmedigi de soylenebilir,

Halil ALTUNTAS: Ben de bir sey ilave etmek isti-
yorum. Bence bu zaruri hale geldi. Giiniimiizde dzellikle
hukukun, dolayisiyla fiklun sivasallagmas: ifadesi kul-
laniliyor, Burada da kullamld: Bana gére amaciu da
agnuy bir tnak ici ifadesi olarak kullanldi, Cinkit biraz
once §amil Bey Hocamuzin da séziinil ettifi gibi filah
Ebu Hanife eliyle hayatin her alanina, dolayisiyla siyasete
de kollanim uzatan, omn da igine alan ¢ergevenin sahibi bir

_disiplindir. Dolayisiyla fiklun temel kaynag: olan Kur'an
ve Sinnet’in, hayatin her alanuu kapsayan bir emir ve
yasaklar bitiing oldugunu kabullenmis oluyoruz. Fikih
terminin, fikhin miistakil bir bilim haline gelmis olmas:

ve bu ismin sik sik terim olarak kullamliyor olmas: bizim

zihnimizde, arka plammuzda Kur'an's ve Sitrmet'i devre
digt biraknug olmanuz gerektinniyor, O halde fikih
dedigimiz zaman meseleye bu 1ki kaynak agismdan bak-
malty1z. Fikhin siyasallagmasindan stz ettifimiz zaman
biraz dildatli olmarmz gerektifi kanaatindeyim. Zira
Fiklun zaten siyasal bir yan vardir. Bu durum géz éniinde
bulunduruldugunda “fikhin siyasallasunlmas)™ gibi
olumsuz cagngimlar igiren genellemeci bir ifadenin pek
hakl sebeplere dayandifim sdylemek miimkiin olmaz.
Buradan hareketle, “fikhun siyasallastinimasy™ ifadesi illa
kullamlacaksa, bununla, siyasilerin fiklu, kisisel kanaat-
lerine, hakka muhalif uygulamalanna alet etme girigim-
leri kastedilmelidir, Siyasallasurmaktan kast edilen mana
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bu olmalidur.

Seyfettin ERSAHIN: Tatbikat imkam da olmaz,
Yani siyasi otoriteler sizin irettiginiz bilgiyi tatbik
etmedikge bir anfanu da olmayacaktr.

Halil ALTUNTAS: O zaman ontaya bagka bir geligki
¢ikar. Fikah yaganmak i¢in vardir. Dolayisiyla; ya fikah -
Kur'an ve Simnet'in, temel kaynaklann gizgisinden ¢ik-
madan- yaganan ortama paralel halds iiretilecektir, ya da
ortam iretilmis olan fikha uydurlacakur. Bu ikisinin
diginda bir yol bulmamz mimkiin defil Dolayisiyla
hangi pencereden bakarsak bakalm, fikhin siyasete, dis
hayata, miidahale etmemesinden soz etmek yanhs olur
bence. Bu, isin tabiatina aykindir. Burada siyasallagmak-
la kastedilen, bence, hakkaniyet olgilerine uymayarak )
yapilan uy gulamalardir. Ebu Hanife’nin idari. gérevierden
kagmasi budur. Kendisinin o noktada zorlanacajim
bilmi§ ve gérmils oldugundan siyasi-idari mekanizmaya
girmenvigtir, fsmail Hakk: Bey dedi ki, “fiklun siyasallag-
mas: bir noktada Ebu Yusuf'la baslanusur”. Oyle
anladim. Bence o da pek saghklh degil. Clinkii Ebu Yusuf
da gorseydi ki kendini apikca zorlayacaklardur, grevi o
da kabul etmezdi Dtz mantik bumn gerskiiriyor. Ama
kabul etti. Cunki o bask noktalan, “Halku'l Kur'an”
meselesi vs., otun déneminde daha bir eturmus olmalidir.

.Ebu Yusuf hakkinda bu ifadeyi kullamrken, yani fikly

siyasallasimustir derken onun gérevi kabullendigi done-
min ortanum iyi yakalamak lazim. Kanaatime gore, gorev
kabul etmek suretiyle Ebu Yusuf, asla fiklu siyasallastir-
nug olmadi. Ashinda yapilmas: gerekeni yapti. Ciinkii Ebu
Yusuf'tan daha iyi i yapacak yokw. Dolayisiyla sayet
Ebu Yusuf basks alunda oldugunu hissetseydi o da ge-
kilirdi. Ama bu gekilme fikhun genel konumunun geregi
olan bir gekilme olmazdi. Fikhun siyasetle ilgisi olmadyin
igin gergeklestirilen bir gekilme olmazdy, sivasal orianun
fiziki baskilann gercktirdigi bir sonug olurdu diye
diigiiniiyoram.

ismail Halda UNAL: Ben de 6yle bir sey kastetme-
dim. Ebu Yusuf'un, fiklu siyasallastrma gibi bir amaci
oldufunu sannuyorum. Ama sunu sdylemeye calistim:
Yonmetim artik meshur ilim adamianna, fakihlere, ule-
maya, megriiyet noktasinda daha gok ihtiyag duyuyor ve
onlan Ebil Hanife gibi géreve cagmyor. Ebil Hanife
kabul etmemis ama bu, dlge.rle:i igin kaguulmaz hale
gelmiy durumda. Onun i¢hn Ebu Yusuf bagkadilik
makamuu kabul etmek durumunda kaliyor. Yani Ebd
Hanife gibi kagamuyorlar ark. Ondan sonraki dénem-
lerde yonetim onlan istihdam ediyor. Bu siiregte onlar,
yoneticilerin emellenine hizmet ettiler mi veya ne lgide
ettiler? Ciddi bir aragurma yapmadan bu konuda bir iddi-
ada bulunmak dogn olmaz

Halil ALTUNTAS: Siz o anlamda sdylediniz ama

313




' EBU HANIFE UZERINE BIR SOHBET

béyle de anlagilabiliyor. Bu fillun siyasallagtinimas:
ifadesine 6zel anlamlar yiiklenerek kullamildigima sahit
oluyoruz, Bu da fikhun varolug sebebini yoksayan bir vak-
lagim oluyor.

$amil DAGCL: Uygun goriitseniz ben kanaatimi
lasaca belineyim, arkadaslanm da kanaatlerini izhar
ederlerse belki daha saplikli bir somuca ulasabiliriz.
Bendeniz bir iddiada bulunuyorum, diyorum ki;
Peygamber Efendimiz’den hemen sonra, hukuki hayatta
biydk olciide siyasi otoritenin yorumuna dayah bir fikuh
tiretimi s6z konusu idi. Ondan sonraki donemde, yani
Hulefai Rasidin’den sonraki dénemde, 6zellikle Emeviler
ddneminden itibaren Hicri 2. asnin ortalanna kadar, fikih,
(6zellikle doktrin diizeyinde) siyaset digt bir cizgi izlemis,
yani ilim adamlan siyasi otoriteden tamamen bagimsiz
olarak aragtirmalar yapnus, doktrinlerini ortaya koy-
muglardir. Ancak fikih ekollerinin tesekkiilii ile Hicri 2
asnn  ortalanndan itibaren tekrar  ilim (hukuk}
adamlarmun, idarenin dogrudan icinde yer almasiyla dok-
trinlesen fikirler, bir bakima siyasi irade eliyle uygulama
imkam bulmustur. Yani tarihsel siiregte Hieri 2. asnn
ortalanindan itibaren fikhi hitkiimlerin icrass, ulema ma-
rifetiyle gerceklesmis, muahhar donemlerdeki uy gula-
malara da emsal (model) teskil etmistir, Omegin asirlar
sonra ortaya gikan Osmanhi Devleti'nde bile Hanefi
doktrini, bityiik dlgtide bu mezhebin hicri 2. asirdaki
tegekkitlt dénemindeki temel ilkeleri esas almak tizere
Molla Hitsrev, Molla Fendri, Kemal Pagazide, Ebii's
Suud Efendi gibi dogrudan yargin bagida bulunan ve
siyasi otorite ile ig-ige olan ulema tarafindan yzun asitlar
uygulama imkdm bulmugtur Yalmz siyaset kelimesi
tizerinde durmak lazim. Siyaset kavrammna genellikle
olumsuz anlam yiikleyerek, yanhs cagngimlara sebebiyet
vermemek lazim. Ashpa uygun olarak va da kavramn igi
orijinaline uygun olarak dolduruldugu taktirde siyaset
kavrami, daba dogru anlagilacakur. Siyaset kavramnda,
idareci kadronun, siyasi otoritenin, ybnettikleri insanlara
gostermek durununda olduklan adalet ve hakkaniyet
anlamt vardir, Fakat hukukun siyasallagmas: kavramina
genellikle bizde olumsuz bir anlam yilklenmigtir, Acaba
siyasiler hukuku kendi emellerine alet ederek kuflan-
miglar mdur? Bundan dolayr baz sikintilar ortaya gikinig
midir? Sunu inkar etmemiz mimkiin degil. Emeviler va
da Abbasiler déneminde siyasi oloriteyi kallanan insan-
lar, hukuku, mubatiflerine karsi kendi siyasal amaclan
dogrultusunda kullanmak istemislerdir, Bunu inkar etmek
milmiiin degildir. Fakat bu uygulamanun, fiklun kendi
sistematigindeki siviset-i yeriyye konseptini tam olarak
yansitugm: sdyleyemeyiz. Bundan dolayr daha sonraki
donemlerde sivaset kavraming bir sifat, (nitelik) ilave
edilerek siviset-i Adile kavramu gelistirilmistir.

3l

Arkadaglanmuzin tarustig, fiklun siyasallagmast soruny,
bana dyle geliyor ki -gincel ifadesiyle hukukukun
siyasallagmasi-, belli bir dénemin degil, tarihsel siiregte
biitiin devletlerin ortak sorunudur. Erken dbnemlerde
fikhy kendi siyasetleri ugrna kullanan bazi idareciler
olmus mudur? Tabiiki olmustur ve kullanmiglardir,
Olabilir, bunn kabullenmemek. vakiay, realiteyi gézard,
etmek olur. Bu sadece Islam tarihinin degil, biraz tnce
ifade ettigim gibi insanhik tarihinin bir realitesidir. Bu
fGklun kstiloging, ya da siyasetin kotilaging degil, bu
yanhs yénteme bagvuraniann idarelerinin yanhghgiu
gosterir. Tesekkiir ederim.

Fikhun inang Boyutu ve Ebii Hanife

Seyfettin ERSAHIN: Yine Sayin Dagei'mn pirigte
kullandig1 “fiklun inang boyum™ ifadesine biraz dahy
yakindan bakabilir miyiz? Saym hocam, Ebfi Hanife'nin
inang konulanm ele aldig eserine Fikhn'l-Ekber adim
verdigini belirtti. Bu baglamda hukulan inang ile baglan-
ult oldugu kabul edilirse laik hukuk miimkiin miidiir?
Isterseniz Sayin Unal'dan baglavalim?

Ismail Hakks ¥NAL: Ebi Hanife nin vurguladigt
sey dinde tefakkuh dedigimiz olgn. Bitiin olarak ele
almirsa bu isin bir akaid-itikad yonii var, bir de muamelat
yonii var. Muamelat zaten Samil Bey hocanuz ifade etti-
ler, “Ma'rifetii’n-nefsi m lehs ve ma aleyhd” tarifi fikhm
o boyntunu da ifade ediyor. Ebi Hanife el-Fikhy'l-Ekber
derken de. dindeki fiklun itikadi boyutunu dikkate aliyor.
Ciinkd henilz o dénemde, bizim bu giinkil anlamuyla kul-
landigimiz fikih sabitlesmis degil. Biz bugiin fikih
dedifimiz zaman, ibiddt, muimelat, ukiibat gibi ser'i
hiikiimlesi anlyoruz ama hig akid aklinuza gelmiyor.
Ancak o donemde dyle degil. Ebfi Hanife ve o donemde-
ki alimler igin fikah, dini bir biitiin olarak anlamak. Bunun
iginde tabiatiyla ibddit, muimelat ve toplumun dini prob-
lemlerini olugturan her sey var. Bunlann hepsi biitiinily le
Fikhin kapsaminda, Ama diyor ki dinin inang y&n(ini
kavramak biriinden daha onceliklidir. Ama siz oradan
suraya geldiniz zannediyorum. Fikly dini boyutuyla ele
alirsak acaba fiirfi-u fikeh da inang konusuna girmez mi?
Yani Eb0 Hanife bu nokiada, bir fikhi meselenin inangla
baglantisuu gérmek istivor olamaz mu? Tabi; Dini bir
biitin olarak ele aldigimizda, bireysel faaliyetlerin ve
insanlar arasy iliskilerin en ufak tefermatmda bile dini
ilgilendiren bir vén var stiphesiz. Her seyin Dimin bitiing
icerisinde bir defieri var. Bu agidan dogru ama, Ebi
Hanife, el-fikim'l-ekber derken bumu my kastedmisti?
Bana pek oyle gelmiyor, ’

Seyfettin ERSAHIN: Daha o zaman tam aynsma
olmadigins..,

Ismail Halda UNAL: Aynsma oldugu kanaatinda
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degilim bu noktada. Yani bir luitiin olarak bakilabiliyor-
du olaya. Ama sonradan bu ilim dallan fakhilagong, miis-
takil disiplinler haline gelmiy. Zehebi'nin biraz tnce
naklettiftim elegtirisinde de voigulandigi gibi, o dénemde
bu ilimler hentiz sistemli ve mnstakil hale gelmis degildi.
Samil DAGCI: {zmirli Hakks ey in ilm-i keldm diye bir
kitabi var bilivorsunuz. Gemekten tmemli bir kitap.
Kitabin daha birinci ciimlesinde soyle diyor: Kemalat-
insaniyye fikir yéniiyle hakki-dogruyu, 6zel yoniyle-de
faydahy: esas alir, Bu hitkiim ciimlesinde harcketle $6yle
dugtinebiliniz. Dtizenli bir sosyil hayat, diizenli, dof bir
zihinsel altyapiyi zorunbu kilar, Yani sizin diizenli saglik-
I bir sosyal yapi olugturabilmeniz igin bunun arka planin-
daki zihinge] altyapimazin dojyu olmasi lazim. Saglam
temellere bakmayan bize nasil gbkte duramazsa, sadece
dilnyevi hilktimlen diizenlemek le de insan mutln olamaz.
Yani onun dayandifn otelerin otesiyle bir irtibat kura-
mazsamz, isin inang boyulunue hak edemezseniz bu
ditnyevi hitkiimleri de gékte futarsimz, Bundan dolayr
Kur'an- Kerim'de de var;, Pel gok mkuki hiiktim ifade
eden ayetin sonucunda §oyle sovie yapin der. arkasindan
daderki; #Y1 epedly U 0503 02 01 eer Allah'a
ve ahiret giiniine iman ediyors:inz!® Yani 1. Hakki Bey'in
ifade ettifi gibi aynen kathnamak miimkim defal O
donem hayatinda zaten bu tib bir 6grenim stz konusu
almadigr igin bu dini idi, ayn hir baglamda degerlendire-
Tim diye bir ayrim séz komusu degil. Belki siz daha sonra
dyle zanmedivorum ki pindeme getireceksiniz.
Miitchassis oldufunuz alan dolayisiyla, peki bu ser'i
Iudeuk-6rf1 hukuk aynm nereden gikty diyeceksiniz, Ama
bunlan sonraki dénemlerin vani sistemler mitkem-
mellestikce, bazi noktalarda nkanma s6z konusu oldukga
siyasi otoritenin faalivet alamum biraz daba genislete-
bilmek igin yapilan caligmalar olarak degerlendirmek
lazim. Kald: ki ser'i-6rfi aynnom birbirine taban tabana
it birbifnin alternatifi dilsiinceler olarak gdremeyiz.
Isterseniz Halil Bey hocanuz dinleyelim sonra fikrimizi
belirtelim.

Sevfettin ERSAHIN: Orf ve Ebt Hanife konusunu
ileride tartisacafnz Sayin Aluintas bu konuda siz ne
diigliniiyorsunuz?

Halil ALTUNTAS: Benim soyleyecefim bu konu
etrafindaydi. Ancak Seyfettin Bey'in kullandifn bir
kelime gok net. Laiklikten stz ederek konugunca konuyu
Gzellikle béyle bir noktada penigletmek veya agmak
gerekir diye dilsiindiigiind hissctim de, sozil oraya getire-

cegim. O da suradan hareketle: Ebfi Hanife'nin akaidi

fikah diye nitelemesi... Acaba bu neden? Akaidi glindelik
hayatimizdan ayird etmek gibi bir amag nu gidiiyordu?
Béyle bir sey soylenebilir mi? Tabi ki sbylenemez.
Hocanuz da ¢ok net bir sekilde ifade ettiler. O zamanlar-
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da din, akaid yani inang hayat: ve giindelik hayat gibi bir
ayinm yapimg degildi. EbQi Hanife'nim bu kitabmna
“Fikhu'l Ekber” adimn verilmis olmasi, dinin akaid dive
algilanmasi, pratik hayattan almnug bir uygulama gibi
geliyor bana. Clinkil insanlann 6ncelikle dine ginnesi séz
konusu. Vahy dbnemi {izerinden iki asir gegmis olsa da
yine bir kansiklik, yine bir sicaklik vardur. Islam’a davet
olay1 hala devam emektedir.

Seyfettin ERSAHIN: Farkli topluluklar her zaman
var,..

Halil ALTUNTAS: Tabii her zaman dine girme isi,
iltida sicakhijim muhafaza etmektedir ve din deyince
hemen dine girme i5i de akala gelmekiedir. Oyle geliyor
ki, Ebii Hanife bundan dolay: fikih terimiyle ifade etmig
olmaktadir, Kur'an'a bir biitiin olarak. her yoniiyle hakim
olduguna kesinlikle inandifinuz Ebdt Hanife'nin din
iginde boyle bir i¢ yapt aynnuna gitmis oldufum diisiin-
meis s6z konusu olamaz, Kur'an'in muhtevas: biitiindiir
ve Kur’an bitiiniiyle, hayati bir biitiin olarak diizenlemek
tizere vardir. Bunlan bildigine inandijimuz Ebi
Harife’ nin kitap ismi gibi dolayl yoldan da olsa aynma
gittigi seklinde bir tespiti yapma firsatm kimseye vermis
olmayacagim diisimiiyorum. O “laiklik” kelimesinin
Istim’a kayisindan kigesinden de olsa sokulmadigmm da
agikea ifade etmek perekir.

Samil DAGCL Eger beni mutezili olarak itham
etmezseniz, Ismail Hakki Bey'e katki olmas: bakimundan
bir hususu daha ilave etmek istiyorum, Ebii’l-Hijseyin el-
Basri adh meghur mutezili usnleiiniin  Kitabu’l-
Mutemed isimli eserindeki filah tammu bana ¢ok carpict
geliyor. Hamidullah Hoca bu eseri negretti. Buradaki fikh
tammu fsmail Hakka Bey'in hakhliin ortaya koyuyor,
Diyor ki bu bilgin ,18ze )l _ai, 25 ~idt azill
ya da miitekellimin amacim kavramak, et 28 oo
miitekellimin derken Allah’y ve Resuliinii kastediyoruz.
Buna gére fikah; Allal'in bize yénelttigi emir ve yasak-
lann (ilahi hitabin) arka plamnda yatan ince mant
kavramaktir. Bunlar inang ile ilgili olabilir, -ahlaki ola-
bilir, helal-haram komulanna iligkin olabilir. Bunlanm
doZru anlagilmas:  faaliveti, Nikhun bizatihi kendisidir,
Inang ile ilgili bir ayeti dogr algilamak fiksh oldujm gibi,
ki en biiyik fikah budur- sosyal hayata iliskin bir ayeti
dofgru anlamak da fikihur, Dolayisiyla fikih, dini dogm
anlamak dofiru anlamlandirmak ve dogru yasamaktir. Bu
anlamlandirma inanca iliskin olabilir, ahldka iliskin ola-
bilir, baska hususlara iligkin olabilir.

Anadilde Tbadet ve Ebit Hanife

_ Mechmet BAYRAKTAR: Halil Bey fikihla ilgili
konugunca, giiniimizde onem arz eden Ebil Hanife'yle
baglaulan bir tarigma var. Anadilde ibadet, namaz
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herkesin anadilinde kilip lolamayacagy, bu baglamda dini
gagn olan ezamn Arapca hitabetinin zorunlu olup ola-
mayacag konusundaki tarasmaya Ebfl Hanife agisindan
siz ne dersiniz?

Halil ALTUNTAS: Tesekkiir edeim. Ana dilde
ibadet, Tiirkge ibadet veya terciime ile namaz... Boyle nx-
nak iginde baghklar halinde ifade edilen bu konu, sizin de
ifade buyurdugunuz gibi, ashinda Ebii Hauife'nin done-
minde, Hicrd 2. aswlarda bagliyor, Bu konuda Ebii
Hanife'nin igtihadi, Farsca tercime ile sartsiz olamk
kiraat yapulabilecei yoniinde olmugtur. Ancak bu giinkii

miinakagalarla o ginkid mimakagalann temel niteligi
arasinda Onerli bir fark var. O furk da gu: EbG Hanife
meseleye sadece dini endigelerle yaklasmistir. Yani
ibadetin, namaz gdrevinin yerine getirilmesi noktasmda
sahsi kensatini ortaya koymugtur. Ama giinimiizde ve
glintimiizden Jasa zaman-once gelen miinakasalar goz
oniine alindifinda, Cumburiyetin kurulus dénemlerinde,
Tarkiye'de meydana gelen miinakasalarda olay biraz
daha farkli. Isin biraz da ideolojik boyutu agir basmak-
tadir, Bu noktada ilmi ve sosyo-psikkolojik gergeklerin
goz ardi edildigi yaklapmlar yaganmugtir, hila da yasan-
maktadir. Bu aymm yapmak lazim. Bilivoruz ki
Kur'an-t Kerim bir hayat rehberidir, Bitinini hayata
yansitahm diye Kur'an bize gelmigtir, Bu noktada, alan
ayirunu yapilmadan Kuor'an hayatinuza gegecektir, Aynca
Kur'an'in, okunmasi ile ibadet edilen bir kitap oldugu da
Resulullah Efendimizin ifadeleri ile sabittir. Miislimanlar
bu yilzden Kur'an okumaya dikkat ederler. Kur'an'in
nazl olan ilk ayetinde yer alan “oku!" ifadesi her ne
kadar mutlak ise de, Peygamber Efendimizin, Cebrail il
kendisi arasmda gegtigini ifade buyurdugu diyaloglardan
anliyoruz ki, Alak Siresi’nin ilk ayetinde okumas: iste-
nen ey Kur'an'dir. Kor'an okomay: tegvik eden bir gok
hadis, hadis mecmualarindaki “Feddilu'l-Kuran” bolim-
lerinin konusunu olustormakeadir, Bumuila birlikte, bir
miisliman, namazdaki kwaat sarh dijinda, igeriini ha-
yatina tatbik ewigi stirece, Kur'an'1 bizzat okumamakia
bir sorumluluk alma girmis olmuyor. Sadece Kuran
okuma sevabmdan mahrum oluyor. Kur'an'i hayata yan-
sitma asamasinda ise, bizzal Kur'an metninden yarar-
lamlabilecegi gibi, bu konuda wzman olan kigilerden,
hazifdannug Szel eserlerden, hatta Kur'an meallerinden
yararlarulabilir. Acaba namazda kiraat konusunda da ayw
durum stz konusu olabilir mi? Yani Kur'an okumayi
bilmeyen bir kimse namazda Kuran'in orijinal metni yer-
ine onua terciimesini okuyacak olsa, kiraat sartuu yerine
getinmiy olur mu? Problem buradan kaynaklamyor.
Evvela ifade cunek gerekir ki, Hanefi mezhebi disinda,
zahiri mezhebi de dahil ohmak tzere diger mezhepler, bil-
ginler namazda Kur'an'in orijinal mewni yerine ter-

climesinin okunmasiyla kiat sarumn verine gelneye-
cegi konusunda ittifak haliudedirler. Ebii Hanife ve tale-
beleri fmam Ebu Yusuf ve imam Muhammed bu konuda
daha toleransh bir yaklasin sergilemiglerdir. Ancak kay-
naklar, bu toleransin dozu konusunda Ebi Hanife ile iki
talebesi arasinda Gnemli bir fadan bulundugunu ortaya
koymaktadir, Imam Muhanimed bu konuyu $6yle ortaya
koyuyor: “Ebl Hanife dedi ki; Bir kimse Arapga’y: iyi
okuyabildigi halde namazi Farsga tekbir getirerck baslar,
ya da kiraitt Kur'an'm Fasga terciimesi ile yaparsa bu
yeterlidir, Ebu Yusuf ve Muhammed de sévie dediler:
Arapga’yi iyi okuyamuyor olmadikga yetedi olmaz”

Seyfetmnin  ERSAHIN: Hocam. kiraat derken.
namazdaki kiraat burada...

Halil ALTUNTAS: S0z konusu o zaten, Apadilde
ibadet denince de kastedilen bu zaten, namazda Kur’an'in
orijinal metnini degil de terciimesini, namaz lilamn
anlayaca@n bir tercimesini okumak kastediliyor. Ebil
Hanife, “bir kimse Arapgay: iyi okuyabiliyor olsa bile,
yine de caizdic” diyor. Hade bu. Imam Muhammed'in
Ebil Hanife'den alarak el-Asl'da bize aktardif ifade su:
“Ebil Hanife §6yle dedi: “Pir kimse Arapga’yi iyi okuya-
bildigi halde namaza Famsga tekbir getirerck baslarsa,
faraati Kur'an’mn Farsca terciimesi ile yaparsa bu yeter-
lidir, Terciime ile kiraat konusunda Ebu Yusufla fmam
Mubammed de soyle dediler: Arapga'yy iyi okuyamiyor
olmadikga caiz olmaz” Seruhsi aktardigma gére yaklasik
olarak aym seyleri ifade ediyor Mebsut"unda. Bir de sunu
ifade ediyor: Ebii Hanifc'nin bu gdrigini uygulamak
caiz olmakla beraber mekrihtur.

Samil DAGCI: Halil ley'e bir sey sorabilir miyim?
Bu konu stiyle bir iddiay: giindeme getinir mi acaba? Yani
bizim usul kaynaklanmizdn Kur'an, lafz ve manamn
mecmu'u olarak tammlamyor. Acaba Ebf Hanife'nin
Kur'an-t Kerim’in sadece orijinal metni ile degil, bir
bagka dile yapilan terciimesiyle de ibadet edebilecefini
iddia etmesinin arka plamnda O'num, Kur'an-1 Kenm'i
lafandan soyutlayarak mandya hasrettigi seklinde bir
algilayigtan kaynaklanabilir mi? Ebi Hanife nin boyle bir
gorish olabilir mi?

Halil ALTUNTAS: Cerek Ebii Hanife agisindan
olsun, gerek Imameyn agisindan, ortaya konan gérilglerin
saglam delilleri ortada olsq bu sorunuza kolaylikla cevap
verilebilirdi. Ama bizzat garii sahipleri tarafindan ortaya
konmug delile sahip degiliz... Daha sonra gelen
Serahsi'den baslayarak bu porigleri delillendirme abasi
ortaya gikmustir. Ciinkil minakasa o zaman yayginhk
kazamyor. Ebdi Hanife'nin, Kur'an': lafizdan soyutla-
yarak onu sadece manaya indirgedigi yoniinde bir gorigit
bizee bilinmiyor. Ama teiclime ile karaat komsundaki
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poriigiiniin temellendirilmesi gabalan onun boyle bir
millahazayi gbz tniinde bulundurmus olabilecegini akla
getimuigtir, bir kisun bilginler katinda. Ama Kur'an'm
lafizdan soyutlanarak omu suf mana olarak telakki
ctmenin saglikl bir yaklagim olmadifm agkga vurgula-
mamiz gerekiyor Ebii Hanife'nin goriigtiniin delil-
lendirilmesi gabalan, fikih ve tefsir kitaplanyla ilgili
diger kaynaklara pek ¢ok mubtemel delilin ortaya kon-
mast ile sonuglanmistie. S6z komsu mubtemel delillerin
belli bashianm Selman rivayeti, ayetler ve akhi deliller
seklinde 6zetlemek mimkiindir: Selman hadisi olarak da
anian rivayet. Haber, onu bize ilk aktaran kaynak olan
Serahsi'ye ait el-Mebsut adh eserdeki sekliyle haber
soyledir: “franhlar Selman’a mektup yazarak, Fatiha
Siresini kendileri igin Fars dili ile yazmasim istediler.
Onlar, dilleri Arapgaya yatigincaya kadar namazda bunu
okuyorlardi,” Az 6nce de isaret etmeye cahistigim gibi,
haber her hangi bir hadis kaynaginda yer almamakta, en
eski kaynak olarak, bir fikah kitaby olan el-Mebsut'1a yer
bulabilmektedir. Yani haber, hadis ilmi Slgiiler i¢inde bir
nvayet senedine sahip degildir. Daha sonra gelen pek ¢ok
miicllif de, Ebfl Hanife'min giritglind delillendirme
sadedinde bu habere eserlerinde yer venniglerdir. Ancak
bu noktada vurgulanmasi gereken bir sey var ki o da
sudur: S6z konusu rivayetin daha sonraki kayuvaklarda yer
alan metinderi, ciddi farkhihklar tasimaktadir. Bu fark-
liliklar ise haberi kullananlann amacina hizmet gdecek
nitelikteki ziyade farkhliklandir, Bir rivayet zincirine
sahip olmayan bdyle bir haberin, terciime ile kiraat gibi
nemli bir konnda delil teskil edemeyecegi agiktir. Bundan
dolayr olmalidir ki, Eb0 Hanife'nin muhtemel delillen
sadedinde Selman rivayeti tzerinde pek miinakaga yapil-
mamug,  genellikle  haberin  zikredilmesi  ile
yetinilmigti. Ebit Hanife 'nin gorisimin delillendirilmest
noktasinda bag varulan ayetler bu konudaki miinakagamn
odak noktasim olusturmaktadiriar. Delil oldugu
disiinilen ayeter, komya dogrudan temas etmemekle
beraber, stibutlarun kati olas: sebebl ile, uygun yorumlar
yapilabilmesi halinde esash birer delil tegkil etme konu-
mundadirlar. Bu sebeple de konu G(zerindeki miinakagalar
afrlikh olarak bu tir ayetler etrafinda ve Gzellikle unlar
(zerinde gergeklemigtic “Ve¢ innchd le fi ziiburi’l-
Evvelin®="0, giiphesiz, oncekilerin kitaplannda da
vardir.” Suara siiresinin 196, ayeti. Bir de el-A'la
siresinin 18. ve 19. ayetleri: * Inne hizd le fi's-subufi’l-
013 subufi ibrihime ve Misi"= “Bu, elbete ilk sahife-
lerde vardir, lbrahim’in ve Miisé'nin sahifelerinde.” Bu
ayetlerin Ebfi Hanife'nin goriigiine ne sekilde delil olug-
turdufunn Serahsi goyle agikhyor: “Kur'an Allah'in
kelamidir, Yaratlmig ve sonradan ortaya konmug
degildir. Halbuki bitim diller sonradan ortaya gikmsur.
Bundan anhyoruz ki. Kur'anin belli bir dile (vani
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Arapga'ya) has oldufunn séylemek caiz desildi
teala, ‘o siiphesiz, daha éncekilerin kimpcll:f;g’;'vﬂﬁ?
buyurmusken bu nasil caiz olabilir?”, Zeylai ise
Serahsi'nin burada sdylemek istediklerine Tebying'L.
Hakaik'deki su ifadesi ile agikhk getimmig oluyor:
“Ibrabim’in sahifeleri Siiryanice, Musa'mn sahifeler ise
Ibranice idi. Kur'an'in onlarda var olmas: onlann dg
Kur'an eldufuna delalet eder.” Gonildigt tizere, bu ayet-
lerin, tercime ile kiraatin cevaz konusunda delil ola-
bilmesi igin, Kur'andan &nceki semavi kitaplann da
“Kur'an” kabul edilmesi gerekmektedir. Zira bu yaklag:-
ma gore birinci ayetteki “innehu” ibaresinde gegen “hi"
zamiri ile difer ayetteki “Inne hi2A" ibaresinde gegen
“hizd" ismi isareti, Kur'an'a bir biiin olarak delalet
etmekiedir. Oysa bu yaklagim hi¢ de saghkh degildir.
Zira Kur'an, tarihi olarak, sézil edilen semavi kitaplardan
sonraki dénemlere ait olaylan da gindeme getirmektedir,
Hz. Peygamber'in ve ashabmin yasadify olaylan ele
almaktadir, Bu olaylann evvelki kitaplarda yer along
olmalan disimillemeyecegine gore, ayetlerdeki sbziini
eltifimiz zamir ve igaret isimlen Kur'an'm kendisine ve

Anultevasing isatel ediyor olamaz, Bu durumda, zaruri

olarak burada bir muzafl takdir etmek gerekmektedir,
Yani ayetler, “Onun niiziiliiniin zikri... oncekilerin ki-
taplannda vardir” seklinde anlamak gerekmektedir. Su
halde bu avetler, 6nceki semavi kitaplan da  Kur'an
sayarak, bagka dillerdeki terctimelerin de Kur'an'm
fonksiyonunu icra edebilecegi, dolayisiyla namazda ter-
clime ile kiraat yapilabilecegl gbrigiine asla delil tegkil
etmez Ortalama bir Kur'an bilgi ve killtiriine sahip olan
hi¢ kimse Kur'an'mn manalanmn biitiniyle &nceki
semavi kitaplarda yer aldifinm séyleyemeyecegi halde
Ebl Hanife btyle bir eyi nasi diiglinmis olabilir? Ebu
Hanife'nin goriginti delillendirelim derken, sonradan
gelenler ona kabullenmeyecegi bir yaklasinu isnat etmis
oluyorlar.3imdi, Ebi Hanife'nin delilleri sadedinde bir de
akli deliller iler stiriiltiyor. Enteresan seyler stylenmis
Ebfi Hanife’nin gbriigiimin alt yapisiu olustura nok-
tasida. Mesela; Serahsi diyor ki: “Eb( Haxnife'nin kav-
line delil olmasi agismdan nakli delil olarak “Namaz
kilana vacip olan gey, miiciz olam okumaktr. icaz yani
mucize olma dzelligi ise manddadir. Zira Kur'an biltiin
insanlara karst Hz, Peygamber'in hilccetidir. Meseld,
[ranbilant onun bilmesinin getirmekten aciz olduklan
ancak onlann diliyle, yani Kur'an'in Farsga terctimesiyle
ortaya gikar."Her seyden Snce, Kur'an'm icaz dzelliginin
yalmzea mana oldu@u gorisii bizce dogru degildir. Zira
Kur'an hem lafz1 ve hem de manast ile mucizdir, Ama,
Serahsi'nin kendi fikn yaklagtou ve yorumu boyle.
Benim burada anlatmak istedigim gu: Il1d da Ebi
Hanife'nin gériisiine bir delil bulmak ¢abasmun insanlan
bazi konularda bir takum ilmi hakikatleri gormezlikien
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gelme noktasina getirebilmektedir. Kur'an icaznmin yal-
mzca manada olduunu iddia etmis oluyor Serahsi. Halbu
ki lafzin da feazomn bulundufy hemen her &lim tarafindan
teslim edilmis oluyor. Bir de. “Kur'an'in miiciz oldugu-
nun anlagiabilmesi icin Iranllann omu Farsga olamk
okuyabilmeleri gerckir' anlayisi hakim bu yaklasimda,
Halbuki, Kur'an'in miicize oldugunun illi da Iranhlar
bazinda anlaglmas: gerekmiyor. Kur'an'm fcaz fyet-
lerinin, tehaddi ayetlerinin fislubuna baktifinnz zaman,
bunlann éncelikli  hedeflerin, dénemin miisrik Araplan
oldugn goniliir. Kur'an, 6zellikie Kur'an diliyle komsan
milgrik Araplar 6lgeginde kendinin miciz bir kelim
olduguny. benzerinin getirilemeyecedini ispat ettikten
sonra, [ranhlann bunu kendi dilleri ile anlamasina kesin-
likle iltiyaglan yoktar, miisellem olur zaten. Dolayisiyla
Serahsi'nin bu yalklasgmu akli bir delil olmaktan da nzak
kaliyor, diye ditginmek gerckir. Kisaca ifade etmek
gerekirse, Hanefi mezhebi iginde, Ebi Hanife'nin gori-
siinii delillendirme gabalan pek basanh olamanngtir. Bu
sebeple, imam’in bu gériisiinit hangi delile ya da delillers
dayandirdifou séylemek mitmkin olamamaktadir.

fsmail Hakla UNAL: Eba Hanife'nin el-Fikin'l
Ekber isimli eserine sonmdan bazi eklemeler yapildigy
sdyleniyor. En saghkli eserinin el-Alim ve'l-Miteallim
oldugu, sonra el-Fikhu'l Ebsat'in geldigi, 3. swrada da el-
Fikhn'l Ekber’in yer aldifn ifade ediliyor. Mesela
evlivanm kerimetiyle ilgili gorislerin kitaba sonradan
dahil edildigi belintiliyor. Hadisciler EbQi Hanife'yi cer-
liederlerken, yani onu itham ederlerken, suglama sebep-
lerinden birisi olarak, onun Kur'an'in yaratilnus(mahhak)
oldufu porisini savundufuny séylerler. Halbuki, Ebii
Hanife'nin, Kur'an'mmahluk olmadif seklindeki agpkla-
mast el-Fikin’l Ekber'de yer aliyor. Fakat, mesela hadis-
ci ibn-i Hibban, Eb{i Hanife'yi suglarken onun Kur'én'in
mahluk oldugu gériigiine sahip oldufunu iddia eder. Iste
burada, Ebi Hanife'nin bu konudaki goriigii tam olarak
nasildi? Bummn dofiru olarak tesbit edilmesi lazim, Acaba
lafizlar bakimindan Kur'an mahluk mudur diyor
Kur'in"in telaffuzumn mabluk oldugu fikd Bubdri'de de
var. Dolayisiyla o lafizlann degismesi duorumunda da
Kur'an, Kor'an olma &zelligini siirduriir seklinde bir
anlayigt nm var di acaba Ebft Hanife ' nin? Bu konuda ken-
disinden ayrnintth bir bilgi gelmedifi igin net bir sey
styleyecek duramda defiliz. Ancak biyle bir ihtimal de
olabilir, Fakat btyle de olsa, namazda Farsca kiraat
hususu, bt Hanife'nin bir ictihadidir. ftihadinda
kendine gore dayanaklan mutlaka vard. Ama Ebi
Hanife bu igtibadiyla hem kendi mezhebinde. hem de
diger mezhepler arasinda tek kalmug. Hatta en segkin
dgrencileri bile bunu tasvip etmediler. O halde bir icti-
hadina bu kadar biiyiik bir nem atfedip ona dayanarak.
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iste Ebil Hanife biyle dedi deyip, isine geldiZi zaman ban
goriglenini dne gikanp, igine gelmediffi zaman birgok
ghriisiinil géz ard: ederek biitiin tarhgmalan bu ¢ergevede
yiiritmek hakikaten saghkh defil. Cunki fakihler arasin-
da ~igtibad, igtihadi nakzetmez" diye bir kural var.
Herkes Ebfi Hanife'nin bu igtihadini benimsemek zorun-
da degil. Tercih eden eder. Onun disindaki gounlugun
igtihachni, goriginii tercih eden de onlan benimser.
Burada kiyamet koparmaya gerek yok. Bazilan diyor ki
Ebll Hanife boyle demis. Ebli Hanife Dinde mmtlak
otorite midir? Omun disinda baskalanmn igtihadlan
dildkate ‘almamaz mi? Ebf Hanife nin bu gorisit de igti-
hadlar igerisinden bir igtihaddir. Bunu benimseyenler
olur, benimsemeyenler olur. Benimseyenlerin de kendi-
lerine gore hakhiliklan vardir, Keske Eb@i Hanife'nin
bunu hangi maksatla ve neye dayanarak séyledigini
bilebilseydik. Anlagithyor ki bu, dini bir stkmtidan kay-
naklamyor. Yani, yeni musliiman olan insanlar var.
Bunlann bir kism tabiativla Kor'n okumasim bilmiyor
ama, ayni zamanda ibadet de yapmak istivor. fstz o
zaman, ne yapahim diyenlere bir gilag yoh gistermek igin
biyle bir ¢hziime ulagiliyor. Yoksa bagka tirlit bir amag,
mesela, kendisi Fars asilli oldugu ve Fars¢a'yl 6n plana
cikarmak istedigi icin bu ¢oziimi dnerdi denemez. Zira
bu insanlar kendi etnik kdkenlerini gizleyecek kadar
Islamla hemhal olmuslar. Bazen merak edip etnik kéken-
lerini §Frenmek istiyoruz. Bumna igaret eden bir climlele-
rine bile rastlamiyoruz. Onun igin Eb(i Hanife nin Fars mu
Tiirk mil oldugu hala tarigihir durur. Dolayisiyla bunlar
kendi benliklerini &n- plana gikartmak igin caba
sarfetmediler. Suf dini bir zaruret ve ihtivag olmasi
yominden meseleyi ele aldilar, O yiizden Ebfi Hanife de
muhtemelen bu amagla bbyle bir igtihad verdi. "Fetvalar
saluslara Gzgadii’” denir ya! Iste o cergevede ele ali-
nabilecek gegici bir gey muhtemelen.

Halil ALTUNTAS: Bunun bir bagka gostergesi de
su: Hanefi mezhebi dindaki mezhepler, namazda ter-
ciime okunmasim engellemek amaciyla Kur'an'in ter-
ciimesine de kesinlikle karg1 giknuglardir, birebir lafzi ter-
climesine karsi Giknuslardir. Bunun  arkasindan,
Kur'an'm gerek hitkiim ¢ikarma noktasmdan, pratik agi-
dan; gerekse ibadet noktasindan, orijinal metin yerine
konmasi endisesi var, bu anlagiliyor yani. Ama Hanefi
Mezhebindeki yaklapim enteresan. O da su: Hanefi
Mezhebi, su veya bu gekilde terciime ile namaza, jartlan-
na”gire, duruma gdre cevaz verirken, Obir taraftan
Kur'an'm tercitme edilmesi noktasinda, en sert karst
cikist sergileyen taraf olmustur. Mesela deniyor ki,
“Kur'an'1 farsgayla yazmaya cahsana icmaen engel
olumr. Zira bu, Kur'an'in korunmasina zarar verebilit ™
Bir bagka ifade: “Kur'an’y Farsca ile yazmaya galisan
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kimseye siddetle engel olunur. Lifer bir kimse bu isi kas-

ten yaparsa zindik clur” Ka'ki'nin bdyle dedigini aktan- -

yor Surunbiilali Hatta su da var: “Bu isi kim kasien
yaparsa ya zindiktir, ya de dehdir. Deli ise tedavi edilir,
zindik ise dldiirilir” Bu da Muhammed b, Fadl el-
Buhari'den aktanliyor. Hamefi, Maliki, $afif, Hanbeli
hatta Zahiri mezhepleri Kuman'in terclime edilmesi
haramdir, diyor, hitkmiinii koynyor. Simdi acaba, Hanefi
ulemasi ise bu biraz dozu kagoug ifadeleri kullanmaya
ni¢in yonelmis? Bence bu yaklajmun; mezhep bilgin-
lerinin, terciime ile kurmat gorisi noktasinda iglerinde
duyduklan, ama agikca telaffuz edemedikleri rahatsizlik-
lann biyle diga vurmas: olarak algilanmass lazun, Simdi
demek ki, biraz tnce bahsettigim ifadelerden maksadin su
oldugu anlagihyor: Kur'an't terciime etmek ashinda sakin-
cali defil, ama bu, namazda lerciimenin okunmasimn
cevazi sonucuna gotiirebilecefi igin bu konudaki biitiin
agik yollarim tikamak lazim. Terciime ile kiraatin cevaz
yonindeki gérigten duyulan mahatsizligin bir bagka
gostergesi de, dzellikle Haneli mezhebinin icerisimde.
Ebu Hanife'nin bu gorisinden dondiign seklindeki
goriistiir. Bu komnudaki haber. EbQi Hanife'nin tale-
belerinden olan Nuh b, Ebi Meryem'den rivayet
edilmigtic. Ancak bu zat, rivayel ilmi otoritelerince gitve-
nilir bir kaynak olarak goriilmilyor. Nitekim, Kédi
Beydavi Tefsiri'nde stirelerin sonunda, onlann faziletine
dair zikredilen batin hadislerin Nidh b. Ebi Meryem
tarafindan uydurulmug oldugu. bizzat kendisi tarafindan
da itiraf edildigi kaynaklarumzda var. Gergi Kénmil Miras
Tecrid-i Sarih'te, Nih b. Ebi Meryem’i savunan bir
makale yazmustir, diyelim ki Nith b. Ebi Meryem sugsuz-
dur ama bu, su hakikati ortadan kaldimuyor; Ebil Hanife
gibi biiyiik bir imamin namazda terclime okumak gibi
dnemli konn fizerindela igtihadindan dondiigi haben bir
tek raviye dayanmaktadir. Bu da enteresan bir hadise.
Ebu Hanife 'nin sayisiz talebesi var. Kimsenin haberi yok.
Imam Mubammed onun soylediklerini kitaplagtinyor,
goriig defistirdifini sdylemiyor. Ama Nuh b. Ebi
Meryem'de diyor ki, “ben Ebu Hanife'nin boyle dedigmi
duydum”, Biitiin bu tzetlemeye galighfinuz olaylardan
anliyoruz ki, Hanefi Mezhebi igerisinde Fbu Hanife’nin
ghiriisiinden, bir adim daha atmsak Imameyn'in gorigin-
den -yani zaruret olursa terciime okuyabilecefii seklinde-
ki gorigten- sonradan gelen ulema, pratik hayatta rahatsiz
olmuslardir. Bu mhatsizhigin sebeplerinden bir tanesi
bana gore, Ebu Hanife'yi bu yiinde fetva vermeye yénel-
ten durum ve delil her ne ise o tamamen ortadan kalk-
mistir. Artk beyinler o endiselerden azadedir. Aruk
herkes Kur'an-1 Kerim'i oklisfabilir hale gé}misl.ir, Ve
artik o geriye doniigin miimldin olmadifn bir noktaya
gelinmistir, Dolayisiyla, bundan ulema rahatsiz olmug da,
Ebu Hanife'nin bu gorigiinden de kurtulmanin yollan
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aranmusur. Keske "Biz imamun bu gbrilsiine delil bula-
madik”, vahut “omm deliline muttali olamadik™ diye-
bilselerdi. Benim diginceme gore Ebu Hanife'nin bu
goriiginden déndiigiinii gosterecek deliller yok. Binsi
gikap da diyebilirdi ki, Ebu Hanife bu goriigiinden don-
memistir, ama bu goriis hatahidir, Igtihadda hata da sevap
kazandiran bir geydir”, ama diyemediler.

Seyfettin ERSAHIN: Biz simdi [slimi Arastirmalar
Dergisi olarak bir firsat yakaladik. Tiirkiye'de din
komusunda son sozi soyleyebilecek Din fsleri Yiiksek
Kurulu'ndan siz deferli dont hocalanmizla berabenz.
Sizler Ebu Hanife'nin anadilde ibadete dini gerekge ile
cevaz verdigini soylediniz. Ben bunu insani gerekce
olarak adlandirmak istivorum. Bugiin sizin 8niintize de
biiyle bir insani gerekee gelirse anadilde ibadets cevaz
verir misiniz? Isterseniz sayin Bagkammdan baglayalim.

Samil DAGCI: Tesekkiir ederim. Milmkiin mertebe
bu kabil tartigmalann disinda kalmayi yegliyordum ama.
gincel bir konuya midahil olmaya zorlamyoruz
gibi.Sunu séyleyebilinm. Onjinal memi elimizde bulu-
nan yegane mukaddes kitap Kur'an-1 Kerim'dir. Kur’an-
Kerim digindaki kutsal kitaplarmn elimizde orijinali mev-
cut degil. Oyleyse bir seyin aslmin, terciimesinden daha
evli oldugu temel kriterinden harcketle, ibadette de
Kur’an-1 Kerim'in ash varken tercumesine itibar edile-
meyecegini zorunlu olarak kabul etmemiz gerekir.
Onjinal metni elde meveut bir kutsal kitabin ashin: birakip
insanlan, tercimelerle ibadete ydnlendirmenin bence
farkli sebep ve amaglan olabilir. Farzedelim ki muhatap
Kur'an-1 Kerm'in orijinalinden okuyamamaktadir. Bu
durnmda kigi orijinal metni 8greninceye kadar Kur'ana
Kerim'in terctimesiyle ibadet edilebilir mi?, bu, istisnai
bir durumdur. Istisnalar, istisna baZlanunda deger-
lendirilir. Bunu genel bir hitkiim olarak telakki edeme-
yiz. Avnca, hig ibadet etmemektense Kur'an-1 Kerim'in
orijinalini Hgreninceye kadar tercimelerle ibadet etmek
ayn, (mutlak bir ifade kullanarak) ‘Kur'an- Kerim'in
terciimesi ile ibadet edilir’ demek farkh bir eydir. Istis-
nai durumlan iizerine genel hiikiim inga edilemez Salsen
Kur'ans Kerim'in lafiz ve manddan olugan bir biitiin
oldupu kanaatini tagdigumdan, namazlarda Kur'an-t
Kerim'in tercitmesi ile ibadet edilip edilmeyecefi
konusunu tarbigmay bile zaid gdriirfim, Bu hususu, artik
asirlarca uygulana uygulana temel sabite haline gelmis.
iizerinde konsensiis olusmus ve tartigmaya kapanmug bir
konu olarak gérityorum. Bu konunun yeniden tartigmaya
agimasumn pratik hicbir faydasi da olmayacaktir.
Kanaatimee, bireysel haldlar baglaminda miitalad edilerek
Tiirkge ezan veya terctime ile namaz konusu, topln nama-
zlarda terclime ile kimatin cevazina da gerekge olamaz,
Cimk{i kisinin bireysel olarak kildifn namazda Kur'an-1
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Kerim'i Tirkee okuyup okumadigma muttali olmak
imkansizchr, Kiginin bireysel olarak laldif namazlarda
Kur'anin tercimesini okumasi, bireysel takdir olup
bireyin kendisini baglar, diger bireylerin miidahalesine de
kapalt bir alan olustrur, Camilerde cemaatle lalman
namazlar, minarelerde yikselen ezanlar, hukuki ifade-
sivle intizam-1 Ammeden kabul edilebilir. Intizam-t
dmmeyi (kamusal hayau) ilgilendiren ve fizerinde kon-
senslis saflanarak. tarusmaya agik olmaktan giknug bir
konuyu yeniden tartigma alamna gekmenin kanaatimee,
dini barign, intizim-r amme'ye higbir faydast olmaz,
aksine pek ¢ok zaran olur. Ancak bu durum, Kur'an-i
Kerim'i anlamada. Kur'an terciimeleninden favdalanila-
mayacafy anlanuna gelmez, Yaluz, bu taihi ve teorik
tarigmalarn. taribte olmus bitmis hadiseleri yeniden
degerlendirmek bence iki agidan Gnem ifade ediyor. A)
Ebl Hanile nin goriiglerini aktaran 0grencileri, bilimsel
etik dmefi sergileyerek kanaatleri hocalarmdan farkh
olmasma ragmen dirist davranuyor ve Ebi Hanife'nin
kangatini orijinal olarak yansiuyor, O'nun gériiglerini
oldugn gibi naklediyorlar, B) Sonra bir baskd sey daha
dikkat gekivor. Ogrencileri. *Hocanuza saygimz olsun,
onun gizgisinden sagmayalim, ona saygisizhik olur', gibi
bir yanlighga diismeverek “hocamz dyle digiiniyordu
ama, bizim kanaatimiz tam aksi istikamettedir’ diyebili-
vorlar, bafnazhk eumiyorlar. taassuba diigmiiyorlar, kendi
kanaatlerinin daha dofru oldufunu cesurca savunuyorlar.
Bunlar, ¢agdas din ve ilim adamlanna omeklik etmesi
bakinundan onem arzediyorlar Biraz énce Ismail Hakks
Bey nilayet bu bir igtihaddir, igtikad bir bagka igtihat ile
nakzedilemez dedi. Bu Mecellede de yer alan temel
hukuk ilkelerinden, kavaid-i kitlliveden birisidir. Mecelle
Mazbatasi'nda bu konuya dair gok dnemli bir aynnu daha
yer aliyor, bu aynnu. igtihat farkhibklanmn sosyal haya-
ta, uygulamaya yansumast ile ilgili. ~mesail-i milgichidiin
fi ha d3 yani ictihada konu tegkil eden durumlarda fmam
miislimin hazeetlerinin rey’i ile imel olunur.” yani igtihd-
da agik bir kenularda, bitbirinden farkh igtihat ortaya
¢ikarsa, imam-1 milslimin -siydsi otorite- hangisini tercih
ederse onu uygular. Ibadet dili konusunda 1400 kitsur yil-
lik gelenepimizde artik kesin bir yarg:, bir teamiil olug-
mustur. Ezarun dili bellidir. namazin dili de bellidir. Bu
komuda, hacca giden Tark insomuman oradaki namazi ve
ezam deperlendiritken “namazlan Tirkge, ezanlan da
Tiitkge, sadece kendi aralannda konugurlarken anlamu-
yoruz" seklindeki degerlendirmeler, bu konunun ne
oranda dzimlendigini gostermesi bakimundan gok
menidar gdrilmekiedir. Bunlar sadece ibadet olaruk dini
kimligimizin bir unsura defil bagimsizhigimuzn, hitkiim-
ranliumzin bir sembolii haline gelmigtir, Ezan, bu mil-
letin istiklal marging girmigtiz. Bunlan yeniden tarug-

mamn dini butinligimiz agsindan da, milli biitiin-
ligimiiz agisindan da bir zenginlik olarak telakki
edilebilecefi kanaatinde degilim.

Mehmet BAYRAKDAR: Samil Bey, Halil Bey ve
[smail Bey giizel sdylediler ben de kendilerine katihyo-
rum. Yani simdi bunu ideolojik olarak sunmak dogra
depil. Bunlar, insanf veya dini bir problem ortaya gik-
ugwda bu problemi gdzmek igin her zaman, herkesin
yapabilece@ii seyler. Ama bugiin, ~Auwtirk olurken tek
emeli buidi...” seklinde baz yazarlar tarafindan giindeme
getitiliyor, Atatiitk hutbelerin, ezanin yahut da dinin ash
olmayan bir takun unsurlarnin Tirkcelesmesini istemis.
Bu da halkin dini daha 1yi anlumas: igin yapilmg, Ama o
arada kraldan ¢ok kraler bir imam giknug namazi da
Tirkge kilmis. Bunua @izerine halk rahatsiz olmus.
Atatiirk"iin mifiist -kendi atadifhy Borekgi Efendi- onu
gérevden alp bir beyanname yayudamg. “Bundan boyle
namazda Kur'an Arapca ashyla okunarak Kihnmalicr”
seklinde. Bu gok giizel bir ¢im her zaman igin.

Halil ALTUNTAS: Dolaysiyla, Ebli Hanife'nin
kisisel ictihadiyla ortaya koydugu bir gérisii, delillerinin
de ne oldufum bilmeden peuellestirmek ve “ana dilde
ibadet™ten stz etmek ne derecece salikii ohwr? Biraz
duce Samil Bey de styledi, Kur'an'm ash Arapga. Orjinal
metminin yerini higbir sey tnimaz Tabi Kur'an Tikee
olarak da indinlebilirdi. Amn ilahi irade o yénde tecelli
elmemistir, Arapga metnin kargiliklanm tam olarak bul-
mak ¢ok kere mitmkiln degil. Yani Kur'an'in anlandanr
bagka dillere yeterince aktmamuyoruz, Dolayisiyla ter-
cimeler degil Kur'an baglamuinda, genel eserler
baglamunda digiinsek bile ashin yerni tutmaz. Bu durum-
da namaz kilan kimse kimin lazidadigy meali takip ede-
cek? Sirf bu noktadan bile arlaya ¢ikacak kaosun boyut-
lanm tasavvur edebiliciz. Onun igin pratik amaglaryla
dilsiinecek olursak bile ashiyla okumamn gereklibigi
ortaya gikar. Kur'an'in anlaniina muttali olmak isteyenler
ise agar, bakar, okur ve ne dedigini anlarlar.

Samil DAGCE Ben bir itiriz kaydi koyuyorum
hocam. “birey namaz kilarken  okudugunu anlasin” sek-
linde bir iddia var, Bir ibadet olan Namaz bireyin
okuduju metni anlama yeri degil Anlama, yofun bir
zihinsel ¢abay! gerektirir. Namazin vermek istedigi sey
ise derfniliktir, Kul ile yaratici arasinda manevi ittisaldir,
manevi bir iletisim kurmak. rhsal tatmini saglamakur.
Zihinsel ¢aba bu deruniligi pergeklestinnek igin harcan-
malidir. Kur'an-1 Kerim'i anlamak isteyen insan,
Kur'an'm manasiu namaz kilarken anlamak zorunda
degil, insanlar namaz ibadetinin ifasi sirasmda okuduklan
fiyetin mands ne idi diye diiginemezler, Ancak biraz Gnce
de ifade ettigim gibi ibadette Kur'an'm asli diliyle okun-
mast. miislimanmn, Kor'an't anlamak igin. meallerden
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faydalanmayacagl anlanunda degildir. Kur'an'm man-
asim anlamak isteyenler, namaz disinda da Kur’an meal-
lerini  okuyarak anlayabilirler. Diyanet Islen
Bagkanl::'mun da tavsiye ettigi, husus da budur. Pek gok
Tiickce medl var, kigi istedigi medli okur, okudupu
Kur'an'm anlamum 6frenebilir. [badet dilinde Kitabm
orijinal metninin esas alinmas:, sair zamanlarda Kur'an-
Kerim medllerinin, tefsirlerinin  okumasina engel tegkil
etmez.

Mehmet BAYRAKDAR: Daha tucede ifade ettin
Cok dofm. Yani mand zikirdir. Biyik olgide Allah't
hatrlama, manevi yaklagmadir. Yoksa tefekkir degildir
namaz. O agidan tefeldair etmek isteyen kisi Kurdn-i
Kerim'i okur. Namazdaki sireler her zaman tefekkir
etme fmkdm var. Bu anlamda yasak yok kimseye.

* Ismail Haldo UNAL: Hocalanmza kathyorum.
Hepsi de ¢ok glizel goriigler sexdettiler ve konuyu degisik
yomlerden ele aldilar. Fakat Samil Bey'in ifade ettigi
istihsan meselesi gok Gnemli. Esasen bizim fukahanuz
igin bunlar ok basit, tefernuat nev’inden seyler. Bunu
hepimiz biliyoruz. Gegmis donemlerde de bu bdyle
algilanmug. Kendi alam Fikih olmayan ve bu komular
yeterince bilmeyen bazi insanlar mal bulmug magnbi gibi
bu detay malumata sanlarak isin asli bilmeyen
halkinuz tereddiite sevketmektedirler, Cinkii fiklunuzda
konuyla ilgili biitin ihtimaller meveuttur, Hig Arapea
bilmiyorsa bildigi dilden okuyabilecegi gibi, higbir sey
okumadan pamazimn kilmasi da milmkindilr. Bunlar
genel korala halel getimeyecek istisndl durumlardar...

Seyfettin ERSAHIN: . .Miidevvenalta var,

Ismail Halda UNAL: Tabianyla var. Arapca’yt iyi
oluyamayanlar, 6frenemenusler igin Eb{i Hanife nin
Ggrencilerinden itibaren bu gbziim var. Istisnai durumlar-
da bu problem halledilmis. Yani 6nemh bir gey degil.
Ciinkii nadiren vuku bulan seyler. Bu da ancak Islim
Toplumlannda dine yeni gimnis insanlann kargilasabile-
cefi ozel durumlarla sk, $imdi buniann yeni bagtan
ele ahmp da, hig bilinmeyen seylermis gibi, Térib-i
Buhama'dan sunu gikantum, bunu ¢ikantim denilerek
sanki hig kimsenin bilmedigi veya saklamaya, gizlemeye
calistifn seyler gibi takdim edilmesi hakikaten sansas-
yonel bir sey. Aym zamanda bir ilim adam igin bence
ayap bir gey...

Mehmet BAYRAKDAR: . Abdest alamadiysa da
kilsin diyor.

ismail Hakki UNAL: Abdest alanuyorsa teyenumim
yapsin diyor. Butiin bunlar ¢oene yonelik kolayhiklar.
Dolayisiyla, bu kolayliklar varken istisndi olaylan
toplumsal bir problem gibi takdim etmenin altinda bagka
maksatlar aramalk Jizun. Benim aklima bu geliyor.

EBU HANIFE UZERINE BIR SOMBET

Seyfettin ERSAHIN: Hocam izin verirseniz bir nok-
taya dikkat gekinek istiyoram? O dénemde etnik kimlik
on plana gikanlmasa da acaba, Ebll Hanife'nin biling
altindaki Farshlik duygusu ile Farsca' nun kullammina izin
verdigini; bir adim sonrasinda Fars milliyetgiliginin
beslemesine ve modem anlamda dinin ulusallasmasina da
kapi aralamak istedigin distinebilir miyiz? Ote yandan,
blyik ihtimalle Arap olduldan bilinen Eblt Yusuf ile
Imam Mubammed'in de bunu engellemek igin Arapga
diginda ibadete cevaz vermediklerini sbyleyebilir miyiz?

ismail Hakla UNAL: Bu da gok énemli bir nokia.
Ebil Hanife'nin arap olmadif: belli. Fars olabilir, Tirk
olabilir, Ama Arap olmadift kesin. Muhalifleri. o
ddnemdeki rakipler, oru bu yonden de elestirivorlar. “Bu
mevalidendir, dinimizi bozdu™ divorlar, Halbuki, lnam
Muhammed ve fmam Ebu Yusul“y byle bir elestiri
yaptlnuyor. Multemelen onlar Arap, Kife'de Ebi
Hanife, Melke'de Imam Malik'in  hocalanndan
Rabiatit'r-Rey ve Basra'da Osman el-Bett] isimli alimler,
bu dini bozan ii¢ mevili olarak tanimlamyor. O donemde
Gzellikle Arap olmayan alimlerden “ben Farsim ya da ben
Tarkim diye kendi kimligini agiklavan kimse pek yok.
Ebi Hanife de kendi emik kimligini agiklamamis. Onun
Fars kokenli oldugunu baskalar s@vliyor, Bu, dinin
getirdigi, golk yiice bir haslet aslinda. O zaman, kendini
bilmez bazi Insanlann, mevill dive kiiglimsedikien bu
zatlann kendilerini savunma noktasinda bile neseplerini
soy soplanm ghz Oniine getinnemelen biyitk bir &l-i
cenaphkur, Bu noktada ben Ebii Hanife'nin by le bir
tavir igine girdigi kanaatinde degilim.

Seyfettin ERSAHIN: Bu girigimin {slam i ex renscl-
ligini zedeledigini gormiis olabilirler mi?

ismail Hakla UNAL: Ebu Yusul'la Imam
Muhammed'in bu noktada Dinin evrensel boyutunu
dikkate aldiklan séylenebilir. Fakat kendileri Arap olduk-
lan igin bbyle bir noktaya geldiklerini zannetmiyorm.
Ama, o donemde Islam Dini'ne yeni girmis degisik
unsurlann, bu ruhsattan hareketle, dinde dagilmaya.
bozulmaya, aynsmaya yol acabileceklennden endige
ederek, bliyle bir tutum ig¢ine  girmis olmalan
muhtemeldir.

Halil ALTUNTAS: Ancak, sizin konuya acufinz
paragrafla bu ifadenin bagdastinlmas: agisindan soyle-
meye calistyorum; dinin ulusallagmast kavramyla fsmail
Hakki Bey'in ifade ettigi seyler ayn seyler. Yani. oyle
birsey olabilecekse, buna engel olmak igin mi séyledi.
Ashinda dinin ulusallagtmbmasiun mesd olmasi diye
birgey dilgliumek soz konusu olamaz, bu soyledifimiz
gergeve agisindan. Onun Gizerigle durmak gerekir, Cuinki
yanhg anlagilabilir sonradan. Diger bir konu: Ebi
Hanife nin Kur'an'in terciimesi séz konusu oldugu
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zaman, kapiyr hemen Farsga'dan agmasi, o meveut
durumdan hareketledir. O zamanda Islim Toplumuna
hakim dil Farsgadir, dil alaninda Farsga hakim unsur
olmugtur. Bu belli bir sey. Dolayisiyla, Kur'an'm ler-
climesi s6z konusu oldugu zaman akla gelen, onun her
hangi bir terciimesidir. Baska bir sey diisiinmek, pratik
olarak miimkiin degil. O sebeple, Ebii Hanife nin terciime
konusunda Farsga’dan bahsetmis olmasi, bagka ter-
ciimeleri engellemis olacagy gériistine gidilmesine
gerekge yapilamaz. Bence Ebli Hanife, pratik hayattan
hareketle ¢iiziim f{irettigi igin, Farsca ile tercime okun-
abilir demigtir. Ama eger Tiukee konuguyor olsa idi
“Tiltkge' diyecekti kesinlikle, Mantk da bunu béyle
gerektinic. Baska dilleni engelledifi anlamma gelmez
Hos, buradan hareketle bagka dillerde terciimenin gecerli
olmadifina gitmek isteyenler de vardir. Yani bumu biyle
kabul edecek olursak i su noktaya gider: O zaman
Farsga'ya diller arasinda ¢zel bir yer verilmis oldugum
kabullenmis olmaktadirlar. Hatta bunu kabul edenler, bu
konuda “hadis” de zikrediyor. Nitekim Surunbiilili.
“Cennet ehilinin lisam Arapca ve inci gibi Fargadir” sek-
linde bir rivayet nakletmektedir. Oysa kaynaklar bu
rvayetin mevzu oldugunu bildiriyor. Ama, neticede bir
Hanefi fakihi, son dénem inli fakihlerden birisi bunn.
metninde agik¢a ortaya koyuyor. Bunu, Farscamn tek ter-
ciime dili oldufu noktasmda delil olarak kullanmaya
caligiyor. Bunlar ng ifadeler. Ama sonunda Farsga'min,
Ebfi Hanife tarafindan baglayic: bir terctime dili oldufunu
ifade ettigini sdvlemek, hem onun mantk ¢izgisine
aykon, hem de bizim mantifinza aykandir. Bdyle bir sey
sdylemis olamaz Ebii Hanife, Bir de, Ebi Hanife acaba
bu gorisinden déndii mi, dénmedi mi miinakagalan
yapilds, Bence Ebfl Hanife'nin bu gornisiinden dondigi
komusunda Gzellikle Nuh b, Ebi Meryem’in haberine

. bakarak, onun déndiigiinit séylemek miimkiin defil. Yani

kesin olarak dénmiistiir demek miimkiin degil. Kanaatina
sdyledim. Ama bizzat Ebli Hanife 'nin kavline bakarak bu
ghrilglen donmis olmasi gerektiini sdylemek de icap
ediyor. Neden? Citnky, Ebi Hanife 'nin namaz ve kiraat
konusunda sayledigi baska seyler de var. Meseld, kiraatin
miktan ile alakali olarak net bir goriigii var onun. Diyor
ki: “Bir insan, Kur'an'm en bir kiigiik fyetini, mesela
“sitmimne nazara™ ayetini okursa, namazin kiraat sarti ye-
rine gelmis olur.” Bir nceki goriigh de, ii¢ kisa dyet okur-
sa yeterli olabilece@i seklinde idi. Sonra goriis defigtiomis
ve daha da alt siira gelmigtin. Bu gok net. Yani tek dvet
olurss, namazin sahib olacagr gérisic Simdi Ebi
Hanife'nin bu igtihadiyla terciime okunabilecegi
konusundaki igtihadimi yanyana koydugummz zaman
sbyle bir sonugla  karmi kargiya kahyoruz: Eger Ebh
Hanife bu goriisten dénmitgtiir desek, Sahibeyn'in
goriisline donmistir desek... Sahibeyn ne diyor ki ona
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dénmily olacak? Diyorlar ki, bir insan mecbur kahrsa
& greninceye kadar terciimesini okluyabilir. “Kur’an okn-
may: Ofreninceye kadar...” sarum getiriyorlar. Ebid
Hanife eger, Sahibeyn'in bu giriisiine dénmils olsayd,
style demis olmast tazimds, “Insanlar ashmnt 6grerinceye
kadar namazda Kur'an'in terctimesini okuyabilirler” Ama
Ebii Hanife'nin kiraatin miktan konusundaki gériigiine
bakarsamz, Kuran'dan, iki kelimelik bir stz okursa
namazi tamamdir.. Peki dfreninceye kadar sartim getir-
mi§ olmasi halinde Ebll Hanife, dolayhl yoldan bir
celigkiye dismils olmuyor mu? Yani sunu demig olmu-
yor mu? “Normal akli melekelere sahip olan bir insan
“sitmme nazara” gibi iki kelimeyi aninda 6grenemez ve
namazim sahih kilacak kadar kiraat yapamaz®. Ebid
Hanife’'nin boyle bir distinceye sahip oldugunu séyle-
mek, bence onun adina hitkiim vermek ohuyor. Yani onu
yargilamak, yargilanacak noktaya diigirmekle egdeger
oluyor. Dolayisiyla Ebi Hanife efer bu gbriislen dén-
miigse, ki dondiigiine dair delilimiz de yok- mutlak
anlamda terciimenin caiz olmadift pbrilgiine dénmiis
olmalidir. Bu sdylediklenmizi. Sabibeyn'in, ghrigi ign
de soylemek mimkin. (Onlara gire mamazda kiratin
sahih olmas) igin en az {ig kisa ayet okumak gerekir)
Clinki ii¢ kisa fyet ti¢ tane % 5 demektir, Bunu da bir
¢ocunk bile bir dakikada &grenebilir. Dolayisiyla, terctime
ile kirata cevaz vermenin haklilik gerekgesi ortadan kal-
kiyor. Az dnce ifade etmeye cahigngim gibi, Hanefi Mez-
hebinde giindeme getirilen bu yaklagim, déneminin gart-
lanndan. biraz da lagmdan kaynaklanan bir gérigtiir ve
sonralan da bunda vazgegilmeye cahsilmug, ama Gsti
kapal ifadelerle, ama agik ifadelerle... Bu igtihattan
mezhep iginde de kurtulmaya calipilmigtr, diye diginii-
yorim.

Orf/Yerel Degerler, Istihsan ve Ebfi Hanife

Seyfettin ERSAHIN: Miisaade cderseniz bir baska
“komuyu tamigmaya agmak istiyorum. Hanefi Hukuk
Ekolii'niin, dini metinlerin digmda bagka unsurlan has-
seten Grfit de hukukun kaynaklanndan kabul ederek
hukuka ¢ok genis bir alan tanmug oldugu stylenmektedir.
Sayin Dapa, Ebi Hanife'den baglayarak Hanefi Ekolii
temel dini metinler yetmedigi i¢in mi drfe ihtiyag hisset-
mig, veya sz konusu metinler zaten boyle bir unsurun da-
hil edilmesine izin verdigi igin mi onlara bagvurmustur?

Samil DAGCI: Giizel, ama giizel oldugu kadar da zor
bir somu. Clinki buna bir tek sekilde cevap verme yerine
gegitli vegheleri dikkate alinarak degisik sekillerde cevap
vermek miimkiin. Ebdi Hanife nin rey” ekoliinfin énden
oldufu gergepini teslim etmekle beraber gunu hemen
ifade etmek gerekir ki, Ebfi Hanife'nin rey’ anlayigi,
nassa kapah degil, nasslan dogm anlama ve uygulamada
nass-akil ve sosyal realite biitinligtni saglama
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amachdir. Akil, dinin emir ve yasaklan anlamada wve
onlar ile yikumlii tutulmada fevkalade 6nemli nasslann
muhatabn akil salibi olan insantiardir, akil yeteneginden
mahmm olan insanlar zaten dini emir ve yasaklardan
(buna teklif diyoruz), mwaftr, sorumiu defildir, yani
namaz kilmak, bagka yikimliilikleri yerine getirmek
zorunda degildir. Ebi Hanife'nin vaptif -caggdas hukuk
dili ile apiklamak gerekirse- nasslan dar anlamda degil,
genis anlamda yoruma tabi ttmakian ibarettir, $u ayrin-
tya tekrar vurgu yapmak gerckir ki, Ebdl Hanife'nin
gabas, Kur'an'y dogm anlama gabasidir, Kur'an'a rag-
men Kur'an’a aykin hiktim gikarma amach degildir, Pek
gok Kur'an ayeti ve hadis de Ebf Hanife'nin bu
anlayigimn dofgrilufunu nassin tasrih ewigi vuzuha
kavusturdugu konularda Ebfi 1lanife’nin nassa muhalif
bir ¢ikarsamasi séz komsu defil. Kur'an-t Kerim bir
kanun kitaby, bir kamun kodu degil, bitin hayat ihata
eden temel ilkelere, sadece virgu yapan bir kitaptir.
Siinnet de sadece Peygamberimiz'in sozlerinden ibaret
degil, temel ilkelen dogrultusunda modemn bir toplum
nasy olugturulabilecegini ortaya koymaya galisan, yani
Kur'an-1 Kerim'i ddeta somur olarak tefsir eden, onun
yasanusiu ve olusturdugy toplumu da kapsayan bir stireg
ve model olarak disiinebiliriz. Ama hayat gelisivor.
Nasslar sabit ve sunrh; toplumsal hayat ise bir vadide
sirekli olarak akip giden bir nehir gibi onun &ndini
tkayamiyorsunuz, Iste burada 1ibii Hanife akli devreye
sokuyor. Akil ile nasslan genig voruma tabi tatuyor, akh
kullanarak nass-olgn mutabakatim, wyumunu ve hukulan
uygulanabilitligini saglamaya gay ret ediyor. Kur'an'm ve
simnetin olmadifs konularda akli melekeleri kullanmayt
devreye soknyor, akh bir kaynak olarak kabul ediyor, Ebii
Hanife'nin bu noktada yaptigam tabii kargilamak gerekir.
Hukukun geregi de budur, Orf konusuna gelince, bu isti-
halelere ugranug bir kavramdir, (indimitzdeki orf tammy,
Hanefilerin tamnundan farkhdr. Hanefilerin rften kas-
dettikleri §ey, aklin mistahsen (gizel) gbrdugi, fakat
Kur'an'in ve Stnnet’in ¢ziine de ters dilgmeyen kisaca
seriata da aykinhk arzetmeyen seydir. Orf ve ma'ruf
kavramlar, kaynagim Kur'an ve Siunet’ten alan kavram-
lar, fukahamn kavramsal gergevesini siurlayip tamm-
ladigs orf kavramumin igi zamanla, Gzellikle belli bir
dénemden sonra farkls anlamilar ile dolduralmugsa da 8zii
itibariyle Kur'an'dir. Kur'an'a aykin degildir, Bu bakim-
dan dini metinlenin yetersizligi sebebiyle Grfe basvurul-
dugu kanaatimce isabetli degildir. Aynca Osmanly'daki
ser'l hukuk-orfi hnkuk ayinmi...

ismail Hakla UNAL: Onlara gore zayif- hadisler
kiyastan ve rey'den evlidir,

Samil DAGCT: Bu manida.6:f, sadece kiginin/kigi-
lerin ya da sosyal hayatin olugturdugu bir kavram degil.
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Ebi Hanife'nin yapu@ sey. nihayet hukukas getirdigi
istihsan kuralidir. Bu, gériinen celi (agik) illetin zavif
olmast sebebiyle onu terk edip hadisi ya da Kur'an dyeti-
ni amacma uygon sekilde yorumlayip gizli fakat giclo
olan illete giderek toplumsai fayday:, kamu menfaatini, _
maslahat-1 Ammeyi gerceklestirmektir. {stihsan budur,
Yani istihsan sexiate aykin degil. nasslan dogm anla-
manmn bir yontemidir. Nassdaki celi fakat zayif illeti
brrakarak onun, arkaplamnda yatan amaci (gergek illeti)
esas aliyorsunuz. Hanefilerin istihsana dayanarak,
ongordiklen Istisna (sipans). selem ve icare (kira) akit-
lerini diisiinelim. Hanefi doktrininde temel ilke, mevewt
olmayan, belki daha dogrm bir ifade ile somut olmavan
egyanm sau§ caiz olmamasidir, “Ma'dum’un, yok'un
satisimin caiz olmamasi” temel ilkesinden harcketle, istis-
na ve selem akdinde: akde konu tegkil eden mal meveut
olmadifn igin; icare akdinde ise, kiralama somut varhgi
olmayan bir menfaat kabul edildigi igin bu tiir akitler
kiyasa, daha dogm bir ifade ile lemel kural'a aykin kabul
edilmistir,. Ancak bu tiir akitlerin hukuka aykin kabul
edilmesi toplumsal hayatn dniinii ukamak olacag igin
Harnefilerde layas terk edilerek istihsan yoluna gidilmis
ve tkamkhk Snlenmigtir, Kisaca Hanefilerin istibsan
uygulamalannda [slim'in teme! ilkelerine aykinlik yok-
tar, nass olgu nmfsbakattu arama ¢abasi vardir. Bir
vadiye akan tali kaynaklar ile beslenerek zenginlesen
nehir gibi, Hanefi Fiklu da. asirlar icerisinde doktnine
yapilan ilaveler ile zenginlegmis; tatbik edilebilirlik
niteligi ortadan kalkan hitkiimler, tenkih edilerek ayiklan-
mig, yvenilenmistir, Bu ¢ok dnemli dzelligi, Hanefi
Mezhebinin asirlarca devlet otoritesi tarafindan da uygu-
lanan bir mezhep olmasiu saglamug, adeta onu deviet
mezhebi haline getirmigtir,

Seyfettin ERSAHIN: Difier mezhepler de o kadar
zengin degil mi?

Samil DAGCI: Hanefi Mezhebi'nin zenginligi, diger
mezheplerin de zenginligine engel tegkil etmiyor, ancak
bu konuda Hanefi Mezhebi'nin farkl bir yapis: dikkati
¢eker. Hanmefi Mezhebi siirekli olamk uygulamnig bir
mezheptir, Bu durum ise hukukta siirekli olarak yeniliji
zoruniu: kilar. Bu bakimdan Hanefiler, siirekli olarak
hukuku yenilemis, uvguianma imkin ortadan kalkmug
olanlan ayiklayarak, onun yerine yenilerini ikdme
etmiglerdir. Bundan dolayt Hanefi Mezhebi zengindir. Bu
tabii bir dunundur, giinki hukuk, yasayan canly bir orga-
nizma gibidir. O organizma siirekli olarak beslenip
venilenmediginde varligs ortadan kalkar 6l bir hukuk
olur. sadece teorik olarak belki ismini devam ewtinir.
Buna karsilik yenilifie agtk hukuk sistemleri her zaman
gelisme ve tatbik edilebilir olma  &zelliklerini koruya-
bilirler. Osmanh da asilarca Hanefi Mezhebi'nin uygu-
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lanmasi onun bu dinamizme, bu istidada sahip oldugunu
gosterir, Hanefi Fiklu da, genel olarak IsiAm Hukuku da
bu anlamda dinamiktir, Osmanlilar’n son dénemlerinde
salt Hanefi tatbikatindan vazgegilerek tkandifn yerlerde
diger mezheplerin gorigleri esas abnmustr. Hocam bah-
setti az dnce, baz konularda dmegin aile hukuku ile ilgili
baz hususlarda Osman el-Betti'nin, Safi’lerin gorigleri
esas alinnus, diger mezheplerden istifade edilmesi de
glindeme gelmigtir. Osmanhlarda Islim Hukuku'ndan
ayn bir baglamda Sultanlann yasama faaliyeti olmug
mudur? Bunlar, fslam Hukuku'nun ziine aykin nudir,
konusu da tartisilmugtir, Dogmudur. Yasama faaliyeti
olmustur. Ama bunlar temel konulara degil tali konulara
aittir. Osmanh Kanunnimelerinin uygulanmas: yine
siyisi iradenin Seyhil'l-Islimlardan aldiklan uygula-
nabilirlik karanna baglhdir. Yani bundan dolayr Osmanl
Kamnnimelerindeki  hitkiimlerin  Isldm Hukukunun
tzityle aykinhfim, iddia eunck gok zor.

Halil ALTUNTAS: Bazi uygulamalara baktgimz
zaman onlarn Islam'a aykinhgmdan soz edilebilir, ama
burada da takip edilen gizgi, s6z gelimi bu tir uygula-
malarda bile Seyhiilislam'in fetvasinn almdifiy goz Snine
alinacak olursa, en azindan dine aykm icraatta bulunma-
ma endisesinin yasandifun gérimiz. Bu yaklagim 6nemli.
O sebeple Osmanhi Hukuku laikti gibi dilgiincelerin
temelsizligi de burada gorillebilir.

Samil DAGCI: Dogru, kanunlar arasimda da birbirine
farky hilkiimler gorebilirsiniz. Meseld; Dulkadiroglulian
Kanunndmesindeki bir hitkiim, Budin Kanunnimesindeki
hitkme aykirilik arzedebilir. Bu farkhhklan gormek
miimkin, Ancak bunlar, esasa, 6ze iligkin degil, mahalli
sartlan, mahalli iltiyaglan dikkate lan uygulamalardr.
Yani Budin'deki sosyal hayati aynen Kahramanmarag’a
yansitmak uygulama agisindan da sosyal fayda aqsindan
da mimkiin olmayacafindan bu hikkiim farkhiliklan da
mahalli sartlan dikkate alma zaruretinin bir tezahiiridir.
Ancak bu kanunnamelerde farkli hitkiimlerin yer almasi,
bunlann Kur'an-t Kerim'e aykin olmasuu gerektirmiyor.

Seyfettin ERSAHIN: Sayin Dago, orfiin gelenck
iginde olugan teamil ve kanaat oldufunu beliritiler.
Ancak, Hanefi Ekolil Uzak Dogu’dan Balkanlar'a kadar
uzanan [slam Diinyasindaki maruf olan 61fii de benim-
semis, yasamanin bir ayag olarak kabul etmistir. Hanefi
Hukuku'nun {sldm Ditnyasinda farkli begeri ve kiiltirel
cografyalarda genis Olgiide kabul gOrmesinin sebep-
lerinden biri olarak, bir 8lgiide yerel deger olan &rfii kabul
etmesini soyleyebilir miyiz?

ismail Hakla UNAL: Temiil ile 6110 kanshrmamak
lazm, pasdly ol Jhoall, coltdt Yes-Bibitu bi’l-6rfi
ke's-sbiti bi'n-nasst” seklinde imam Mubiammed'in bir
ifadesi var. Orfle sabit olan nass’'la sabit olmus gibidir.
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Scrahsi'min 6rnek verdifi bir olayda &if.- gayn mesnu
olmavan adet ve gelencklir, Yani Samil Hocam daha
genig bir anlam vererek bunun belki, butiin Islam
Toplumunda kabul edilebilen bir gelenck haline gelmis
olmasim vurgnluyor. Ami o, teamill olmadan dnceki
haliyle daha gok, belirli bir toplamda maruf olan birsey.
Ama bu oradaki insanlann ihtivacina cevap wveryor.
Muayyen bir topluma ait bir gelenek diger woplumlarda
kabul veya reddedilebilir. Bence kabul edilmedigi
takdirde bile, Hanefi Mezhebi manugina gére bu 6rf o
toplumda ¢oziim olarak piriliiyor. Burada Hanefilerin
dayandiklan bagka deliller de var. Mesela, “mi redhu’l-
milslimine haseniin fcluve indallihi  hasenin”
(Mislimanlann gizel pordikleri Allah kaunda da
gizeldir,) rivayetini Imam Malik Muvatta’inda zikredi-
yor. Ahmed b.Hanbel'in Miisned inde de var. Saglam bir
hadis degil ama Hanefilern gok islerine gelmig, Sahsen
hoguma gitse bile, bunlann saglam rivayetler olmadig
agik. Ama bu rivayeti mesela giinlimiiz insanina soylesek,
“tamam, iste demokrasi de bu zaten” diyecekler, -

Seyfettin ERSAHIN: Yani ¢ok giincellegtigini mi?
Cok giincel bir ihtiyag oldu. Bélgesel farkliliklar zengin-
likler muhafaza ediliyor, O zaman o gaybe matuf olarak
Hanefi Fiklu ok rahat bir zemin hazirlar nu?

ismail Haklka UNAL: Sunu soyleyebilirim. Bu
rivayetin kitaplara gectiffi donemlerdeki milsliimanlar
dinine diyanetine sahip, lslam'1 yasamaya galisan, gayret
eden kimseler. Bunlann igensinde ulema da var, Yani
gofunluk (cemaat) dendifi zaman, iginde bilim
adamlanmn da yer aldijfn bir topluluk anlagihyor.
Milsliimanlann gogunlufunun kabul ettifi, tizerinde icma
cltipi seyler Allah kaunda da makbitldiir. Ciinka “Ia
tectemiu immeti ale’d-daldle™ (dmmetim sapikiik
iizerinde toplanmaz) seklinde bir rivayet daha var. Asilsiz
olmakla beraber bunlann hepsinin makul bir izal yapila-
bilir, Yani bu insanlar, bu gofunluk, kéti bir ey fizerinde
israr etmezler. Insanlatn gofunlugunun kabul ettgi bir
sey de zaten onlann maslahatina uygundur, Insanlarin
faydasma olan birsey Allah katinda da Peygamber
indinde de makbuldur anlayigmdan hareketle bunlar kural
haline gelmigtir ve igerik itibanyla fikhen de dogrudur,
Iste bundan hareketle diyomm ki, Hanefi Mezhebi nin
dilnyamun birgok yerine yuyilnug olmasinn alunda bu
yatyor. Yani pek ¢ok nokiuda misliimanlann maslahati-
na uygun olan, onlann islerini kolaylaghracak, onlara
¢0zilm olacak noktalarda Hanefi Mezhebi onlann imdadi-
na yetismis. Dolayisiyla, biyle bir mezhebi insanlann
benimsemesi, onun yolundan gitmesi insani agidan
anlagilabilir ve makul biryey.Ebil Hanife ‘nin nvayetlere
yaklaginu digedesine gbre biraz daha esnek. O diyor ki
“Hz. Peygamber'den pelen bagim gozim fistine.
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Sahdbe'nin sézlerine gelince, onlar arasindan tercih
yapanm. Is Tabiine gelirse onlar nasil adamlarsa biz de
tyle adamlanz. (Hum ricéil ve naluw ricil). Ben de onlar
pibi igtihadime yapanm." Simdi bu noktada, yani kay-
naklan kabul etmede diger imamlarla arasinda bir fark
yok. Ama akhm iyi kullanmas, kolayhklara yonelmesi,
insanlann maslahatim dikkate almasi gibi hususlan
nazar-1 itibara aldifimz zaman digerlerinden farks ortaya
gikiyor. Mesela deniliyor ki; “bu konuda soyle bir rivayet
var. Ona mutlaka uyulmah” Eb{ Hanife de diyor ki; “o
konuda §0yle bir rivayet de var. Ben de bunu tercih edi-
yorum." Hadisgi diyor ki; “dur bakalim. Om tercih ede-
mezsin Cinkil o zayif. Aksi halde sahih hadise muhale-
fet etmis olursun.” Ebl Hanife de diyor ki; “neye daya-
narak senin tercibin kuvvetli oluyor da, benimki zayif
oluyor."Onfle ilgili bir 6rnek gerekirse, selem ahgverisini
verebiliriz. Ebit Hanife, bir adanun digerine selemle et
satasmda hayir olmadifim séylityor. Ciinkii bu, bili-
nen(maruf) bir ey degildir, diyor. O ginki insanlar
arasinda bu adet olmamig. Yani et, pesin para verip de
veresiye almacak bir sey depil. Tabiatyla bu, o giinki
toplumda boyle bir uygulamamn yaygin olmadipin gos-
teriyor bize. Biz gimdi parasimi verip, eti bir hafta sonra
alabiliyoruz ve bunda da bir sakinca gormilyoruz. Ama
Ebil Hanife ¢ giin bunu uygun gormemis. Ticiri konulann
bilytk dlgide 6rfe dayanmasinm esprisi de burada ortaya
gilayor.Teravih namazi hakkinda da bumun giizel bir
uygulama oldugunu sdyliyor. Teravihin yirmi rekat kalin-
masi ile ilgili defisik rivayetlerden bahsettikten ve yirmi
rekatm cemaatle kilinmasimin sonradan ortaya kb
naklettikien sonra “bunlarin hepsini benimsiyorum”
diyor. *Ona gére, Ramazan ayinda insanlann cemaatle
uafile namaz klmalannda bir beis yoktur, Ciinki slam
alimlen bunn gitzel bulmuglardir. Mislimanlar da bum
benimsemigse bu, bir gelenck halini almistr. Hz
Peygamber'den sonra ortaya gikan ve insanlann faydasi-
na olan geylere Ebf Hanife “bid’at” deyip kestirip atm-
yor. Bid'at denilen seyi insanlar benimsemisse ve Dinin
asillanna da ters diigmiiyorsa bu, dinin genel gergevesi
iginde yerini alir. Hanefi Mezhebinin mantiginda bu var.
Dolayisiyla tartqlan pek ok seyde kanaatimee bu man-
ufy esas almali. Hanmefi Mezhebinin bu kadar yaygin
olmasinin arkasinda da bu var, Yani kestirip atmyor,
Insanlann bir seyde maddi-manevi menfaatleri varsa din,
bu menfaatleri niye engellesin? Dinin ashna aykin
dilgmedikge, insanlar tarafindan giizel ve faydah gériilen
bir gey dince de makbul sayihyor. Ebdl Hanife'nin,
dolayisiyla Hanefilerin yaklagimu bu,

Samil DAGCI: Hocamun stylediklerinin Hanefi
manu agisindan hukuki altyapis: var. Yani ilkenin fark-
Iihgina gore, farkh uygulamalan mesnlastirabilecek bir

EBU HANIFE UZERINE BIR SOHBET
fikhi altyap: var. Orfii de Hanefiler ayn ayn baglamlarda
miitalad etmiy ve bolgesel nitelikler arzeden 6rf-i dmm, .
orf-i hdss aynmna gitmiglerdir. Ornegin Tiirkiye'de
olmayan ancak diyelim ki Malezya’da gelisen bir 81f, o
cografyanin gartlarma uygun olabilir, Bilgesel nitelikler
arzeden o drfin Malezyada uygulamp, Tiirkiye'de uygu-
lannuyor olmasi, Malezya'daki uygulamay: gayri megru
haie getirmez. Hukukta balgesel nitelikler tastyan &ifler
oldugu gibi, milslimanlann, tamamin baglayan drfler
vardir. Bunlan ayn ayn baglamda degerlendirmek lazim,
Simdi meveut uygulamay: esas alarak istibsan uygula-
malannda Hanefilerin, 6rfii statiklik degil, dinamizm
arzediyor. Biraz nce hocam gok giizel bir 6mek verdi,
Bumun fizerinde durmak istedm. Ebd Hanife'nin et
selemini caiz gérmemesi o dénemde etin muhafazas: igin
sofuk hava depolanmn bulunmadig: sartlan dikkate alir-
samz gok manvkll ve tutarhdir, Ama bu ilkenin
dayandifn manufy ve gelisen ticari orf de dikkate
alindifnda gagdag teknolojik imkanlar kullamlarak 1000
ton et bir sofuk hava deposunda bozulmadan bir yil
muhafaza edilebiliyorsa Hanefilerin manufina gore,
dnceden 2 trilyon verip su kadar eti para pesin mal bir yil
sonra teslim edilmek fizere akit yapilabilir. Bu akit Ebi
Hanife'nin manufina da ters olmaz. Bu konuyu daha
once olugan orfe gbre degerlendirirseniz, ¢6ziim bulmada
stkinttya girebilirsiniz. Kur'an'in ve Simnet’in 6ziine
aykin olmayan bir 6rf olmugsa giniimizde bu 6rfii
dikkate almak durumundayiz. Hanefi fikln bunu siirekli
olarak yeniden algtlamaya miisait yapda oldugundan
dolay1 Hanefi Mezhebi'nin bu dinamizme miisait bir yap:
arzettifini vurgulamak iin soyledim. Hanefi Mezhebi
belki genel olarak {slim Hukuku statik bir hukuk degildir,
Degisen sartlara gore ¢ziinden hig birsey kaybetmeyen,
stirekli olarak kendisini yenileyebilen, yeni sartlara
adapte olma imkanlan arayan, uygulamadan kalkanlan
ayiklayabilen, ama cag ile at bas: gidebilen bir yapiya
sahiptir. Hayat ile igige, hayat ile sirekli.

ismail Hakla UNAL: istihsandan bir 5rnek vercbilir
miyim? Istihsan'in gesifli trifleri var: Kiyas: terkedip
insanlar igin en uygun olam almak denmis. Kolayhg

-talep etmek denmis. Genig olam almak, miisamaha ile
-hareket etmek denmis. Biitiin bunlar zorlugun kolayliga

terkedilmesidir, Yani ozil dinde kolaylk prensibidir,
Tmam Muhammed ile Ebu Hanife arasinda goyle bir diya-
log var: Diyor ki Imam Mubammed: “Eti yenmeyen
kuglardan biri bir kaptan su igse bu komida ne dersin?
Ebli Hanife, “omunla abdest ahnmasim hos gérmem”
diyor. “Peki birisi onunla abdest ahp namaz lkilarsa ne
dersin? diye soran Imam Muhammed’e, Ebdi Hanife.
“yeterli olur” diye cevap veriyor. “Peki eti yenmeyen
hayvanlarla eti yenmeyen kuslar arasindaki fark nedir?”
diye soran imam Muhammed'e Ebé Hanife, “kiyasa gore
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ikisi de aymdir. Ama bu konuda ben istihsan yaptyorum
(bunu uygun gorityorum)” diyor. Ben bum séyle yorum-
tuyorom: Kuglann ve tavuklann insanlann kullandiklan
sulardan icme ihtimali diger yirbci hayvanlara nispetle
daha fazladir. Biz bu hayvanlarla igigeyiz. Bundan dolay1
béyle bir kanaate varnus olabilecefi gibi, kuglarm
gagalanmmn, vahgi hayvanlann agizlarina ve salyalanna
nispetle daha temiz olabilecefi ihtimalini digiinerek de
boyle bir sonuca ulagmes olabilir. Kiyasen iki olay aym
ama, Ebfi Hanife birinin hitkmiini istihsanen digerinden
aymyor. Dolayistyla Istihsan denen sey netice itibariyle
zor durumlarda insanlara kolaylik yolumu agmak, hayau
kolaylagtirmakir. Iste Hanefi Mezhebi’nin bu kadar hiz
yayiimasinda kanaatimea bumun da etkisi var.

Ehl-i Beyt ve Ebli Hanife

Seyfettin ERSAHIN: Sayin Unal, Ebfi Hanife nin
Ehl-i Beyt ile iligkileri konmsumu biraz agabilir misiniz?

ismail Hakla UNAL: Ebd Hanife'nin Ehl-i Beytle
iligkisini -az dnce de bahsetmistim- mazlumun yamnda,
haklimun yaminda yer almak, zalime, haksiza karst gikmak
cergevesinde ele almak lazzm. Ehl-i beyt kavramu ve
bunun etrafinda onaya ¢ikan baz geyler ok istismar
edilmigtir. Zamamnda siydsi bir ihtilaflan ve iktidar
milcadelesinden kaynaklanan bir tartisma, bir  ihtilaf
sonunda dini bir konu haline getinlmiy. Yani bu ihulaf
Kur'an-1 Kerim'e ve hadislere yansitilnug, hicbir alakasy,
hig bir baglantisi yokken. Bazi rivayetler var ki -benim
kanaatimce ash esasi yok- ehl-i beyti -ki Kur'anda gegen
ehl-i beyt ifadesi tamamen HzPeygamber'in egleriyle
ilgilidir- tezkiye ediyor. Neden tezkiye ediyor? Ehl-i
beytin tezkiye edilmeye ihtiyact mu var? Ashinda yok.
ihtiyag sundan: Karpisindaki yénetimle miicadelesinde
Hz. Ali ve evladinin stirekli boyle gosterilmesi gerekiyor.
Onlann hakblifn Peygamberimiz'e de onaylatlmg olu-
yor... Halbuki Ebil Hanife gibi pek cok kimsenin Hz. Ali
taraftarlanma sevgi gosterip, onlara destek vermesi igin
tabiaty icabidhr, Zorlama ve sun'T defildir. EbG Hanife'nin
hocasinn hocast Ibrabim en-Nehai, Hz, Ali tarafinda yer
almig ve onun hocast Alkame b. Kays ise Siffin
Savagi'nda Hz. Ali safinda carpisirken sakat kalmstir.
Buradan, Ebfi Hanife'nin Hz. Ali ve ahfadina karsi olan
sevgisinin, bu hakli miicadelelerinde onlara destek olan
hocalanndan beri tevariis edegelen bir sey oldufumu
anhyomz. Bu da tabii bir geydir.

Seyfettin ERSAHIN: Yani siydsi defsil de hakkaniyet
ditgiincesinden, bir nevi vefa ilkesinden hareketle, ahliki
olarak m?

ismail Hakla UNAL: EbG Hanife nin hocalarindan

¢ofu arap degil, mevali (gayn arap). Bunlann Hz. Ali've
destek vermesi ne ile izah edilebilir, Ne
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Hagimogullanndan, ne de Emeviogullanndan, Koken
olarak bunlar digandan insanlar. Bu yiizden onlann, Hz.
Ali, omm ogullan ve torunlarmmun yapms olduklar:
milcadelelere verdikleri destek, bence siyasi olmaktan
ziyade haklan, dogrunun o tarafta  oldufumu
gormelerinden kaynaklamyor. Karsidakilerin haksiz
olduklanm, haksiz yere onlara bask: yaptiklanm ve iku-
dardan cnlan zorla uzaklagtrdiklanm grditkler igin
béyle bir mubabbet ve destek var. Mesela ben suna hig
rastlamadim: Allah, Kur'an'da ehl-i beyti tezkiye ediyor,
Peygamberimiz de onlar hakkinda §oyle soyle Gvgillerde
bulunmmus da, Ebii Hanife de bunlara istinaden onlara
sevgi beslemis, destek vermis. Yok btiyle bir gey.

Seyfettin ERSAHIN: Saym Hocam, Ebfi Hanife
Ehl-i Beyt'in yamnda yer alirken ona bir kutsiyet atfed-
erek dini bir vecibeyi yerine getirme duygusu hareket
emmenis midir?

i. Hakla UNAL: Etmiyor. Buna bir ihtiyag yok.
Bovyle bir sey de zaten makul, hatta miimkiin de degil.
Clinkil Ehl-i beyt'e aufta bulundugn iddia edilen ayetlern
baglamindan kopartip siyasi amaglarla ve adeta batmi bir
tarzda yorumlayan kimseler ne Hz. Ali zamaminda var ne
de Ebii Hanife zamaminda var. Bu tiir yorumlar, bu sivasi
ihtilafin adeta dind bir ihtilaf baline getiriimesinden sonm
yapiimaya baslanmus. Konuyla ilgili rivayetler de, belki
bir kismu tiretilip tedaviile sokulsa bile tam olarak tammp
yayginlagmanug. Aynca EbQ Hanife gibi zeld ve alim bir
insanun surf boyle giiritk ve asilsiz delil ve yorumlara
itibar ederek Hz. Ali tarafim tutmas: diginilemez.
Dolayistyla, onun taraftarlifi ve destegi tamamen insani
ve islimi hassasivetten kaynaklamyor. Fakat buna rag-
men Sia nezdinde Ebii Hanife itibar gérmemis. Bumn
sdyleyen kendileri. Muhamumed Bakir el-Hansiri adinda
19. yiizyilda yvagami§ §if bir milellifin, Ravdati’]-Cennit
fi Ahwvali’'-Uleméi ve's-Sadit adinda bir tabakit kitab
var, Burada Eb@ Hanife ve diger mezhep imamlan
hakkinda astlsiz ve hakarete varan degerdendirmeler yer
alwor. Bir fikir vermesi bakamindan biraz okumak stiyo-
mm. $H milellif soyle diyor: “Ehl- siinnet mezhep-
lerinden dort mezhep (halife) Mansur zamaminda ihdas
edildi ve bunlar rey, kiyas, istibsan ve ictihad ile amel
ettiler, Bu mezheplerin kurulus sebebi su idi: Cafer
Sadik’m etrafinda ondan ilim alan d6rt bin ravi vamd
Mansur insanlann ona meyletmelerjnden korktu ve yet-
kisini elinden aldi. Ebi Hanife ve Malik’e ondan aynl-
malanm emrederek, onun mezhebinden bagka mezhepler
kurmalanm ve bu mezheplerde rey, istihsan, kiyas ve igti-
hadla amel etmelerini istedi. Bunlan Safii ve Ahmed b,
Hanbel takip etti. Furn'daki ehli stinnet mezhepleri bu
dért mezhepte karar kildi. Imamiye Sia’s ise, Nebi (sav),
sahabe ve tabiin mezhebi Gzere kaldi. Muellif, Ebd
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Hanife ‘vi soyle tamttyor; “Bu insanlann déct imanumn

birincisi, vesvese, rey ve kiya: sahiplerinin imanu. Ebi

Hanife'nin, Hz Ali ve evladmu karg gosterdigi sevgiye
bakn, bir de bu muellifin degerlendirmelerine balkin.
Miiellife gore, Ebil Hanife'nin nsilli seytandan ve cehen-
neme gotiirecek azgn hevadin neset ediyor. Miellif,
gegmig bir §ii alimin Makaméi: adh eserinden bu
stylediklerini destekleyecek kerametler naklediyor ve
style diyor: “Sultanu’l-A'zam Sah Abbas Bafdat’y
fethettigi zaman Ebd Hanife'nin kabrinin held yapil-
masim emretti ve oraya def-i hacet etmek isteyenlerin
binip gidebilmeleri igin, kabrin bulundufu sokagin basina
iki katir baglanmasim seran vaukfetti, Kabrin hizmetgisini
de cagrarak; “Ebil Hanife gimuli cehennemin dibinde iken
sen ne diye bu kabre hizmet cdiyorsun?” dedi. O da ce-
vaben; “bu kabirde merhum ceddin Sah fsmail'in defnet-
tigi siyah bir képek vardir. O senden 6nce Bagdat't fethet-
tigi zaman Ebii Hanife’nin kemiklerini ¢ikartarak yerine
siyah bir kdpek defnetmigti, Iyle ben bu képege hizmet
ediyorum dedi." Mutellif burada, “hizmetgi dogru styli-
yor, ¢iinkit ad: gegen merhum (Sah Ismail) bunu aynen
yapmusn” demektedir. Sii miellifin yine adi gegen kitap-
tan nakline gére, “Seytan usilde Egdri, fiiri’da Hanefi
Mezhebindendir, Zira iimmeiin cumhunndan daha dlim
olan seytan nasil olur da mezliepsiz olur. Seytanin fitri’™-
da Hanefi Mezhebini taklit etuiesi, onlann kiyasla amel
etmelerinden dolaywdir. Ciinkii 0 da Adem’e secdeden
imtina ettiginde; ‘beni atesten. onu gamurdan yarattn’®
diverek kiyas yapmist.” Ebii Hanife’nin Emeviler'e karst
Hz. Ali'nin torunlanndan Zeyi b, Ali b, Haseyin'i (O,
122) desteklemesi bile onlarn yamnda aklanmast igin
yeterli degildir. Halbuki ayni miielif, “Kesgsal” tef-
sirinden Ebd Hanife'nin Zeyd b. Ali’ye yardim edilmesi,
malla desteklenilmesi, Ebu Caler el-Mansur ve benzerleri
gibi Imam ve Halife olarak amlan hursiz zorbalam karst
onunla birlikte isyan edilmesi gerektii konusunda gizli
gizli fetva verdigini nakletimekte, aynca kendisine
Abdullah b. Hasan'in ogullan [brabhim ve Muhammed'le
birlikte yoneticiye kargt isyana katilmas: igin offluna
tavsiyede bulundonfumu ve oflumun bu yolda 6ldiifiini
styleyen bir kadma Ebll Hanife'nin “keske offlunun
yerinde ben olsaydim” dedigini  kaydetmektedir,
Goriildiign gibi Ebi Hanife Zeyd b. Eli've hem destek
fetvast vermis, hem maddi yardimda bulunmustur. Bu
destek hocalarindan beri devam edegelen, hakhya, mag-
dura yardim anlayigmmn tabii bir sonucudur, Burada ehl-i
beytle ilgili olarak ne Kur'an'a ne de Hadislere bir atif
vardir

Seyfettin BRSAHIN: Ebfi HHanife nin Imam Cafer’in
terbiyesinde gegirdigi yillan kastedilerek “Eger son iki yil
olmasayd: Numan helak olmnstu™ dedigi rivayet edilmek-
tedir. Bu hususu Ehl-i Beyt ile liskileni baglaminda defer-
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lendririr misiniz?
fsmaii Bakla UNAL: Aym istismann bir benzeridir,
Ben bu kenuyu da inceledim, Cafer Sadik Ebii Hanife'nin
hocasi gibi gosteriliyor, Ancak ikisi de gagdas. Cafer
Sadik H. 148'de Ebd Hanife 150’de vefat ediyor. ibn
Teymiye, Imam Cafer’in Ebit Hanife'nin hocasi oldugu
fikrine siddetle kars1 ¢ikiyor ve bunu reddetmek igin say-
falar dolusu yazi yaziyor. Ona gore Ebi Hanife, Cafer
Sadik’tan istifade etmemis, ondan hig rivayet almanug.
Ancak bu dogm degil. Ciinkii Ebu Yusufun Kitabu'l
Ashr'inda Ebi Hapife'nin, Imam Cafer'den iki rivayeti
yer ahyor yani hoca-talebe iliskisi olmasa da birbir-
lerinden faydalandiklan anlagiiyor. O dénemde bu, gayet
dogal bir olay. Ciinkil onlar arasinda ivi bir diyalog var.
fimi abg-verigler devam ediyor. Ancak “son iki yil
olmasaydi Numan helak olurdu™ sézil, Ebil Hanife'nin
hayat, ilmi ve ahlaki kigilifi gz onfine alminca anlam-
siz, hatta komik bir séz. Yani son iki y1l olmasa Ebfi
Hanife'nin bfitiin hayat, kariyeri yok sayilacak, red-
dedilecek. Béyle bir sey dilgtintilemez.

Halil ALTUNTAS: Soyle bir agihm olay: taribten
kopanp gintimilze getirecek bazi gagngimlar zihnime
diistil. Son dénemde gindeme getirilen bir takim
miinakasalar icerisinde 562 gelimi Cuma Namaz ile ilgili
gindemde baz miinakasalar var Simdi Cuma
Namazi'mn ilk ve son sinnetlerinin Hanefi Meshebini
birmkin Peygamber'in siinnetinde bile bu sekilde yer
almadify, camideki bir takim uygulamalann, milrap ve
minber uygulamasmm bid'at oldugu seklinde iddiafar,
stylemler giindeme getiriliyor. Bazi saluslar bunun
arkasinda da Emevi etkinliginin rol oynadigim giindeme
getirdi ve sik stk Emevi zulmil vurgulandi. Bu tiir yanhs
oldugn iddia edilen fikhi, ibadet alamndaki uygula-
malann yanhghi vargulamrken hep *Emevi zulmi’ vur-
gulanuyor. Yani acaba su mu demek isteniyor, Emeviler
dineminde bir takim siyasi ¢alkantilann dogurdufu siyasi

baskilar diyebilecegimiz geyler Hanefi Meshebini ve

diger fikim olumsuz yénde ctkilemis ve dinden olmayan
birtakim seylerin baski yoluyla dine sokuldugunu stylen-
mi§ oluyor, S6z gelisi, hocamiz bahsetti, bid’atlann nasil
algilanaca@ bir de bugfin giindeme getirilmig olnyor ve
minberin de bid'at diye giindeme getirilmesi; ¢iinkii min-
bere gikan hoca halka tahakkiim etme duygnsunu tatmin
etmis oldugu gibi, bir takum bilimsel tabam olmayan
ghriigler ortaya getirildi. Acaba su konu Gzerinde dnemie
vurgu yapmak gerekmiyor mm? “Emeviler ve hatta
Abbasiler'in kargagali donemi ciddi anlamda fikiun
tizerinde etkili olmugtur” imaji  verilmek isteniyor.
Bunun fizerinde aynnuh bir sekilde durmak gerekir.
Ciinki bu tez efier bilingsiz bir sekilde kabul ettirilecek
olursa, bugiin ibadet alanmda filah diye hayatimiza uygu-
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ladipimz pekgok geylerin alti da oyulmugy olmektadir.
Cok enteresan gecenlerde dini konulan kendinz gore
arastirmaya cabisan birisiyle konusuyorduk ve sonunda
“sagiracaksimz ama ben giiyim” dedi. Saglacak bir sey
yok bunda. Ama bu zat, bu miinakagalanin odak noktasi
olan gahsin kitaplanm okudugumn bzellikle styledi ve
somunda §u nokiaya geldi “Yani hocam siz diyebilir
misiniz, bugin icinde bulundugumuz olimsuzinklann
yani mezhep aynm vurgulamasunn arkasimda Emevi zal-
muniin oldugunn sdyleyebilir misiniz?’ diye sordu. $1'ngﬂi
oyle gdzikiiyor ki bu mimakagalar belli noktalardaki
aynsgimlan ortadan kaldirmak yerine onlarnm daha da
derinlesmesi noktasinda olumsuz etki yapiyor ve bu
konunun da gesithi platformlarda aydinbiga kavustural-
mas: gerekiyor. Yani Emevi donemindeki galkantilar
haksizliklar, hatta zulum boyotuna varan uy gulamalann o
donemde olusan Nklon oziinde etkili oldufunu kabul
etme fikly bugiin pekgok agmazlara sokmaktadir, Bunun
o anlamda genis ¢aph etkili olmamug olmas: gerektifini,
olamayacagim diigiiniiyorum.

ismail Halkda UNAL: Burada da, cok fazla abartma

ve genelleme var, Ne demek ‘Emevi Islam'? Emeviler'in -

vapug bazi yanhslar yeni bir Islim anlayist m dogur-
mus? Dine aykan davramsiar {slim Tarihi’nin ber déne-
minde, her yénetimde goriilmiiy. Bazy miidahaleler fikhi
alana da sirayet etmig. Ama bunlar dinin ana yapisim
degistirecek diizeyde degil. Bu noktadan bakarsamz
mesela bir *Sii {slamy’ndan bahsedebilirsiniz. Cinkii $ia
bir siyasi aynlhifs neredeyse dinin asillanna uzanacak
diciide bir mezhep taassubuna déniigtiinniis ve bazi yon-
lerden {slam'm orijinal yapisnu tamnmaz hale getirmis.
Buna imamaet anlayislanm  Odmek  verebiliriz.
Emevilerden de bszi dini uygulamalara miidahaleler
gorilmiy. Mesela Medine Valisi Mervan b. Hakem,
cemaatin kagip gitmesini 6nlemelk igin Bayram namazin-
dan sonra okunan hutbeyi éne alnug, bu baz sahabilerin
hosuna gitmemisti, Belki Emevilerin bazi mubalifleri
mamaz Kildiktan sonra. yoneliciyi protesto ederek hut-
beyi dinlemeden aynbyotlards. iste Mervan buna engel
olmak igin degigiklik yapmis oluyor. Emeviler'e muhalif
olan baz: kisilerin, korkudan Emevi yneticilerin arkasm-
da kildiklan Cwma namazlanm, evlerinde 6file namaz
olarak iade cuikleti de nakledilir, Glinki onlann arkasim-
da kaldiklan namazdan mutmain degiller. Emeviler done-
minde, dini alanda gbrilen baz yeniliklerin ‘Emevi
islam’ geklinde adlandimimasi yanhsEsasen din soz
konusu olunca, tarihi stiregle gegsitli sebeplerle ortaya
gikan iltilaflan, kavgalan, miicadeleleri isin igine sokma-
mahyiz Dinin temel referanslan Kur'an, Stinnet, Hz.
Peygamber’in hayat ve akil olmalidir. Tarih boyunca
miisliimanlann drettikleri faydal, olumlu her sey dinin
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makul gordiigl gergeve igindedit. Kigisel ibtiraslar ve
siyasi miicadelelere referans gosterilen dini yorum ve
delillendirmelerin dind bir defier yokmr. Bu Emevi zulmii
olur, $ia saptirmasy olur farkeimez.

Seyfettin ERSAHIN: Bu noktada bugin
Milslimanlann elinde bulumm hukuku usulu ve furuu ile
Emevi zulmunde olusmus olirak kabul edebilir miyiz?

fsmail Hakla UNAL: Agikga sovlemunor ama,
biyle bir sey ima ediliyor.

Seyfettin ERSAHIN: Bunu soylersek yasama iin
laik bir alan da agmus olmuyor muyunz?

fsmail Hakla UNAL: Tabiabyla Emeviler,
Abbasiler, Osmanhlar belith dlgiide kendi hukuklanm
olugturmuglardir,

Halil ALTUNTAS: Ciplak olarak bakarsamz éyle.
Ama din nokta-i nazanndan bakarsamz sylenecek sey
gok. Bayram namazi hutbesinin namazin Gnine ahmmas)
meselesi yanhs algilamyor, kaynaklardaki baberler yanhs
degerlendiriyor. Evet, Emevilerin bir siire igin hutbeyi
bayram namazimn Sniine alarak irad ettikleni dofru. Ama
bu bir siireye mahsus bir uygulama olmug ve sonra,
giniimiizdeki asli uygulamaya, yani bayram hutbesinin
namazdan sonra iradi uygulamasina dondlmigtis.
Serahsi’nin Mebsut’vnda komuyu igleyen lasim, “Babu
evvelu men hatabe simme salla / Once hutbeyi okuyup
sonra namaz klan ilk kigi™ bushin altinda yer almaktadur.
Bashkta mutlak olarak yer alan “hutbe” kelimesini bir
bilim adanu *Cuma namazi linbesi” seklinde algilayarak,
ashinda Cuma hutbesinin naninzdan énce okunmasiun bir
“Emevi bidati”" oldufunn, bu hutbenin namazdan sonra
okunmasmun gerektigini ortaya am. Séz konusu iddiaya
kaynak olarak anfia bulundugu yer de, Serahsi'nin
Mebsutu'nun, 8z 6nce isarel ettigimiz kismu, Bir de {bni
Hemmam'in Musannefi'ne atifta bulunuyor. Halbuki ach
gegen yerlerde s6z konusu olan hutbe bayram namazi
hutbeleridir, Mielliflerin burilarda vurgu yapuklan sey,
bir zamanlar bayram namaz hutbelerinin gimdiki uy gula-
mada oldugu gibi asil yerinde degil, namazdan dnce
okunmus oldugudur. Nitekim bu bolim alunda yer alan
rivayeilesin biri “Bayram giini” digeri ise “yevmi fitr-
Ramazan Bayramu ginii” ifadelerine agikga yer ve-
rilmistir. Bidatiara karsi ¢ikina adina ne tiir basit(l) hata-
lara disildiigiine isaret etmek igin. Ismail Hakki Bey'in
hutbe konusuna temasindan hareketle bu hatulatmay:
yapmak istedim. Ben sizin yaptimiz haurlatmaya, yani
Emevilerin, Bayram namazi lutbelerini namazin éniine
almis olduklan ydniindeki hatrlatmamza karsi gikumg
degilim. Benim anlatmak istedifim, Mebsut'ta yer alan
rivayetlerin garptmlarak bagka mecrada kullanmak
istendigine dikkat gekmek. i ara ifade yani,
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Hadis ve Ebii Hanife

Seyfettin ERSAHIN: Ebd Hanife've muanzlan

wrafindan yéneltilen tenkitlerden biri hadis komusunda
zayif oldugu hususudur. Saym Unal bu konuyu ele ala-
bilir miyiz?

ismail Hakla UNAL: Multeva konusunda konusa-
bilinz. Eb{i Hanife ve hadis miinasebetinden bahsedebili-
riz. Daha 6nce de ifade ettiim gibi Ebd Hanife nin dinin
temel kaynaklanna yaklasimi konusunda diger mezhep
imamlanndan pek farki yok. Daha Once de soyledim,
“Allah'imn  Resulii'nden gelen hersey bagim goziim
istitnedir” diyor Eb Haunife. Buna ragmen Ebi
Hanife'nin hadiste zayif oldugu, fazla hadis bilmedigi,
hatta hadise mubalefet ettifi gibi iddialar ne yazikki
ortalifn kaplamg, Bunun sebebi biraz anlagilabiliyor. Ebii
Hanife'nin yagadif ¢agda iki ana akum ortaya giknus;
ehl-i Hadis ve ehl-i Rey, Bu iki akim birbinne rakip

durumda. Ehl-i Hadis her problemin nakille ¢oziilecegini

savunan, bir konuda hadis veya sahabe ya da tabiin
gortishh yoksa, problemin akilla, reyle, kiyasla ¢izimiine
fazla sicak bakmayan bir yaklagim sergiliyor. Ehl-i Re'y
de adindan da anlasilacaf lizere, akla, dilgiinceye, reye
daha fazla Gnem veren, dini meselelerin ¢ozitmiinde
nivayetlerin yamsira bunlardan da yararlanmay zorunlu
gbren bir efilim. Bu egilimin 6nderi de Eb{i Hanife. Bu
yiizden de ehl-i hadisin hiicumlanmn odak noktasim da o
tegkil ediyor.lddia edildigi gibi Ebd Hanife hadislerden
vzak degil. Tam tersine basta kendi 6grencilerinin eserleri
olmak fizere Hanefi kaynaklan hadislerle dolu. Bir fikuh
mezhebinin  hadislerden mustagni kalmasi zaten
ditginiilemez. Conkii fikhun ok bilyiik bir boliimii hadis
ve siinnete dayamyor. Bunlar olmadan sif akilla kiyasla
fikih yapilamaz. Zaten Islam Tarihi'nde hadisleri tama-
men diglayan bir akim da yoktur. En gok s6z konusu olan
haber-1 vahidin reddidir. Bu da rivayetiyle tek kalan ravi-
lerin haberlerine itimat etmemektir. Hanefi Mezhebi’nde
de haber- vahidin konusu bilyiik &nem arzeder. Esas
itibariyle, Hanefiler haber-i vahidi reddetmezler. Ancak
belirli sartlar amarlar. Ebfi Hanife'nin bu konuda 15
civannda gart arachjn ifade edilir, Buna gbre, mesela Ebd
Hanife, KKur'an'm zahirine, meshur sinnete aykin tek
kigilerin haberlerini kabul etmiyor. Umumi belvd, yani
herkesin bilmesi gereken bir konudaki aykin haber-i
vahidi reddediyor. Dinin temel kaynaklarinda elde
edilmig prensiplere aykin haberi kabul etmiyor. Ravisinin
unuttufu ya da rivayeting aykin davrandifin durumda o

haberi delil almuyor. [ste Ebll Hanife buna benzer, hepsi -

de makul olan gerekgelerle tek kisilerin rivayetlerini
kabul etmiyor. Hadisgiler de, buradan harcketle, onun
hadise muhalefet ettigini iddia ediyorlar. Ciindi onlara
gore senedi saglam olan rivayet igengi ne olursa olsun
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makbuldir. Bir de sonraki hadisgilerin haber-i vahidden
anladiklan miitevatirin disinda kalan biitiin haber cesit-
leridir. Bb@ Hanife'nin yagadifn Hicri 2. asuda béyle bir
haber-i vahid tammi yok EbQ Hanife ve &grencilen
haber-i vahid derken, pek ok kiginin rivayeti kargisinda
buna aykin olarak nakledilmis tek kisilerin rivayetlerin
kastediyorlar ve bunlara sazz diyerek makbul saynuyor-
lar. Ebi Hanife ve Sfrencilerinin bu konuda dikkate
aldiklant husus, haberin meghur ve maruf (bilinir)
olmasidir. Sahabe ve tabiin neslinin bilip amel ettikleri ve
fakiblerin de delil aldiklan rivayetler onlar igin mak-
buldir, Bunlara ters digen tek ravili haberer malbul
degildir. Iste hadisgiler bu nokiada boyle bir ayrmu kabul
etiiyorlar.Ebdi Hanife ve Ofrencilerinin bu farkh yak-
laginu, akla, layasa, igtihada agithk vermeleri, hadisgi-
lerin onlan acimasizea suglamalanna yol agmusur,
Hadisgilere, hadislerin  sahih  veya zayif  kabul
edilmesinde kendilerini tek otorite olarak gérdikleri igin,
Hanefilerin kullandiklan birgok hadisin zayif oldufunu
iddia etmiglerdir. Kendi tercih ettikler ve saglam kabul
ettikleri bazi hadislerin Hanefilerce delil olarak alinma-
masuu  sahih  hadise muhalefer olarak deger-
lendirmiglerdir. Ebii Hanife tabiatyla, belde belde
dolasarak hadis toplayan bir hadisgi degildir. Onun en
onemli dzelligi iyi bir fakib olmasidir. Bir fakihin en gok
kullandify malzeme de hig giphesiz hadislerdir. Ama
burada fakihlerin tercih haklan devreye girer. Yani pek
gok farkh ve bazen de geligik rivayetler arasindan fakih
problem igin en uygun gordiiging delil alr, Bu tercih
Faaliyeti, Imam Malik, Imam Safii gibi fakih olan biitin
alimler i¢in gegerlidir. Imam Malik ve Safii farkh tercih-
lerde bulunuriarken onlann tercihleri hadise muhalefet
sayihiyor. Bu, tek tarafh ve temelinde mezhep taassubu
yatan bir degetlendirmedir. Mesela Onemli hadisgilerden
Tbn Ebi Seybe (5.235) 15 ciltlik “Musannef" isimli hadis
mecmasmun bir bolumiing, “Ebu Hanife'nin sahih
hadise muhalefet ettigi komular” kismuna ayumis. Bir
basglik alunda, 125 meselede Eb{i Hanife'nin sahih hadise
aylin davrandiou séyliyor. Inceleyip bakiyorsunuz,
Ebii Hanife'nin burada yapug, yiizlerce rivayet arasindan
kendince delil olmaya elverigli glirdiigi hadisleri tercih
etmek. Bagka bir sey yok. Bu tercihi biitim mezhep imam-
lan ve diger ulema da yapiyor. Ebli Hanifc'nin nigin
bayle bir hakla olmasin?

Seyfettin ERSAHIN: Yani bizzat ehl-i hadis iginde
de bdyle insanlar bulunabilir...

fsmail Hukia UNAL: Tabiatyla var, Birinin zayd
dedigine diged saglam diyor, Esasen hadis taz'if ve
tashihinin yani bir hadisin zayif veya sahih sayilmasimn
igtihadi bir iy oldugumu sdylityor dlimler. Yani hadisgi-
lerin ravi deferlendimeleri, hadislerin sithhati konusun-

ISLAME ARASTIRMALAR DERGIS!, CILT: 15, SAYI: 1-2. 2002 329




—— e

“bunda

EBU HANIFE UZERINE BIR SOHBET

da verdikleri hilkiimler csasen bir igtihattan ibarettir ve
sitbjektif unsurlar da  bulunabilmektedir.
Dolayisiyla, yanhs degerlendirmeler yapmak her zaman
miimkiindiir, Ebd Hanife hakkinda yapilan da budur.
Seyfettin ERSAHIN: Kag hadis rivayet etmigtir?

Tsmail Halda UNAL: Diger hadisciler gibi bir hadis-
¢i olmadifiin biraz tnce sdylemistim. Buna.ragmen ravi
olarak 100-200 arasmda rivayeti oldug ifade ediliyor.
Yani isnadinda kendisinin yer aldifn haberler bunlar.
Multemelen hadis meemualanna gegmemis olanlar da
vardir. Biliyorsunuz hadislen toplayanlar rakip safta
Onlar da Ebd Hanife’yi ravi olarak zaten zayif kabul
ediyorlar. Ama kendisinin ve &grencilerinin fikli mese-
lelere getirdikleri ¢oziimlerde kullandiklan binlerce hadis
var, Ebll Hanife'nin iki segkin 6grencisi Ebi Yusuf ve
Tmam Muhammed’in ¢oguniukla kullandiklan rivayetier-
den olngan Kitabu’l-Asir'lan mevent. Bunlar da bile
yiizlerce rivayeti bir arada gérmeniz mitmkiin Biitiin bun-
lara ragmen, Ebii Hanife’nin 17 tane rivayeli vards, baska
hadis bilmezdi gibi snglamalar var. Cerh kitaplannda gok
agir ifadeler var, Giiya, Ebfi Hanife, Peygamber'in bir
sézii igin “hezeyan” demis. Iki defa dinden gikug icin
tevbe etmesi istenmig. Rivayet ettii 130 hadisten
120"sinde hata etmis. Ummetin fitnecisi, giivenilir degil,
Hadisleri mezhebine wydurmus. Bumn gibi onlarca
suglama anh sanh hadiscilerimizin cerh ve ta'dil ki-
taplannda yer aliyor. Biraz nce de ifade ettigim gibi, bu
suclamalarin en biyik sebebi, mezhep taassubu
Kitaplannda bu ithamlara yer veren hadiscilerin tamaru-
na yakim §afii ya da Hanbeli mezhebine mensup kimse-
ler. Kargilanndaki insan ise, 6teden ber milcadele ettikleri
ehl-i reyin ve Hanefi Mezhebi’nin imann,

Seyfettin ERSAHIN: Saym hocam, kargt mezhep-
lerin alimleri Ebit Hanife'ye itiraz ederken mezhep taas-
subu ile mi hareket etmisler, yoksa bilimsel zihniyetle asil
kaynaklara dayanmuglar mdir?

Ismail Halkla UNAL: Bu nokta ¢ok Snemli. Yapilan
suglamalann gerckeeleri hig zikredilmiyor, Bizim hadis-
gilerin tabiriyle cerhler mifesser defiil, miphem. Yani
suglama yapiyor, delili yok. Bu konuda ibn Ebi Seybe
biraz farkli gibi, Ancak onda da, liadis veya siinnet
naklediliyor, altnda ‘Eb& Hanife buna muhalefet etti’
deniyor. Ancak Ebii Hanife'nin nigin muhalefet ettiji,
bunun yerine hangi rivayetleri delil aldsjix belirtilmivor.
Halbuki, muhalefet ettigi soylenen konulann hemen hep-
sinde Ebil Hanife'nin tercih ettigi farkh rivayetler var,
Merhum Zahit Kevseri, Ibn Ebi Seybe'ye yazdify red-
diyesinde bunlan tek tek tespit etmis. fste bu miifesser
(gerekeeleri agiklanms) olmayan suglamalanm bilimsel
ve objektif oJmast beklenemez, 5
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Seyfettin ERSAHIN: Yani mezhebi ideolojik poriiyor.

Ismail Hakka UNAL: Ne yazik ki 6yle. Bizim terci-
himiz de mevzii baz: olaylar diinda pek mezhep kavgas:
gorilmemis ama, mezhep miintesibleri arasinda idealojik
yaklagimlar olmus. Mesela, ashab-1 hadisten olmak adeta,
Hz Peygamber'in sinnetine simsiki sanhp om miidafaa
etmekle dzdes kabul edilmis. Béyle olunca, onun
kargisindaki ehl-i rey, ister istemez stnnste baghihikta ve
onu savunmada daha gevsek ve dikkatsiz sayitms. Hatta,
“ashab-1 rey ashab-1 siinen’in’ diismanlanyd: denilerek,
diigmaniik temas: bile iglenmis. Bb Hanife’ye chellikle
hadis konusunda kendi asnndan baglayarak giiniimiize
kadar devam eden bir suglama furyas: var. Kendi muassr-
lan arasinda ilmi ve fikri rekabetten Kaynaklanan, bazen
bagka sebeplere de dayanan bir mubalefet goraliyor,
Evzii Sufyanii's-Sevri, fbn Ebi Leyla gibi alimler bu
gumptan, Ancak, akranlann birbirlerini elestiri ve sugla-
malanmn o salslan degerlendirmede Olgtt -olmayaca@
ifade edilis. Sonrakilerin Snemli bir balinm de mezhep
taassubuyla hareket etmisler. Fakat hici 8. asirdan
itibaren, Ebil Hanife'ye yapilan haksizliklar diger mez-
heplere mensup alimler tarafindan da dile getirilmeye
baglanmig. Mesesla, Zehebi, ibn Hacer cl-Heytemi,
Sa'rani ve Suy (i gibi Safi alimler Ebi Hanife nin fazilet-
lerini ihtiva eden menakib kitaplan yazauslar. Sunu da
vurgulamak zorundayiz. Eb{i Hanife, hatasiz, liyus’el bir
alim degil. Onun da yanhslan, hatalan mutaka meveut.
Ancak bunlann objektif gozle degerlendirilmesi gerekir
Biz, bu mezhep mensubuyuz diye her halikirda
Hanefileri savunmak zorunda degiliz. Gintimizde
mezhep taassubunun asitmas: kaginilmaz hale gelmigtir,
Herkes hakikat ugruna, her mezhepten, her gériisten
vararlanmak durumundadir Ebt Hanife'yi gecmis hadis-
gilerin yapuklan degerlendimmelerle anlamaya galigmak
bizi yanlisa gtiiriir. Mesela, fmam Malik de reyi, akl: gok
kullandif1 halde fazla suglanmams Ciinkii ehl-i hadisin
imamy, sfinnet nidafii sayiliyor.

Seyfettin ERSAHIN: O da tercil yapiyor...

fsmail Halda UNAL: Hem de nasil. Kendi hadis
mecmuast Muvata’da zaman zaman hadisleri zilrediyor,
Hemen altinda, ‘benim gorilgitm udur’ divor veya ‘biz
bunu delil almayiz’ diyor, ya da ‘Medine ehlinin ameli bn
konuda farkhdir’ diyor. O 2aman muhalif kaldiz: hadisler
dikkate alimnca, sinnete aykm mu davranmus oluyor?
Bana gore hayir. Sadece uygulamalar alamndan tercihte
bulunmus oliyor. Aynen Ebi Hanife gibi,

Ebfi Hanife’ye Yoneltilen Tenkitler

Seyfettin ERSAHIN: Sohbetimiz boyunca Ebit
Hanife’nin gok bityik sahsivet oldugunn vurguladik,
giizel ybnlerine degindik. Ancak, Ebfi Hanife sunlan da
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yapsaydi daha giizel olurdu veya suralarda hata yapmistir
divebilecegimiz noktalar yok mu? .

fsmail Hakla UNAL: Benim de agiklamakta zor-
landifam bazi geyler var Mesela, calismamda "Ebi
Hanife'nin hadis tercih ve tefsirinde dikkate aldiklan
pnsurlar’ bashif alinda, Kur'an'a, akla, 6rfe. maslahata
uyguniuk. kolay: tercih etwe, insana defier verme gibi
msuslarda birgok dmek zikrettim. Ancak, baz: seyler var
ki bu konularda Ebii Hanifc've katilmak miimkiin degil.
Mesela miikrehin (zor alunda kalam) talaki, orucunun
bozulmas: meselesi bunlandlan bazlan. Unutarak yiyip
igen oruglu hakkimda hadis oldufu igin onun orncunu
bozdurmuyor, ama zorla orucu agtinlan veya uykuda
agzina su dékilen kimsenin orucumn bozulacagim séy-
tityor, Ciinkil dogrudan bu konuyla ilgili bir hadis bilni-
yor. Kiyas¢i olmasima mmen burada kayas yapmuyor. .

Seyfettin ERSAHIN: Peki sizce burayr neden
giirmemezlikien gelmig olabilir?

fsmail Hakla UNAL: Bunun izalu zor, Acaba Ebii
Hanife hukukgu olmasmdan dolayr wu bu kadar sekilei
davrands, bilemiyoruz. Mescla baska bir érmek: imam
Muhammed Ebl Hanife'ye “bir kimse zekanan kagmak
maksadiyla elindeki mali senesi dolmadan bir giin dnce
anlagmali olarak elinden ¢ikarsa, faraza baskasina
devretse, buna zekat ditger mi?”' diye soruyor. Ebt Hanife,
Imam Muhammed'in 1srarky sordugu bu somya “zekat
diismez” diye cevap veriyor. imam Muhammed burada
Hocasima katilmayarak, “zekat bir ibadettir, ibadetten kag-
mak  mislimamn  ahlakindan  degildic’  diyvor.
Anlagildigina gore Ebil Hanife, “kural boyle” diyor. Yani
senesi dolmadan zekat diisiiez, Bu émekte de dolmuyor.
Ancak burada bir aldatma var. Zekattan kagmak sbz
konusu. Bu duramda bana gore, Eb@ Hanife'nin sekle
degil igin ziine bakmasi gerckirdi, Benim tezim de, Ebii
Hanife'nin hadis yorumuyla ilgili olarak tespit ettigim
ilkeler, tabiatiyla bir genellemedir ve bunlann mutlaka
istisnalan vardir, Az tnee verdigim dmekler bana gire bu
istisnalan olugturuyor. Bu istisnalann biri de gu; iki
valanct sahit kddimn huzomina gelseler ve bir adanun
kansin bosadifina dair gahitlik yapsalar, Eb{i Hanife'ye
gtire kidi (hakim) bu evli ¢ifli ayinr ve o sahitlerden biri
bu kadinla evlenmek istese bunda bir salanca yoktur. Bir
bagka misal de, namazlann cemi meselesidir.
Biliyorsunuz namazlann cemi. yolculuk. savas gibi her-
hangi bir sebeple bir namazmn digerinin vakti icinde Juln-
masidir. Oglenin arkasina ikindinin, yatsuun oniine
akganun kilinmas: gibi. Bu konuda birgok hadis ve uygu-
lama meveuttur, Ancak Ebir Hanife bu gekilde bir cemi
kabul etmez. Arafat ve Miizdelife vakfesi diginda na-
mazlann kendi vakitlerinde ama pespese getirilerck kili-
nabilecegini soyler. Yani difile vakti gikarken Oflenin
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farzi. arkasindan ikindi vakti girdiginde ikindinin fara bir
arada kalinarak cem edilmis olacak. Hanefiler buna Cem-
i Siini (sekli cem) diyorlar. Goriildiijd gibi bu cem’deki
kolaylik maksadiyla uyusmuyor. Normal vaktinde kil
maktan dahe zor hale getirilivor. Baska bir mek: “bir
kimse bir sahs1 milbasereten (dogrudan) dldiirmezse ona
kiyas gerekmez' diyor. Yani bir adanu eve hapsediyor-
sunuz ag-susuz birakiyorsunuz ve 8limiine sebep oluyor-
sunuz. Fbii Hanife'ye gore o kimseyi bizzat dldiirmedigi
sadece §limitne yol agui@: igin o adama kisas gerekmiyor.
diyet gerekiyor. Biitin bunlar, Ebii Hardfe'nin rivayetleri
degerlendinnede dildeate aldin unsurlan tespit ederken
benim de agiklamakta zorland:fim lususlar. Belki de bu
konularda dogrudan ilgili nvayel yok, ya da kendisine
ulagmamug. Ciinkit hakkinda hadis bulunan konuda kolay
kolay bagka birgeye ydnelmiyor. Netice olarak. bu émek-

leri onun genel yaklasim gergevesinde izah ctmekte zor-
landigimu ifade edebilirim.

Samil BAGCI: Ben bir iki hususa isarct etmek iste~
rim. Hanefi imamlannin  poriglerini giiniimiize kadar
yansitan metinler oldugunu, biraz dnce ifade etmistim.
Yalmz biraz once Ismail Hakka Bey bir iki 6rnek tizerinde
durarak Ebit Hanife'ye bazi clestiriler yoneltti. Bunlardan
birisi bu miibigeret kuralina dayanarak, kasten bir odaya
hapsedilen kiginin harici bir midahale olmaksizin
Slmesinin miibageret kabul edilmeyip, oraya o kisiyi
hapseden failin kisas ile sommmiu tutnimamasinin Hanefi
Mezhebi sistematigi icerisinde elestiriye agik bir komu
oldugunu ileri stirdo. Miikreh'in talakimn, yani iradesine
maddi bask: yapilarak. egini bosamaya zorlanan kiginin
esinin bos olacafina dair goriigt elestiriye agik bir husus-
tur. Bizim Hanefi kaynaklardaibu iki émegin ikisinin de
yer aldif da dogrudur.

Seyfettin ERSAHIN: Ama kendi eserlerinde bunlar
yok demmisti.

Samil DAGCI: Benim diyecefiim sey de bu. Ben.
Ebii Hanife gibi irade hitmiyetine fevkilade dnem veren
bityiik bir hukukeunun bu gorigleri gergekien savunup
savunmadiina dair ciddi kuskular tastyoram,' Yani Ebit
Hanife 'nin birinci dereceden &rencilerinin fvayet ettipi
kaynaklarda bu goriis var mi, yok mu, bu énce tetkik
edilmeli. Olsa bile bunun.elestiriye agik bir konu oldufu
ortadadr, Sahsen aksi ispal edilinceye bu goritsiin mev-
suk kaynaklardan tetkik edilerek Ebil Hanife've aidiyeti
tespit edilinceye kadar onun bu kanaatte olmadigina dair
kanaatimi mubafaza edivorum. Fakat su ayontya da
temas etmek gerekir ki Hanefi Ceza Hukuku doktrininde.
kasith iglenen adam Gldirme ve miessir fiillerde sug
failinin kisas ile cezalandinlabilimesi igin failin hareke-
tinin dogrudan dofruya (mitbagereten-corpore corpori}
magdura karst iglenmig olmas: kisaca failin hareketi ile
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sonug arasing bagka bir iradenin girmemig olmas: gerelar,
Araya bir bagka iradenin ginmesi durumu, sugun kasith
(amden) islenip iglenmedigi konusunda §tphe dogurur,
siphe ise asli cezay: diigiiren, teknik ifadesiyle cezan
hafificten bir durum olarak telakki edilir. Bir odaya
hapsedilen kiginin o odada élinui -Hanefiler agisindan-
dogrudan bir hareketin somuen kabul edilmedigi igin
sebep (yani hapsetme) ile sonug (yani magdurun §lim)
arasinda da dofrudan bir nedensellik iliskisinin oldugu
kabul edilmemigtir. Ancak sugun kasten islendigi
konusundaki bu giipheden dolay: kisasm dilsmesi,
cezamn tamamen dilgmesi anlaminda degildir. Bu dumm-
da failin kisas sorumlulugu diigse bile ‘diyet (cismani
zaran mal ile tazmin) sorumbulugn devam eunektedir.
Simdi bu drnepi bir tarafa birakarak tekear ikrah ile ilgili
konuya donelim. Aile hukukuna dair verilen drmek ile
(iradesine maddi basks yamlan kiginin bosamasinm
bukuken gegerli sayildigma verilen ornek ile); aym
konuya dair ceza hukukundan verilen ve birbitne tezat
teskil eden bir bagka 6megi mukayese edelim. lmam Ebi
Hanife'ye gore: a, b'nin iradesine maddi bask: yapamk
c’yi Oldirmeye zorluyor, silalum b'ye yboelierek e'yi
oldiirmedi@) takdirde kendisini (c'yi) 6ldinnekle tehdit
ediyor, b ise karsilasfa ve halen meveut olan ve baska
tiirli kunulmasida miimkiin olmayan bu durum kargisin-
da  dlmemel -kendisini climden kurtarmak- igin ¢'yi
oldiirtiyor, Bu 6mek olayda Ebi Hanife, b'yi, adeta a'nin
silalu olarak telakki ediyor, a’mn kendi silalum gekerek
¢'yi dogrudan oldiimesi ile, b'yi vasita olarak kullamp
onu (c’yi) Sldiirmesi arasmda somug agisindan herbangi
biraynm yapmiyor. Bu dmek olayda mitkreh dorumunda
olan b'den cezn sorumlulnfunun digecegini, sugun
dogrudan a'ya isnat edilerek onun kisasen sorumlu tutu-
lacagim kabul ediyor. Aile hukukuna dair verdigim 6melk
ile ceza hukukuna dair verdigim dmek arasinda mantiksal
tutarsizlk var, celiski var, lkrah konusundaki bu farkl
drnekler, Imam Eb{i Hanife nin bu konulara dair goris-
lerinin iutikalinde bazi sikintilann oldugunu gdsteriyor.
Ceza hukukundaki gorigi aynen aile hukukuna yaun-
sildif takdirde EbQ Hanife 'nin zorlama karpisinda esini
bosayan kisinin bu bosamasuun gegerli olmamas yolun-
da bir gorilgiiniin olmas: gerekir. Bundan dolayi diyonun
ki, bu tiir konularda bir yargiya varirken iltiyatla hareket
etmek gerckir. Kaldi ki, fmam EbG Hanife nin orijinal
gorilglerinin bu oldugn kabul edilse bile, Hanefi
doktrininde Eb{i Hanife nin bu konuya dair goriigleri be-
nimsenunemis, uygulamma imkim bulamamis, §grenci-
lerinin gérisleri ilke olarak benimsenmigtir, Fakat su
farka tekrar temas etmek gerekir ki, Ebt Hanife'ye gore
hapsedilen kiginin orada 6lmesi durumunda cezai soram-
luluk tam olarak diigmemekte, sadece failin kisas somm-
lulugu dilsmelte, ama divet sorumlulufu devam etmekte-
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dir. Araya girdigimden doliyvi 6ziir dilivor, tesekkiir edi-
yomm,

Seyfettin ERSAHIN: Sinni gelenek igerisinde yer
alan en 6nemli simalardan binsi olan Ebii Hanife gerek
zamanunda gerekse daha sonralan itirazlara ve elestirilere
muhatap olmus mudw? Olinugsa bu itiraz ve tenkitler
nereden kaynaklanmstr?

M. Emin OZAFSAR: I'bd Hanife on iig asiriik Islam
kiltiril igerisinde yaygm kitleleri en cok etkileyen
simalardan binsidir. Bilhassa siium fikih gelensginde ve
kelam sisteminde bafimsiz ekollerin viicuda gelmesine
zemin hazirlanug; ismi fska tarihinde tiim zamanlann en
yaygm fikih ekoliine adini vermugtir. Hanefilik, bugiin
dahi miisliman dimyamm hatin sayihr bir kesiminin fikih
mezhebi olma dzelligini korumaktad. Maturidi kelam
gelenc@i de temelde onun gorigler etrafinda sekillen-
migtir, Ebil Hanife fildta 1e'y'i en fazla kullananlarm
baginda gelmektedir. Bu nedenle biyografisini kaleme
alan kimi cagdas yazadarea “Islam’da hosgérii ve hiir-
riyet fikrinin Gocisi” olamk nitelenmigtir. Buna kargin
Ebii Hanife, adi etrafinda cn gok spekiilasyon yasanan
sahsiyetlerden birisidir ve ona gdsterilen reaksivonlarin
baginda da bireysel igtihada verdigi tnem gelmektedir.
Cagdaglan tarafindan kendi aklun &nceleyerek Hez.
Peygamber'in hadislerig savsaklamakla itham edilmigtr.
fbn Ebi Leyla ve Evzai gibi devrin onemli ilim adamlan
ona elegtiriler yoneltmis; [mam Safif gibi onemli bir fakih
omm Istihsan ydntemini “keyfilik” olarak nitelemistir.
Hatta figiincil asirda vefat eden Snemli hadiscilerden fbn
Ebi §eybe el-Musannef adli kapsamh hadis eserinde Ebil
Hanife'nin Peygamber'n hadislerine muhalefet emgi
iddiasint igeren miistakil bir bolim yaznusur. Hadis
tenkitgileri ravilerin degerlendirilmesine tahsis ettikler
kitaplannda onu elestirnmckien geri durmamiglardir.
Dérditncil asnn gozde hadisgilerinden fbn Hibbin onun
tenkidi igin milstakil eserler hazirlanus; el-mecrubin adh
kitabinda om: kiyasiya elestinmistir. Elestirilerinin ilk
gerekgesi Ebi Hanife'win hadis ilminde yetersiz
oldugudur. Ibn Hibban bu konuda o kadar iddialdir ki,
Ebil Hanife'nin 130 badis nakletufini bunlardan 120
tanesinin dilnyamn en balah hadisleri oldugunu iler
stirer. Bir diger elestiti nedeni ise onnn Miircii doktirini
benimsedigi ve bu doktrinin propagandisti oldugu iddi-
asidir. Benzeri gerekgeleile Ebil Hanife aleylundeki
hemen her haberi kitabina ulanlardan biri de besinci astin
bityilk hadis otoritesi Hatib-i Bagdadi'dir. O, kapsamli
eseri Tarih-i Bagdad’da Ebi Hanife ve arkadaslanm ka-
ralamaya matof Tiviyetlere mistakil bir cilt tahsis
etmigtir, Ayni asirda yasanng Bau Islam dinyasimn flag
ismi {bn Hazm da eserlerindc Ebfi Hanife'yi ve goriigleri-
ni her firsatta tenkit etmekten peri durmanugtr, bn
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Hazm'm kiyas aleyhtarhifi muhatap olarak genellikle Ebii
Hanife'yi hedef alnngtir. Besinci asirda Ebii Hanife'yien -
agir bigimde tenkil edenlerden birisi de meghur
Gazzili'dir, Gazzili, bilhassa yetisme déneminde kaleme
aldigr el-Menhul adli eserinde omun fikin yeterligim
Kiyasiya tenkide tabi tutmustur. Alunci asirda Fahreddin
er-Rizi ondan ve Hanefi igtihatlanindan agir tenkitlerini
esirgemeyen tnemili kalemlerden birisidir. Sekizinci asrin
velid miuelliflerinden Ibn Teymiye'nin tilmizi lbn-i
Kayyim el-Cevziyye de hem itikadi gorigleri hem de
fikin igtihatlan sebebiyle Eb Hanife'yi siddetli tenkitlere
ledef yapmustir. Onun ' 1dmu’l-muvakkiin adli eseri bu
komuda bol miktarda Omekler igermektedir, EbG
Hanife'ye yOneltilen elestiriler ilk zamanlardaki tazeligi
ile gegtifimiz asirda da strdirilmiisior, Ebi Hanife'ye
yoneltilen elestirilere karyi tarih igerisinde onun taraftar-
lan da savunma yapmaktan geri durmanuslardir, Son
olarak 1900'lerin iik yansinda Zahid el-Kevseri'nin hem
Ibn Ebi Seybe’nin hem de Hatib-i Bagdadi'nin eserlerini
tenkit eden teliflerine karsilik. Ebli Hanife elegtirisine
tahsis  edilmis yeni eserler kaleme almnugtr,
Abdurrahman el-Muallimi'nin et-tenkil adli ki ciltlik
eseri bunlardan sadece birisidir. Ebii Hanife ye gosterilen
reaksiyonlarn temelinde onun bilimsel dirayetinin afr-
hig: kimi igtihatlanmun yay gin kabullerle gatigmasy; itika-
di konularda radikal kabulleri yer almalctadir. Billassa
hadisler konusundaki ilkesel durugu, fikih nosyonu zayif
hadis taraftarlanm gileden gikartmigur. $6z konusu reak-
siyonlara neden olan bir diger husus isc EbG Hanife nin
talebesi ilk bas kadi Ebu Yusuf'tan itibaren Stnni
devletlerde kadilik gbrevierinin Hanefiler'e tahsis edilmis
olmasidir. Bu sahada, bilhassa Safii alimlerle Hanefiler
arasindaki rekabet gok ilging hadiselere yol agmus, bu
hadiseleri hikaye eden anektodlar biyografi eserlerini
doldurmugtur. Reaksiyonlan besleyen bir difer sebep ise
hicri iigine asnn baginda yasanan “mihne” hadisesidir.
Bu hadisenin etkisi asirlarca siirmigtiir, Bilhassa Hanbeli
kaynakh reaksiyonlann temelinde bu olayin izlerini ara-
mak gerekir, Sava Paga'nin deyigiyle hukuk ilmine ahlak
ve felsefeyi dahil eden Ebd Hanife. izerine ybnelen
clestii oklarma karsin hala fikah anlayisinda yeni
arayiglara ilham kaynagi olmaya devam etmektedir.

Seyfettin ERSAHIN: Saym hocam, araya girmedi-
niz. Son olarak Eb{i Hanife'nin hatalan olmu§ mudur
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EBD HANIFE UZERINE BIR SOHBET
veya eksik kalan yonleri de var midir? Biz de bu konuda-
ki gdriglerinizi almak istemigtik.

Halil ALTUNTAS: Ben o zaman sizin su ifadeniz-
den hareket edeyim. Yani, EbQl Hanife'nin hatalan da
olmug mudur? Elbetteki olmustur, bu son derece tabii bir
sey. Olaya beser nokia-i nazanndan da baksak, hokuk
mantigiyla da baksak. diiz bir adam mantifiyla da baksak
bu boyledir. Ebl Hanife gibi bilytik bir alim de olsa hata
yapmadifiu dilginmek sakincali bir yaklagm olur.
Dolayisiyla elbette ki hatalar yapnustir. Ama yaptigmdan
soz edilebilecek hatalar arasinda mesela Samil Bey
hocanzin séziint eltigi gibi agk geliski diyebilecegimiz
noktalar varsa, bunlann, Hanefi Mezhebi teknigi agisin-
dan incelenmesi gerekir, dogru. Bir bagka misal de akh-
ma geldi. Ehl-i kitaba zimme! uygulamasiun miinakasa
edildigi alanlarda ilgili dvetien de hareketle diger mez-
hepler, Yahudiler ve Hristiyanlardan bagkasma zinunet
uygulamas1 yapilamayacagini savunurlarken Hanefi’
Mezhebi bu konuyu gergeveyi genmigleterek diyor ki,
hayir, Miigrik Araplar harig, difer biitiin insanlar da zim-
met halkasi igerisine alinabilir, onlarla da zimmet anlag-
mast yapilabilir. Dolayisiyla onlar da miisliman olmaya-
cafun dediklen takdirde 6ldiiniimezler diyor, gimdi. Eb
Hanife'nin mezhebinde bu halka ok genigletiliyor, ama
mityrik Kureys Araplanna gelince orada duruyorlar,
Diyorlar ki; sonug itibariyle dyel miigriklerd hedef almak-
tadir. Ayet, “Buldugunuz yerde onlan 6ldiiriin” diye bire
bir anfta bulundufuna gére biz bunu asamayiz, noktasina
geliyorlar, O zaman onu agamayacaksamz yukandaki
Yahudilerle Hristiyanlan giindeme alan, onlarla zimmet
anlasmas: yapilabilecegini agik¢a ifade eden dyeti nasil
agiyorsunuz? Bu noktada sergilenen yaklagum, misrik
Araplar nokiasinda da sergilemeli ve onlarla da gerck-
tiginde zimmet antlagmasi yapilabilecefi sonucuna varil-
malyd, diye ditginilyorum. Problemler yanyana getirilip
onak bir sonuca vanlmadi@ sfirece Hanefi Mezhebi’nin
bu konudaki gorigiinde bir hatamn bulundufunu sdyle-
mek miimkiin,

Seyfettin  ERSAHIN: Saym Hocalanm Islam
diinyasinda genis mintesip kitlesi bulunan, milletimizin
kahir ekseriyetinin bagh oldufu, islim medeniyetine gok
onemli katkilan olan, biiyuk hukukgularmdan Ebd
Hanife’yi konugtuk Katkilanmzdan dolay: tegekkilr edi-
yornz, saygilannmzl sunuyonz.
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