
Ebu Hanife Üzerine Bir Sohbet 

HalilALTUNTAŞ • 
Seyfettin ERŞAHİN<ı> 

McbınetBAYRAKTARe 

M. Emin ÖZAFŞAR7-. 
Şamil DAGCl" 
i. Haklu ÜNAL(} 

Mehmet BAYRAKDAR: Kıymetli misafirler 
tıo'şgeldiniz. Ebı1 Hanife'yi ~atmaya Ilaeel yok. Kendisi 
İslam dilnyasllllll ilk önemli düşünüderinden birisidir. 
Bildiğiııiz gibi fıkıhtan hadiSe, tasavvufa kadar çok yönlü 
bir düşiliıür. İslam dünyası için bir önemi var ama biziın 
Türk diliıyası için akidcde, fı.kılıta vs. ayn bir öneme 
sahip. TOik olanların Ebü Hanife'yi daha iyi lanınialan 
gerekir. Sadece Ebu Hanife değil dıger başka düşilnflr

terimiz de özellikle bugüıı gençleriınii tarafından pek.-bi
linıniyor. Bu özel sayıyı da Ebu Hanife'yi tanıtmak, giliı

cell~tinnek amacıyLa hazırl.adık. Katlalannı2ın büyük 
olacağına inaıuyoruz. Oııce izin verirseniz İsmail Hakkı 
Bey; Ebu Hanife'nin genel bir önemillden bize bahseder
se memnun oluruz. 

İsmail H.aklu "üNAL: Sayın Hocam, Ebıl Hanife lıicrl 
2. asnn yetiştirdiği en bilyük şahsiyetlerden birisidir. 
Aslının Kabil tarafından, Afganisıan'dan ·geldiği ifade 
edili)'or k.aynaklarda. Babası Imk bölgesine yerleşmiş.. 
Ebü Hantre de KUfe'de' doğmuş, omda yetişmiş. 

Gençliğinde, ticarelle utraşnuş. Ticarelle meşgul olurken 
onu ilme yönlendireııin, o asnn önemli alimlerinden Şa'bi 
olduğu söyleniyor. nnıe başlarken önce, Tclsir, Hadis, 
Kelaııı gibi farklı ilim daliarnıdan birini tercilıte tereddüt 
geçirdiği, en sonnnda Fıkıh'ta karar kıldı!ı şeklinde bir 
anlatım kayııaklannıııda yer alır Ancak Zelıebi bu 
rivayeti teııkid ediyor. Böyle bir şey olmaz diyor ve bu 
nakliıı aslımıı olmadı~ım ifade ediyor. Çünkü o 
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d'oııemde daha bu ilimler isiınJeriyle miiseınma değil. 

Yani mesela Kelaın diye bir il inı yok. Biraz bu konuyla 
ilgi.lendiği.nı için ben de dotrusunun bu olduğunu 

düşünüyorum. Ama fıkılııa yetişiyor. Hocası Haııunad'ın 
yarunda 18 yıl kalıyor, ·yall.i eskilerin tabiriyle oııa 

mülazcmet ediyor. Onun da lıocası İbrahim en-Nehai 
tabun neslinden. O silsile bir yandan Hz. Onıer'e, diğer 
yandan Abdullah b. Mes'ud'a ve Hz. Ali'ye dayanıyor. 
Yani Ebi\ Hanüe'nin, re'ye, akla, içtilıada ve kı yasa ağır
lık vermesi o karuıldan besleniyor. Ebu Hanife lıayaurun 
büyük bir lasmıru Bıneviler döneminde geçiriyor. Son 13 
yılıru Abbasiler ı.arııaıunda geçirmiş. Siyasi bir takım 
telı.diıJcre ve bunıın soııucuıı.da bazı baskılar-a ıığrarnış. 

Bıneviler zamanında kadı olması için yapılan t_rklifi red
deuniş, büyük baskllar gömıüş. Daha sonra Abbas1 lıa
lifesi Mansur'un baskısı var bu konuda. Bl11)Unla ilgili bir 
rivayet ııakledilir: Mansur, Ebu Hanife 'yi ,h{ızuruna çağır
mış. Kadıiık teklifinde bulunmuş ve bu işe layık 

oldu~unu ifade etmiş. Ebu Hıın'ife layık olrnadığıııı 

söyleyerek teklifi reddetmiş. Maıısur, "yalan söylüyor
sun" deyiııce Ebu Hanife' nin cevabı şu olmuŞ: "Eğer 
yalan söylüyorsarıı, bir yalaııcımn k5d1 olması uygun 
olınaz. Şayet do~ru söylüyÔrsanı, kMilığa ehil 
olmadı~nu zaten söylüyorum." Sorıra lıapse atı11yor. 

Hapiste mi, yoksa çıktıktan sonra nu öldü!ü hakkında 
farklı nakiller var. Ancak, baskı ve işkenceler sonucunda. 
ya da zelıirleııerek ÖldilrUldH[:üne dair bilgiler a)iırlık 
kaı.aruyor. Hay au hakkında verilen bilgilerden anlaşıldığı 
kadarıyla, Ebu Hanife'nin ahlaklı, nezih, kendi fikirlerini 
savunarı ve bunun arkasında duran, baskılara karşı lıiçbir 
şekilde eğilip bükülıneyen bir yapısı var. Öğrencileri ona 
karşı ne kadar büyük saygı dııyarlarsa dııysunJar, kendi 
görüşlerini açıkça ifade edebilen, yani hocalannın görüş
lerinden farklı olsa bile, çeltimneden oııa ka~ı ilirazda 
bulunabilen insanlar. Ebu Yus.ııf. Lnanı Muhanuned ve 
diJier seçltin ögreııcileriniıı lıepsi böyle. Bu, yaşadığı 
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dönemde serbest bir dilşiince ve ilim oruı.nunııı varlığuu 
gösteriyor. Bu onamda ınanevi bir baskı yok. Yani Ebü 
Hanife, ·bunu en iyi ben bilirim· veya 'ben bu asrin eo 
büy!lk aliıniyim' veya 'benden büyügü yok' diyerek bir 
baskı kurmuyor ögteııcilerioin üıerinde. Dolayısıyla bir 
serbest fı.kir alış-verişi var. Öğrencileri bizzat soruyorlar 
hocalanna, ondan bir cevap alıyorlar, sonra diyorlar ki, · 
hocanuzın bu görüşüne biz katılımyonız. Bu itirazlar 
İmam Muhaıruned'in kitaplannın bir çok yerinde geçi
yor. Ha!Okaten inıreıtilecek bir durum ilim adına. Ona 
karşı saygı ve sevgileriDi hiçbir zaman eksiluneden bu 
serbest fıkir alışverişini · sürdürüyorlar. Zaten Ebu 
Hanife 'ııin, lslanı taribinde büyi'ık bir etki bırakma sı. 
büyük bir ilim adamı olarak milyarlarca insanın takip 
ettiği bir mezlıebin kurucusu sayılması, öııderi kabul 
edilmesinde bunlann rolünün olduğu inkar edilemez. 
Şüphesiz başl<a sebeplere de dikkat çekmek gerekir. Bir 
kere Ebu Hanife kendi yolunda dosdo~ı giden. ve 
kendine has bir takım özellikleri, oitelikleıi olan bir insan. 
Dürüst şalısiyetiyle, ahlakıyla. zühdüyle, dındarhğıyla ve 
ayıu zaıııanda aklını, fıkrini çok güzel bir şekilde kulla 
narak problemlere çöziioı bulınasıyla şöhret bulnııış. Aklı 
iyi kullanması ve dini insanlara zorlaşbmından anlat
masıyla, etrafıııa pek çok kimseyi toplayabilnıiş. Bu 
koııuda zmuıediyonını Şanıil Hocamız da onqnfıkhi nite
likleri hususunda bazı ilavelerde bulunabilir. 

Mehmet BA YRAKTAR: Buyrun Şanıil Bey; Ebü 
Hanife 'nin ö~llikle fıkılıtaki önemini anlatırsaruz nıem-
nun olunız. 

Şamil DAGCI: Teşekkür ederim efendim. Ebu 
HaıUfe, tevartls ett i~i f1kht ıiıirnsı olgunlaştıran ve sadece 
kendi dönemine ışık tutnıal<la kalmayıp, gOı\umüzde de 
yüzmilyonlarca insanın lıayatlaruıa rehberlik eden, 
düşünceleri ekol haline gelen ve adeta gilntımüzde de 
yaŞ<ıyan bnyük bir insan. Birnı önce !smail Hakkı Bey de 
ifade ettiler, mezhep imanılarnun yaşadıklan dönemde, 
fıkıh ekollenoin tam olarak sisternalize edilmesc de 
dayandıklan temel ilkelerin ana batlan ile belirginleş
ıneye başladıgııu görüyoruz. tsliiıu hukukuna kaynak 
teşkil eden Hicıi I. asırda salı§biler, Hz. PeygıııııJıerle bir
likte yaşadılar, bilmediklerini ona sordular· ve böylece 
Peygamber Efendimiz'in adeta kendi ellerinde büyüil'iiğii 
bir tophuı\ oluştu. Bu s~lıabi toplumunuıı günümüz için 
de önemli bir özelligi var. Hz. Peygamberden sonra saha
biler, özellikle fütübat hareketleri ile değişik bölgelere, 
Basrn, Küfe, Mısır ve diğer coıraryalara gittiler. 
Gittikleri bölgelerde Peygaınber Efendinıiz'den gördük
lerini, onunla yaşadıklarııu anlatiuaya, yaşannaya gayret· 
ettiler. Hz. Peygıtnıberdeu sonr.ıki halifeler dönemiı.ıde. 
islam bııkııkuııuu en dikkat çekici hususiyeti, bıı 
dönemdeki fıklu hayatta siyasi otoritenin önemli bir 
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müessiriyetinin olıışudnr. Yani Peygamberlınizden sonra 
idareDin başında bulunan balifeler. hem birer hukıık üreti
cisi, hem de siyasi otoritenin ·bızzat başı olarak idarecı 
kiınl.igine sahip idiler . .Bugün bile belli konularda biz Hz. 
Ebu Bekr' in, Hz. Öıner'iu, Hz. Osman ve Hz. Ali'nin 
uygulamalanna referanslar yapnıaktayız. Ama daha son
raki dönemde teorik hukuk faaliyetleri ile idare arasında 
biraynşnıamn söz konusu oldu~unu görilyoruz. Yani ilmi 
faaliyetin biraz daha kendi ba~rrunda, kendi alaıunda 
yoıtınla.şuııru. kendi ıncerasında yürüdüğünü görüyoruz. 
Ebü Hanife' nin kendi döneminde (biraz önce hocaııuz 
bahsetu) siyasi otoriteDin içerisinde yer alma teklifuıi red
d etmesini, bu ba~lamda degerlendirebjliriz. Ebü 
Haıllfe'niıı yaşadı[:ı dönemde ilim dcıtil~ği zaman genel
likle fıkıh. akla geliyordu. Nasıl ki ilk ça~da bütün ilimler 
felsefenin içerisinde mütalaa ediliyor idiyse, Ebu Haıılfe 
döneminde de aşağı y1ıkan biıtün tsUmi disiplinler fıkıh 
kapsaııuııda mütalaa edilmiştir. Bundıuı dolayı kadim 
(klasik) kaynaklannuzda, itikadi fıkıh, vicdani fıloh, 
arneli fıkıh gibi bir takım ayınınlar yapılrıuş ve ilikadi 
konular ıle ahlaki konular da do~rudan fıkhın içinde 
mütalaa edilmiştir. Ebü HaıUfe 'nin -tam olarak Ebu 
Hanife'ye ait olup olmadığı taıtışıııa konusu olsa da-, 
gtlnOrnOze kadar gelen el-FılUıu '1 El< b cr isimli kitabııun, 
pratik hukuk problemlerinden ziyade akaide dair konıılan 
ihtiva etmesi de bu düşünceyi destckler niteliktedir. Bu 
duıunı aynı zamanda bir başka vakınyı. o dönemde iııanç 
ve ıbadet konulan ile ahlaki konulan. r.aıta günlük bay alı. 
i1ın1 birer disiplin çerçevesinde ve kesin çiıgileriyle bir
birinden ayıı:maıun imkansıılıgt vakıasıru ortaya koyu
yor. Kısaca ifade eunek gerekirse bu dönemde yaşaııan 
gilıılük hayat bile inançtan soyutlannıanuş, d!lnyevi ha
yatın da dini (teolojik) boyutu oldu~ tasavvur edilnıiş, 
bundan dolayı kelil.m ve alıtak ilmi de fıklıın önemli 
dayanaklannı oluşturmuşnır. ömegin ahlaka aykınlık 
aynı zamanda hukuka da aykınlık olarak telakki 
edilnuştir. Fıklun sosyal yansımasını ele alan ve daha 
sonnı anıeli fıkıh adını alan fıkh, inanç konulan ile iliş
kileııdırilıııiş ve fık.luu bu inanç yani metafıı.ik boyutuna, 
itil<adl fıkıh ahlaki: boyuturuı ise vicdllni fıluh 
deoilnuştir. Ama bunlar daha soı'll"d, bııgınısız birer di
siplin. ilim haline gelmi~. ketılın ve ahlak, fıkıhtan 
aynlınış, ba~ımsız birer ilim haline gclnıişlerdir. Islam 
hukukundflki l<azaen ve diyaneıen ayınnu da muahhar 
döııenıde onaya çıknuşur. Fıkıh. Ebu Barılle'nin taııınuv
la 4-,.U> ı...) 4J ı... ~~ ._, /"' kışinııı lehıne ve aleylu~ 
olan şeyleri bilınesidir. Ebu Hanife'ye isnat ve izafe 
edilen bu taıuını, maalesef gilnümOzde iyi algıladığınıız 
kanaatinde değilim. Zanıan zarruın ögreııcilerinıiı:e sor
duğunıuı.. "Ebı1 Hanlfe'ye göre fıklun tanımı" sorusuna: 
~ ı...) 4-l ı... v-<JI ı..i,rv kişiııiıı lehine ve aleyhine 
olan şeyleri· bilmesi kişinin kannı, zarannı, düı{yevi, 
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uhrcvi meııfaatlerini bilmesi" ~cl<linde cevaplar abnak
tayız. Halbuki Ebu Haıme'niıı lelı ve al.eyh kavramlann_. 
dan kasdettiği bu değil. Kişiııııı kannı ı.aranıu bilmesi 
ticaret hukukunun, ekonomi ilminin koııusıı. Leh v~ 

aleyh ifadeleri Ebfı Haııife'dı: hukukun öztlnü oluşnırur 
ve lelı kelimesi kişinin hak ve vetkilerini, nleyh kelimesi 
de sorumluluk ve yükümlülııklerini ifade eder. Ebu 
Hanife'ye isnat edilen bu taruıııı.leh ve al ey h kavr.ıınlan
na yüklenen hak ve soruminluk konsepti ile temel
lendirdiğiınizde, fıklu: ''lciş iııin h~lı ve yetl<iletini; 
)~il1iimliilülı ve sonımlulul1l:ırını bilmenin ilmi" şek
linde ıaıuınlaıruş oluruz ki, ııııcak bu tanım ile leh ve 
aleyh kavranılan aınacına uyı.;ıın aıtlanı içeriiline kavuş
muş olur. Ebu Hanife'nin bu leh ve aleyh anlayışmdıuı 
hareket edildiği takdirde. Peyı;aınber Efendinı.i.zin içinde 
bu kavrıunlann geçtiği diğer h:ıdis lerindcki, deriıı ve ince 
mantığı dadoğrıı kavr.ıyabiliıı,. lslam lllkesinde yaşayuıı 
gayri müslinıleriu ruık ve 'oruııılululdıuıyla ilgili bir 
soruya Peygamberirniz: "biziın hak ve yOkümlfılUkleri
miz ne ise, bizimle birükı ~ yaşayan gayri müslim 
unsıırlann haklan ve yükünılııl!ikleri de odur." Yani "biz 
hangi haklara sahip isek, oııl;ıı da ayıu haklara: biz hangi 
yUkOnılOIUk ve sorumluluktırıı muhatap ısek onlar da 
aynı şeylerle yükümlü ve soııımludıırlar" kıs~ca "hak
lanrnız lıaldan, spruınlııluklaıııııız da sonınıluluklandır" 
buyurmuştur. Eğer leh ve aleylı ifııdelerini, -literal 
aıılaııuyla- kar ve ıarar şeklinde anlarsak, bu hadis-i şe
rifi.ıı ''b izim kazancımız c:ıııların da kazancı, bizim 
zaranınız oıılanıı da zarandıı' ' şeklinde bir anlanu omya 
çıkar ki, bu da hadis-i şerili do~ru algılaınanıak olur. 
Ebu Hanife, bir taraftaıı tic;m:ılc meşgul olduğu için sahip 
oldu~ ekonomik kaynaklar ile OArencilcrini himaye 
eden; diğer laraftan da içiıııle yetiştiAi zengin kiUtOr 
orıanıı, ilmi fonnasyonu ve s:ıhlp oldu~ ilmi :zihniyet 
gereAi hukıık1 probleıııleri oıılarla hilr bir taıtlşına zeıui
ıı.i.nde enine boyuna tartışmayı başarabilen büyiik·bir bil
gındir. Muhammed Hamidııllıılı "İmanı-ı Azam ve 
Eser i" isimli kitabında Elıfı Hanüe'nin çevresinde 
döııyüz. kadar ilim adaııu vı: ö~rencinin bulunduğunu. 

oııa öğrenci olabilmek için ekıııeıtter düzeyde bir dini bil
giye sahip olmaıuıı yeterli oınıadıgnu, onun ıııeclisiııde 

öErenci olma niteliğini kaz:ımıbilnıek için en azından 
hafız olma şarurun araııdığııu ifade eutıektcdir. o'nun ders 
halkasında fıkhi meselelecin tam bir hürriyet oruınu 
içerisinde enine boyuna tartışıldıg.t, ulaşılan kanaat öğren

cilerden birisi tarafından kayclcdilditi rivayet edilmekte
dir Bunlar sonıa öğrencilen ı:ırafından uihinı'r-ıivaye 
ısmiyle günümüze kadar n.ıkl.ıdıhııişur. Belki konusu 
gereği !smail Hakkı Bey' in iş:ıret etmesi dalıa uygun ola
caktır, ama ben sadece şunu il ade etmek istetim ki, badis
leriıı sılıhatinde bir takını ş~rtlar ar.ıııdığı, buıtlanıı 
usOIUne uygun olarak nesildı:ıı nesile intikali için azami 
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dikkat ve itina gösterildildiği gibi. öğrencileri ı:mıfmdaıı 
da Ebü Hruılfe'ııin hukuki göriişleriniı1 de aslırııı uygun 
olarak dalıa soıır<lki nesillere aktanlması için biiyOk özen 
gösterilmiştir. lmrun Eb Cı Hanife" nin görOşlerinin 
günümüze intikaliıı.i. sağlayan İmam Muhammed 
Şeybani'niıı altı kitabıdır. Bunlar; d -Asi, ez-.Ziy:lıllit, cı
Caıniu'l I<ebir, ei-Ciimiu's sağir, cs-5iyerü'l Kelıir, 
es-5i}eıü's Sağiı·'dan ibarettir. lalıirü'r-rivıiye derulen 
bu kitaplarda yer alan göıiiş ve kanaatlerin, hanefi imaın
Ianna (i.ınaın Ebu Hanife ve öğrencilerine) aidiyeti 

konusunda herhangi bir kuşku, söz konusu değildir. Bu 
nedenle Hanefi doktıiııi açısından :i.ıilıiıü'r-rivaye kay
naklarda yer ıılan görüş ve bilgiler ile, naıliıii' r-ıiviiyc 
kaynaldarda yer alan bilgiler arasında sıhhat açısıııdan 
ayırını yapmak gerekir. Bir de şu llllsusa temas ederek 
cümlelerimi noktalanıak isterim. Ebil. Han1fe ve 
arkadaşianna genellikle rev e/ıli denir. Anc<lk Hanefiler 
açısından re 'y konsept i. onlanıı hukuki problemleri 
tartışırken sadece aklı esas aldıklan, Kur'an'ı ve süruıeti 
göz ardı etlikleri anlaımna gelmez. Böyle bir iddia farazi 
olarak varid gönılse bile -ki bumın kesinlikle do~ru 
olmadığını dOşilnüyonun- Ebu Hanife-den sonra rey elıli 
ile hadis ehli arasında önemli bir yakınlaşnıarun olduğu 
da bir vakıadır. Örneğin Ebu Hanife 'nin ö~ncilerinden 
İnıarn Muhammed'in imanı Malik'in öğrencisi: inıam 
Şafii 'nin ise hocası olduğu. Aluııcd b. Hanbel'in de -öyle 
Z<tıuıediyorum ki- tmam Ebü Yusufdau ders aldığıklasik 
kaynaklarda yer almaktadır. Hatta İmam Eb\1 Hanife 'nin, 
Cafer-i Sildık ve lmam Malik ile müteaaddit vesilelerle 
ilıııl nıübahasc: ve müzakerelerde bulunduğu da ifade 
edilmektedir. Benim şimdilik anlaıacaklarun bundan 
ibarettir. 

Mehmet BAYRAKTAR: Şamil Bey'ede verdiği bil
giler için teşekldlr ediyoruz. 

Hukukun Siyasallaşması Eğilimi ve Ebü 
Hanife 

Seyfettin ERŞAHiN: izin verirseııiz bir iki hususıı 
sonnak istiyonmı? Say m Dağcı, yaıılış aıılanıadıysam, ilk 
dönemlerde fıklun o luşunnıııda siyasi otoritenin büyük 
bir rolü oldıığumı lıelirtliniz. Bu dunıınu lıulnıkuıı 
siyıısıılhışmıısı ulM~k nit~l~ndirchilir miyiz'? Böyle bir 
ıtiteleııdinııe ışığında Ebu Hanife'nin hukuku bir bilim 
olarak siyıısi otoriteıli n nıüdalıalesinden kurtararak lıuku
ıııın siyasallaşinasıru önlediğini söyleyebilir mi)·iz'? 

Şamil DAGcl: Uygulama imkanından malırum olan 
bilgiler, teorik kalma)a ın.ılıktundur. Halbuki fıkıh. bilme 
ve öğı:erune ile başlayan fakat fiili t,ıtbikaı ile devam 
eden bir sürecin adıdır. Yani çok şeyi bilmesi, pek çok 
dini ınalwnata sahip olıııası, kişinin fakih olduğunu 
göstemıez. Bu düşüncem ile, tarihsel ·Süreci itibariyle 
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fıklun sosyal ve siyasal hayattan soyuılaımıadığııu vurgu
lamak istiyorum. Teluar sorunuza dönersek, Ebu 
HaıUfe'nin teorik hukuk çalışınalamu siyasi otoriteden 
bağımsız olarak sürdünncsine karşılık. İmam Eb O· 
Hanife'den sonra fıkıh çalışmalan sadece teorik plat
formda devam etmemiş, onun doğrudan öğrencisi olan 
(İmam Ebil Yusuf'u, Imam Mulıanuned Şeybani 'yi 
düşünün\lz) ve doğrudan siyasi otoritenin içinde yer alan 
Hanefi imamlan ile pratize edilme i.mlcanuta kavuşmuş
tur. Örneğin Ebu Yusuf'wı kfıdı'l-kudat {baş yargıç), 
Imam Muhammed Şeyhani'nin ise hakim olarak devletin 
adli yapılıuunasında yer alnuşlanlır. Hatta imam Ş8fii . 
Yeınen'clcıı getirilip, Ralli'da muhııkcme edılirlcen 
İmam Şııfii'yi muhakeme edenler a.rasuıda tınani 
Muhaın.ıncd Şeybani de bulunıııakıadır. Bu nedenle Ebu 
Hanife'nin hııb.-uki görf~leriııi, (teorik) planda kalnuş, 
ııygıılaıumı imkanı bulamanuş fara73 (fictiv) hükümler 
olarak göruıeme.k gerekir. Şu hususa ıekrar auf yapma 
zaruretiıti lussediyoruın ki, Hicri ikinci yüzyıldaki fıklun 
sistemleşme dönemine zemin oluşturması bakltlu.ndaıı 
Peygamberimiıle birlikte yaşayan ilk dört halifeııin, 

Peygamberimiz'den sonra bizzat idarenın başmda buhın

nıalan ve hem idareniu hem de hukuki otoritenin başı 
olmalan hasebiyle hukuki dü:z.enleuıedc bulumııalannın 
büyük mllcssiriyeti olmuştur. Örne~in Hz Ömer, 
karşılaşuğı problt<ınleri bir devlet başkaru olarak çözmek 
durıınıuıula idi. Peygaınbeıimizle bidikte yıışanınsı lıase
biyle onun uygulamalarını, Kur'an'ın ve Sünnet'in 
anıaçiarını (maltfısı du'ş-şeria) çok iyi bilen Ömer, 
karşılaşUjjı -yeni problemleri diJ:er sahabileric de istişare 
etmekle birlikte kendi fıklti g!lcünü ve nıaııuğıru onaya 
koyarak çOıünılüyordu. Bu durum bariz olarak, Hz. Ebü 
Bekir için de Hz. Osııııın ve Hz. Ali içlıı de sözkonusudur. 
Kısaca, islam'ın icına alaruru oluştıınuı ana gövde, lıa
hfeler döneminde şckilleıuııiştir. Dalıa sonra (ımıahlıar 
dönemde) ortaya çıkan dokuiner ihtilafların, lslrun'm 
özürıe de~it detaylara, temel ilkelere değil, bu ilkelerin 
nasıl gerçekleştirilebileceğine ilişkin olması da bl! ıcıimi 
gıJçleıtdınnektedir. Yani öyle lıir hukuki bü{IYC (yapı) 

oluştnnılmuş ki onun üzeruıdc ilinnıel ittifak etmiştir. Bu 
ittifak alaıu,-İslaru'ın lahrife uJ:ramadan güniimüıe kadar 
gelmesiııi de sağlamışor. Daha sonr.ı ortaya çıkan siyasi 
ihtilııfve problemler, fikir aynlıklarııun çoğalıııası, belki 
-daha sonr.ı.ki. dönemlerde- siyasi otoritenin zaman 
zaman ilıın adarnlanııa ımtdahalesi. ilk dönemlerdeki bu 
snreciıı içeriğinde, öıünde olmanıakla beraber şeklinde. 
işleyişinde banz bir kın.lnıaıuıı yaş:ındığııu da onaya 
koyuyor. Tartışmaya açık olmakin betaber lmanı 
Malik'iıı, Ebu Haııife'ııiıı, İnıanı Şafii.'ııin, Ahmed biıı 
Hanbel'in do~ıdan idarenin içerisinde yer alnuınıalanru 
ben böyle yonınıhıyorum. 

3!2 

l -

Seyfcttin ERŞAHiN: Bu tutumu bir yönüyle 
hukukun sıyasallaşrnasıru öı~emek şeklınde anlamamı2 
mümkün mü? 

İsmail Halda UNAL: Diyelim ki görev almadı. Belki 
de idarenin icraatlaruı;ı ortak olmak istemedi. 
Mesuliyeuni yilidenmek istemedi. Ayrıca o devirde 
hukukun siyasallaşnıa eğilıııü de vardı. Onu bcrtaraf 
euııek için mi acaba böyle tl:ıvrandt? 

Şamil DAGCI: Bana giııe İmam Ebi! Hanife, kendi 
döneminde ortaya çıkan bazı siyasal o layhuı -ki bunlaruı 
belki sosyal yansınııılan da var ıdi- ve sıyasetçılerin bun
lara bakışlanru, ıavırlanıu uııaylamıyordu. Belkı de bu 
sebeple O, tasvip eunediği, benimsemediği bir idari 
kadronun içınde yer al.mııy ı düşüruuecli .\!!esela Ebu 
Hanife'nin Emeviler döııcminde mümkün menebe 
Abb\lsoğu\laıı.ndan yana hlr tavır sergiledıgi, buna 
ka.rşılık Abbasiler dönemiıııle ise Abbaso~anıun bir 
takım Jıaıalanna karşı çıkıııı, hatta Abbasi lıalıfesi 

Mansur'un yargıç olarak, idarede aktif gö~v alma 
talebine karşı çı.ktı~ı için işl<ı.:ncçye maruı kaldı~ da bi
linmektedir Yani O, birbirıııe muhalif ikı jıaııedan döne
nıinde her ikı hanedana \ıut~n zınınen bazen de alenen 
karşı çıknuşur. Bu durum i!;ç Ebu Hanife· nin keııdi döne
nıinin siyasal yapılannıasım ve ieraatuu, bürtın olarak 
uygun gömıediğiııi en aıuul:ın -belki ıasvip ettıti yönleri 
olsa bile- her yönüyle onayl;.ıınadııııu gösteriyor, veya en 
azından ben böyle yorwulnyorum. Buna karşılık imam 
Ebil Yusurun ve diğer H:ınefı imarnlannııı. devielin 
yargı teşkilaunm içinde aktir r.örev alınalannı da o dönem 
bakııuuıdan hukukun siyasal !aşması, daha doğru bir irade 
ile idare ile fıkhın bıltünleşıııcsı olarak göruyoı:um. 

İsınail B:ıldu ÜNAL: B n rada beıı de kat.kı da bulwı
rnak .istiyorunı. Biraz önce l.ibı1 Haııife' niıı kişili~ilulen 
balısederken nevi şahsma ııııiıılıasır bir duruşu olduğun
dan babseuııiştim. Ebu iı.aııı re lıem Eıuevıler döneminde 

' heııı de Abbasiler döneı ııinde de bu duruşuuu pek 
değiştirmiyor. Emeviler döııcıııiııde özellikle yönetime 
karşı dn bir tepkisi var. V ı: o tepkiden do lay ı da işte 

Haşinıoğullaıuıa, yaııi Hz. Ali ve alıfadına karşı bir 
sevgisi vaı. Onların yapmış oldu~ mücadelelere destek 
veriyor. Mesela, Imam Zeyd bin Ali' nin isyaruru destek
liyor. Bunlan, Şü kayııakl3ı ıla kabul ediyorlar. Başt*i 
yl)uetiınin baskılarıııa kar~ı haktan, ııiıkikatten yana 
olmak, yani mağdurlarııı, ıı~u.ınlann yanmda olmak 
gibi bir tavn var. O yüzdeıı şunu söyleyebiliriz.. Mesela 
Ebü Hanife kabul etmemiş ama Ebu Yusuf baş kadi 
olmuş. Öbür öğ.rencisi Imam Mulıanımed yiue kadi 
Bwılar şüphesiz o makama layık insanlar. Ebıi HarUfe de 
layık olduğu halde bu ıuak;ıınlara yanaşmak istememiş. 
lınam Malik'le ilgili şöyle \>ir rivayet var. Abbıısi ha
lifeleı:iııden Mansur, onun M.uvana isırnli hadis mec-
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ınuasııu kanun kitabı haline getınnek istem~. imam 
Malik buna itiraz ediyor ve "benim görüşlerimi k;bul 
etmeyen insanlar var" diyor. Yani, o du yönetimin 
desteğiyle ön plana çıkinak istemiyor. Ilicı'l2. asırda, Ebtı 
Haııife ve diğer nıezheb inııımlanıun temsil ettikleri; 
yönetime çok ~azla yaklaşnıanıa ve halkuı problemleriıli 
Kur' an-Sfuuıet doğrultusunda çözmeyi öneeleme anlayışı 
daha soıuaki dönemlerde ister istemez deıişiyor ve ule.ıru1 
siyasetin dışında uzun boylu kalanuyor. Şunu ifade etmek 
ıstiyorurn; biraz önce fıkıhla ilgili bir soruda Ebu 
Hanife'nin el-Fıkhu'l Ekber isimli kitabuıdan bahsedildi 
Bununla birlikte, daha çok akaidle ilgıli ~ risalesi var. 
Kitabıııa niçin el·Fıkhu ·ı Ekber ismiıli vermiş. Kendisi 
bunu izah ediyor. O dönemde henüz bizim bildiğimiz 
manada fıkıh, usı1lüyle, fuıüiluyla tam olarak yerleşmiş 
bir bilim dalı değil. Fıkıh dendigi zaman bir bütün olarak 
di ııde tefakkııh anlaşılıyor. Ebu Hanife kitabmda, "dinde
ki fıkıh ahkaındaki fıkihtaıı efdaldiı" diyor. Dindeki 
fıluhtan kasdı büyük ölç\lde, ilikadi konular. Yani, el
Fıkhu '1 ekber demekle, işte 'en büyük fıkıh budur' demek 
istiyor. Dini anlamak noktasında inanç hususuna öncelik. 
veriyor. Daha sonra fıkıh, diğer marul yöııllyle şöhret bul
muş, gelişmiş. Bütün bunlardan hareketle henüz o 
dönemde lwkulcwı, fıkhm ve diğer diıU konulanıı, yöneti
cilerin elinde başka maksatlada k.uUarulabilir bir duruma 
tam olarak gelmediğide söylenebilir. 

Ilaiii ALTUNTAŞ: Ben de bir şey ilave etmek isti
yoruııı. Bence bu zaruri hale geldi. Gtlntlımızde öıellLIUe 
huktıkıııı, dolayısıyla fıkhuı siyasııliaşması ifadesi kul· 
lıınılıyor. Eıurada da kuUaıuldı. Baııa göre aınacııu d~ 
aşmış bir tırnak içi ifadesi olaıak )rullaruldı. Çünkü binız 
önce Şamil Bey Hocarnızın da söıünü ettiği gibi fıkıh 
Ebu Hallife eliyle hayatın htralaıııııa, dolayısıyla siyasete 
de kollanru uzataıı, ono da içine alan çerçevenin sahibi bir 

. disiplindir. Dolayısıyla fıklun temel k.ayna~ olan Kur'an 
ve SilıUlet'in, hayatın her alaruru kapsayan bit emir ve 
yasaklar bütiiW olduğunu kabullennuş oluyoruz. l'ıloll 
teriminin, Cıklun müslakıl bir bilim haline gelmiş olınası 
ve bu ismin sık sık terim olarak kullarulıyor olması bizını 
ziluunıiıde, arka plarunuzda Kur'aıı'ı ve SUnnet'i devre 
dışı bırakıruş olınaınızı gerektinniyor. O halde fıkıh 
dediğimiz zaman meseleye bu iki kay nal< açısıııdaıı bak
malıyız. Fıklml siyasallaşınasından söz ettiğimiz zaman 
biraz dikkatli olmanuz gerektiği kaııaatindeyim. Zira 
Fıkluıı zaten siyasal biryaru vardır. Bu durum göz önünde 
bulundurulduğuııda ·'fıkhııı siyasallaştınlması" gibi 
olumsuz çağnşı.m.lar içiren genellemeci bir ifadenin pek 
haklı sebeplere dayandığuu söylemek mümkün olmaz. 
Buradan hareketle, "fıkhın siyasallaşunlması" ifadesi illa 
kullarulacaksa, bununla; siyasilerin fıklu, kişisel kanaat
lerine, lıak.ka nuılıalif uygulamalanna alet etme gitişim
leri kastedilmeli dir. Siyasallaştııınaktan kast edilen mana 

!!BO HANIFE ÜZERINE BIR so~mET 
bu olmalıdır. 

Seyfcttin ERŞAHiN: Tatbikm inıkaıu dıı olmaz. 
Yani siyasi otoriteler sizin üretliğiıuz bilgi)'i tatbik 
etmedikçe bir aııJanu da olmayacaktır. 

Halil ALTUNTAŞ: O zaman orıaya başka bir çelişki 
çıkar. Fıkıh yaşanmak için vardır. Dolayısıyla; ya fıkıh
Kur'an ve Silnnet'iıı, temel kaynaklann çizgisinden çık
ınadan-yaşanan onanıa paralel halde üretilecektir, ya da 
ortam üretilmiş olan fıklıa uydurulacaktır. Bu ikisinin 
dışında bir yol bulmaruz milınküıı değil. Dolayısıyla 
hangi pencereden bakarsak bakalım, fıkhın siyasete. dış 
hayata, müdahale euııenıesindeu söz eune.k yanlış ollU' 
beııce. Bu, işin ıabiauna aykındır. Burada siyasallaşmak
la kasıedilcn, bence, bak.kaniyet ölçülerine uynıayaıak 
yapılım uygulaınalardır. Ebu Haıılfe'nin idari· görevlcrdeıı 
kaçması budur. Kendisiııiıı o noktada zorlaııaca~ııu 
bilmiş ve gömıüş olduğ'undarı siyasi-idari mekanizıııaya 
girmemiştir. İsınail Hakkı Beı• dedi ki, ·'fıklun si yasallaş
ması bir ookuıda Ebu Yusuf'la başlanuştlf" . Öyle 
anladım. Bence o da pek sağlıklı değiL Çı:lnkü Ebu Yusuf 
da göı:seydi ki kendini açıkça zorlayacaklardır, görevi o 
da kabul eoııezdi. Doz mantık bunu gerektiriyor. Ama 
kabul etti. Çünkü o baskı noktalan, ·1falko'l Kur'an" 
meselesi vs., onun dörenıinde daha bir oturmuş olmalıdır. 

,Ebu Yusuf lıak.kında bu ifadeyi kullaııırk.en, yani fıklu 
siyasaUaştımııştır derken ontın görevi kabulleııdiği döne
min onarrum iyi yakalanıak lazım. Kanaat•üne göre, görev 
kabul etmek suretiyle Ebu Yusuf, asla fıkhı siyıısallaştır
m.ış olmadı . .A;slında yııpı!ıııası gerekeni yaptı. Çtlııkii Ebu 
Yusuf'tan dalııı iyi işi yapacak yoktu. Dolayısıyla şayet 
Ebu Yusuf baskı alı.uıda oldu~nu hissetseycli o da çe
kilirdi. Ama bu çekilme fıklun genel konumonun gereği 
olan bir çekilme olmazdı. Fıkluıı siyasetle ilgisi olmadığı 
için gerçekleştirilen bir çekilme olmazdı, siyasal onanun 
fiziki baskıların gerektirdiği bir sonuç olurdu diye 
düşünüyorum. 

isrnail Hnldu ÜNAL: Ben de öyle bir şey kıısteıme
dinı. Ebu Yusuf'un, fıklu siyasallaşurma gibi bir aıııacı 
oldugunu sanmıyonun. Ama şunu söylemeye çalıştıııı: 
Yönetim artık meşhur ilim adamlarına, fak.ihlere, ule
maya, rneşru,iyeı noktasıııda daha çok ihtiyaç dtıyuyor ve 
onlaıı Ebü Halille gibi g9reve çağınyor. Ebil Hantfe 
kabul eunciniş ama bu, dl,ğerleri için kaçııulmaz hale 
gelmiş duruında. Onun iÇhı Ebu Yusuf başkadılık 
ınal~aııuıu kabul etmek durumunda kalıyor. Yaıu Ebu 
Hanife gibi kaçamıyorlar artık. Ondan sonraki döneın
lerde yönelim onlan isıiMam ediyor. Bu süreçte onlar. 
yöneticilerin emellerine lıizınet ettiler mi veya ne ölÇilde 
ettiler? Ciddi bir araşurına yapmadan bu konuda bir iddi
ada bulurunak. doğru olmaz 

Halil ALTUNTAŞ: Siz o aulauıda söylediniz ama 
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böyle de anlaşıl<ıbiliyor. Bu fıklun siyasallaştınlması 
ifadesine özel ıııılamlar y(lkle.ııerek kııllaruldığına şahit 
oluyonız. Bu da fıkluıı varoluş sebebiıli yoksayan bir yak
laşıın oluyor. 

Ş:ımil DAGCI: Uygun görürseniz beıı kaııaatinıi 
kısaca belirteyim, arkadaşlanm da kanaatlerini izhar 
ederlerse belki daha sa~ıklı bir sonuca ulaşabiliriz. 
Bendeniı; bir iddiada bulunuyonım, diyonım ki; 
Peygamber Efendimiz'den hemen soıua. hukuki hayalta 
büyük ölçüde siyasi otoritenin yonımıuıa dayalı bir fıkı.lı 
ll~tiııı.i söz ko~ıısu idi. Ondan sonrakı dönemde, :rani 
Hıılefai Raşidin'deıı sonraki dönemde, özellilde Enıeviler 
döneminden itibaren Hicri 2. asnıı ortalanna kadar, fıkıh. 
(özellikle doktrindüzeyinde) siyaset dışı birçizgi izlemiş, 
yani ilim adanılan ~iyasi otoriteden tamamen bağımsız 
olarak araştımıalar yapmış, doktrinlerini ortaya koy
mıışlardır. Atıcak fıkılı ekolleriııin ıeşekkUlü ile H.icri· 2. 
asnn ortalarından itibaren tekrar ilim (hukuk) 
adaııılanıuıı, idarenin do~dan içinde yer almasıyla do k· 
trinlcşen fikirler, bir bakıma siyasi irade eliyle uygulama 
imkaıu bulmuştur. Yani tarihsel sUreçte Hicô 2. asnn 
ortalanndan itibaren fıklu hilk\1mlerin icrası, ulenıa nıa
rifetiyle gerçekleşmiş, nıuahhar dönemlerdeki uygula
nıalara da emsal (model) teşkil etmiştir. O rneğin .asırlar 
sonra ortava çıkan OsınıınJı Devleti 'nde bile Haııefi 
doktrini, bijyük ölçüde bu nıezhebiıı hicri 2. asırdaki 
teşekkülü döneınilıdeki temel ilkeleri esas almak üzere 
Molla Hüsrcv, Molla Feııari, Kemal Paşa:t<1de, Ebtı·s 
Smıd Efendi gibi dogrudmı yargının bıışındıı bulıman ve 
siyasi otorite ile iç-içe olan ulcına tarafıııdaıı uzun asırlar 
uygulama imk~ııı bulmuştur. Yalıuz siya.tet kelimesi 
ilzeriııde durmak lazım. Siyaset kavramına genellikle 
olumsuz anıanı yükleyerek, yanlış çağnşımlaı-.ı sebebiyet 
vemıenıek lazım. Aslıpa uygun olarak ya da kavramın içi 
orijiualiıı<: uygun olarak dolduruldugu taktirde siyaset 
kavruıru. daha do~ anlaşılacakur. Sıyaset kavramında. 
ıdareci kadronun, siyasi otoritenin, yOnettikleri insanlara 
göstemıek dıınııııuııda oldtıklan adalet ve hakkaniyet 
anlaıru vardır. Fakat hukukun ~yasallaşması kavramına 
genellikle bizde olumsuz bir anlam yilklennılştir. Acaba 
siyasiler hukuku kendi . emellerine alet ederek kullmı
ınışlar mıdır? Bundan dolayı bazı sıkıııulıır ortaya çıkııuş 
mıdır? Şunu iııkar etmemiz mümkün değil. Eıneviler ya 
da Abbasiler döıı<:miııde siyasi oto ri tey i kullanan insan
lar, lıukukıı. ıııulıalineriue karşı kendi siyasal amaçları 
doğnıltusıında kulianmak istenıişlerdir. Bunu inkar etmek 
ınümkfuı değildir. Fakat bu uygulamanın. fıkluıı kendi 
sistematitiııdelô siyaset-i ~er'iyyc konseptini tam olarak 
yansıttığııu söyleyemeyiz. Bundan dolayı dalıa sonraki 
dönemlerde siyası:t kavr.ınun.ı bir sıfat, (nitelik) ilave 
edilerek siyaset-i aılilc kavranu geliştirilmiştir. 

Arkadaşlanınızın taruşuğı, fıklıın siyasallaşrnası sorunu, 
bana öyle geliyor kr· -güncel ifadesiyle hukukukıın 
siyasallaşmıısı-, belli bir dönenlin değil, tarihsel sllreÇte 
bütün devletlerin ortak sonıoudur. E(ken döneınierde 
fıklu kendi siyasetleri uğruna kullanan bazı idareciler 
oluıuş mudur'! Tabiiki olm~tur ve kullanınışiardır 
Olabilir, bıuıu kabıılleıırnenıek. vakıayı, realiteyi gözardı 
etmek olur. Bu sadece Islam tarihinin değil, biraz önce 
ifade ettiğim gibi insanlık tarihinin bir realitcsidi r. Bu 
f:ıklun kOtiUilgılnO, ya da siyasetin kötülüğilııü değil, bu 
yanlış yönteme başvuranlamı idarelerinin yanhşlığııu 
gösterir. Teşekkür ed eri m. 

Fıkhın İoaoç Boyutu ve Ebfı Hanife 

Seyl'ettiıı ERŞAHiN: Yine Sayın Dagcı'nın girişte 
kullaııdıgı ·'fıkluıı iııanç boyunı" ifadesine biraz daha 
yakından bakabilir miyiz? Sayınlıocam, Ebfı Han1fe'nin 
inanç konulanru ele aldığı eserine Fıklıu'l-Bkber adıru 
verdigiıu belirtti. Bu ba~lanıda hukukun inanç ile ba~Lan
ulı oldugu kabul edilirse laik hukuk mümkün mlldür'l 
Isterseniz Sayın O nal'dan başlayalım? 

İsmail H:ıl<kı t.lNAL: Ebu Hanife'nin vıırguladıtı 
şey dinde tefakkuh dediğimiz olgu. Bütün olarak ele 
aluursa bu işin bir akaid-itikad yönü var, bir de nıuamclat 
yönü var. Muıımelatı zaten Şantil Bey hocanuz ifade ettı · 
ler. "Ma'rifetü'n-ııefsi ma lehii ve ma aleyM" tarifi fıkhın 
o boyutunu da ifade ediyor. Ebfı Haıüfe el-Fıkhu'l·Ekbcr 
derken de. dindeki flklıııı itikadi boyutunu dikkate alıyor. 
·Çiiııkü lıeııoz o dönemde. bizim bu günkü aıılaııuyln kııl· 
Laııdıgımız fıkıh sabitleşmiş değil. Biz bugün fıkıh 
dedigiıniz zarnaıı. ibiidat, muameHlı. ııkl\lıat gibi şcri 
lıilkünıleri anlıyonız ama lı.iç akaid aklınuza gelnıiyor. 
Ancak o dönernde öyle değil. Ebu Hanife ve o dönemde
ki alimler için ftlcılı, dini bir bütün olarak anlamak. Bul\llll 
içinde tabiatıyla iblldlit, rnufunelat ve toplumun dlııi prob
lemlerini oluştııran her şey var. Suniann hepsi bütiinüy le 
Fıkhın kapsamında. Ama diyor ki d.inin inanç yönUnO 
kavramak öbürtınden daha önceliklidir. Ama siz or.ıdan 
şııray~ı geldiniz zaıuıediyonım. Fıldu dini boyunıyla ele 
alırsak acaba filn1-ıı fıkıh da inanç k.onus\ına girmez nıi'? 
Yaıı.i Ebı1 Hanife bu noktada, bir flkhi nıeseleıı.in inançla 
ba~lantısıııı gömıcl< istiyor olaıııaz mı? Tabi; Dini bir 
btltün olarak ele aldığıımzda. bireysel faaliyetlerin ve 
insaıılar arası ilişkilerin en ufak teferrııat.ında bile dini 
ilgilendiren bir yön var şüphesiz. Her şeyin Dini n biit\ln~ 
içerisinde bir değeri var. Bu açıdan do~ ama, Ebıı 
Haııife. el-fıkhu'J-ekber derken bıınu mu kastednıışti'l 
Bana pek öyle gelnuyor. 

· Seyfcttiıı ER$ARİN: Daha o zaman tanı aynşnıa 
olmadıgıru ... 

İsmail Hnldu ÜNAL: Aynşnıa oldugu kanaatında 
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de~ilim bu noktada. Yani bir lııitün olarak bakılabiliyor
du olaya. Ama sonradan bu ilıın dallan faklılaşmış, niüs
takil disiplinler haline gelmı~. Zehebl'ııin biraı. önce 
naklettiğim eleştirisinde de vtııgnlandığı gibi, o ôöııenıde 
bu ilinıler henuı sistemli ve mnstakil hale gelmiş de~ldı. 
Saı.nıl DAGCL: ltnıirli Hakkı llcy'ill ılm-1 u/tim diye bir 
kitabı var biliyorsunuz. Ger~.ckteıı önemli bir kitap. 
Kitabın daha birinci cümlesiıu le şöyle diyor: Kemalat-ı 
insaniyye fikir yönüyle hakkı·doğnıyu, özel yönüyle· de 
faydalıyı esas alır. Bu hüküm ~iiınlesiııde hareketle şöyle 
düşllnebiliıiz. Dtı7.enli bir sosyal hayat, dtizeııli, do~ru bir 
zilıiıısel altyapıyı ıonınlu kı la ı . Yani sizin düzenli sa~lık

lı bir sosyal yapı oluşturabilrn<'ııiz için bunun arka plarun
dakı zihinsel altyapııuıın doj;ıu olınası laıım. SaAlam 
temellere bakmayan bize nasıl gökte dummazsa, sadece 
dünyevi lı\iküınlcri düzenleme~ le de iıJS!In mutlu olamaz. 
Yani onun dayandığı ötel4riıt otesiyle bir inibat lrura
ınaısanıı, işin inanç boyuııınu hak edemezseniz bu 
düııyevi hüküınlcri de gökle ı utarsuuı. Bundan dolayı 

Kur'an-ı Kerim'de de var; Pe~ çok huktıkl hüküm ifade 
eden ayetili sonucunda şöyle şnyle yapın der, arkasından 
da der ki; ?'i' (>r.l'; ...UL; .:ır-~~ .:ıı" ... e~er Allah'a 
ve alıiret gününe inıanediyors:lmz!" Yani i. Hakkı Bey'in 
ifade ettiği gibi aynen kaulııı:ııııak m(lınkün değil O 
dönem hayatında ıaten bu llu bir öğrenim söz konusu 
olmadığı için bu dini idi, ayn hirba!llaında değerlendire

Jim diye bir aynm söz konusu dctJ. Belki siı daha sonra 
öyle zanrıedıyonım kı gundeme getireceksiııiı. 

Mutelıassıs olduğunuz alan dolayısıyla, peki btı şer'i 

hukuk-örfi hukuk ayruru ııeredLm çıktı diyeceksiniz. Anıa 

bunları sonraki dönemlerin yani sistemler ınllkcm

melleştikçe, baıı noktalarda tıkanma söı konusu oldukça 
siyasi otoriterun faaliyet alaınıu biraı daha genişlete

bilmek için yapı lan çalışınal:ır olarak dcğerlend·imıek 

laımı. Kaldı ki şer'l-örfi aynıııııu bilbirine taban tabana 
zıt birbirinin alternatifi düşilııceler olarak göremeyiz. 
Isterseniz Halil Bey hocamııı ılinleyelim sonra fikriıııizi 
belirtelim. 

Seyfcttin .ERŞAHiN: Örf ve EbO. Hanife konusunu 
ıleride ıartışaca(:ız. Sayın Altıntaş bu konuda sız ne 
düşilnüyorsunuı? 

n:ılil ALTUNTAŞ: Beııiın söyleyeceğilll bu konu 
etrafındaydı. Ancak Scyfetıiıı Bey'in kullandıJlı bir 
kelime çok net. Laiklikten söı. <:derek konuşuncıı konuyu 
özellikle böyle bir noktada geııişleuuek veya açmak 
gerekir diye dllşllndüğl.lni\ hissetim de. sözii oraya getire
ceğım. O da şuradan hareketle: Ebll Hanife 'nin akaidi 
fıkıh diye ıtitelemcs i ... AcalmiHı neden'? Akaidi gUndelik 
lıayatımızdan ayırd etmek gibi bir anınç nu güdüyo rdıı'? 

Böyle bir şey söylenebilir mi? Tabi ki söylenemez. 
Hocamız da çok net bir şekilde ifade ettiler. O zamanlar-

ı ----·-- ---- --

E.BÜ l-IAN1FE ÜZER!NE BIR SOI-IBET 

da diıı,.akaid yani iıtanç hayatı ve gündelik hayat gibi bir 
ayınnı yapılmış değildi. Ebu Hanlfe'nin bu kitabuıa 
·'Fıkhu '1 Ekber" adının verilıniş olması, d inin akaid diye 
algılanm~sı, pratik hayattan a\ııınuş bir uygulama gibi 
geliyor bana. Çllnkü insaniann öncelikle diııe ginncsi söı 
konusu. Valıy dönemi üzerinden iki asır geçmiş olsa da 
yine bir kanşıklık, yine bir sıcaklık vardır. ishiııı · a dave ı 
olayı lıala devarn etmektedir. 

Seyfettin ERŞABİN : Farklı topluluklar her zaman 
var ... 

Halil AL TUNTAŞ: Tabii her zammı dine girme işi, 
iluida sıcaklıımı muhafaza etmektedir ve din deyince 
hemen dille girme işideakala gelmektedir. Öyle geliyor 
ki, Ebu Hanife bundan do layı fıkılı terimiyle ifade etmiş 
olmaktadır. Kur'an'a bir bütün olarak.. her yönüyle hakim 
olduğuna kesinlikle inandıj\ınıız Ebli Hanife'nin din 
içinde böyle bir iç yapı aynnıına gitnıiş olduğunu düşün
ı1\eıniş söı konusu olamaz. Kur' an' ın muhtevası büt\lndür 
ve Kur' an bütünüyle, hayatı bir bütün olarak düzenlemek 
üzere vardır. Bunlan bildiğine inaııdığımız Ebu 
Hanife'nin kitap ismi gibi Clolaylı yoldan da olsa aynma 
gittiıli şeklinde bir tespiti yapma fusaunı kimseye vemıiş 

olmayacağını düşfınüyonıın. O "laiklik" kelimesinin 
lsünı'a kıyısından köşesinden de olsa sokııloı:ıdığıru da 
açıkça ifade eımek gerekir. 

Şamil DAGCI: Ejier beni mutezili olarak ithanı 
eımeıseniz, !smail Hakkı Bey 'e katkı olması bakınundan 
bir hususu daha ilave etmek istiyorum. Ebü'l-Hilscyin el
Basri adlı mcş hıır nıutezi li usıılcünün Kitabu 'l
Mutemed isimli eserindeki fıkıh ıaoımı bana çok çarpıcı 
geliyor. Harnidullalı Hoca bu eseri ncşrctti. Buradaki fıklı 
ıarunıı isın<ıil Hakkı Bey'in lıakhlığıııı ortaya koyuyor. 
Diyor ki bu bilgin~!~.._.~, .w.Jı 
ya da ruütekelliınin anıacıoı kavramak. r-L<.:...J• .;-,s. ~ 
miltekeliimin derken Allah 'ı ve Resulünü kastediyoruz. 
Buna göre fıkıh; Allalı'ın bize y(lncltıiği eıııir vı: yasak
lann (ilahi hitabin) arka plarunda yııtaıı ince nıaııuğı 
kavramakUr. Bunlar inanç ile ilgili olabilir, ahiakl ola
bilir, helal-haranı koll\ılanoa ilişkin olabilir. Bunlamı 
do!P<ı anlaşılınası faaliyeti. fıklun bizatih.i kendisidir. 
Inanç ile ilgili bir ay eti dol!nı algılamak fıkıh oldu[:u gibi, 
-ki en biiyük fıkılı budur- sosyal hayata ilişkin bir ayeti 
do~ı mılanıak da fıkıhllr. Dolayısıyla fıkıh, dini doğnı 

anlıııııak doğnı ıınlanılandımıak ve doğru yaşanıııktır. Bu 
anlamlanduma inanca ilişkin olabilir, ahlru<a ilişkin ola
bilir, başka hususlara ilişkin olabilir. 

Anadilde ibadet ve Ebfı Hanife 

. Mehmet BAYRAKTAR: Halil B"y fıkıhla ilgili 
konuşunca, gOnümiiıde önem arı eden Ebu Hanife'yle 
başlatılan bir tartışma var. Anadilde ibadet. namaı.ı 
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EBO HAN1FE OZEJUNE B1R SOHBEl' 

herkesin anadilinde kılıp kılamayacaj\ı; bu baj\lamda diııl 
çağn olan eıarun Arapça hitabetiııin z.onınlu olup ola
mayacağı koruısundaki tartışmaya EbO Hanife açısından 
siz. ne dersiniz.? 

Halil AL TUNTAŞ: Teşekkür ederim. Ana etilde 
ibadet, Türkçe ibadet veya tercilme ile namaz ... Böyle tır
nak içinde başlıklar halinde ifade edilen bu konu, sizin de 
ifade buyuı-du~unuz gibi, aslında Ebi\ Haııife'ııin döııe
ıninde, Hicri 2. asırlarda başlıyor. Bu konuda Ebfı 

Hanife 'nin içıilıadı, Farsça tercüme ilc şartsız olarak 
kıraat yapılabileceği Y.önUııde olmuştur. Ancak bu günkü 
!Jlünakaşalarla o günkü müııakaşalann temel niteliği 
anısıııdıı Onemli bir fark var. O fark da şu: Ebü Haııift 
meseleye sadece dini endişclerle yaklaşınışur. Yani 
ibadetiu, ııanııız görevinin yerine getirilmesi nokıasnıda 
şahsi kanaatini ortaya koymuştur. Ama günümüzde ve 
günüıuüzdeıı kısa zaınıuı · önce gelen müııakaşalar göı 
önüne alıııdığında, Cuınhwiyetiıı kuruluş döneıııleriııde, 
Türkiye'de ıneydıuıa gelen münakaşalarda olay biraz 
dalıa farklı. İşin biraz da ideolojik boyutu aAır basınak
tadır. Bu noktada ilmi ve sosyo-psikkolojik gerçeklerin 
göz ardı edilditi yaklaşımlar yaşaıunıştır, lıllHi da yaşan
ınaktadır. Bu aynını yapmak lazun. Biliyoruz ki 
Kıır'an-ı Kerim bir hayat rehberidir. Bütününü bayata 
yansıtaluıı diye Kur'ıuı bize gell"ııiştir. Bu noktada, alan 
ayınmı"yapılmadan Kur'ıuı lıayaı.inuza geçecektir. Aynca 
Kur'an'm, okunması ile ibadet edilen bir kitap olduğu da 
Resulullııh Efendimizin ifadeleri ile sabittir. Müslürnaıılar 
bu yüzdeıı Kur"ıu1 olcuntaya ctikkıu ederler, .. Kur'an"ın 

naı:il olan ilk ayctiııde yer alan ··okııl" ıfadesi her ne 
kadar ıuuUak ise de, Peygamber Efendinıiziıı, Cebrail ile 
kendisi arasmda geçligini ifade buyurduğu diyaloglardan 
anlıyoruz ki, Atak Suresi 'nin ilk ayetinde okıuı:ıası iste
nen şe)' Kur'an'dır. Kur'ıuı ol<uıuayı teşvik eden bfr çok 
hadis, hadis ınccınualanııdaki '·Fedailu'l-f<.uran" bölüm
lerinin konusunu oluşturmaktadır. Buııııııla birlikte, bir 
ınüslümıuı, ı:ıaınazdaki kıraat şanı dışuıda, içeri~iııi lıa

yatına tatbik ettiği sürece, Kur'an' ı bizzat okunıamakla 
bir sorumluluk alına ginniş olmuyor. Sadece Kur'an 
okuma sevabmdan ııtahrum oluyor. Kur' an' ı bayata yan
sıuna a~antasında ise, bizı.at Kur' ıuı metninden yar.ır
lıuulabileceği gibi, bu konuda uzman olaıı kişilerdeıı, 
ha:ıırlaııııuş özel eserlerden, lıaua Kur'an mealierinden 
ya rarlaıulabilir. Ac<ıba ııaıııazda kırıuı.t komıswıda da ayıu 
duıııın söz konusu olabilir mi'? Yaııi Kur'an okumayı 
bilmeyen bir kimse namazda Kur'ıuı'ın orijinal nıeıni yer
ine onun teıcüınesiııi okuyacak olsa, kınıat şaruıu yerine 
getirmiş olur mu'? Problem bur.ıdan lr.aynaklaıuyor. 

Evvela ifade euuek gerekir ki, Hanefi mezlıebi dışında, 
zalıiri mezhebi de dalıil olmak \iıere diger mezlıepler, bil
ginler namazda Kur' an' ın orijinal meuıi yerine ter-
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cuııı~sinin okuıurıasıyla kıraat şaruruıı yerine gelmeye
ceği konusunda ittifak lıaJindedirler. Ebu Hanife ve tale
beleri Lııam Ebu Yusuf ve imarn Muhammed bu konuda 
dalıa ıoleranslı bir yaklaşım sergılemişlerdir. Ancak kay
naklar, bu toleransın dozu konusunda Ebu Hanife ile iki 
talebesi arasında önemli bir fatkın bulunduğunu onaya 
koymaktadır. lntam Mulıammed bu konuyu şöy le onaya 
koyuyor: "'Ebu Haııife dedi ki: Bir kimse Arapça'yı iyi 
okuyabilditi lıalde ııamaza Farsça tckbir getirerek başlar, 
ya da kıralltı Kur'an'ın Faısça tercümesi ile yaparsa bu 
yeterlidir. Ebu Yusuf ve Mıılıammed de şöyle dediler: 
Arapça"yı iyi okuyamıyor nlınadıkça yeterlı olmaz"' 

Seyfetınin RR$AHiN: Hocam. kıraat derkeıL 
namazdakı kıraat bur.ıda ... 

Halil ALTUNTAŞ: S.ı<! kunusu o zaten. Anadilde 
ibadet deııince de kastedilerı buzcıtcıı, namazda Kur'an'ın 
orijinal rnııınini değil de tercOıncsini, namaz kılaıun 

anlayacaj\ı bir tercümesi ıı i okumak kastediliyor. Ebu 
Hanife, "bir kimse Arapçayı iyi okuyabiliyor olsa bile, 
yine de caiz.ctir" diyor. if:ı<le bu lınanı Mulıanımed'in 
Ebil Hanife'den alarak el-Asl"da bız.e aktardığı. ifade şu: 

·'Ebfı Haııife ŞÖyle dedi: ·u ir kimse Arapça'yı iyi okuya
bildigi halde namaza Fan;~a tekbir gelirerek başlarsa, 

kıraali Kur' an'ın Faısça tcıcılmesi ile yaparsa bu yeter
liıliJ. Tercüıııe ile kıraaı konusunda Ebu Yusufla İmam 
Mulıaııuned de şöyle dedi l~r: Arapça'yı iyi okuyamıyor 
olmadıkça caiz oln:ıai' Sera11Si nktardı~ına göre yaklaşık 
olarak Dy ıu şeyleri ifade ediyor Mebsut'unda. Bir de şunu 
ifade ediyor: Ebu Haııifc"nin bu göriıştınü uygulamak 
caiz olınalda beraber mekııolıtur. 

Şamil DACCI: Halil Jley'e bir şey sorabilir miyim? 
Bu konu söyle bir iddiayı giiııdeıne getirir nıi acaba? Yani 
bizim usul kayııaklarınuzda Kur' an, laf-ı ve ınarııuuıı 
mecınu'u olarak ıanıınlaıııyor. Acaba Ebfı Hanlfe'niıı 

Kur'an-ı Kerim'in sadeec orijinal mcuıi ile değil, bir 
başka dile yapılan terciimcsiyle de ibadet edebilecepni 
iddia cnnesinin arka plaıııııda O'nuıı.. Kur'aıı-ı Kerim' i 
lafzıııdan soyutlayarak m:ııı<iya hasren.i~i şekliııde bır 
algılayıŞtaıı kaynaklanabilir ını? Ebil Haııife' ııinböyle bir 
görüşll olabilir mi? 

llıtlil ALTUNTAŞ : < i erek Ebu Hanife açısındaıı 
olsun, gerek lmaıueı•naçısı ndao, ortaya konangörüşl~riıı 
sağlam delilleri ortada oiS<t ·bu sorunuza kolaylıkla cevap 
verilebilirdi. Ama bizzat göı üş sahipleri tarafınılan ortaya 
konmuş delile sahip d.:ğilız. .. Daha sorua gelen 
Serahsi'den başlayarak bu göruşleri delilleııdi.rnıe çabası 
oıtaya çıkııuŞtır. Çünkü ıııünakaşa o zaman yaygınlık 
k.azaıuyor. Ebfı Haııife"ııiıı, Kur"aıı·ı lafıı.dan soyuıla

yarak oıııı sadece manaya iııdirgedigı yönünde bir görtlşü 
bizcc biliıuıı.iyor. Anuı ten;Ume ile kıraat konusundaki 
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göıilşünün teınellendirilınesi çabalan onun böyle bir 
nıillalıaıayı göz önünde buluııdumıuş olabilece~ini' akla 
getinniştir, bir kısım bilginler katında. Ama Kur'an'ın 
lafızdan soyutlanaıak onu sııf mana olarak telak.ki 
etmenin sağlıklı bir yaklaşım olmadığını açıkça vurgula
mamız gerekiyor.Ebü Hanife'nin görüşünün delil
lendirilmesi çabalan, fıkıh ve tcfsir kitaplanyla ilgili 
di~er kaynaklara pek çok muhtemel delilin oruıya kon
ması ile son\lÇiarumşttr. Söı. konusu muhtemel delillerin 
beUi başlılannı Selınan rivayetı, ayetler ve aklı deliller 
şckliııde özetlemek mümkündür: Selman hadisi olaıak da 
ımılan rivayet. Haber, onu bize ilk aktaran kaynak olan 
Seilllısi 'ye ai ı el-Mebsut adlı eserdeki şekliyle haber 
şöyledir: ''İranlılar Selnıaıı'a mektup yaı.arok, Fatiha 
Silresini kendıleri için Fars dilı ıle yazmasını istediler. 
Onlar, dilleri Ar.ıpçaya yatışıncaya kadar namaıda bunu 
o ktıyorlardı." Aı önce de işaret euncye çalıştığun gibi. 
haber her hangi bir hadis kay ııağında yer alıııamakta, en 
eski kaynak olanık, bir fıkı.lı kitabı olan el-Mebsut'ta yer 
bulabilmektedir. Yani haber, hadis ilmi ölçüleri içinde bir 
nvayet senediıle saltip değildir. Daha sonra gelen pek çok 
ınücllif de, Ebt\ Haııife'ııiıı görtlŞ(lnü deWleııdirıne 

sadedinde bu habere eserlerinde yer vennişlerdir. Ancak 
bu noktada vurgulanıılllsı gereken bir şey var ki o da 
şudur: Söz konusu ri vayetin dallll sonraki kaynaklarda yer 
alan metinleri, ciddi farklılıklar taşımaktadır. Bu fark
lılıldar ise haberi kullaııarılanıı amacına hizmet edecek 
nitelikteki ı.iyade farkhlıklanclır. Bir rivay~t zincirine 
sahip olnıayan böyle bir lıabeıin, tercüme ile kıraat gibi 
nemli bir konuda delilteşkil ederneyeceği açıktır. Bundan 
dolayı olmalıdır ki, Ebil Hanife'nin muhtemel delilleri 
sadedinde Selman rivayeti tızerinde pek münakaşa yapıl
mamış, genellikle haberin zikredilmesi ile 
yetinilıniştir.Ebil Hanife'niıı göıilşüııün delillendirilmesi 
noktasında baş vunılan ayetler bu konudaki nıünakaşaıuıı 
odak noktasını oluşturmaktadırlar. Delil oldugu 
düşüııülen ayetler, konuya do~dan temas etmemekle 
beraber, stibııtlanııın kati olası sebebi ile, uygtın yonınılar 
yapılabilmesi halinde esaslı birer delil teşkil etme konu
mwıdadırlar. Bu sebeple de konu üzerindeki ınünakaşalar 
a~rlıklı olarak bu tllr ayetler etrafında ve özellikle şunlar 
üzerinde gerçeklemiştir: "Ve innchil le li z!lbtıri'l
Evvelln";"O. şüphesiz, öncekilerin kitaplarında da 
vardır." Şuar.ı süresinin 196. ayeti. Bir de el-A ' la 
süresinin 18 ve 19. ayetleri: ~ lııııe ııaıa le f'i's-sulıufi'J
Ola subufi tbrahime ve Milsa"• "Bu. elbete ilk salıiie
Lerde vardır, lbralli.ın'in ve MOsa'ıun sahifelerinde." Bu 
ayetleriıı Ebi\ Hanife'ııin göıilşl\ne ne şekilde delil olıış

turdugumı Serahsi şöyle açıklıyor: ·'Kıır'aıı Allah'ın 

kelaııudır. Yanıtılmış ve sonradan ortaya konınuş 

de~ildir. Halbuki bütün diller sonradan ortaya çıkmıştır. 
Bundan anlıyoruz ki. Kur'an'ın belli bır dile (~ani 
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Arapç~ 'ya). has ?ldugtuıu söylemek caiz de~ildir. Allıılı 
teala, o şuphesız, dalıa öncekilerin kitaplarında vardır' 
buyu~u~en bu nasıl caiz .olabilir'?", Zeylai ise 
Seralısı nın bnrada söylemek ıstedıklerine Tebyinü '1-
~akaik'deki şu ifadesi ile açıklık getimuş oluyor: 
''Ibil\1\i nı'in sahifeleri Süryaııice, Musa'run sahifeleri ise 
İbranice idi. Kur'an'ın oruarda var olması onların da 
Kur'aıı olduğuna delalet eder.'' GörüldU~tı üzere, bu ayet
terin. tercüme ile kıraatin cevazı konusunda delil ola
bilınesı için, Kur'andan önceki semavi kitaplanıı da 
"Kur' au" ·kabul edilinesi gerekmektedir. Zira bu yaklaşı
ma göre birinci ayetteki "iıuıelıu'' ibaresinde geçen "M" 
Z<\Dıiri ile diğer ayetteki .. iıuıe MzA" ibaresinde geçen 
"lıAzl" isıili i.şareu, Kur'an'a bir bütün olarak delalet 
eunektedir. Oysa bu yaklaşım hiç de sağlıklı değıldir. 
Zira Kur'an, taıilıi olarak, sözü edilen senıavi kitaplardan 
sonraki dönemlere ait olayları da gürıcleıne getirmektedir. 
Hz. Peygamber'in ve aslıabının yaşadığı olaylan ele 
alnıakıadır. Bu olay \ann ewelki kitaplarda yer alııuş 
olmalan düşünülemeyeceğine göre, ayetlerdeki söı.Unü 
ettiAimiz ı.arıtir ve işaret isimleri Kur'an'ııı kendisine ve 

· muhtevası na işaret ediyor olanıaı. Btı duruındıı, ıaıuri 
olarak burada bir muzaf takdir etmek gerekmektedir. 
Yaııi ayelleri, "Onun nüzillilm'in ıikri ... öncekilerin ki
ıaplannda vardır" şckliode anlanıak gerekmektedir. Şu 
halde bu ayetler, Onceki semavi kitaplan da Kur'an 
sayarıık, başka dillerdeki tercüıııelerin de Kur'an'ın 

fonksiyonunu icra edebileceği, dolayısıyla ııamazda ter
cüme ile luraat yapılabileceği gönişüne asla delil teşkil 
eunez. Onalanıa bir Kur'an bilgi ve killrürüne salıip olan 
hiç kimse Kur'an'ın maıı.alarının biitüııüyle Onceki 
seınavi kitaplarda yer aldığının söyleyemeyeceği halde 
EbO Hanife böyle bir şeyi nasıl düşi\ıuniiş olabilir'? Ebıı 
Hanife'ııin göriişüntı delillendirelim derken, sonradan 
gelenler ona kabulleıuneyeceği bir yaklaşmıı isnaı etmiş 
oluyorlar.Şimdi. Ebu Hanife'nin delilleri sadedinde bir de 
akli deliller ileri silrül(lyor. Eııteresaıı şeyler söyleıuııiş 
Ebll Haııife'nin göıilşilnüıı alt yapısıru oluştunna nok
tasuıda. Mesela; Sernhsi diyor ki: ''Ebu Haıılfe'ıtiıı kav
liue delil olması açısıııdan ııakJ1 delil olarak ·'Namaz 
kılarıa vacip olan şey, miiciz olaıu okumaktır. lcaz yaııi 
mucize olma özelliği ise rnanadadır. Zira Kur'an bütün 
iıısanlara karşı Hı.. Peygamber'in hüccetidir. Mesel~; 

lranlıları onun bilmesinin getirmekten aciz olduklan 
ancak onların diliyle, yani Kur'an'ın Farsça tercümesiyle 
ortaya çıkar."Her şeyden önce, Kur'an'm icaı. özeUiğinlıı 
yalnızca ınana oldu~ı görüşü bizce doğru değildir. Zira 
Kur'an hem laftı ve hem de manası ilc ımıciıdir. Aıııa, 
Seralısi'nin kendi fıkri yaklaşınu ve yorumu böyle. 
Benim burada anlauııak istediğim şu: illa da Ebiı 
Hanife'nin görüşOne bir delil bulmak çabasmııı insaıılan 
baıı konularda bir takım ilıni hakikaıleri gönııezlikten 
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gelme noktasına getirebilmektedir. Kur'aıı kazının yal
nızca manada olduğunu iddia etmiş oluyor Serahsi. Halbu 
ki lafzın da icaıııun bulunduğu hemen her §lim tarafından 
teslim edilmiş oluyor. Bir de. ·Kur'an'ın nıiiciz olduğu

nun anlaşılabilmesi için İranltiann onu Farsça olarak 
okuyabilmelcri gerekir' anlayışı hakim bu yaklaşımda. 
Halbuki, Kur'aıı'ın mucize olduğunun illa da lranlılar 
bazında anlaşıbnası gerekmiyor~ Kur'an'ın icaı llyet
leriuiu, tclıaddi ayetlerinin Oshıbuua baktığınuz zaman, 
buıılann öncelikli hedeflerin, dönernin mü.şrik Araplan 
olduğu görülür. Kur' an, özellikle Kur'an diliyle konuşan 
müşrik Ardplar ölçeğinde kendinin ım1ciı bir keliiın 
olduğunu. benzerinin getirilemeyeceğini ispat etlikten 
sonra. lranlılanu bunu kendi dilleri ile anlamasına kesin
likle ilıtiyaçlan yoktur, müsellenı olur zaten. Dolayısıyla 
Seraiısi'nin bu yaklaşımı akli bi.ı: delil olmaktan da uzak 
ka lıyor, diye d~nınek gerekir:. Kısaca ifade eoııek 

gerekirse, Hanefi meı!ıebi içinde, EbQ Hanife'nin görü
şünü delillcndimıe çabalan pek başanh olamamıştır. Bu 
sebeple. Imam' ın bu görüşünil hangi delile ya da deliliere 
dayandınlığını SOylemek mümkitn olaınamaktadır 

İsın:ıil Hııldu ÜNAL: Ebu Haôı.fe'nin el-Fıkhu 'l 
Ekber isimli eserine sonradan bazı eklemeler yapıldığı 
söyleniyor. En saglık\ı eserinin el-Alim ve'l-Müteallim 
olduğu, sonra el·Fıkhu'l Ebsat'ıngeldi~i, 3. sırada da el
Fıkhu'l Ekber'in yer aldığı ifade ediliyor. Mesela 
evliyaıun kerametiyle ilgili göıüşlerin kitaba sonradan 
dalıil edildiği belirtiliyor~ Hadisçiler Ebü Hanife 'yi cer
hcderlerkeıı, yani oııu itlıam ederlerken, suçlaıııa sebep
lerinden birisi olarak, onun Kur·an·ınyaratılrnış(nıahluk) 
olduğu görüşünü savunduğunu söylerler. Halbuki~ Ebu 
Hnııife'nin, Kur'aıı'ın nıahhık olmadığı şeklindeki açıkla

ınası el-Fı.khtı' l Ekber'de yer alıyor~ Fakat, mesela hadis
ci İbn-i Hıbbaıt, Ebü Hanife'yi suçlarken onun Knr"an~ın 
malıluk oldıığu göritşiine saltip oldu&.mıı iddia eder. i~te 
burada, Elıü Ham fe 'nin bı1 konudaki görüşü tam olarak 
ııasıldı? Bunun doğru olarak ıesbiı ediLinesi lazım. Acaba 
lafızlar bakımından Kur'an malıluk mudur diyor. 
Kur'iln'm telaffuzunun malıluk olduttı fikri Buhliri 'de de 
var. Dolayısıyla o lafız.lann değişmesi dunıınnnda da 
Kıu'an, Kur'an olma öıelli~iııi silrdüritr şeklinde bir 
anlayışı mı vardı acaba Ebi\ Han1fe'ıtin? Bu konuda ken· 
d.isinden aynııulı bir bilgi gelmediği için net bir şey 
söyleyecek durtınıda değiliz. Aıtcak böyle bir ihtimal de 
ohtbilk Fakat böyle de olsa, namazda Farsça kıraat 

hususu, Ebi\ Hanife'nin bir ictihadıdır. içtihadında 
kendine göre dayanaklan mutlaka vardır. Ama Ebu 
Hanife bu içtihadıyl a heııt kendi ınezltebiııde. hem de 
diğer mezhepler arasında t.ek kalıruş. Hatta en seçkin 
öğrencileri bile bunu tasvip ebned.iler. O halde bir içti
hadına bu kadar büyük bir önem aifedip on~ dayaııar.ık. 
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işte Ebü Harufe böyle dedi deyip, işine geldi~ zaman bazı 
görüşlerini öne çıkarıp, işine' gelmedi~i zaman birçok 
görilşünü göz ardı ederek bütün tartışmalan bu Çerçevede 
yürütmek hakikaten satlıklı de~l. ÇUnkiı fakihler arasın
da ~~içtihad, içtihadı nakıetmez•· diye bir kural var. 
Herkes Ebfı Haııife'ııiıı bu içtihadım benimsemek zorun
da detH. Tercih eden eder~ Onun dışındaki çoğunluğun 
içtihadım, görüşünü tercih eden de onlan benimser~ 

Burada kıyamet kopannaya gerek. yok. Bazılan diyor ki 
Ebü Hanife böyle demiş. Ebu Hanife Dinde mutlak 
otorite midir? Onun dışıoda başkalannın içtibadlan 
dikkate ahnamaı mı? Ebt'l Hanife'nin bu görüşü de içti
hacilar içerisinden bir ~çlihaddır. Bunu benimseyenler 
olur, benimsemeyenler ohır~ Benimseyenlerin de kendi
lerine göre haklılıklan vardır~ Keşke Ebü Haıılfe'nin 

bunu haııgi maksatla ve neye dayanarak söylediğini 

bilebilseydik. Anlaşıhyor ki bu, dini bir sıkıntıdan kay
naklanıyor. Yani, yeni m\lslüman olan insanlar var. 
Bımlamı bir kısmı tabiatıyla Kur' an okumasını bilmiyor 
ama, ayru zamanda ibadet de yapmak istiyor. İşte o 
zaman, ne yapabm diyenlere bir ç~ yolu gösıennek için 
böyle bir çözüme ulaşılıyor. Yoksa başka türlü bir amaç, 
nıesela, kendisi Fars asıllı olduğu ve Farsça'yı ön plana 
çıkannak istediği için bu çOzümli önerdi denemez. Zira 
bu insaıılar kendi etnik kökenlerini gizleyecek kadar 
lslaınla hemhal olmuşlar. Bazen merak edip etnik köken
lerini öğrenmek istiyoruz. Buna işaret eden bir cUmlele
rine bile rastlanuyoruz. Onun içinEb6 Hanife'ninFars rru 
Türk rnü olduğu hala tartışılır durur. Dolayısıyla buular 
kendi benliklerini ön~ plana çı.k.artmak için çaba 
sarfetıııediler. Sırf dini bir ıaruret ve ihtiyaç olması 
yönünden ıneseleyi ele aldılar. O yüzden Ebft Han1fe de 
muhtemelen bu amaçla böyle bir içtihad verdi .. Fetvalar 
şahıslara özgüdür" denir yal İşte o çerçevede ele alı
nabilecek geçici bir şey muJtten\elen. 

Halil ALTUNTAŞ : Bunun bir başka göstergesi de 
şu: Hanefi mezhebi d~aki ıııezhepler, namaıda ter
cüme okuıunasuu eıtgellenıek amacıyla Kur'an'ın ter
cümesine de kesiniilde karşı çıkıruşlardır. birebir lafıi ter
cümesine karşı çıkmışlardır~ Bunun arkasından, 

Kur'an·m gerek hüküm çı.kamıa noktasından. prııtik açı· 
dan; gerekse ibadet noktasından, orijinal metin yerine 
konması endişesi var, bu aıılaşÜıyor yani. Ama Haııefi 
Mezlıebindeki yaklaşım cııteresan. O da şu : Hanefi 
Mezhebi, ştı veya bu şekilde tercüme ile nanıaza., şartlan

na ·göre, duruma göre cevaz verirken, öbür taraftan 
Kur'an'ın ıercilıne edilmesi noktasında, en sen karşı 
çıkışı sergileyen tarııf olmuştur. Mesela deniyor ki. 
·~Kur'an·ı farsçayla yazınaya çalışana icmaen engel 
olunur. Zira bu, Kur'an'ın korurunasına zarar verebilir."' 
Bir başka ifade: "Kur'an:ı Farsça ile yazmaya çalışan 
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kimseye şiddetle engel olunur l.i[;er bir kimse bu işi kas
ten yaparsa ı.ındık oiUI" K.a"l<.inin bOyle dedığini aktan- · 
yor Şuruooülali. Hatta şu da var: '·Bu işi kim kasten 
yaparsa ya ı.ındıktır, ya de dehclir. Deli ise tedavi edilir, 
zındık ise öldUrüli!r." Bu dıı Muhanuned b. Fadl el
Bulıari 'den aktan lıyor. Hane ll, Maliki, Şafıt, Hanbeli 
hatta Zahiı'i mezhepleri Kuı;ın'ın terc\iıne edilmesi 
haramdır, diyor, hUkmUnü koyuyor. Şimdi acaba, Hanefi 
uleması ise bu biraz dozu kaçnuş ifadeleri kullarımaya 
niçin yönelmiş? Bence bu yaklaşıırun; mezhep bilgin
lerinin. tercüme ıle kııaat görüşü noktasında içlerinde 
duyduklan, ama açıkça telaffuz edenıedıkleri ralıatsızlık
lann böyle dışa VUiması olarak algılanması lazım. Şimdi 
demek ki, biraz önce bahsettiğiııı ifadelerdenmaksadm şıı 
olduğu anlaşılıyor: Kur'an'ı ten:Uıne etmek aslında sakm
calı değil, ama bu, namazda tercümenin okuıımasuuıı 
cevaı.ı sonucuna göıtırebileceği için bu konudaki bütün 
açık yollanru ukarnak lazım. Tercilıne ile loraatin ceva7J 
yöııfuıdeki görüşten duyulan rahmsızlığııı bir başka 
göstergesi de, özellikle Haneli ıneı.lıebiıun içensmde. 
Ebu Hanife'nın bu göıüşüııılen döndüğü şeklindeki 

görüştür. Bu konudaki haber. Ebu Hanife 'nin tate
belerinden olan Nuh b. F.lıi Meryem'den rivayet 
edilmiştir. Ancak bu ı.at, rivayel ilmi otoritelerince güve
ılilir bir kayııal< olarak görtilınüyor. Nitekim, Kadi 
Beydavi Tefsiri 'nde sGrelerin wnunda, onla n n faziletine 
dair zikredilen bultin hadislerin Nilh b. Ebi Meryem 
tarafından uydurolmuş olduğu. bizzat kendisi tarafından 
da itiraf edildiği kaynaklarunızda var. Gerçi Kinıil Miras 
Tecrid-i Sarih' te, Nı1h b. Ebi Meryem'i savunan bir 
makale yaı.nuşur, diyelim ki Niılı b. Ebi Meryem suçsuz
dur ama bu, şu hakikati ortadım kaldır:rruyor: Ebu Hanife 
gibi büy\lk bir i ınaınuı nanıcr/.da tercüme okumak gibi 
önemli konu üı.erindeki içliluıdından döndti~U haberi bir 
tek raviye dayannıııkıadır. Bıı da enteresan bir hadise. 
Ebu Haıüfe'nin sayısıztalebesi var. Kimsenin haberi yok. 
imam Mulıamıned onun söylediklerini kitaplaşnnyor. 
göruş değiştirdi~ini söylemiyor. Ama Nuh b. Ebi 
Meryem'de diyor ki, "'ben Ebıı Haıılfe'ııin böyle dediğini 
duydum". Bıiıüıı bu özetlemeye çalıştığıııuz olaylardan 
aıılıyoruz ki, Haneli Mezhebi içerisinde Ebu Han1fe'nin 
göruşündeıı, bir adım daha at:ı ı >ak tmaıneyıı'in göruşün
den -yani ı.aruret olursa tercüme okuyabilece~i şeklinde
ki görilşten- sonradan gelen uleırıa, pratik hayatuı rahatsız 
olmuşlardır. Bu rahatsıı.lığııı sebeplerinden bir tanesi 
baı:ıa göre, Ebu Hanife'yi bn yiiııd.e fetva vemıeye yOnel
ten durum ve delil her ne ise o taıtianıen onadan kalk
nuşur. ArUk beyinler o endişelerden aı.adedir. Artık 

herkes Kur'an-ı Kerim'i ok\ıy~bilir hale gelmiştir. Ve 
artık o geriye dönüş(ln nıümkün olmadı~ı bir noktaya 
gelinmiştir. Dolayısıyla, bund:ııı uleıııa rahatsız olmuş da , 
Ebu Ha.ulfe'nin bu görüşünden de kurtulmaıun yollan 
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arannuşur. Keşke '"Biz imarıuıı bu görüşüne delil bula
ınadık", yahut '"onun deliline ınutıalı olarrıadık'" diye
bilselerdı. Beni ın d fişiince me göre Ebu Hanife 'nin bu 
göıüşünden döndüğünü gösterecek deliller yok. Birisi 
çıkıp da diyebilirdi ki, Ebu Hanife bu göıüşünden dön
merniştir, ama bu göıüş hatalıdır. İçtihadda hata dasevap 
kazandıran bir şeydir", ama diyemedilec. 

Se~iettin ERŞABİN: Biz şimdi lslfuıı1 Araştırmalar 
Dergisi olarak bir fırsat yakaladık Türkiye' de din 
komısunda son sözii söyleyebilecek Din Işleri Yüksek 
Kurulu 'ndan siz degerti dört hoc:alanm.tzla bemberiı.. 
Sizler Ebu Hanife'nin anadilde ibadete dini gerekçe ile 
cevaı. verdi~iııi söylediniı.. Ben bııııu insani gerekçe 
olarcık adlandırmak istiyorum. Bugün sizin önünüze de 
böyle bir insani gerekçe gel irse anadilde ibadete cevaz 
verir misiniz? isıerseniz sayııı Başkaıumdıuı başlayalım. 

Şamil DAGCl: Teşekkür ederim Mümkün nıertebe 
bu kabiltaruşmalann dışında kalınayı ye~liyordum ama. 
güncel bir konuya müdahil olmaya zorlanıyoruz 

gibi.Şuııu söyleyebilirim. Orijinal meuu elimizde bulu
uan yegane mukaddes kitap Kur'ıın-ı Kerinı'dir. Kur'an-ı 
Kerim dışındaki kutsal kitaplana elimizde 9rijinali mev
cut değil. Öyleyse bir şeyin aslmın, tercilmesindeıı daha 
evi§ oldııJlıı temel kriterinden hareketle, ibadette de 
Kur'an-ı Kerim 'in aslı varken tercümesine ilibar edile
meyece~ini zorunlu olarak kabul etmemiz gerekir. 
Orijinal metni elde nıevcuı bir kutsal kitabın aslııu bırakıp 
insanları, tercünıelerle ibadeıe yönlendinnenin bence 
farklı sebep ve amaçlan olabilir. Farzedelim ki muhatap 
Kur'an-ı Kerim' in orijiııalinden okuyaınamaktadır. Bu 
dummcia kişi orijinal metni öğreninceyc kadar Kur'an-ı 
Kerim'in tercümesiyle ibadet edilebilir nu'?, bu, istisnai 
bir durumdur. !stisnalar, istisna balllaııunda değer
lendirilir. Bunu geı:ıel bir hüküm olarak telııkJ(ı edeme
yiz. Aynca. hiç ibadet etmemekıense Kur'an-ı Kerim 'in 
orijırıalini og,retunceye kadar tercünıelerle ibadet etmek 
ayn; (mutlak bir ifade kullaııarak) 'Kur'an-ı Kerim'in 
tercümesi ile ibadet edilir' demek farklı bir şeydir. istis
nai dunınılan ozerine genel hüküm inşa edilemez. Şalı.sen 
Kur'an-ı Kerim'in lafız ve maıı§dan oluşan bir bürtln 
oldııj',ru kanaatini taşıdığıınclan, namazlarda Kur'ıııı-ı 

Kerim' in tercümesi ile ibadet editip edilmeyeceği 

konusunu tartışmayı bile ı.aid görüri\m. Bu 1\ııs~-u, aruk 
asırlarca uygulana uygıılana teıııel sabite haline gelmiş, 

üzerinde konsensüs otıışnıuş ve tartışmaya kapanmış bir 
konu olarak görüyonını. Bu konunun yeııideıı tanışmaya 
açılıu;ısııun pratik hiçbir faydası da olmayacaktır. 

Kanaatinıce. bireysel haldar bağianunda nıütıılai\ edilerek 
Türkçe ezan veya tercüme ile namaz konusu, toplu nama
zlarda tcrcUme ile kıraatin cevazıııa da gerekçe olamaz. 
Çünkü kişiııin bireysel olarak kıldıılı namazda Kur'an-ı 
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Kerim'i Türkçe okuyup oktımadığıııu nıuttali olmak 
inıkiinsızdır. Kişinin bireysel olarak kıldıtı namazlarda 
Kur'an'ın tercümesini okunıası, bireysel ıakdır olup 
bireyin kendisini bağlar, diğer bireylerin nıüdalıalesiııe de 
kapalı bir alan oluşnııur. Camilerde ccınaatle kılınan 
ııamazlar, minarelerde yükselen ezanlar, hukuki ifade
~iyle intizanı-ı ammeden !uıbul edilebilir. iııtizaıu-ı 
ilnuııeyi (kamusal hayau) ilgileııdiren ve tızerinde koıı
seıısüs sağhmar.ık. tartışmaya açık olmaktan çıknuş bir 
konuyu yeniden lUnışına alanına çelanenin kaııaatiıııce, 

diru barı~a. intizfun-ı amme'ye hiçbir faydası olıııaz, 

aksine pek çok ıaran olur. Ancak bu duruııı. Kur'an-ı 
Kerim 'i anlamada. Kur' au tercümelerinden faydalruııla
mayacağı anlmıuııa gelmez. Y ıılıuz, bu taıilu ve teorik 
tartışmaları. tarihte olınıış bitııı4 lıadiseleıi yeniden 
dcğerlendınııek bence iki açıdan önem ıfade ediyor. Aı 
Ebü Haıüfe.niıı görUşlcrini aktaran öğrencileri, bilimsel 
etik örneği sergileycrck kanaatleri hocalanndan farklı 
olmasına rağmen dliıüst davr.ııuyor ve Ebu Hanife'nin 
kanaatini orijiııal olar<lk yaıısıuyor, O'ııun görüşlerini 
olduğu gibi ıuıklediyorlar. B) Sonra bir başka şey daha 
dikkat çekiyor. Öğ:ıcncileri. ·Hocanuza saygınnz olsun, 
onun çı:qıisinderı şıışmaxalıııı. oııa saygısızlık olur', gibi 
bir yanlışlığa "(tii~ıııcycrek ·tıocamız öyle düşünüyordu 
~ma. bizim kaoaatiıni/. ıam aksi istikamettedir' clıyebili
~ onar. bajp.ıazlık eımiyorhır. ıaassuba düşmüyorl~r. kendi 
kaııaaUeıinin datııı doğru olduğunu cesurca savunuyorlar. 
Buıılar, çagdaş din ve ilim adaınlanııa örneklik cunesi 
b~kııuından önem anediyorlar Biraz önce İsmaıl Haldo 
Bey nilıuyet bu bir içtihaddır, içtilıad bir başka içtihat ile 
ııak:r.edilcmcz dedi. Bu Mecellede de yer alıın ıeıuel 

lmkuk ilkelerinden. kavaid-i kUlliyeden birisidir. Mecelle 
Mazbatnsı 'nda bu konuya dair çok önemli bir aynııu dalıa 
} cr alıyor, bu ay n mı. içtihal farklıbkhırııun sosyallıaya
ııı. nygul.aıııaya yansıması ile ilgili. "ıncsail-i mUç~hidün 

li lıa dii yaııi içtihada konu teşkil eden durumlarda hnanı 
mllslimiıı hazretleriııiıı rey' i ilc amel olunur." yaııi içtiM
da açık bir konularda, biı'biıiııden farklı içtihat ortaya 
çıkarsa, inı:ım-ı ıııOslinıin -siyasi otorite- hangisini ıercilı 
ederse oııu uygular. ibadet dili l<onıısmıdn 1400 ·kll~-ur yıl
Iık geleneğimizde artık kesin bir yargı, bir t.eamül oluş
ınuşnır. Ezanın dili bellidir. namazın dili de bellidir. Bu 
konuda, lıııcca giden Türk i ıısaıuıwı oradaki ııuınıızı ve 
czmu degcrlendirirkcıı "ııanıazlmı T\lrkçe, ezaı-ılan da 
Türkçe. sadece kendi arnlımnda koııuşurlaiken nnlaou
yonız" şeklindeki dcğcrlendinııeleri, bu komıııun ne 
oranda öziiıııleııdiğini göstermesi bakınundan çok 
ırumidar göıülrm:ktedir. Bıınlar sadece ibadet olamk dioi 
kimliğiıııizin bir uıısunı değil bağıııısız!ıg:ınuzın, hilküııı
mıılığınıııın bir s"eınbolü haline gelmiştir. Ezaıı. bu mil
letin isıiklal ımırşıııa gimıişür. Buıılan )Crıi~cıı tanış-
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maııın dini bıitiiııll\gtlmüz ~çısından d<ı. nıill1 b(\t(\n
IUğünıüz açısıııdaıı da bır zenginlik olarak ıelakki 

edılebileeeği kanaaunde değılı m. 

Mehmet BAYRAl{))AJt: Şamil Bey, Halil Bey ve 
İsmail Bey güzel söylediler lıen de kendilerine kaulıyo
ıuın. Yani şimdi bwıu idC\ılojik olarak swunak do~ 
dcA]I. Bunlar, insaııi veya dini bir problem onaya çık
uğında bu problemi çözmek içiıı her ı.ııman, herkesin 
yapabilecef:i şeyler Ama bııglln. ·· At:.ıtılrk ölütken tek 
emeli bu idı ... " şeklinde bazı ya7..arlar tanıfıııdan gündeme 
getiriliyor. Atatürk huıbeleriıı, ezanın yahut da dillin aslı 
olmayan bır ıakuu unsurlauo Türkçe!eşmesini istemiş. 

Bu da halkııı dini daha iyi ıuılrunası için yapılıruş. Ama o 
a.ıada kraldan çok kralc ı bir imam çıkmış ııaıııazı da 
Türkçe kılıruş. Bunun üzc ıiııe lıalk raiıatsız olmuş. 

Atatürk· ün müftüsU -kendi aladıg:ı Böıekçi Efeııdı- onu 
görevden alıp bir beyanname yayııılanuş. "Bund;ııı böyle 
nıımazclıı Kur'an Ar.ıpça aslıyla ok\lnafak kılııunalıdıi' 
şeklinde. Bu çok güzel bir ÇÖ/.Ulll her zaman içın. 

Halil ALTUNTAŞ : Du laı• ısıyla, Bbü Hanife'n.in 
kişisel ictiiıadıyla ortaya koyduğu bir gönlşü, delilleriniıi 
de ıle olduğuını bilmeden gçııelleşıimıek ve ·'ana dilde 
ibadet"ten söz etmek iıe dcıeeeee sağlıklı olur'? Biraz 
öuce Şamil Bey de söyledi, Kıır'aıı'ın aslı Arapça Orjiııal 
metninin yerini hiçbir şey ıııuııaz. Tabı Kur' an Türkçe 
olarak da iııdirilebılirdi. Ama ilahi irade o yönde tecelli 
eunemiş!ir. Arapça ıııctninl(:U'şılıklanıu ıam olarak bul
mak çok kere llliiııli<Uıı değil Yani Kur'a.ıı'ın aıılanılaruu 

başka dillere yeterince aktar;ıınıyoruz. Dolayısıyla ter
cümeler değil Kur'an b:ığlamında. genel eserler 
bağianunda d("4üıısek bile aslı n ı•eriııi rutına2. Bu dumm
da nanı.aı kılan kuıısc kimin tıazırladıkt meali takip ede
cek? Sırf bu noktadan bile ortaya çıkac<ık kaosun boyuı
lamu ıasavvur cdebiliriı. Oııun için pratik arıuıçlanyla 
düşünecek olursak bile a,Jıyla okumaıun gerekliliği 

ortaya çıkar. Kur'an'ın anlaııııııa ıııunaJi olmak isteyenler 
ise a.çar, bakar, okur ve ne dediğini aıılaılar. 

Şamil DAGCI: Beu bır ıtiraz kaydı koyuyorum 
hocaın. "bil-ey ııaıuaz kılarke n okuduğumı aıılasın" şek

linde bir iddia var. Bir ih;ıdet olan Naıuaz bireyin 
okuduğu metni anlanıa yerı değil Anlama, yoğun _bir 
zihiıısel çabayı gerektirir. N:ııııazııı vennek istedigi şey 
ise denlııli iletir. Kııl ilc yaralı~ ı arasında manevi iıtisaldir. 
ınanevi bir iletişim kumıak. ıulısal tatmini sağlanıaktır. 
Zilıinsel çaba bu deıuniliğı gcrçekleştinnek için harcan
nıalıdır. Kur'an-ı Kerim ' i ıuılaıııak isteyen insan, 
Kur'an'm maııasııu ııamaz kılarken aıılanıak zorunda 
değil. iru;anlar namaz ibadetiııın ifası sırasıılda okuduktan 
ayetin manası ne idi diı•e düşıiııemezler. Ancak biraz önce 
de if<ıde ettiğim gibi ibadeue Kıır'aıı'uı ıısli diliyle okııı:i
ması. ınüslümaıun. Kur"aıı' ı anlamak için. meaUerden 
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faydalanmayacaj!:ı anianunda değildir. Kur'an'ııı man
asım aıılanıak isteyeııler, namaz dışında da Kur'an ırieal- · 
lerini okuyarak anlayabilirler. Diyanet İşleri 
Başkanlığı 'ıun da ıavsıye ettiği, luısus da budur. Pek çok 
Türkçe mea.ı var, kişi istediği meatı okur, okuduj!:u 
Kur'an'ın anlaııunı öğrenebilir. Ibadet dilinde Kitabın 
orijinal meuıüıiıı esas alııunası, sair zaıııaıılarda ts:ur'an-ı 
Kerim melllleriııiıı, tefsirleriniu okumasına engel teşkil 
etmez. 

Melımct BAYRAKDAR: Daha öııcede ifade ettin. 
Çok do~. Yani nıana zikirdir. Büyük ölçilde Allah' ı 
hanrlama, nıaııev1 yaklaşnıadır. Yoksa tefeldcür değildir 
namaz. O açıdan tefekkfir eınıek isteyen kişi Kuran-ı 
Kerim'i okur. Namazdaki süreleri her zaman tefekkOr 
etme imkllıu var. Bu anlamda yasak yok kımseye. 

· İsmail Haldu ÜNAL: Hocalarımııa kııulıyonım. 
Hepsi de çok gOzel görtlşler serdettiler ve konuyu defıişik 
yönlerden ele aldılar. Fakat Şamil Bey'in ifade etıi.gi 

istihsaıı meselesi çok öııeınli. Esaseıı bizim fukahanuz 
için burılar çok basit, ıeferruat nev'inden şeyler. Bunu 
hepimiz bil,iyolll2. Geçmiş dönemlerde de bu böyle 
algıl.anınış. Kendi alanı Fıkıh alnıayan ve bu komıları 
yeterince bilmeyen bazı iıısaıılar mal bulmuş maAn bt gibi 
bu detay malumata sanlarak işin aslını bilmeyen 
halkıııuzı tereddllte scvketınektedirler. Çünkü fıklunuzda 
konuyla ilgili bütiln ilıtimaller mevcuttul'. Hiç Arapça 
bilmiyorsa bildiği dilden okuyabilece~i gibi, hiçbir şey 
okumadan ııaınazıru kılması da münıkOndUr. Burılar 

genel kurala lıalel getimıeyecek istisn3i durumlardır ... 

Seyfettitı ER.ŞAII.İN: ... Müdevverıatta VM. 

İsmail 8;ıkkı ÜNAL: Tabianyla var. Ardpça'yı iyi 
okuyaınayaıılar, ö~ııenıenıişler içiıı Ebı1 Haııife'uin 

ö~rencilerinden itibaren bu çözilıu var. tstisııai dunmılar
da bu problem halledilmiş. Yani önemli bir şey de~il. 
Çiiııkii nadiren vuku bulan şeyler. Bu da ancak İsianı 
Toplumlannda dine yeni girmiş iıısanlaruı kıırşılaşabile
ceği özel durumlarla sınırlı. Şinıdi burılanıı yeni baŞtan 
ele alırup da, hiç bilinmeyen şeylenni.ş gibi, T'arib-i 
Buhara'dan şunu çıkartnnı, bunu çıkanum denilerek 
sanki hiç kimsenin bilmedi~i veya saklaıııaya, gizleıııeye 
çalışu~ı şeyler gibi takdim edilmesi hakikateıı sansas
yonel bir şey. Ayı u zamanda bir ilim adaım için bence 
ayıp bir şey ... 

Melımet BA YRAKDAR: ... Abdest alaıııadıysa da 
kılsuı diyor. 

isoıail llakkı ÜNAL: Abdesı alarıuyarsa \e) eııunuın 
yapsuı diyor. Bıltüıı bunlar çözıiıne yönelik kolaylıklıır. 
Dolayısıyla, bu kolaylıklar varken istisıııli olaylan 
toplumsal bir problem gibi takdim etmenin altında başka 
maksatlar aramak lllzım. Benim aklıma b~ geliyor. 

EBÜ HANİFB OZE!UN'E. BIR SOlillET 

Seyfettiu ERŞAHİN: Hocıun izin v~:rirseniz bir nok
ıaya dikkAt çelanek istiyonım? O dönemde etnik kimlik 
ön plana çıkanimasa da acaba, Ebu Hanife'nin bilinç 
altındalti Farslılıkduygusu ile Farsça 'ıun kullanımına iıiıı 
verdigiııi: bir adım sonrasında Fars milliyetçiliğinin 
beslemesine ve modem aıılamda d inin ulusallaşmasına da 
kapı aralarnak istedilliıli düşünebilir miyiz'? Öte yaııdan, 
büyük ilıtinıalle Arap olduklan bilinen Ebıl Yusuf ile 
imam Muhaııınıed'iıı de bunu engellemek için Anıpça 
dışıııdu ibadete cevaz vermediklerini söyleyebilir miyiz'? 

İ.sınuU H:ıldo ÜNAL: Bu da çok önc:ınli bir nokta. 
Ebfi Hanife'nin arap olmadıgı belli. Fars olabilir, Türk 

olabilir. Ama Arap alınadığı kesiıt Muhalifleri. o 
dönemdeki r.ıkipleri, onu bu yönden de eleştiriyorlar. "Bu 
ınevaJideudir. diniıniıi bozdu" di)•orlar. Halbuki, Imam 
Mulııuıuued ve Imam Ebu Yusur· a böyle bir eleştiri 
yapı lınıyor. Muhtemelen onlar Arap. Küfe 'de Ebu 
Haıüfe. Mekke'de İmıını Malik 'in hocalarından 
Rabiatil'r-Rey ve Basra'da Osman ei-Bettl isimli aliınler, 
bu dini bozan üç ınevali olarak ıanıınlaruyor. O dönemde 
özellikle Arap olmayan alinılerden-·ben Faısuu ya da ben 
Tüxküm dıye kendi ki.ınliğini açiklayan kimse pek yok. 
Ebü Hanife de kendi etnik kimliğini açiklaınamış. Onun 
Pars kökenli olduguıuı başkalan söyhlyor. Bu, dinin 
getirdi~i, çok yüce bir lıasleı aslıııdcı . O z.aımııı, kendiııi 
bilmez bazı iıısaıiliıruı, nıevilli diye küç\lmsedikleri bu 
zatlann kendilerini savuıınıa noktasıııda bile nesepleıini 
soy soplannı gôı önüne gelinnemelen bUyük bir iil-i 
cenaplıkur. Bu noktada ben Ebii Huııifc 'ni o bö~ Ic h ir 
tavır içine girdiAl kanaatinde değilim. 

Scyfeuin ERŞAHiN: Bu girişinun Islam· ın C\ rcu,-:1-
liğini ıedeledi[:irıi gönııüş olabilirler nıi? 

İsmail Uakkı ÜNAL: Ebu Yusuf'la imam 
Mulıaııınıed' in bu noktada Diıı.in evrensel boyutunu 
dikkate aldıJdarı söylenebilir. Fakat kendileri Arap olduk
lan içiıı bOyle bir ııoktaya geldiklenni :zaıuıeuııiyorum. 
Ama, o dönemde İslam Dini'ne yeni gimliş değişik 
uıısurlanıı, bu ruhsattan hareketle, dinde dağılmaya. 
boıulınaya, aynşmaya yol açabileceklerinden endişe 
ederek, böyle bir tutum içine girmiş olmaları 

ımıhtenıeldir. 

Halil AL TUNTAŞ: A.ııcak, sizin konuya ııçtığııuz 

paragrafla bu ifadeııin bağdaştınlması açısından söyle
ıneye çalışıyorum; dillin ulusallaşması kavramıyla İsınail 
Hakkı Bey'in ifade ettiği şeyler ayn şeyler. Yani. öyle 
birşey olabilecekse, buna engel olnıak için mi söyledi. 
Asluıda dıııiıı ulusallaştınlınasııun meşru olnıası diye 
birşey d!lşUıuııek söz konusu olııııııız. bu söylediğiıniı. 

çerçeve açısından. Onun ılıerinde dıımııık gerekir. Çünkü 
yanlış aıılaşılabilir sonradan. Di[:er bir konu: Ebu 
Hallife'nin Kur'au·m terelimesi söz koııusıı olduğu 
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zaman, kapıyı hemen Farsça'dan açması, o mevcut 
durumdan lıareketlcdir. O zamanda İslfim Toplumuna 
hakim dil Farsçadır, dil alanında Farsça lıakiın unsur 
olmuştur. Bu belli bir şey . Dolayısıyla, Kur'an' ın ter
cümesi söz konusu oldugtı zaman akla gelen, onun her 
hangi bir ıercümesidir. Başka bir şey düştlnmek, pratik 
olarak mümkün de§L O sebeple, Ebu Hanife'nin teıcilnıe 
konusunda Farsça 'dan bahsetmiş olması, başka ter
cümeleri engellemiş olaca~ı görüşOne gidilmesine 
gerekçe yapılamaz. Benoe Ebu Hanife, pratik hayattan 
hareketle çözüm Orettiği için, Farsça ile tercüme okun-

' abitir demiştir. Anıa eğer Türkçe komıŞU)'Or olsa idi 
'Türkçe ' diyecekti kesinlikle. Manbk da bunu böyle 
gerektirir. Başka dilleri engellediği anlamına gelmez. 
Hoş, buradan hareketle başka dillerde tercümenin geçerli 
olıııadığıııa gitmek isteyenler de vard1r. Yani bunu böyle 
kabul edecek oltırsak iş şu noktaya gider: O zaman 
Farsça'ya diller arasında özel bir yer verilmiş oldu~nu 
kabu\leıınıiş olmaktadırlar. Hatta bmm kabul edenler, bu 
komıda "hadis" de ıikrediyor. Nitekim Ş\ınmbülali. 

.. Ceruıet ehiliııinlisaru Ar.ıpca ve inci gibi Farçadır'' şek
llnde bir rivayet nakletmektedir. Oysa kaynaklar bu 
rivayelin ınevzu olduğumı bildiriyor. Ama, neticede bir 
Hanefi fakilıi, son dönem Onlü fakilılcrdcn birisi bunu. 
metninde açıkça ortaya koyuyor. Bunu, Parsçarun tek ter
cüıııe dili old\$! noktasında delil olarak kullanmaya 
çalışıyor. Bunlar uç ifadeler. Ama somında Farsça'mn, 
Eb\ı Hanüe tıtrafmdan bağlayıcı bir tercüme dili oldııgtınu 
ifade ettiğini söylemek. hem onun nıanıılt çizgısine 

aykın, hem de bizim manuğınuıa aykındır. Böyle bir şey 
söylemiş olamat Ebft Hanife. Bir de, Ebu Hanife acaba 
bu görüşünden döndü mü, döıunedi mi nıünakaşalan 

yapıldı. Bence Eb6 Hanife'nin bu görüşünden döndii~ 
konusunda özellikle Nuh b. Ebi Meryem'in hıı.beriııe 

bakarak. omın dötıdüğiiııü söylemek mümkün de~i l. Yani 
kesin olarak dönmüştür demek ınünıkün değil. Kanaatimi 
söyledim. Ama bizzat Eb\ı Haıüfe 'nin k aviine bakarak bu 
görüşten dönmüş olması gerektiğini söylemek de icap 
ediyor. Neden? Çllnkil, Ebu Ha:nlfe'nin namaz ve kıraat 
konusunda söylediği başka şeyler de var Mesela, kıraatin 
miktan ile alro<alı olarak net bir görüşü var onıln Diyor 
ki: "Bir insan, Kur'an'ın en bir küçük ayetiııi, mesela 
"sümıııe nazara" ayetini okursa, namazın kıraat şartı ye
rine gelmiş olur." Bir önceki görüşü de, üç kısa ayet okur· 
sa yeterli olabileceği şeklinde idi. Sonra görüş değiştirmiş 
ve dıılıa da alt sınıra gel miştir. Bu çok net. Yani tek ôı'et 
olursa. nanıazm sahih olacağı görüştl Şimdi Ebü 
Hanife'nin bu içtilıadıyla tercüme okunabileceği 
konusundaki içtihadını yanyana koı•duğumuz zaman 
şöyle bir soııuçla karşı karşıya kalıyoruz: Eğer Ebfı 

Hanife bu görüşten dönmüştür desek, Sahibeyn'in 
görüşüne dönmüştfır desek ... Salıibeyn ne diyor ki oııa 

dönmüş olacak? Diyorlar ki, bir insan mecbur kalırsa 
öğreninceye kadar tercümesini okluyabilir. "Kur' an olcu
mayı öğreninceye kadar .. . " şanını getiriyorlar. Ebu 
Hanife eger, Salıibeyn'in bu görüşline dönm~ olsaydı, 

şöyle demiş olması lazımdı. "İnsanlar aslıru ö~eıiinceye 
kadar namazda Kur'an'ın tercümesini okuyabilirler'' Ama 
Ebu Hanife' nin kıraatin miktan konusundalti gönlşüne 
bakarsanız; Kuran'daıı, iki kelimelik bir söz okursa 
namazı tamarudır .. Peki öğreninceye kadar şaruru getir· 
miş olması halinde Eb~ Hanife, dolaylı yoldan bir 
çelişkiye düşmüş olmuyor mu? Yani şunu demiş olmu
yor mu? "Nonııal akil ınelckelere sahip ol:ın bir insan 
"stlnune rıazara" gibi iki kelimeyi anında· öğrencmez ve 
namazuu sahih kılacak kadar kıraat yapamaz". Ebii 
Hanife'nin böyle bi r dUşOneeye salıip olduğunu söyle· 
nıek, bence onun adına lı\lküm vennek o luyor. Yani onu 
yargılamak, yargılanacak noktaya düşünnekle eşdeğer 
o luyor. Dolayısıyla EbO Hanife eğer bu göriişten dön
m!lşse, ·ki döndüğüne dair delilimiz de yok· mutlak 
a.ıılanıda tercllmeııiıı caiz olmadJgı görüŞiinc dönmüş 

olmalıdır. Bu söylediklennıizi. Salıibeyn'in, görüşü için 
de söylemek mümkün. (Onlara göre namaıda kır.ıun 
salıili olması için en at ilç kısa ayet olcıunıık gerekir) 
Ç\lnkü (iç kısa Ayet üç taııe )ü ~ demektir. Bunu da bir 
çocuk bile bir dakikada öğrenebilir. Dolayısıyla, tercüme 
ile kırata cevaz vermenin haklılık gerekçesi onadan kal· 
kı)'Of. Az önce ifade etmeye ÇaJLŞu.gım gibi, Hanefi Mez
h.ebi nde gündeme getirilen bu yaklaşım, döneminin şart
lanndan biraz da telaşından kaynaklanan bir gO rtıştür ve 
sonralan da bunda vazgeçilmeye çalışılııuş, anıa üstü 
kapalı ifadelerle, anıa açık ifadelerle. .. Bu içtihattan 
mezlıep içinde de kurtulmaya çalışılmışur, diye düşünil· 
yorum. 

Örf7Yerel Değerler, İstibsan ve Ebu Hanife 

Seyfettin ERŞAIIİN: Müsaade ederseniz bir başka 
·konuyu tanışmaya açmak istiyorum. Hanefi Hukuk 
Ekolü 'nün, dini metinleri n dışında başka ınısurlan has· 
setcn örfü de hukukun kayııaklanndilll kabul ederek 
hukuka çok geniş biT alan tanımış oldu~ıı söylenmektedir. 
Sayın Dağcı, Ebu Haıüfe' den başlayarak Hanefi Ekolü 
temel dini metinler yetmediği için mi örfe ihtiyaç hişset
miş, veya söz konusu metinler ıateıı böyle bir unsurun da
hil edilmesine izin veıtliği için mi onlara başvumuıştuı'? 

Şamil DAÖCl: Güzel, ama gı1zel olduğu kadar da zor 
bir soru. Ç\lnk!l buna bir tek şekilde cevap venpc yerine 
çeşitli veçheleri dikkate alınarak degişik şekillerde cevap 
vermek mümk11n. Ebu Hanife· nin rey · ekolünün önderi 
oldugtı gerçeBini ıeslinı etmekle ber.ıber şunu hemen 
ifade etmek gerekir ki, Ebfı Hanife'nin rey ' anlayışı, 
nassa kapalı değil, nasslan doğru anlama ve uygıılamada 
nass-akıl ve sosyal reslite bütünlüğünü sağlama 
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anıaçlıdır. Akıl, dinin emir Vf' yı.saklan anlamada .ve 
onlar ile yükümlu tutulınada fe• kalade önemli nasslann 
ınulıatabı akıl sal\ibi olan insanlardır, akıl ycterıeğindcn 
mahrum olan iııı;anlar zaten ılıni emir ve yasaklardan 
(buna teklif diyoruz), muaftır, sorumlu de~dir. yani 
namaz kılmak, başka yilküınliililklcri yerine getinnck 
zorunda de~ildir. Ebü Hanife 'nin y;ıptı~ı -ça[ıdaş hukuk 
dilı ile açıklamak gerekirse- ıııısslan dar anlamda de[ııl. 
geniş anlamda yonıma tl\bı ıutnıak1an ibarettir. Şu aynıı
uya ·ıekr.ır vurgıı yapmak gen:kir ki, Ebu Hanlfe'nin 
çabası, Kur'aıı'ı do~nı anlama çabasıdu, Kur'aıfa r.ı~· 
men Kur' an'a aykıo hüküm çıkırma ;uııaçlı de[ıildir. Pek 
çok Kur'an ayeti ve hadis d.: Ebu Ha:nlfe'ııin bu 
anlayışının do[ıniluğunu nassın tasnh eıtij\i vuzulıa 
kavuşturduğu konularda Eb(} llmıtfe'nin nassa muhıılif 
bir çıkarsaması söz konusu dr.i;il Kur'arı-ı Kerim bir 
kanun kitabı, bir kanun kodu cıegil , bütün hayatı ihata 
edeıı tenıcı ilkelere, sadece vıırgu yapan bir kitapur. 
Sünnet de sadece Peygıımberiıııiz'in söz.lerinden ibaret 
de~. temel ilkeleri doğrultusunda modem bir 'ıoplıını 
nasıJ oluşhırulabilcceğiııi ortaya koymaya çalışan, yaı\i 

Kur"arı-i Kerinı'i iideta somut ulamk tefsir eden, onun 
yaşarıusıru ve oluşturduğu topluıııu da kapsayan bir sUreç 
ve model olarak düşüııcbi!iJi~.. Aiııa lıayat gelişiyor. 
Nasslar sabit ve suıırh: tophrms:ıl lıayaı ıse bir vadide 
sürekli olarak akıp giden bir ııelıir gibi onun ön(lnii 
tıkayanııyorsumız. İşte bıınıd~ ı 'bu Hanife aklı devreye 
sokuyor. Akılıle ııasslan geniş yonınıa tabi mıuyor, aldı 

kullaııarak ııass-olgu mutabakatı rı ı, uyumunu ve lııık\ıkuıı 
uygulamıbilir!i~iııi sağlanıaya g~yret ediyor. Kur'an'm ve 
sünnetin olmadı~ konularda akli mclekeleri kullanmayı 
devreye sokuyor, aklı bir kaynak olarak kabul ediyor. Ebı1 
Hanife 'nin bu noktada yaptıjp.oı t'ıbii karşılanıak gerekir. 
Hukuk'Un gereği de budur Örf konusuna gehnce, bu isıi
halelere u~ııuş bir kavramdır. c r\lııOoıüzdeki örf tanımı, 
Hanefllerin tamnundan farkhdır Hanefileriıı örften kas
dettikleri şey, aklın nıilstııhseıı (güzel) gördüğü, fakat 
Kur'an'ııı ve Süıuıet'in öıüne ıle ters düşmeyen kısaca 
şeriata da aykınlık arzetmeyen şeydir. Örf ve nıa'ruf 
kavramları, kayııagıru Kur'an ve Sunnet'ten alan kavram
lar, fukaharun kavramsal çerçci'C:Sini sınırluyıp taıum· 

ladığı örf kavranunııı içi zanwnla, özellikle belli bir 
dönemden sonra farklı anianılar ilc doldunılnıuşsa da öıü 
itibariyle Kur'aıl'dır. Kur'an 'a aykın değildir. Bu bakmı
dan dini nıetinleriıı yetersizlıği ~ebebiyle örfe başvunıl
duğu kanaatimce isabetli dej91ılir. 1\ynca Osmanlı'daki 

şer'l hukuk-örfi hıık.ıık ayınnıı ... : 

İlmııil B aldo ÜNAL: Onlara göre zayıf . hadisler 
kıyastan ve rey 'deıı eviMır. 

Şamil DAGCT: Bu maıı.1da .öıf, sadece kişinin/kişi
lerin ya da sosyal hayatın olııştuuluğu bir kavram değil. 

. ı 

EBÜ HANIFE ÜZERİNE BtR SOHBET 

Ebiı Hanife'nin yaputı şey. nihayet hukuka getirdiği 

ist/hsan kuralıdır. Bu, göninen celi (;ıçık) ilietin zaqf 
olması sebebiyle onu terk edip hadisi ya da Kur'an ay~ti· 
ni anıacırta uygun şekilde yorurnlayıp giz.li fakat güçlll 
oları iliete giderek toplumsal faydayı, kamu nıeııfaatini, 
maslahat-ı ftmnıeyi gerçeklcştirmel<tir. lstilısan budur. 
Yani istilısan şeriate aykın de~il. oassl<ın do~ıu aııla· 
manın bir yöntemid.ir. Nassdaki celi fakm zayıf ilieli 
bırakaral< onıın, ınkaplanmda yatan amacı (gerçek illeti) 
esas alıyorsunuz. Hanefllcrin istibsana dayanar.ık. 

öngördükleri İstisna (sipariş). selem ve icare (kira) akiı· 
lerini düşünelim. Hanefi doktriniııde temel ilke. mevcut 
olmayan, belki daha doğru bir ifade ile somut olmayan 
eşyanın sauşı caiı olınamasıdır. "Ma 'dum'un, yok'un 
satışının caiı olmaması" temel ilkesinden hareketle, istis
na ve selenı akdi nde: akde konu teşkil eden mal mevcut 
olmadığı için; icare akdinde ise, kiralama somut varlığı 
olmayan bir ıııeııfaat kabul edi ldiği için bıı tür akiller 
kıyasa, daba doğru bir ifade ilc temel kural'a aykın kabul 
edilmiştir. Ancak bu tUr akitlerin hukuka aykın kabul 
edilmesi toplumsal hayatın t\n!intı Ukamak olacağı için 
Hanefilerde kıyas tedt edilerek istihsan yoluna gidilmiş 
ve tıkaıuklık önlenmiştir. Kısaca Hanefiterin istihsan 
uygıılaınalannda isltun'ın temel ilkelerine aykınlık yok
tur, ııass olgu nıutabakaunı arama çabası vardır. Bir 
vadiye akan tali kaynaklar ile beslenerek 7.enginleşen 
ııel'ıir gibi, Hanefi Fıklu da. asırlar içerisinde dokUine 
yapılan ilaveler ile zenginleşmiş: tatbik edilebilirlik 
ııitelij9 ortadan kalkımlıükOıııler, teııkilı edilerek :ıyıklan
nıış, yeı\ilenıniştir. Bu çok öneuıJi öıelliği. Hanefi 
Mezhebinin asır\an:a devlet otoritesi tarafından da uygu
lanan bir mezhep olmasını sa~Lanıış, adeta onu devlet 
mezhebi haline getirmiştir. 

Seyfetlin ERŞABİ!'\: Diğer ıne:ı:lıepler de o kadar 
zengin de~il mi? 

Şamil DAGCI: Hanefi Mezhebi'nin zenginli[ıi. di~er 
nıezhepleriıı de zenginliğine engel teşkil etmiyor, aııcıık 
bu konuda Hanefi Mezhebi' nin farklı bir yapısı dikkati 
çeker. Hanefi Mezhebi sürekli olarak uygulanmış bir 
mezheptir. Bu durum ise lıukukta sürekli olarak yenili~i 
zorunlu· kılar. Bu bakundan Hanefiler, sürekli olarak 
lıukuku yenilerniş, uygıılanına imkl\ıu ortadan kalkmış 
ol<ııı.lan ayıklayııtak, onun yerine yenilerini ikanıe 

eunişlerdir. BundM dolayı Haııefi Mezhebi zcngindir. Bu 
tabii bir durumdur. çiinkü hukuk, yaşayan canlı bir orga· 
ııiınıa gibidir. O orgaııizma sürekli olarcık besleııip 

'cnileıuııedi[ıiııde varlığı ortadau kalkar ölü bir hukıık 
olur. sadece teori.k olarak belki ismini devam ettirir. 
Buna karşılık yeniliğe açık hukuk sistenıleri her zaman 
gelişme ve tatbik edilebilir olma özetliklerini koruya
bitirler. Osmanlı da asırlarca Hıınefi Mezhebi 'nin uygu-
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EBO HANiFE ÜZERİNE BIR SOHBET 

laıuııası onun bu dinanuzme, bu istidada salup olduğunu 
gösterir. Hanefi Fıklu da, genel olar.ık İslAm Hukuku da 
bu anlamda dinamiktir. Osmanlılar'ın son döııenılerinde 
salt Hanefi tatbikatmdan vazgeçilerek llkanchğı yerlerde 
diğer mezheplerin görüşleri esas alınınışur. Hocaııı balı

setti az önce, bazı konularda örneğin aile hukuku ile ilgili 
bau hususlarda Osman el-Beui'nin, Şafı'lerin görüşleri 

esas alınınış, diğer mezhepJetden istifade edilmesi de 
gündeme gelmiştir. Osınaıılılarda İslam Hukuku'ndan 
ayn bir bağlaında Sultaniann yasaına faaliyeti olmuş 
mudur'/ Bunlar, İslaın Hukuku'nun özüne aykın mıdır, 
konusu da taiUŞı!nuşur. Doğıudur. Yasama faaliyeti 
olmuştur. Ama bunlar temel konulam değil tali konulara 
aittir. Qsmanlı Kanwınfunelerinin uygulanması yine 
siyasi iradenfn ŞeyhO'l-İslllmlardan aldıklan uygula
nabilirlik kar.ı.nna bağlıdır. Yani bundan dolayı Osmanlı 
Kanunıuiıııelerindeki hükümleriıı İsianı Hukukunun 
özılyle aykınlı[:ıru, iddia eunek çok zor. 

Halil ALTUNTAŞ: Bazı uygularnalara bakoğınuz 
zaman onlanıı İslaııı'a aylanlığından söı edilebilir, anıa 
bu.cada da takip edilen çizgi, söz gelimi bu Uir uygula
nıalaıda bile Şeyhülislnrn'ııı fetvasnun alındığı göz önüne 
alınacak olursa, en azındau dine aykın icraatta buluruna
ma endişesinin yaşandıJlnu görürüz. Bu yaklaşım önemli. 
O sebeple Osmanlı Hukuku laikti gibi dtlşünce!eıin 
temelsizliği de burdda göı1llebilir. 

Şamil DAGCI: Dogru, kanunlar aıasuıda da birbirine 
farklı lıükümler göı:ebilirsiniı. Mesela; Dulkadiroğlullan 
Kanwınihnesindeki bir hüküm, Budin Kaııunııamcsiııdeki 
lıükmc aykırılık arıcdcbilir. Bu farklılıklan görmek 
müınkfuı. Ancak bunlar, esasa, öze ilişkin değil, nıalıalli 
şartlan, nı.alıalli ilrtiyaçları dikkate :Uan uygulaınalardlr. 
Yani Budiıı'deki sosyal hayau aynen Kaluanıaruııaraş'a 
yansıtmak uygulnrnu açıswdaıı da sosyal fayda açısından 
da mümkün olmayacağından bu lıllküm farlthlıklan da 
ınalıalli şartlan dikkate alma zaruretiııin bir tezalıürüdür. 
Ancak bu kaııunnarııolerde faridr lıüküııılerin yer alması, 
buıılanıı Kur'an-ı Kerim'c aykın olmasuu gerektimıiyor. 

Seyfetlin ER.$.ABİN: Sayın Da~cı, örfiln gelenek 
içinde oluşan teamlll ve kanaat olduğunu belirttiler. 
Ancak, Hanefi Ekolil. Uzak Doğu'dan Balkıııılar'a kadar 
uzanan İslam Dürıyasıııdaki ınarııf olan örfü de benim· 
semiş, yasaınanın bir ayağı olarak kabul etmiştir. Hanefi 
Hukuku'nun İslfun Dünyasında farklı bc.şcri ve kültürel 
cografyalarda geniş ölçüde kabui görnıcsinin sebep

lerinden biri olarak, bir ölçüde yerel değer olan örfU kabul 
etmesini söyleyebilir miyiz"? 

isnıail Ba\du ÜNAL: Te;unül ile öıfü kanştınnamak 
!azını. ~4 <!-<L!.l\S' ..;.~4 ~~ "es-S:ibitu bi'l-örfı 
ke's-sabiti bi'n-ıiassı" şeklinde lınam.Mulıaııuned'in bir 
ifadesi var. Ödle sabit olan ııass ·ıa sabit Ölmuş gibidir. 
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Scr.ıhsı·ıun örnek veıdıği bır olayda örf, . gayri meşru 
olmayan adet ve gelerekıır. Yani Şantil Hocam daha 
geniş bir aıılanı vererek bunun belki, bütün isianı 
Toplumunda kabul edilebilen bir gelenek lıaliııc gelıniş 
olınasııu vurguluyor. Ama o, teamill olmadan önceki 
halıyle daha çok, belirli bir toplumda nıaruf olan birşey. 
Anıa bu otadaki iıısaıiliııııı ihtiyacına cevap veriyor. 
Muayyen bir topluma aıt bir gelenek diğer toplwıılarda 
kabul veya reddedilebilı r. Bence kabul edilnıedi{:i 

takdirde bile, Hanefi Mezhebi ııı.antığma göre bu örf o 
toplıuuda çözilin olarak glirülüyor. Burada Hanefileriıı 
dayandıklan ba_<ka deliller de var. Mesela, ·•nııı. reaı.ı.u '1-
ınüsliınine hasenün fchuve mdallAlli hasenün" 
(Muslümanlann güzel gördükleri Allah kaurula da 
güzeldir.) rivayetini lnıaııı Malik Muvatta'uıda zilcredi
yor. Ahmed b.Haııbel'in Mılsned"inde de var. Sa~lam bir 
hadis de~il aına Hanefileri n çok işlerine gelmiş. Şahsen 
hoşuma gitse bile, bunlarııı sağlam rivayetler olıııadığı 
açık. Ama bu rivayeti mesela günümüz insaıuna söylesek., 
"taınam, işte demokrasi de bu zaten" diyocekler. 

Seyfettin ERŞABİl'l: Yani çok güncelleştiğini ırıi? 
Çok gıincel bir ilrtiyaç oldu. Bölgesel farklılıklar zengin
likler mulrufaza ediliyor. O zaman o gaybe nıatuf olarak 
Hanefi Fı.klu çok rahat bir t.cmin hazırlar nıı? 

isınail Hakkı ÜNAl.: Şunu söyleyebilirim. Bu 
rivayelin kilapiara geçtiğı dönemlerdeki müslümanlar 
dııuııe diyanetine sahip, lslam'ı y~laya çalışan, gayret 
eden kimseler. Bunlann ic,:crisinde ulenıa da vat. Yani 
çoğuııluk (cenıaat} dcıııtiği zarnaıı, içinde bilim 
adamlarının da yer aldı~ı bir topluluk anlaşılıyor. 

Müslümaniann çoğuıılu~ıııun kabul ettiği, üzerinde icıııa 
eıli~i şeyler Allah kaunda da makbüldür. Çünkü ·-ıa 

ıecıeıniu ümmeti ale'd·daliile" (üouııetim sapıklık 

Uıeıinde toplanmaz} şeklinıle bir rivayet daha var. Asılsıı 
olmakla beraber buııl.ann hepsinin makul birizalu yapıla
bilir. Yani bu insanlar, bu ı,;ııWıııluk, köıü bir şey üzerinde 
ısrar ctınczler. İnsaniarnı ı,:oğunluğunmı kabul ettiği bir 
şey de zaten oıılann masl:ıhauııa uygundur. İnsaniann 
faydasına olan birşey Allah kalında da Peygamber 
indinde de makbuldur aıılay ışından hareketle bunlar kural 
haline gelmiştir ve içerik iı.ibanyla J1khen de doğrudur. 
lştc bundan hareketle diyuıum ki, Hanefi Mczhebi'niı.ı 
dUnyanm birçok yerine y;ıyıluuş olmasının alunda bu 
yauyor. Yani pek çok noktada müslilnıanlaruı nıaslahau
ııa uygun olan, oulann işlerini kolaylaştıracak, onlara 
çöz.üıu olacak ııolaalarda llaııefi Mezhebi onlann imdadl· 
na yetişmiş. Dolayıslyln, böyle bir mezhebi insardarın 
beılimsenıesi, onun yolııııdan gitmesi insani açldan 
anlaşılabilir ve makul biışcy.Ebi\ Hanife ·nin rivayetlere 
yaklaşımı diğerlerine görl' biraz daha esnek. O diyor ki; 
""Hz. Peygamber'den ı.:.:lcn başım gOzüm üstüne. 
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SaMbe'nin sözlerine gelince, onlar arasından tercih 
yapanın. iş Tllbi'ine gelirse onlar nasıl adaııılarsa biz <!e 
öyle ad~n:z. (Hum ricill ve ııaluıu ricıll) . Ben de o.nlar 
gibi içtihadımı yapanın." Şinıdi bu noktada, yani kay
naklan ~bul etmede di~er imaınlarla arasında bir fark 
yok. Ama aklıru iyi kullaımıası, kolaylık.lara yönelmesi, 
insanıann ınaslahatıru dikkate alnıası gibi hususlan 
nazar-ı itibara aldığınız zaman <lite rlerinden farkı ortaya 
çıkıyor. Mesela deniliyer ki; "bu konuda şöyle bir rivayet 
var. Ona mutlaka ııyulmalı." Ebu Hanife de diyor ki; "o 
konuda şöyle bir rivayet de var. Ben de bunu tercilı edi
yorum." Hadisçi diyor ki; "dur bakalım. Onu tercilı ede
mezsin. Çünkü o zayıf. Aksi halde sahih hadise muhale
fet etmiş olursıın." Ebil Hanife de diyor ki; "neye daya
nanık senin tercihin kuvvetli oluyor da, beninıki zayıf 
oluyor."Örfle ilgili bir örnek gerekirse, selem alışverişini 
verebiliriz. Ebü Hanife, bir adanıııı di~erine selernle e.t 
satınasında ha)'lr olnıadı~ııu söylUyor. Ç\iokü bu, bili
ııen(ıııaruf) bir şey de~ildir, diyor. O günkü insanlar 
arasında bu adet olmamış. Yani et, ~in para verip de 
veresiye alınacak bir şey deiPJ . Tabiauyla bu, o güclcü 
toplumda böyle bir uygulamanın yaygın olmadı~ gös
teriyor bize. Biz şimdi parasıru verip, eti bir hafta sonra 
alabiliyoruz ve bunda da bir sakınca görmüyoruz. Ama 

Ebü Hanife o gün bunu uygun görmemiş. Ticaıi konulan n 
büyük ölçüde öıfe dayarunasırun esprisı de burada ortaya 
çıkıyor.Ternvih namazı hakkında da bunun güzel bir 
uygulanıa.oldu~ııu söylüyor. Ternvihin yinni rekat kılın
ınası ile ilgili degişik rivayetlerdeıı balısettikte.n ve yirmi 
rekııtuı cemaatle kılıruuasuun soıırııdaıı' ortaya çıktığım 

naklettikten sonra "bunların hepsini beniınsiyorum" 
diyor. 'Oııa göre, Ranıa:uın ayında insanlann cenıaatle 
nafile namaz kılmalannda bir beis yoktur. Çünkü islam 
alimleri bunu gilzel bulnıuşlardır. Müslümanlar da bunu 
beninısemişse bu, bir gelenek halini almıştır. Hz. 
Peygamber' den soıu:a ortaya çıkan ve iıısan1.ann faydası
na olan şeylere Ebu Hanife ubid'aı" deyip kestirip atnu
yor. Bid'at denilen şeyi insanlar benimseınişse ve Dillin 
asılianna da ters düşmüyoısa bu, dinin genel çerçevesi 
içinde yerini alır. Hanefi Meı.hcbinin nıanuW,rula bu var. 
Dolayısıyla tartışıları pek çok şeyde kanaatimce bu ınaıı
ıııtı esas alnıalı. Hanefi Mezhebinin bu kadar yaygın 
olıııasuun arkasında da bu var. Yani kestirip atrruy0r. 
lnsanlann bir şeyde maddi-nıanevi nıenfaatleri varsa diıı, 
bu nıeııfaatleri niye engellcsin? Dillin ashna aykm 
d!lşnıedikçe, insanlar tarafından g(!zel ve faydalı görülen 
bir şey dince de makbul sayılıyor. Ebu Hanlfe'nin, 
dolayısıyla Hanetilerin yaklaşırrubu 

Şamil DAGCI: Hocanun sOyledikleri.ııin Hanefi 
manuW, açısından hukuki altyapısı var Yani ülkenin farl<
Jılıgı.na göre, farklı uygulanıalan meşrulaştırnbilecek bir 

EBO HANIFE OZER.!NE BIR SOHBET 
fıkhl alıyapı var. Öıf!l de Hanefiler ayn ayn bağlamlarda 
nıUtalıı§ etmiş ve bölgesel nitelikler arıeden örf-i !l:nun, 
örf-i Mss aynrruna gitmişlerdir. Örne~in TUrkiye'dc 
olmayarı ancak diyelim ki Malezya'da gelişen bir örf o 
coğrafyarun şartianna uygun olabilir. Bölgesel nitelikİer 
arzeden o örfiln Malezyada uygularup, Türkiye'de uygu
lannuyor olması, Malezya'd~ uygulamayı gayri nıeşru 
hale getirmez. Hukukta bölgesel nitelikler taşıyan örller 
oldu~ gibi, müslüınanlann, tamamını bağlayan öıfler 
vardır. Sunlan ayn ayn bağlamda de~erlendirmek !azını. 
Şimdi mevcut uygulamayı esas alarak istihsan uygula
malannda Hanefilerin, örf(l statiklik değil, dinamizm 
arzediyor. Biraz önce lıocanı çok güzel bir örnek verdi. 
Bunun üıerinde durmak isterim. Ebu Hanffe'nin et 
selemini caiz gönneınesi o dönemde etin mulıafa:zası için 
soğuk hava depolaorun bulurımadığı şartlan dikkate alır
saruı çok ıııant.ıklı ve tutarlıdır. Ama bu ilkenin 
dayandıW, rııanuğı ve gelişen ticari öıf de dikkate 
alındığında ça~d~ teknolojik inıkanlar kullanılarak ı 000 
ton et bir soğuk hava deposunda bozulı:nadan bir yıl 
mulıafaza edilebiliyorsa Hanefilerin maıu:ığına göre, 
önceden 2 trilyon verip şu kadar eti para peşin mal bir yıl 
soıu:a teslim edilmek üzere akit yapılabilir. Bu akit Ebu 
Hanife' nin ınanuw,na da ters olmaz. Bu konuyu daha 
önce oluşan örfe göre değerlendirirseniz, çözüın bulıuadıı 
sıkınuya girebilirsiniz. Kur'an'ın ve Stinnet'in öıüne 
aykın olmayan bir öıf olmuşsa gilnüınüzde bu örfü 
dikkate almak dunımuııdayız. Hanefi fı.klu buııu sürekli 
olarak yeniden algılarııaya müsai~ yapıda oldugundan 
dolayı Hanefi Mezhebi 'nin bu diıtamizme müsait bir yapı 
ariettiğini vurgulanıak için söyledim. Hanefi Mezhebi 
belki genel olarak İslAm Hukuku statik bir lmkuk değildir. 
Değişen şartlara göre özüııden hiç birşey kaybetmeyen, 
sürekli olarak kendisini yenileyebilen, yeni şartlara 
adapte olma imkanlan arayan, uygulamacjan kalkanlan 
ayıklayabilen, ama çağ ile at başı gidebilen bir yapıya 
sahiptir. Hayat ile içiçe, lıayat ile sürekli. 

İsmail B:ıldu tlNAL: İsıihsaııdan bir örnek verebilir 
miyim'! İstihsan'm çeş.i!Ji tarifleri var: K.ıyası terkedip 
insanlar için en uygun olanı almak dennıiş. Kolaylığı 

-talep eunek deruniş. Geniş olanı almak, müsıuııalıa ile 
·hareket etmek deıuniş. Bütün bunlar zorluğuıı kolaylıga 
terkedilmesi dir. Yani özü dinde kolay lık prensibidir. 
İmam Mulıamıned ile Ebu Ha.ıllfe arasıncia şöyle bir diya
log var: Diyor ki İnıanı Muhammed: "Eti yeruueyeıı 
kuşlardan biri bir kaplan su içse bu konuda ııe deı·sin? 
Ebil Hanife, "onunla abdest alınmasını lıoş gömıem" 
diyor. "Peki birisi oıı\)llla abdest alıp namaz kılarsa ııe 
dersin?" diye soran lmanı Muhammed'e, Ebu Hanife. 
''yeterli olur" diye cevap veriyor. "Peki eti yeruueyen 
hayvanlarla eti yenmeyen kuşlar arasındaki fark nedir'?" 
diye soran imam Mulıarrun~id'e Ebu Hanife, ''kıyasa göre 
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ikisi de aynıdır. Ama bu konuda ben istihsan yapıyonıın 
(bunu uyguıı görüyorum)" diyor. Ben bwıu şöyle yonım
luyonım: Kuşlann ve tavuklann insaniann kullandıklan 
sulardan içme ihtimali diğc.r yıı:tıCl iı<ıyvanlaıa nispeüe 
dah~ fazladır. Biz bu lıayvaıılatla içiçeyiz. Bundan dolayı 
böyle bir kanaate vamıış olabileceı; gibi, kuşlann 
gagalanruıı. va~i hayvanların ağızianna ve salyalanna 
nispetle daha temiz olabilece&i ihtimalini düşünerek de 
böyle bir somıccı ulaşıruş olabilir. Kıyaseıı iki olay ayıu 
ama, Ebu Hanife birinin Mkmünü istilısaııen diğerinden 
ayınyor. Dolayısıyla İstilisan denen şey netice ilibariyle 
zor durumlarda insanlara kolaylık yolunu açmak, hayatı 

· kolaı•laşıınn~ktır. İşte Haııefl Mezhebi'nin bu kadar ruzlı 
yayılmasında kanaatınıca bunun da etkisi var. 

Ebi-i Beyt ve Ebu Hanife 

Scyfcttin ERŞAHİN : Sayın Ünal, Ebu HaıUfe'ııin 
Ehl-i Beyt ile ilişkileri komısunu biraz açabilir misiniz'? 

İsmail Haklu ÜNAL: Ebil Harufe'nin Ehl-i Beyıle 
ilişkisini -az önce de bahsetnıiştim- mazlumun yanında, 
haklııuıı yarunda yer almak, zalime, lıaksıza karşı çıkmak 
çerçevesinde ele almak lazını Elıl-i beyt kavramı ve 
bunun etrafıııda onaya çıkan bazı şeyler çok istismar 
edilmiştir. Zmnaıunda siyasi bir ihtilı)fıan ve iktidar 
mücadelesinden kayruıklıuıaıı bir tııruşma, bir ilıtilaf 

sonuılda dini bir koıw haliııc getirilmiş. Yani bu ıhtilaf 
Kur'an-ı Kerim'e ve hadisiere yaıısıulnıış, biçbir alakası, 
lıiç bir bağlıuıtısı yokken. Bazı rivayetler var ki -benim 
kanaaliınce aslı esası yok- ehl-i beyti -ki Kur' anda geçen 
ebi-i beyt ifadesi taniamen Hz.Peyganıber'in eşleriyle 
ilgilidir- tezkiye ediyor. Neden tezl<iye ediyor? Elıl-i 

beylin tczl<iye ediınıeye ihtiyacı ııu var? Aslında yok, 
ihtiyaç şundaır Karşısındaki yönelimle nıöcadelesiııde 

Hz. Alı ve eviadının sürek! ı böyle gösterilmesi gerekıyor. 
Onlann haklılıj!ı Peygamberiıııiz'e de ona.ylatılınış olu
yor ... Halbuki Ebu Hanife gibi pek çok kimsenin Hz. Ali 
taraftarianna sevgi gösterip, onlara destek vennesi işiıı 

tabiatı icabıdır. Zorlama ve sun 'i değildir. Ebu Hanife· niıı 
hocasının hocası İb rahun en-Nehai, Hz. Ali tarafında yer 
almış ve oııwı hocası Alkame b. Kays ise Sıffın 

Savaşı'nda Hz. Ali safında çarpışırken sakat kalnıışur. 
Burııdan, Ebu Hanife'nin Hz. Ali ve ahfaduıa karşı olan 
sevgisinin, bu haklı mücadelelerinde onlara destek olan 
hocalanndan beri tevarüs edegelen bir şey oldu~nu 
anhyoruı. Bu da tabü bir şeydir. 

Scyfcttin ERŞAIIİN: Yani siyasi değil de hakl<aııiyet 
diişüncesindeıı, bir nevi vefa ilkesinden hareketle, alılaki 
olarak nu'? 

İsmail Halllo ÜNAL: EbO Hanife 'nin hocalanndan 
çoğ'u ar~p değiL ınevali (gayn arap). Bıınlann Hz. Ali.ye 
destek verınesi ne ile izah edilebilir. Ne 
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Haşiıııoğullanndan, ne de Eınevio~llanııdan. Köken 
olarak bunlar dışarıdarı insanlar. Bu yüzden oiılann, Hz. 
Ali, onun o~Uan ve torunlanrun yapmış olduklan 
mücadelelere verdikleri destek, bence siyasi olmaktan 
ziyade hakktn, doğrunun o tarafta olduğ'\lııu 

gönnelerinden kaynaklaruyor. Karşıdakllerin haksız 

o lduklanru, haksız yeı:e onlara baskı yapuk!annı ve ikti
dardaıı oıılan zorla uzaklaşurdıklanru gördükleri için 
böyle bir muhabbet ve destek var. Mesela ben şuna lıiç 
ıastlamadun: Allah,l<.ur'ao'da elıl-i beyti tez.kiyc ediyor, 
Peygamberimiz de onlar hakkında şöyle şöyle Ovgl\lerde 
bulunmuş da, Ebu Hanife de bunlara isiinnden onlara 
sevgi beslemiş, destek vcnniş. Yok böyle bir şey. 

Seyfettin ERŞAHİN: Sayın Hocarn, EbO Hanife 
Ehl-i Beyt'in yanında yer ahrk.en ona bir kutsiyet atfed
e.rek diııi bir vecibeyi yerine getimıe duygusu hareket 
emmenıiş midir? 

İ. Haklu ÜNAL: Etmiyor. Buna bir ihtiyaç yok. 
Böyle bir şey de zaten makul, hatta mümkün de değil.. 

Çünkü Ehl-i beyt'e atıfta bulunduğu iddia edilen ayetleri 
ba!larrundan kopartıp siyasi amaçlarla ve adeta b§oni bir 
tarıda yorumlayan kimseler ne Hz. Ali zamanmda var ne 
de Ebu Hanlfe ı.anıaruııda var. Bıı t\lr yorumlar, bu siyasi 
ihtilafın adeta dlni bir ilıtiJaf haline getirilmesinden sonra 
yapılmaya başlaruuış. Konuyla ilgili rivayetler de. belki 
bir kısmı üretilip tedaviile solrulsa bile tam olarak taıunıp 
yaygııılaşınmnış. Ayrıca Ebu Haııife gibi zeki ve alinı bir 
insarun sırf böyle çfuilk ve asılsız delil ve yonunlara 
itibar ederek Hz. Ali tarafıru tuttuası düşllııülemez. 

Dolayısıyla, on\ın taraftarlı~ ve deste~ tamamen insani 
ve isim hassı:ısiyetteıı kayııaklaruyor. Fakat buna raE
men Şia nezdinde Ebu Hanife itibar göımeıuiş. BUI1.1 
SOyleyen keııdıleri. Muhanuııed Bakır el-Hansiiıi adında 
ı 9. yüzyılda yaşamış şi'i bir müellifin, Ravdatü'I-Cennat 
11 Ahvali'l-Ulemfu ve's-Sfu!aı adı.rıda bir tabakat kitabı 
var. Burada Ebii Hanife ve di~er mezhep imamlan 
hakkında asılsız ve bakarete varaıı de~erlendimıeler yer 
alıyor. Bir fikir vermesi bakımından biraz okumak istiyo
nım. Şi'i mOellif şöyle diyor: "Elıl-i sünnet mezlıep
lennden dön mezhep (halife) Mansur zama.nında ihdas 
edildi ve bunlar rey, kıyas, istilısaıı ve içtihad ile aınel 
ettiler. Bu ınczlıeplerin kunıluş sebebi şu idi: Cafer 
Sadık 'ın etrafında ondan ilim alan dön bin ra vi vardı. 
Mansur insanlann ona meyletınelerjnden korknı ve yet
kisini elinden aldı. Ebü Hanife ve Malik'e ondan ayni
malarını emrederek, onun nıezlıebinden başka nıezlıepler 
kumıalanıu ve bu ınezlıeplerde ı:ey, istihsan, kı yas ve içti
lıadla amel etmelerini· istedi. Buıılan Şafii ve Ahmed b. 
Hanbel takip etti. funı· daki ehli sUnnet mezhepleri bu 
dört mezheptc karar kıldı. Imanıiye Şia ·sı ise. N ebi (sav). 
sahabe ve tabitn mezhebi üzere kaldı. Muellif, Ebu 
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Hanife 'yi şöyle ıaıuuyor: "Du insaniann dört iınamırun 
birincisi, vesvese, rey ve layı.,. salıiplerinin !nıamı. Ebu . 
Hanife 'nin, Hz Ah ve evladm:ı karşı gösterdiği sevgiye 
bakın, bir de bu müellifin tl..:ğerlendirmclerine bakın. 

Müellife göre, Eb\l Hanife'nin usfllü şeytandan ve cehen
neıne götürecek azgm bevacl:ııı ııeşet ediyor. Müellif, 
geçmiş bir Şti alimin Mal.:ımat adlı eserinden bu 
söylediklerini destekleyeccl< kcmmetler naklediyor ve 
şöyle diyor: '"Sultanu'I-A'z;lln Şah Abbas Bajidal'ı 

fetheniki zaman Ebü Hanifı·' nin kabrinin helii yapıl

masım emrettı ve oraya def-ı lıacet etmek isteyenlerin 
binip gidebilıneleıi içiıı, kabriıı lııılunduğ\J ~okağın başın<ı 
iki kaur bağlanmasım şeraıı v•kfetti. Kabrin hizmetçisini 
de çaJiuarak; ''Ebi\ Hanife şimılı ceheıınemin dibinde iken 
sen ne diye bu kabre hizmet nliyorsun?" dedi. O da ce
vaben; "bu kabirde ınerlıunı ccıldiıı Şah tsrnail'in defnet
tiği siyah bir köpek vardır. O senden önce Bağdat'ı fetlı&
tiği zaman Ebü Hanife'nin keıniklerini çıkartarak yerine 
siyah bir köpek defnetntişti. lt.le ben bu köpeğe hiımet 
ed iyÔıum dedi." Müellif bııraıl;ı, "ltizmetçi doğnı söy lü
yor, çünkü adı geçen merhum (Şah İsmail) bunu aynen 
yapmıştı" demektedir. Şii nııırllifınyine adı geçen kitap
tan nakline göre, "Şeytan us ll lde ~!iri, fuıiı' da Hanefi 
Mezhebjndendir. Ziııı ümnıcıiıı cıımhunındaıı daha ilim 
olan şeytan nasıl oluc da meılı<1ısiz olur. Şeytanın fün1'
da Hanefi :viezhebini 1aklit etıııesi, onlann kıyasla aıııel 
etmelerinden dolayıdır. ÇüııkU o da Aclem'e secdeden 
imtinıı ettiğinde; 'beni ateşten . onu çamucdan yar.ıttın' 
dı yerel< kı yas yapnuşu.ry Ebu ll aııife'nin Emeviler'e karşı 
Hz. Ali' nin torunlanndan Zeyıl b. Ali b. Hüseyin' i (0. 
122) desteklemesi bile onlanıı yaıııııda aklanması için 
yeterli değildir. Halbuki aynı müellif, uKeşşaf' ter
sirinden Ebu Hanife' nin Zeyd 1•. Ali'ye yardım edilmesi, 
mal la destekleııilmesi, Ebu Cııf,:r el-Maıı~ur ve beıı:ı.erleri 
gibi Imam ve Halife olaral< aıııla n tursız zorbalara karşı 
onunla birlikte i~yan edilmesi gcrekti~i kornıswıda gizli 
gizlı fetva verdiğini ııakletıııekıe, ayrıca kendisıne 

Abdullah b. Hasan'ın oğullan llıralıim ve Mıılıaıruncd'le 

birlikte yöneticiye karşı isynııa katılması için o~luna 
tavsiyede bulunduğunu ve oj;lunun bu yolda öldü~ 
söyleyen bir kadına Ebil Hoınife'nin "keşke oğlunun 

yerinde ben olsaydım" elediğini kaydetmektedir. 
Görüldüğü gibi Ebu Hanife Zeyd b. Eli 'ye lıem destek 
fetvası vermiş, hem maddi yardunda bulıuıınuştur. Bu 
destek hocalanndan beii devanı edegelen, lıaklıya, nıağ
dur.ı yardım anlayışının tabii bir sonucudur. Burada ehl-i 
beyıle ilgili olarak ne Kur'an'a ne de Hadisiere bir aUf 
vardır 

Seyfettin Eİl..ŞABİN: Ebfi l·[anlfe'nln imanı Cafer'in 
terbiyesinde geçirdiği yıllan kasLedilerek "Eğer son iki yıl 
olmasaydı l\wnan helak olmıt~tıı" dediıi rivayet edilnıek
tedir Bu hususu Ehl-i Beyt ile lişkileri bağlarmnda değer-
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lendririr misiniz? 

İsmail BıılıJo UNAL: Aynı istisnıaı:uı bir benzcriclir. 
Ben bu konuyu da inceledi ın. Cafer Sadık Ebü HaııSfe'nin 
hocası gibi gösteriliyor. Aııeak ikisi de çağdaş. Cafer 
Sadık H. 148'de Ebu Hanife ISO'de vefat ediyor. İbn 

Teymiye, iınaın Cafer'in Ebi\ Hanife'nin hocası olduğu 
fıkrine şiddetle karşı çıkıyor ve bunu reddetmek için say
falar dolusu yazı yazıyor. Oııa göre Eb('ı Hanife, Cafer 
Saclık'tan istifade etmemiş, ondan hiç rivayet al~. 
Ancak bu doğru de~l Çünkü Ebu Yusuf'un Kitabu'i 
Asar'ında EbCı lJaıufe'ııiı\ İmanı Cafer'den iki rivayeti 
yer alıyo-r yani hoca-talebe ilişkisi olmasa da birbir
lerinden faydalandıklan anlaşılıyor. O dönemde bu, gayet 
doğal bir olay. Çonkü onlar arasmda iyi bir diyalog var. 
İlıni alış-verişler devam ediyor. Ancak "son iki yıl 
olmasaydı Nııman helak olurdu'· sözü, Ebu Hanife'nin 
bayan, ilmi ve ahlaki kişiliği göz önOne alınınca anlam
sız, hatta komik bir söz. Yani son iki yıl olmasa Eb\l 
Hanife'nin bütün lıayau. kanyeri yok sayılacak, red
dedilecek. Böyle bir şey dılşünUienıez. 

Halil ALTUNTAŞ: Şöyle bir açılını olayı tarihten 
kopanp günümllze getirecek baıı çajinşlrnlar zihninıe 
düştil. Son dönemde gündeme getirilen bir takım 

mllnakaşalar içerisinde söz gelimi Cuma Namazı ıle ilgili 
gündemde bazı mllnakaşalar var. Şimdi Cwna 
Namaıt'nın ilk ve son sünnetleriıı.in Hanefi Meshebini 
btmkın Peygamber'in s\lnneıinde bile bu şekilde yer 
almadığı, camideki bir takım ııygulaınalanıı, mıhrap ve 
minber uygulamıısımıı bi d· at olduğu şeklinde iddialar, 
söylemler gündeme getiriliyor. Bazı şahıslar bunun 
arkasında da Emevi etkinlil,inin rol oyııadığuu gilndeme 
getirdi ve sık sık Emevi ıulınü vurgulandı. Bu tilr yanlış 
olduğu iddia edilen fıklı i, ibadet alanındaki uygula
malann yanlışlığı vurgulanırken hep 'Emevi zulm\1' vur
gulaıuyor. Yanı acaba şu nıu demek isteniyor, Emeviler 
döneminde bir ıakım siyasi çalkaııtılann doğurduJ1u siyasi 

.baskılar diyebileceğimiz şeyler Hanefi Meshebini ve 
diğer fıkhı olumsuz yönde etkilemiş ve dinden olmayan 
birtakım şeylerin baskı yoluyla eline sokulduğunu söylen
miş oluyoc. Söı gelişi, ltocanııı bahsetti, bid'atlann nasü 
alşılanacağı bir de bugün gündeme getirilmiş oluyor ve 
minberinde bid'aı diye gilndeıne getirilmesi; çünkü min
bere çıkan hoca halka tahakküm etme duygusunu tamıin 
etmiş olduğu gibi, bir takını bil imsel tabanı olmayan 
görtlşler ortaya getirildi. Acaba şu konu üzerinde önemle 
vurgu yapmak gerekmiyor mu? "Emeviler ve haua 
Abbasiler'in kargaşalı döneıni ciddi anlamda fıklun 

oıerinde etkili olmuştur" imajı verilmek isteniyor. 
Bunun üzerinde aynnulı bir şekilde durmak gerekir. 
Çünkü bu tez eğer bilinçsiz bir şekild.e kabul etiirilecek 
olursa, bugün ibadet alanında fıkıh diye hayatımıza uygu-
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ladığınuz pekçok şey !erin alu da oyuloı~ olmal<tadır. 

Çok eıncrcsan geçenlerde dini konulan kendine göre 
ar.ışuııuaya çalışan birisiyle konuşuyorduk ve sonunda 
··şaşınıcııksııuz ama ben şiiyim" dedi. Şaşı.Jacak bir şey 
yok bunda. Ama bu zat, bu nıünakaşalann odak noktası 
olan şahsın kitaplanru okuduğıınıı özellikle söyledi ve 
sonunda şu noktaya geldi. 'Yani hocanı siz diyebilir 
misiniz, bugUn içinde buluıtduğuınuz. olumsuz.luklann 
yani mezhep ay rum vıırgulamasııun arkasında Emevi zut
muniin olduğunu söyleyebilir misiniz?' diye sordu Şimdi 
öyle gözüküyor ki bu müııakaşalur belli noktalardili 
aynşınılan ortadan kaldınnak yeriııe oıılann daha da 
deriııleşınesi noktasında olumsuz etki yapıyor ve bu 
konuııun da çeşitli plalfoınılarda aydın.lı,ğa kavuştuml

nıası gerekiyor. Yani Eınevi dönemindeki çalkantılar 

baksızlıklar, hatta zuhım boyutuna varan uygulamalann o 
dönemde oluşan fıklun özünde etkili oldııgıınu kabul 
etme fıklu bugün pekçok açınazıara sokıuaktadır. Bunun 
o anlamda geniş· çaplı etkili olıuaıruş olması gerekt.Wııi. 
olanıayacatıııı düşünüyoruıu 

İsmail Baldo ÜNAL: Burada da, çok faıla abartma 
ve genellcıne var. Ne demek 'Eruevi lslanu"? Eınevilcr'in . 
yapuğı bazı yanlışlar yeni bir Islam anlayışı mı doğur
muş? Dine aykın davraruşlar islam Tarilli'nin her dllne
ıııinde, her yönelimde görülmüş. Bazı müda.hııleler fıkhi 
alıuıa da sirayet etmiş. Ama bunlar dinin ana yııpısıru 
degiştilecek düı.eydc değil. Bıı noktadan bak:lrsaıuz 

mesela bir 'Şü İslanu'ndan bahsedebiliisiniı.. Çunltil Şia 
bir siyasi aynlığı neredeyse diııin asıHanna uzanacak 
ôlçüde bir nıezhep taass11burı.a döııilştünniiş ve bazı yön
lerden Isıanı'ın orijinal yapısııu ıanııunaz hale getimıiş. 
Buna imaınaet anlayışlarını örrıek verebiliriz. 
Eınevılerden de bazı dini uygulaınalara müdahaleler 
görülmüş. Mesela Medine Valisi Mervan b. Hakem, 
ceınaatin kaçıp gitmcsüıi önlemek için Bayram ııama:z.uı
dan sonra okunan hutbeyi öne alnuş, bu bazı sahabilerin 
hoşuna gitnıenıişti. Belki Enıcvilerin bazı muhalifleri 
ııaıııazı kıldıkt!\11 sonnı. yöneticiyi protesto ederek hut
beyi dinlemeden ııy rılıyoılardı. İşte Mervan buna engel 
olruak için değişiklik yapmış oluyor. Eınevileı"e muhalif 
olan bazı kişilerin. korkudanEmevi yöneticilerin arkasm
da kıldıklan Cıııııa nanıaz.lanru, evlerinde ö&le namazı 
otarak iade eniideri de nakledilir. Ç\lııkü oıılann arkasm
da kıldıklan namazdan mutnuıin değiller. Emeviler döne
nıinde, dini alanda görülen bazı yeııiliklerin 'Emevi 
İsiarnı' şeklinde adlandınbnası yaıılış.Esasen din söz 
konusu olunca, tarilli süreçte çeşitli sebeplerle ortaya 
çıkan ihtilıı.fuın, kavgaları, mücadeleleri işin içine sokma
malıyrz. Dinin temel referanslan Kur'an, SUruı~t, Hz. 
Peygamber'in lıayau ve akıl olınahdır. Tarih boyunca 
m\lslllnımılanıı ürettikleri faydalı, olunılu her şey dinin 
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makul gördüğü çerçeve içiııdcdir. Kişisel i.)ıtiraslar ve 
siyasi mücadelelere refer.ııı\ gösterilen dıııi yorum ve 
delillendirrnelerin dini bir d ci\ eri yokıur. Bu Emevi z.ulmü 
olur, Şia saptırması olur faı:kctıncz. 

Seyfettin ERŞAHiN: Bu noktada bugün 
Müs!Uınanlann elinde bulumıı hukuku usulu ve fuıuu ile 
Emevi zulnuınde oluşmuş ol :ırak kabul edebilir miyiz? 

isınail Haldu ÜNAL: Açıkça so~ k ıı ı ııı' or ama, 
böyle bir şey ima ediliyor. 

Seyfettin ERŞAHİ.ı'!: H unu söyler>ek yasama 11 ın 
laık bir alaıı da açmış olmuyur muyuz? 

İmıail Haklu ÜNAl, : Tabiatıyla Eıneviler. 
Abbasiler, Osmanlılar beliıli ölçüde kendi hukukiamu 
oluşıurnuışlurdır. 

Halil ALTUNTAŞ: Çıplak olarak bakarsaruz öyle. 
Ama din nokta-i nazaruıdan bakarsaıuz söylenecek şey 
çok. Bayram namazı butbesiııin namazın önüne alırınıası 
meselesi yanlış algılanıyor, k;ıynaklardalti haberler yanlış 
dej!erlendiriyor. Evet, Enıcvilerin bir sılre için lıuıbeyi 
bayranı namazının önüne alıııak irad ettikleri doğru. Amn 
bu bir süteye nialısus bir uygulama olmuş ve sonra, 
gtlııümüı.deki asli uygulaımya, yani bayranı hutbesiııin 
namazdan sonra iradı uy gularnasıııa dönülmüştllr. 

Seralısi'niıı Mebsut\ında kouuyu işleyen kısım, "Babu 
evvelu men hatabc sünune sıılla 1 önce hutbeyi okuyup 
sonra namaz !olan ilk kişi" b:ı~lıj!ı aluı:ıcb yer almaktadır. 

Başlıkta mutlak olarak yer alan ··hutbe" kelimesini bir 
bilim adamı "Cuıiıa nanıaıı lıııtbesi" şeklinde algılayarak, 
aslında Cıuna lıutbesiniıı nanı:ızdan önce okuıımasııun bir 
"Eınevi bidati" olduğunu. hıı lıutberıin namazdan sonra 
okurunasının gerektiğini ortaya anı. Söz konusu iddiaya 
kaynak olarak atıfta buluııduğıı yer de, Serabsi'nin 
Mebsutu 'nun, az önce işaict ettij!iıııiı. kısnu. Bir de lbııi 
Heınmam'uı Musaruıefi'nc ~ııfta bulunuyor. Halbuki adı 
geçen yerlerde söz konusu olan hutlıe bayranı nanıa:ıı 
hutbeleridir. MUellifleriıı bumlarda vurgu yapuklurı şey. 
bir zıunaıılaı bayram namazı lmtbeleıiniıı şimdiki uygula
ınııda oldu~u gibi asıl yeriade değil, namazdan önce 
okunın~ olduğudur. Nitekiııı bu bölüm alunda yer alan 
nvayeüerin biri "Bayram giınll" diğeri ise "yevmi fıtr
Raınazan Bayraıru gilnU" ifadelerimi açıkça yer ve
rilıniştir. Bidatlara karşı çıl<ı ııa adına ne tür basit(!) hata· 
lıira düşüld~Une işaret etım·k için. isınail liakkı Bey" in 
hutbe konusuna temasınd3ıı lıar>...keUe bu hatırlatınayı 

yapmak istedim. Ben sizin yaptığııuz hatırlatmaya, yani 
Eınevileriıı, Bayraıu naıııil7.ı lıutbeleriıu ııamazm önilııe 

almış olduklan yönürtdeki lıaurlatnıaruz.a karşı çıknuş 
değilim. Benim anlatmak isteditim, Mebsut'ta yer alıın 
rivayetlerin çnrpunlarak b:ışka mecrada kul!aıulnıak 
ısteııdiğiııe dikkat çekmek. 1 lir ara ifade yıuıi. 
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Hadis ve EbG Hanife 
Seyfettin ERŞAHiN: Ebu Hanife'ye muan'llan · 

ıa.ıafındaıı yöneltilen tenkillcıden biri hadis konusunda 
zayıf olduAu lwsusudur. Sayın Ünal bu konuyu ele ala
bilir ıniyiz'l 

İsmail Baklu ÜNAL: Muhteva konusunda konuşa
bılınz. Ebfl Hanife ve hadis münasebetinden bahsedebili
riz. Daha önce de ifade ettitim gibi Ebu Hanife'nin dinin 
temel kaynaklanna yaklaşımı komısunda diger mez.hep 
imamlanndan pek farkı yok. Daha önce de söyledim, 
.. Allah' m ResulU'nden gelen herşey başıııı göziiın 

üstılııedir" diyor Ebfl Hanife. Buna rağmen Ebu 
Hanife 'nin hadiste zayıf oldugu, fazla hadis bilmediği, 
hatta hadise muhalefet cttigi gibi iddialar ne yazıkki 
ortalığı kaplaıru.ş. Bunun sebebi biraz aıılaşılabiliyor. Eblı 
Hallife 'niıı yaşadığı çağda iki aııa akım ortaya çıkmış; 
ehl-i Hadis ve elıl-i Rcy, Bu iki akım birbirine rakip 
durumda. Elıl·i Hadis her problemin nakille çözüleceğıni. 
savunan, bir konuda hadis veya sahabe ya da tabiiıı 
görtışü yoksa, problenıin akılla, reyle, kıyasla çözümfuıe 
fazla sıcak bakınayan bir yaklaşım sergiliyor. Elıl-i Re'y 
de adından da aıılaşılaca{9 Uzere, akla, düşünceye, reye 
daha fazla önem veren, di ni meselelerin çözfunfuıde 
nvayetleri.n yaıusıra buıılardaıı da yararlaıınıayı zorunlu 
gören bir e~ilim. Bu e!ilimin önderi de Ebu Hanife. Bu 
yüzden de elıl-i hadisin lıücurnlannın odak noktasını da o 
leşkıl ediyor.lddia edildigi g,ıbi Ebfl Hanife hadislerden 
uzak değil Tam tersine başta kendi ö~ncilerinin eserleri 
olmak Ozere Hanefi kayı'Gklan hadistede dolu. Bir fıkıh 
mezlıebiıun hadislerden müst:ığni kalması zaten 
dılşiluillemez. ÇoııkU fıkhın çok bUyük bir bölümü hadis 
ve sütmete dayaıuyor. Bunlar olmadan sııf akılla kıyasla 
fıkıh yapılamaz. Zaten Isıanı Tarihi'nde hadisleri taıua
men dışlayan bir akım da yoktur. En çok'söz konusu olan 
haber-ivahidin reddidir. Bu da ri vayetiyle tek kalan ra vi· 
terin haberJeline ilimat etmemektir. Haııefı Mezllebi'nde 
de haber-i vahidin konusu büyilk önem arzeder. Esas 
itibariyle, Haııefıler Iıaber·i vahidi reddetrııezler. Ancak 
belirli şartlar ararlar. Ebii llanife'oin bu konuda 15 
ci~aruıda şart aradığı ifa.de edilir. Buı:ıa göre, nıesela Ebu 
Hanife, Kur'an'ın zahirine, meşhur sünnete aykın tek 
kişilerio tıııberleriııi kabul cuııiyor. Umumi belva, yani 
herkesixı bilinesi gereken bir konudaki aykın lıaber·i 

vahidi reddediyor. Diniıı temel kaynaklarında elde 
edilmiş prensipiere aykırı haberi kabul etmiyor. Ravisioiıı 
uımttuğu ya da rivayetine aykın davrandığı durunıda o 
lıaberi delil alııuyor. Işte Ebü Hanife buna 'Qeıııer, hepsi · 
de makul olan gerekçelerle tek kişilerin rivayetlerini 
kabul etmiyor. Hadisçiler de, buradan hareketle, onun 
hadise mulıalefet etti&ID iddia ediyorlar. Çünkü enianı 
göre senedi sa~laın olan rivayet içcrigi ııe olursa olswı 
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ıııakbuldür. Bir de sonraki hadisçiterin haber-i valudden 
anladıklan mütevatirin dışında kalan bütfuı haber çeşıt
leridir. Ebu Hanife'nin yaşadı~ı Hicıi 2. asırda boyle bır 
haber-i vahid tanuru yok. Eb(! Hanife ve ogreııcılcn 
haber-i vahid deı:ken, pek çok kişinin rivayeti karşısında 
buna aykın olıuak. nakledilmiş tek kişilerin rivayetleriıu 
kastediyoı:lar ve bunlara şazz diyerek makbul saynuyor· 
lar. Ebıi Haıılfe ve öğrencilerinin bu konuda dikkate 
aldıkları husus, haberin meşhur ve manıf (bilinir) 
olmasıdır. Sahabe ve tabii n ııeslioin bilip amel ettikleri ve 
fakilıleriıı de delil aldıklan rivayeller onlar için mak· 
buldür. Bunlara ters düşen tek ravili haberler makbul 
değildir. İşte hadisçiler bu noktada böyle bir aynmı kabul 
etnıiyorlar.Ebıi Hanife ve öğrencilerinin bu farklı yak· 
lıışınu, akla, kıyasa, içtibuda a~ırlık vermeleri, hadisçi
terin oıılan acını<ısızca suçlamalarına yol açmıştır. 
Hadisçilere, Jıııdislerin sahih veya zıı)•ıf kabul 
edilnıesiııde kendilerini tek otorite olar~k görd(lklcri için, 
Hanetilerin kullandıklan birçok lıııdisiıı zayıf oldug1ınu 
iddia euııişlerdir. Kendi tercih ettikleri ve sağtum kabul 
ettikleri bazı hadislerin Hanefilercc delil obırak alınıruı
nıasııu salıilı hadise ınulıalcfct olarak değer

lendirrnişlerdir. Ebu Hanife tabiatıyla, belde belde 
dolaşarak hadis toplayan bir hııdisçi değildir. Onun en 
önemli özelli~ iyi bir fakib olmasıdır. Bir fakihiıı en çok 
kullaııdığı malzeme de hiç şüphesiz hadislerdir. Ama 
buıada fakihlerin tercih haklan devreye girer. Yani pek 
çok farklı ve bazen de çel~ik rivayetler arasından fakih 
problem için en uygun gördü~ünü delil alır. Bu tercih 
faaliyeti, inıaın Malik, lnıanı Şafii gibi fakih olan bUtun 
alimler için geçerlidir. Imam Malık ve Şafii farldı tercih· 
lerde bulunurlarken onlann tercilıleri hadise uuılıalefet 

sayılıyor. Bu, tek taraflı ve teıncliııde mezhep ıaassubu 
yatan bir değerlendirınedır. Mesela önemli hadisçiterden 
İbn Ebi Şeybe (s.235) ı S ciltlik "Musaruıef" isimli hadis 
nıecnıuasııun bir bOlüuıUıııl, "Ebu Haııife'nin salıilı 

hadise muhalefet ettiği konular" kısnuna ayırmış. B ir 
başlık altında, 125 nıeselede Ebü Haııife 'ıun salıih hadise 
aykın davı:arıdığuu söylüyor. tnccleyip bakıyorsunuz, 
Ebu Hatlife'nin buıada yapuAt, yüzlerce rivayet arasından 
kendince delil olmaya elverişli gördıl~ü hadisleri tercih 
etmek. Başka bir şey yok. Bu tercilu bütüıııncıhep imaın
lan ve diğer tıleıııa da yapıyor. Ebü Haııl.J'~'ııiıı ıliçin 

böyle bir Jıakkı olıuasııı'? 

Seyfettin ERŞAHiN: Yani bizzaı chl-i hadis içinde 
de böyle iosanlıır bulunabilir ... 

İsmail Haldu ÜNAL: Tabiauyln vıır. Birinin zayıf 
dediğine di!eri sağlaın diyor, Esasen hadis taz'tf ve 
tashihinin yani bir hadisin zayıf veya sahilı sayılnıasıruıı 
içtihadi bir iş oldugunu söylüyor alimler. Yaıu lıadisçi
lerin mvi değerleııdinneleri, hadislerin sıhlıati konusuıı-
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da verdikleri hükümler esasen bir içtihattan ibarettir ve 
bunda sUbjektif unsw-ıar da bulunabilmektedir. 
Dolayısıyla, yanlış değerlendirmeler yapmak her zaman 
mümkündilr, Ebu Hanife hakkında yapılan da budur. 

Seyfcttin ERŞAHiN: Kaç lladis rivayet etmiştir? 

İsınnil Jinklu ÜNAL: Diller lıadisçilcr gibi bir hadis
çi olmadı!,~ıu biraz önce söylemiştim. Buna.raıımen ravi 
olarak 100-200 arasmda rivayeti oldu~ ifade ediliyor. 
Yani isnadında kend,i.sinin yer aldığı haberler bunlar. 
Muhtemelen hadis mecmualarıııa geçmemiş olanlar da 
vardır. Biliyorsunuz lıadisleri toplayanlar rakip Safta. 
Onlar da EbO Hanife'yi ravi olarak ıaten zayıf kabul 
ediyorlar. Ama kendisinin ve öğrencilerinin fıklıi mese
lelere getirdikleri çö:ı.ümlerde kullandıklan binlerce hadis 
var. Ebü Hanife'nin iki seçkin öğrencisi Ebu Yusuf ve 
İmanı Muhammed'in çoğunlukla kullaııdıklıın rivayetler
den oluşan Kitabu'l-Asar'lan mevcut. Bunlar da bile 
yüzlerce ri vayeti bir arada görmeniz münıkün.Bütün bun
lara rağmen, Ebu Hanife 'nin 17 tane nvayeti vardı, başka 
hadis bilmezdi gibi suçlamalar var. Cerh kitaplannda çok 
ağır ifadeler var. Güya, Ebu Hanife, Pey gamber;in bir 
sözü için "beıeyan" demiş. İki defa dinden çıkuğı için 
tevbc etmesi istenıniş. Rivayet euigi 130 hadisten 
120'sinde hata etmiş. ürrunetin fiUıecisi, güvenilir de~il. 
Hadisleri mezhebine uydurmuş. Bunun gibi onlarca 
suçlama anlı şanl.ı hadisçileriınizin cerh ve ta'dil ki 
taplanııda yer alıyor. Biraz önce de ifade ettiğim gibi, bu 
suçlamaların en bUyük sebebi, mezhep ıaassubu. 
Kitaplanııda bu itharnlara yer veren hadisçiterin tamarru
na yakını Şafii ya da Hanbel! mezhebine mensup kimse
ler. Karşılanndaki insan ise, öteden ber milcadele ettikleri 
elıl-i reyin ve Hanefi Meılıebi 'nin imaııu. 

Scyfettiıı ERŞAIIİN: Sayın hocam, karşı mezlıep
lerin alimleri Ebu Hanife'ye itiraz ederken mezhep taas
subu ile mi hareket etmişler, yoksa biliinsel zihııiyetle asıl 
kaynaklara dayanmışlar rrudır? 

İsmail H:ıloo ÜNAL: Bu nokta çok önemli. Yapılan 
suçlaınalann gerekçeleri hiç ıikredilıniyor. Bizinı hadis
çilerin tabiriyle cerhler milfesser dej!il, mOphem. Yani 
suçlama yapıyor, delili yok. Bu komıda İbn Ebi Şeybe 
biraz farklı gibi. Ancak onda da, hadis veya sünnet 
naklediliyor, altı.nda 'Ebu Hanife buna muhalefet et1i' 
deniyor. Ancak Ebfi Hanife'nin niçin muhalefet ettiği, 
bunun yerine h:uıgi rivayeUeri delil aldı.ğı belirtilnıiyor. 
Halbuki, muhalefet ettiği söylenen konulan n hemen hep
sinde Ebu Hanife'nin tercih ettiğı farklı rivayetler var. 
Merhum Zahit Kevseri, İbn Ebi Şey be 'ye· yautıgı red
diyesinde bunlan tek tek tespit etmiş. tşte bu müfesser 
(gerekçeleri açıklaıunış) olmayan suçlamalann bilinısel 
ve objektif olması beklenemez. 
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Seyfettin ERŞAHiN: Yani mezhebi ideolojik görüyor. 

İsmail Halıla ÜNAL: Ne yaıılt ki öyle. Bizim terci
himiz de mevzii bazı olaylar dışında pek mezhep kavgası 
görulmerniş ama, mezhep müntesibleri arasında ideolojik 
yaklaşımlar olmuş. Mesela, aslıab-ı hadisten olmak adeta 
Hı Peygamber'in sünnetine sınısıkı sanhp onu müdafa~ 
etmekle öı.dcş kabul edilmiş. Böyle ohuıca, onun 
karşısındaki ehl-i rey, ister istemez sUnnete bağlılıkla ve 
onu savımrnada daha gevşek ve d.ik.katsiz sayılmış. Hatta, 
·asııab-ı rey aslıab-ı sünen'in' düşmanlanydı denilerek, 
düşmanlık teması bile işlenm.iş. Ebü Hanife'ye öiellikle 
hadis konusunda kendi asnııdan başlayar.ık günümıiıe 
kadar devanı eden bir suçlama fuıyası var. Kendi muasır
lan arasmda ilmi ve fikri rekabetten kaynaklanaı.ı, bazen 
başka sebeplere de dayanaıı bir ımıhalefet görtıluyor. 
Evz~ Sufyanü's-Sevri, İbn Ebi Leyla gibi alimler bu 
guruptaıı. Areak, akraıılann birbirlerini eleştiri ve suçm
nıalanıun o şahıslan değerlendirmede ölçü-alnıayacağı 
üade edilmiş. Sonrakilerin önemli bir bölümü de mezhep 
taa.ssubuyla hareket etmişler. Fakat hicri 8. asırdan 
itibareıı~ Ebil Hanife 'ye yapılan b,ıksız.lıklar diğer mez
lıeplere mensup alinıler taı:afmdaıı da dile getirilmeye 
başlanmış. Mcsesla, Zehebi, lbn Hacer el-Heytenıt, 
Şa 'raı\İvc Suyfiı1 gibi Şafı alimler Eb O Haııife'nin fazilet
lerini ihtiva eden menakıb kitaplan yaımışlar. Şunu da 
vurgulamak ıonındayız. Ebu Hanife, hatasıı, layus'el bir 
alim degil. Onun da yanlışlan, hatalan mutlaka mevcut 
Ancak bunlann objektif gözle değerlendirilmesi gerekir 
Biz, bu mezhep nıensubuyuz diye her halUkarda 
Hanefileri savunmak zorunda degilıı. Günümüzde 
mezh.ep ıaassubunun aşılnıası kaçııulmaz llale gelmiştir. 
Herkes hakikat uğruna, her meıhcpten, her görüşten 
yararlanmak dıırum\11\dadır.Ebfi Hanife 'yi geçmiş hadis
çilecin yaptıklan değerlendinnelerle anlamaya çalışmak 
b.iıi yanlışa götüriiı:. Mesela, imam Malik de reyi, aklı çok 
kııllandıgı halde fazla suçlarunarruş Çünkü ehl-i hadisin 
inıamı, sünnet müdafii -sayılıyor. 

Seyfcttin ERŞARİN: O da tencih yapıyor ... 

İsnınil Halıl<J ÜNAL: Hem de nasıl. Kendi hadis 
mecmuası Mııvata'da zaman zaman hadisleri zikrediyor. 
Hemen altında, 'benim görtlşüm şııdur' diyor veı•a 'biz 
btnıu delil almayıı' diyor, ya da 'Medine ehliniıı arneli bu 
konuda farklıdır' diyor. O :ı.a.man muhalifkaldığı hadisler 
dikkate alınınca, sünnete aykın ını davranmış oluyor? 
Bana göre hayır. Sadece uygulamalar alanından ıencihte 
bulunmuş oluyor. Aynen Ebu Hanife gibi. 

Ebfi Hanife'ye Yöneltilen Tenkitler 

Seyfettin ERŞAHİN : Sohbetimiz boyunca Eb(ı 
Hanife'nin çok büyük şahsiyet olduğunu vıırguladık, 
güzel yönlerine değindik Ancak. Ebii Hanife şuıılan da 
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yapsaydı daha gtlzel olurdu \'C)' ll şuralarda hata yapıruşur 
diyebıleceğimız noktalar yok mu? · 

isınail Hakkı ÜNAL: rıeoiın de açıklamakta zor
landıtım bazı şeyler var Mesela, çalışmaında "Ebu 
Haıılfe 'nin hadis tercih vı: tefsirinde dık.kate aldıklan 

ıınsurhır' başl ığı altında, Kıır'ıııı'a, akla, örfe. maslahatıl 
uygunluk. kolayı tercil\ eııııe, insana deller verme gibi 
hususlarda bırçok örnek zikıettim. Ancak. bazı şeyler var 
ki btı konularda Ebü Ha ıur,:ye katılmak ıııü nıkün değil. 

Mesela mükrehin (zor allında kalam) talakı. orucunun 
bozulması nıestlesı bunlaıılau ba2.1lan. Unutarak yiyip 
içen oruçlu hakkmda hııd i~ o ldu &u için omın onıcunu 
boıdurrnuyor, ama zorla orucu açunlan veya uykuda 
ağzına su dı!külen kimseni n omeunun bozulaca'ğıru söy
lüyor. Çüııkii doArudan bu ~onuyla ilgili bir hadis bilıni
yor. Kıyasçı olmasına mjj:ıneıı burada kıyas yapnuyor. 

Seyfettiıı ERŞABİN: Peki sizce bttrayı neden 
gömıemezlikteıı gelmiş o tahıl i(/ 

İsınail Hııkkı ÜNAL: llunun izahı zor. Acaba Ebfı 
Hanife hukukçu olmasından do lay ı ını bıı kadar şekilci 
davrandı, bıleıniyoruı. Me.~chı bıışl5a bir örnek: İmam 
Muhammed Eb(l Hanife'ye "bir kimse zekanan kaçmak 
ınaksııdıyla elindeki malı senesi dolıııadaıı bir gtın önce 
anlaşmalı olarak elinden çıkarsa. faraza başkasına 

devretse, buna zekat düşer nı i"!' diye sonıyor. EbO Hanife. 
İnıanı Mnhıınuııed 'iıı ısrarla sord\ığ"ıı bu soruya "zekat 
düşmez· diye cevap "'eriyor. Intını Muhammed bumda 
Hocasına katılmayamk. ·ıel;;ıı bır ibadetıır. ibadetten kaç
mak ınüslilmaıun ahlalwıdan de~ildir' diyor. 
AJllaşıldııına göre Eb(ı Hanife. ·kural böyle' diyor. Yani 
senesi dolmadan zekat düşnı"c-ı. Bu örnekte de dolımıyor. 
Ancak burada bir aldatma var. Zekattım kaçmak söz 
konusu. Bu durumda bana ~öre, EbU Hanife'nin şekle 
değil işin özüne bakması ı;er~kirdi. Benim teziııı de, Ebu 
Hanüe"ıtin hadis yonıımıyla ilgili olarak tespit ettiğim 
ilkeler, tabiauyla bir genell.:ıııedir ve bıınlanu mutlaka 
istisna lan vardır. Az önce ve ı ciigiııı ömel<ler baıw göre .bu 
isti~ı1a.lan olııştunıyor. Bu istisnalan.n biri de şu; iki 
yalancı şahit I<Miııın huzunına gelseler ve bir adamın 
kansını boşadığ"ına dair şahilli k yapsalar. Ebu Hanife'ye 
göre kadi (hakim) bu evli çifti ayınr ve o şaltitlerdcn biri 
bu kadınla evlenmek istese bunda bir sakınca yoktur. Bir 
başka misal de, ııanıa~.l;ırın cemi nıeselesidir. 

Biliyorsunuz nıtmaılann cenıi. yolculuk. savaş gibi her· 
hangi bir sebeple bir namazın diğerinin vakti içinde kılın· 
ıııasıdır. Öğlcııin arkasııı~ ikindinin, yııtsııun önüne 
ak~ıın·kılınınası gibi. Bu konuda birçok lıa.dis ve \tygu· 
laııta mevcuttur. Ancak Ebfr Hanife bu şekilde bir cemi 
kabul etmez. Arnfat ve Milıdclifc vnkfesi dışında nıı· 
maılann kendi vakitlerinde ama peşpeşe getirilerek kılı
nabileceğini söyler. Yani ilğle vakti çıl<arken öll:lenin 

. ı 

EBO !-IANİFE ÜZERINE BIR SOHBET 

farzı. arkasından ikindi vakti girdiğinde ikindinin far..:ı bir 
amda kılınarak cem edilmiş olacak. Hanefıler buna Cem
i Siiti (şekli cem) diyorlar. Göıilldü~ gibi bu cenı ·deki 
kolaylık maksadıyla uyuşmuyor. Nonnal vaktinde kıl
maktan daha zor hale geliıiliyor. Başka bir ömek: "bir 
kimse bir şahsı mi\başeretcn (doğnıdıııı) öldlirıneıse omı 
kıyas gerekmez' diyor. Yani bir adanu eve hapsediyor· 
sunuz aç-susuz bırakıyorstınuz ve ölOnıüne sebep oluyor
sunuz. Ebıl Haoü'e'ye göre o l<iıııseyi bizzat öldünııediği 
sadece OlUmOne yol açtığı için o adama kısııs gerekmiyor. 
diyet gerekiyor. Bütün bunlar. Ebu Hanife'nin rivayetleri 
değerhındi nnedc dikkate aldığı unsurlan tespit ederken 
benim de aÇıklamakta zorlandığıın hususlar. Belki de bu 
konularda doğnıdaı\ ilgili ıiva)el }Ok. ya d~ kendisine 
ulaşınaııuş. Çiiııklt hakkında hadis bulunan konuda kolay 
kolay başkıı birşeye yönelnıiyor. Netice olarak. bu önıck· 
leri onun genel yaklaşınu çerçevesinde izalı cunekte zor· 
laııdığnıu ifade edebilirim. 

Şamil DAGCI: Ben bir iki hususa işaret etmek iste
rim. Hanefi inı:uıılanrun görüşterini günlimüze kııdar 
yansıtan ıiıetinler olduğunu. bimı. önce ifade eUııiştim. 
Y alnıı: bir.ız önce Isınail Hakkı Bey bir iki önıek üzerinde 
duranık Ebu Hanife'ye bazı cleştiıile; yöneltti. Bunlaıdruı 
birisi bu mübaşerct kuralına dayanara.'<: kasten bir odaya 
hapsedilen kişinin lıarici bir müdahale olmaksızın 
ölmesinin mübaşeret J<abiıl edilnıcyip, oraya o kişiyi. 
hapseden failiıı kısas ile sonımi u tutulmaınasırun Hanefi 
Mezhebi sisteıııati~i içerisinde eleştiriye açık bir koıuı 
o lduğunu ileri s(lrdii. MUkreh"in tıılakııuıı. yııni irddesine 
maddi baskı yapılarak. eşini boşamaya zorlanan kişinin 
eşinin boş olacatJna dair görüşü eleştiriye açık bir husus
tur. Bizim Hanefi kaynaklarda.bu iki önıeğin ikisinin de 
yer aldıgı da doğrudur. 

Seyfettin ERŞAHİN: Ama kendi eserlerinde bunlar 
yok denınişti. 

Şamil DAGCI: Benim diyeceğim şey de bu. Ben. 
Ebu Ihıufe gibi imde hiini)•etiııe fevkalade öııeııı veren 
büyi.lk bir hukukçunun bu görüşleri gerçekten savunup 
savmımadığına dair ciddi ktŞ<ı.ılar taşıyorum.' Yani Ebü 
Hallife 'nin birinci dereceden öğrencilerinin rivayet ettiği 
kaynaklarda bu görüş var mı. yok mu. bu önce tetkik 
edilmeli. Olsa bile bumın,eleştiriye <ıçık bjr konu oldtıi,'ll 
onadııdır. Salısen aksi ispaL edilineeye bu görüşün ıııev
suk kaynaklardan tetkik edilerek Eblı Hanife'ye aidiyeti 
tespit edılinceyc kadar onun bu kanaattc olınadığıııa dair 
kıuıaatinıi muhafaza ediyonını. Fakat şu ayrıntıya da 
tenws eımek gerekir ki Hanefi Ceza Hukuku dolmiııinde. 
kasıtlı işlenen adam öldOnne ve nıilessir fiilierde suç 
failinin kısas ile cezalaııdınlabilmesi için failiıı hareke
tinin dojj:rudaıı dojj:ruya (mllbaşereteıı-<ıOıpoı:e coıpori) 

mağdura karşı işlenmiş olması kısaca failin hareketi ile 
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EBÜ HAN1FE ÜZERINE BtR SOlillET 

sonuç arıısı na başka bir imdenin ginneıniş o lımısı gerekir. 
Ar.ıya bir başka inıdenin ginnesi durumu, suçun !<asıllı 
(amden) işlcııip ışlcıuı1ediği konusunda şılphe doğurur, 
şüphe ise asli cezayı dilşüren, teknik if.ıdcsiy le cezayı 
Jıafifleten bir durum olarak telakki edilir. Bir odaya 
hapsedilen kişinin o odada ölümü -Haııefıler AÇlSından
doğrudıtn bir lıarcketin sonucu kabul edilmediği için 
sebep (yaıu lı.ıpsctme) ile sollllç (yani ınağcluruıı öliimü) 
arasında da doğ.ıudaıı bir nedensellik ilişkisinin olduğu 
kabul edilmemiştir. Ancak suçım kasten işlendiği 

konusundaki bu şüpheden dolayı kısasın düşmesi, 

ce:zaııııı tamamen dilşmesi aııla:ııuııda değıldir. Bu durum
da failiu l,tısas sorumluluğu dilşse bıle diyet (cismaııi 
zaran ınal ile ı.a:zıniıı) soruınluluğıı devam eunektedir. 
$iıncli bu örneği bir taıafa bınıkarak tekr.ır ikrah ile ilgili 

konuyıı dönelim. Aile lıukukııııa d<ıir verilen ömek ile 

(iradesine maddi baskı yapı lan kişinin başıımasının 

hııkuken geçerli sayıldığına verilen örnek ile); ayıu 

konuya dair ceza hukukundan verilen ve birbiıinc tezat 
teşkil edeıı bir başka ömegi ııuıkayese edelim. iııı.aın Ebu 
Hanife 'ye göre. :ı, b 'nin iradesine maddi baskı yapar.ık 
c'yi 6ld\1rnıeye ıorluyor, silahını b'ye yönelıerek c'yi 
öldünnediğı takdırde kendisini (c'yi) öldümıekle tehdit 

.:eliyor, b ıse karşılaşuğı ve halen mevcut olan ve başka 
türlü kuıtulnıasıda ınü.ınkün olmayan bu durum l;arşısm
da ölıneınek -kendisini ölümden kurtıırınak- için c'yi 
öldürüyor. Bu önıek obıyda Ebü Hanife, lı 'yi, ~deta. ıı 'ıun 
silalu olarak telakki ediyor, <t ' ıun kendi silalum çekerek 
c'yi doğrudan öldüınıesi ile, l.ı'yi vasıta olarak kullaıup 
onu (c'yi) öld!lmıesi arasmda sonuç açısından herhangi 
bir ayrım yapnuyor. Bu örnek olayda mükreh dwumuroa 
olan b'deıı ceza soruııı!ulugunun düşeceğini, suçun 
doğrudan a 'ya isnat edilerek oıuııı kısasen sonıııılu ıutu
lucağım kabul ediyor. Aile huk\ıkuna dair verdiginı önıek 
ile cezıı hukukunu dair verdiğim önıek ar.ısıııda ınınıoksııl 

tutarsızlık var, çelişki v.ır. lkrah konusımdaki bıı f·arklı 
örnekler, Imanı Ebu Hanife 'ııiıı bu konulııra dair göı:üş
lerinin iııtikıılinde bazı Slkıııulaıuı oldugunu gösteriyor. 
Ceza hukukundaki göıiişü aynen aile hukukuna yaıı

sıuldığı takdirde Ebu HaıUfe'niıı zorlama karşısıııda eşini 
boşayan kişinin bu boşamasnun geçerli olmaınıısı yolun
da bir görüşUnUn olması gerekir. Bundan dolayı diyornın 
ki, bu tOrkonularda bir yargıyn varırkeıı ilıtiyaOa hareket 
etmek gerekir. Kaldı ki, İnıaııı Ebu Hanlfe'ıı.in orijinal 
göıilşleriııiıı bu olduğu kabul edilse b.ile, Hanefi 
dakırininde Ebu Hanife'nin bu konuya dair gônişleri be
ııinlSeruııenıiş, uygulanma imkfuu bulamamış, öğrenci
lerinin görüşleri ilke olarak beııimseıuıüştir. Fakat şu 

farka tekrar temas euııek gerekir ki, Ebü Hanife'ye göre 
hapsedilen kişinin orada ölmesi durumunda ceza i soruın
luhık tam olarak (\\işmeıııekte, sadece fa ilin kıs;ıs sı>runı
luluğu düşıne\cte, ama diyet soruııı.luluğu devımı eunekte-
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dıJ Araya girdiğimden dol:ıvı öıilr dıliyor. teşekkür edi
yoıuuı 

Scyfcttiu ERŞABİN: Smuu gelenek içerisinde yer 
alan eıı önemli simalardan birisi olan Ebu Hanife gerek. 
zamaıııııda gerekse daha sonralan iuraı.lara ve eleştirilere 
ıııulıatap olmuş rııuduı'? Olmuşsa bu itiraz ve tenkitler 
nereden kayııaklaruııışur'l 

M. Eıııiıı ÖZAFŞAR: ı :ııu Haıılfe o ıı üç asırlık Islam 

kill!Uıil içerisinde yaygHı kitleleri cıı çok etkile) en 
siınalıırdaıı birisidir. Bilhassa sl\nıı.i. fıkıh geleneğinde ve 
kelam sisteminde ba~ms11 ekollenn vucuda gelmesine 
zemin hazırlamış: ismi İsla111 tarihınde tüm ı:.amaıılaruı en 
yay gw f.ıl<Jh ekolüııe adiııi venmşti r. Hanefilik, bugün 
dahi müslUıııaıı dü.ııyaıun hal ın sayılır bir kesimiııin fı.k.ılı 
ınezlıebı olma özelliğini kuruıııakladır. Maturidl kelaııı 
geleneği de temelde oııuıı görilşleri eır::ıfuıda şekillen

ıııiştir. Ebü H;uıife fıkılıt;ı ı e'y' i en fazla kullanaıı!ann 
başmda gelmektedir. Bu ı ıcdeıue biyognıfisiııi kaleme 
alaıı kiııu çağdaş yazariarcı "lslaın'da hoşgörü ve hür
riyet fıkrinin öııcüsü" olaı-:ık nıteleııııüştir. Buna karşın 
Ebu Hanife, adı eır.ıfında en çok spekülasyon yaşanan 
şalısiycllerdcıı birisidir ve vııa göstenlen reaksiyonların 
başıııdıı da bireysel içtilıad;ı verdı~i önem gelmekteeli r. 
Ça[;daşlan tarafıııdan kendi aklını öııceteı•erek Hz. 
Peygamber'in hadislerini s;ıvsaldama klıı ithanı edilıııişıir. 

İbn Ebi Leyla ve Evzai gibi devriıı önemli ilim adanılan 
ona eleştiriler yöneltmiş; in~ıın Şafii gibi önemli bir fakih 
oııun ıstiliSan yöıuerııini "~yfilik" olarak niteleın.iştir. 

Hatta üçUııcil asırıla vefat eden .önemli lıadisçilerden İbn 
Ebi Şeybe ei-Musannef adlı kapsanılı hadis eserinde Ebil 
Haııife"nin Peygamber'in hadislerine muhalefet eniği 

iddiasım içeren nıüstakil lıir bölüm yazıuışur. Hadis 
teııkitçilcri ravilerin değerlendirilmesine tahsis ettikleri 
kitaplannda onu eleştirım:kten geri durnıamışlardır. 

Dördüncü asnıı gözde lıatJ,.çilerindcn İbn Hibbfuı onıırı 
teıılddi için milstakil eserlcı hazırlamış: cl-mecruhiıı adlı 

kitabıılda omı kıyasıya el.:ştinıuştir Eleştirilerinin ilk 
gerekçe.sı Ebü Hanife'nın badıs ılıılinde yetersiz 
olduğudur. lun Hibban bu konuda o kadar iddialıdır ki, 
Ebu Hanife'nin 130 lıadı:- nakleıuğıııi bmılardan ı 20 
tanesinin dünyanm en lı;ılalı hacüsleri olduğunu ileri 
sürer. Bir di~er eleştiri nedeni ise omın Mürcii doktirini 
beninısedi~i ve bu doktriniıı propagandisıi olduğu iddi
asıdır. Benzeri gerekçete ıle Ebıi Hanife aleyhindeki 
hemen her haberi kitabına alanlardan bııi de besinci asrin 
bityUk hadis otoritesi Hatılı-i Ba!dlidi'dir. O, kapsanılı 
eseri Tarih-i Bağdad'da Ebü Hanife ve nrkadaşlanııı ka
ralaınaya matuf 'rivllyetlcıe müstakil bir cilt tahsis 
euuiştir. Ayni asırda yasaıııış Bau İslam dünyasııun flaş 
ismi İbn Haım da eserlerinıle Ebi\ Hanife'yi ve görlişleri
ni lıer fırsaM tenkit euııektcıı geri dumııuıuştır. İbn 
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Hawı'uı k.ıyas aleyhtarlı~ nıulıaıap olarak genellikle Ebü 
Hanife'yi lıedef alnuşur. Besinci asırda Ebu Hanife'yi en . 
ağır biçımde tenkit edenlerden birisi de meşhur · 
Gazzilli 'dir. Gazzali, biUıııssa yetişme döneminde kaleme 
ııldığı ei-Menluıl adlı eserinde onun fıklu yeterliğiııi 
kıyasıya tenkide tabi tuuııuşnır. Alui!Cl asırda Fahreddin 
er-Rilzı ondan ve Hanefi içtihatlanndan ağır tenkitlerini 
esirgemeyen önemli kalemlerden birisidir. Sekizinci asrin 
velüd müelli:fleriııden lbn Teyıniye'nin tilmiz.i lbn-i 
K.;ıyyim el-Cevziyye de hem ilikadi görüşleri hem de 
fıklu içtibatlan sebebiyle Ebu Hanife'yi şiddetli tenkitlcre 
lıedef yapmışur. Onun l'Jamu'l-muvakkiin adli eseri bu 
konuda bol miktarda örnekler içermektedir. Ebu 
Hanife 'ye yöneltilen eleştiriler ilk zıunıuılardaki tazeliği 
ile geçtiğimiz asırda da sürdürülıntlşıür. Ebü Harufe" ye 
yöneltilen eleştirilere karşı tarih içerisuıde onun tarafıar
ian da savunma yapmaktan geri dunnanuşlardır. Son 
olarak l900'1erin ilk yansıııda Zahid el-Kevsen'nin hem 
ibn Ebi Şeybe'ııin bem de Hatib-i Bağdaıli'nin eserlerini 
tenkit eden teliflerine karşılık. Ebu Hanife eleştjrisine 
tahsis edilıuiş yeni eserler lulleme ;ılınnuştır. 

Abdurralunao ei-MuaUimi'ııin et-tenkit adli iki ciltlik 
eseri bunlardan sadece bırisidir. Ebu Hanife 'ye gösterilen 
reaksiyonlana ıeıneliııde onun bilimsel dırayetiıun ağır
lıf,rı: kimi içtihatlanıwı yaygın kabullcrle çauşınası; itika
di konularda radikal kabulleri yer almaktadır. Bill'ı<ıss.ı 

hadisler konusundaki ilkesel duruşu, fıkıh nosyonu zayıf 
hadis ıaraftıırlannı çileden çıkartmıştır. Söz konusu reak
siyonlaraneden olan bir di~er husus ise Ebu Hanife'nin 
talebesi ilk baş kadı Ebu Ytısuf'tan itibaren Sünni 
devletlerde kadılık görcvleriıtinHanefiler'e tahsis edilmiş 
olmasıdır. Bu salıacLı. bilhassa Şafii ;ılinılerle Hanefiler 
arasındaki rekabet çok ilginç hadiselere yol açııuş, bu 
hadiseleri lı.ikaye eden aııektodlar biyografı eserlerini 
doldurınıışruı. Reaks:iyonları besleyen bir di~er sebep ise 
hicri üçüncü asruı başında yaşanan "ıııiluıe" badisesidir. 
Bu lıadıseııiıı etkisi asularca sünuüştür. Bilhassa Hanbeli 
kaynaklı reaksiyonlan n temelinde btı olayın izleriıli anı
mak gerekir. Sava Pasa'ıuıı deyişiyle hukuk ilmine ahlak 
,.e felsefeyi dahil eden Ebu Hanife. üzerine yönelen 
eleştiri okiarına karşın hala fıkıh anlayışında yeni 
araı•ışlara ilhıuu kaynağı olmaya devam eunektedir. 

Scyt'ctıin ERŞADİN: Sayuı hocaııı, araya gimıcdi
ııiz. Son olarak Ebu Hanife· nin hatalan olmuş ınudur 

EBÜ HANİl'E ÜZERiNE BlR SOHBEJ 

veya eksik kalan yörıleıi de var mıdır? Biz de bu konuda· 
ki görüşlerinizi almak istemiştik. 

H:ılil ALTUNTAŞ: Beu o zaman sizin şıı ifadeıtiz
den hareket edeyim. Yani, Ebü Hanife'nin hataları da 
olmuş ınuduı? Elbetteki olmuştur, bu son deıeGe tabü bir 
şey. Olaya beşer nokta-i ııazanndan da baksak, hukuk 
ınaııuAıyla da baksak. düz bir adam manllğıyla da baksak 
bu böyledir. Ebü Han.ife gibi bilyük bir alim de olsa hata 
yapmadığım düşünmek saluııcalı bir yaklaşım olur. 
Dolayısıyla elbette ki hatalar yapnuşur. Ama yaptığından 
söz edilebilecek hatalar arasında mesela Şamil Bey 
hocarnıım söz.tiıt\l ettiği gibi açık çelişki d iyebileceğimiz 

noktalar varsa, bunlann, Hanefi Mezhebi tekniği açısııı
dan incelennıesi gerekir. doğru. Bir b~ misal de aklı
ma geldi. Etıl·i kitaba zinuneı uygulamasııun müuakaşa 
edildi~i alanlarda ilgili ayetten de hareketle diğer mez
hepler, Yahudiler ve Hristiyıııılardau başkıısııııı zimmet 
uygulaması yapılumayacal!ını savunurlarkeu Hanefi' 
Mezhebi bu konuyu çerçeveyi genişleıeıek diyor ki, 
hayır, Müşrik Ar~plar hariç, diğer bütün insanlar da zinı
rnet halkası içerisine aluıabilir, onlarla da ıinunet aıılaş
ıruısı yapılabilir. Dolayısıyla onlar da müslüman olnıaya
cağun dedikleri takdirde öldürülnıezler diyor. şimdi. Ebu 
H.anife'ııin ıııeıhebinde bu halka çok genişletiliyor. ıuua 
ıntlşri.k Kurcyş Araplarımı geliıice orada dunıyorlar. 

Diyorlar ki; sonuç itibariyle ayet ınüşrikleri hedef abnak
tadır. Ayet, ··Buldu~unuz yerde onlan öldüıiin" diye bire 
bir atıfta bulunduğuna göre biz bunu ~ay ız., noktasına 
geliyorlar. O zaman onu aşamayacaksanız yukandaki 
Y ahııdilerle Hristiyanlan gilndeıne alan, onlarla iinımet 
anlaşması yapılabileceğiııi açıkça ifade eden ilyeti ıııısıl 

aşıyorsunuz? Bu noktada sergilenen yaldaşun, müşıik 
Ar.ıplar noktasında da sergileıuneli ve onlarlA da gerek
ti~inde z.inunet aııtlaşması yapılabileceği soııucuııa vanl
ınalıydı, diye dtlşünüyorum. Problemler yaııyana getirilip 
ortak bir sonuca varumadığı sürece Hanefi Mezhebi'nin 
bu konudaki görüşünde bir hataıun bulıuıdu&unu söyle
mek mümkün. 

Seyfeıtin ERŞAHiN: Sayın Hoca lan~ İslam 
dunyasuıda geniş ıııünıesip kitlesi bulurum. nıilletiıııizin 
kahir eksenyetinin bağlı olduıtJ. İslam medeıtiyetine çok 
öuemli katkılan olan, biiyük hukukçıılarıııdan Ebi\ 
Hanife'yi komıştıık Katl<ılamıızdan dolayı teşekkür edi
yoruz, saygıtıınnuıı swıuyonıı. 
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