
) Kadınlar İle Tokalaşmanın Haramlığını Bildiren 
Hadisiere Semantik Bir Analiz 

GIRJŞ: 

Modem zamanlara mahsus bir problem olan 
mahrem/yabancı kadınlar ile tokalaşma, toplumumuzda 
zaman zaman tartışılan bir konudur. Bu çalışmamızda; 
yaşadığuruz çağın sosyal şartlarının, kadın erkek ilişki
lerini farklı boyutlara taşımasıyla daha belirgin hale gelen 
tokalaşma probleminin dini kaynağı/delili olarak göste
rilen rivayetlere semantik bir tahlil yapınaya ve metin 
tenkidinde bulunmaya çalışacağız. Çalışmamızın amacı, 
kadınlar ile tokalaşmanın "haram" olup, olmadığını tespit 
değildir. A.niacımız, söz konusu rivayetlerden hareketle 
verilen "mahrem/yabancı kadınlar ile toklaşma haramdır" 
hükmünün ne derece isabetli olduğunu, bu hükme delli 
sayılan rivayetlerin (böyle bir hükmün çıkarılması için) 
yeterli olup olmadığını ve doğru aniaşılıp aniaşılmadığını 
semantik açıdan analiz yapmak1ır.ı 

Tokalaşmanın Haramlığına D~li~. Sayılan 
Rivayetler · 

Bu konuda varit olan rivayetlerin çoğu Hz. Hz. Aişe'
den nakledilmiştir. Rivayetler ise kadınların RasfıluUah'a 
biatleri ile ilgilidir. Kadın sahabilerin Hz Peygambere 
biat etmeleri; Medine'ye hicreti müteakip, Hudeybiye ant
Iaşması sırasında ve Mekke'nin fethinden sonra olmak 
üıere birkaç defa olmuştur. RasıU.ullah'ın kadınlardan biat 
almasının nedeni, Mümtehine Silresi'nde nazil olan 
ayetlerdir. Hudeybiye'de yapılan antlaşmaya göre, İslam'ı 
kabul ederek Mekke'den Medine'ye gelen kadınların geri 
gönderilmesi gerekiyordu. Ancak müslüman bir hanırrun, 
kafır kocasının nikalu altında kalamayacağı için 
Mümtehine Silres~ bu konuya açıklık getinniş ve bu 

• Yrd. Doç. Dr., Dicle Üniversitesi ilahiyat Fakültesi 

1 Hadisterlu doAJıı anlaşılmasında" "Semontik" :ınalizin önemi için 
ayrıca bkz. Mehmet Gönuez, Hz. Peygamber'In Bir Hadis-i Şerifinde 
Bir Din Tanımı. Peygamberimiz Hz. Mııhnmnıed -Özel Sayı-, T.D.i. 
B., Aııkara, 2000, s. 331-338. 

Ahmet KELEŞ* 
durumda~ ınuhacir kadınlar, imtihan edilerek, yani 
gerçel1en inanmış olup olmadıklan araştınlarak, kendi
lerinden biat alınmıştır. Çalışmamıza konu olan rivayet
lerin çoğu, bu sosyal gelişmeler ile alakalıdır. 

Mümtehine Silresindeki ayetler şöyledir: 

"Ey iman edenler! Mıi'min hanımlar size katılmak ı'izere hicret 

etıniş olarak geldiklerinde on/an imtihan edin. Gerçi Allah anların 

lmanlanm pek iyi bilir. Ama siz de on/ann mı1'min olduklarını 

anlarsanız, artık on/an kofiriere geri glJndemıeyfn. Bundan böyle bu 

hanımlar ka(ır kocalarına, kafir kocalan da bu hanımfara he/al 

değildir. Bummla beraber koca/anna vemılf oldukları mehirlerl siz 

iade_ ediniz. Kendilerine mehirlerini vererek bu kadınlar ile evlen

meniıde bir sakınca yoktur. Ka(ir kadınları nikahımzda tumıayın. 

Onlara harcadığınız mehri, evlenecekleri kocalanndan isleyiniz. 

Kafirlu de. İs/am'a girip sitin/e evlenen e1lerine sarf etmiş olduklan 

mehri sizden geri istesinler. Allah'ın hı1kını1 budur. Aranızda o hııkmed

er. ·Zira Allah her fBYI hak/..ıyla bilir, tam hı7kıim ve hikınet sahibidir." 2 

"Ey peygamber} Mıi'min hanİmlar Allah'a hiçbir surette ortak kcı

mamak. hırsızlık yapmamak. zina etmemek. çocuklarını öldıinıll'mek, 

i{tirada bulımmamak, gayr-ı meşnı bulduğu bir çocuğu kocasma isnaı 

etmemek. senin kendilerine emredeceğin ma'm{ta sana isyan etmemek 

hıısııslannda sana biat emıeye geldiklerinde, sen de onların biatlannı 

kabul et ve· onlar Için Allalı'tan af dile. Çı1nkı1 Allah Ga{iır'dur, 

Rahfm'dir. affı ve ilısam bo/dur. "3 

Aşağıda tikredeceğimiz hadisler, kadıniann 
Rasfılullah ile biatleşmesi durumunu anlatan 
rivayetlerdir: 

Hz. Aişe naklediyor: "Bu ayet ile ilgili olarak 
RasuluUah l<atlınlar ile, Allah'a hiçbir şeyi eş l<oşma

malan lwnusuntla biat alıyordu. RasUiuUah biatı söz 

2 Mümtelıine, 60 /10. Ayetin yukanda zikrettiğimiz sebebi nüriilü için 
bkz: Süyüti, Cel5leddin, Lıibôbu'n-Nıikıil Fi Esbôbi'n-Nıizıil. Beynıt, 
1980, s. 21 ı. 

3 Miiıııtelıiııe, 60 1 12. 
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ile aldı. Onun eli, sahip olduğu kadınlardan (kanalıyla/yoluyla) nakletmiştir.1 1 

başkasıwn eline değmemiştir. "4 İbn Miice'nin rivayetinde lafız az da olsa değişmiştir. 
Buharl, yukanda vermiş olduğumuz Hz. Aişe'nin Ancak, rivayetin ilişkili olduğu konu Y:ine aynı, yani 

rivayetini müteakip Ümmü Atiyye'cİen de şu hadisi kadıniann biat etmeleri konusudur. 

nakletmiştir. Muhammed b. el-Münkedir, Ümeyme bt. 
"Rası11u1Wı ile biatleştik. Bana;"Allah'a hiçbir şeyi eş Rukayka'nın şöyle dediğini nakletmektedir: . 

koşmasınlar ayetini okudu. Bunun ÜZerine kadrolardan "Kadınlar topluluğu içinde Rası1lullah'a biat etmeye 
biri (kendisini kastediyorS) hemen elini çe1..1i ve . şöyle geldim. Bize; "Gücünüzün yettiğince, ben kadınlar ile 
dedi: Falanca kadın bana cahiliyye matemi tutmuştu onun tokalaşmaın", diyordu.J2 
bende .hakkı var, ondan izin almak isterim. Rası1lullah bir 

Bu rivayetin farklı beş versiyonunu İbn Hanbel 
şey demedi. Kadın gidip geldi ve biat etti."6 

nakletmiştir. İbn Hanbel'in naklettiği Ümeyme bt. 
Buharl aynı hadis~ Kitiibu 'ş-Şurufta şu lafızlar ile Rukayka rivayetinin daha kapsamlı olan versiyonunu 

tahriç (rivayet) etmiştir: burada zikretmek istiyoruz. Bu rivayetlerin tamariu M. 
Hz. Aişe naklediyor:"Vallahi RasUlullah'ın eli biat- İbn Münkedir tarikiyle gelmektedir. Yani rivayetler 

laşma esnasınila hiçbir kadının eline değmedi. O, mürseldir. 

ancak söz ile biat almıştır. "7 ümeyıne bt. Rukayka durumu şu şekilde nakletinek-

Yine Bulıarl az bir latiz değişikliği ile Kitabu 't- tedir: "İslam üzere biatleşmek için kadınlar topluluğu 
Talôk'ta da tahriç etmiştir: · içinde Rasıllullah'a gittim. Biz kadınlar; Ey Allah'ın 

"Hayır, Allah'a yenlin olsun lti, onun eU biçbir Rası1lü! Sana, Allah'a hiçbir şeyi ortakkoşmamak, hırsız
lık yapmamak, zina etmemek, çocuklarumzı 

kadının eline değmemiştir. Ancak o, kadınlardan söz 
öldürrnemek, bilerek iftira ve suçlamada bulunmamak, 

ile biat almıştır. " 8 
ma'ruf olnda sana isyan etınemek üzere biat ediyoruz, 

Ebu Davı1d aynı badisi Cilıad kitapında zikretmiştir. ·dedik. o da bize; "Gücünüzün yettiği kadar", diyordu. 
Ancak, hadisin geçtiği babın adı yine "l<adınlar ile Biz, Allah ve Rası11ü bize, bizden daha merhametlidir, 
biat"tir. Hadisin ravisi ise yine Hz. Aişe' dir. hadi sana biat edelim ya Rasiilallah, dedik. Rası1lullah da, 

"Rası1lullab'ın eli asla bir kadının eline .,Ben l<adınlar ile musafaha etmem. ~cak benim yüz 
değmemiştir. Ancak, bir kadın ( tokalaşmak iste- kadın için söylediğim bir söz, tek bir kadın için söylen
ıliğin de) ona mani' olmuş, kadın da bunu kabul miş gibidir" buyurdu.13 Hadisin bir diğer varyantında, 
etmiştir. Bunun üzerine RasUlullah "git senin biatını "Hadi sana biat edelim" ifadesi yerine, "Hadi 
kabul ettinı", demiştir.9 tokalaşalım'~ denildiğini, Süfyan b. Uyeyndfade etmek-

. • A h d' . H AiA . , • zikr k . . tedir. İbn Hanbel'deki dig-er bir rivayette ise kadınlar .. _ Tırınızı· aynı a ısı · z şe yı-. etme sızın-·------- -·- - -- -·-: -
·· ııo 1 k M , ' · T.A b b ariki' 1 Rası1Jullab'a şöyle demişlerdir: "Ey Allah'ın Rası1lü! murse o ara a mer avus ve a ası t • y e . 

' · Bizimle ınusafaha etmeyecek/tokalaşmayacak 

4 Buhar!, Ebu Abdiilah M. b. İsmail, Sahihıı'l-Buhiiri, İstanbul, 1979, 
Ahkam, 49 (VIII, 125). Aynca bkz: İbn Hanbel, Ahmed, Mıisned, 
Beyrut, tsz., VI, 153. . 

S .Parantez içinde venniş olduğumuz açıklamayı, Kamil Miras'ın bir 
tercihi olarak onun tercümesinden aldık. Bkz: Kamil Miras, Tecridi 
Sarih Tercıimesi ve Şerhi, Ankara, 1984, XI, 198-200. Aynca bkz: 
Mehmet Sofuoğlu, Sahih-i Buhiiri Tercıimesi ve Şerhi, İstanbul, 
1989, xv, 7068-69. 

6 Buhiiri, Ahkiim, 49 (VID, 125). 

7 Buhaô, Şunit, I, (lll, 173). Aynı lafız ile Buhari Mümtehine 
Süresi'nin tefsirinde bu hadisi tahriç etmiştir. Bkz: Tefsiru 
Mümtehiııe, 2, (VI, 61). 

8 Buhliô, Talak, 20, (VI, 173). Aynca bkz: İbn Hanbel, Mıisned, VI, 
270. 

9 Ebü Davüd, Süleyman b. El-Eşas es-Sicistiini, Sıinen, Humus, 1971, 
Cihad, 9, (III, 352). İbn Miice aynı yerde Aişe'den geleıı rivayetlere 
de yer vemıiştir. Aynı hadis için bkz: İbn Hanbel, Mıisnl!d. VI, 1 14. 

IOMiil'sel: Hadis ıstılabında (teriıninde) mürsel; sahabeden sonra gelen 
nesil olan tabiinin, sahabeyi atlayarak do~dan Hz. Peygamberden 
hadis nakletmesine denir. Mürsel, bir zayıfhadis türiidiir. 
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ınısınız'?"14 

Taberi aym . konuyla ilgili olarak Rukayka'nın 

Rası1lullah'a; "Uıat elini seninle tokalaşahın ya 
Rası1lallah!" dediğini, nakletmiştir.IS 

İbn Hanbel, Esrna· bt Yezid'den, Hz. Peygamberin; 

11 Tirmizi, Ebu isa M. b. Sevre, Silnen, Beyrut, tsz., Tefsiru Sureti 
Mümtehine, 2, (V, 4İ 1, 3306 numaralı hadis) 

12 İbn Mace, Ebü Abdiilah M. b. Yezid el-Kazvini, Sı1nen, tsz., yy., 
Cilıad, 43, (II, 959~60). · 

13 İbn Hanbel, Müsned, VI, 357. Tirmizi, Sıinen, Siyer, 37, (IV, 21-2). 
Malik, ei-Muvattii, Beyrut, 1989, Bey'at, 2, s. 651, 1842 numaralı 
hadis. 

14 İbn . Hanbel, Müsned, VI, 357. Bu konuda daha geniş bilgi için bkz: 
l'vL Niisı~ddln Elbani, Silsiletü'l-Ehiidisi's-Sahiha. Beynıt, 1985, ll, 
52-58. 

IS Tabeci, İbn Cerir, Ctimiıi'l-Beydn An Te'vil-i A.yi'l-Kııran. Beyrut, 
1995, XIV, 101. 
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KADINLAR İLE TOKALAŞMANIN HARAMLIGINI BİLDİREN ... 

'Ben kadınlar ile tokalaşmam" dediğim nakletmiştir.16 

Hakim en-Nisabfui Mümtehin~?. Süresi'nin tefsirinde, 
3bft Süfyan'ın kansı Hind'in Ra sUluilah ile biatleşmesini 
;u şekilde naldetmel-tedir: 

Hind biatleşme esnasında Rasülullah'ın koşmuş 

llduğu ~artlardan-hlrsızlık şartın~ gelince, "Ben bu konu
fa söz veremem. Çünkü kocamın malını çalıyorum" di
yerek elini çekti." Ra sUluilah da çekti . . Bumin üzerine Ebu 
)üfyan'a haber gönderildi. O da; yaş (taze) olursa helal 
Jlsun ama kuru olursa olmaz dedi. Böylece Hind 
Rasillullah ile biatleşti.17 

Elbiiru, İshak b. El-Mervezi'nin "Mesai/il Ahmed ve 
fshiik" adlı eserinden şu karşılıklı konuşmayı nakletmek
tedir: 

- İshak; Kadınlar "ile tokalaşmayı rnekruh görüyor 
musun? 

- Aluned;evetgörüyoruDL 

- İshak; Yaşlı olsun olmasın, Rasülullah elinin 
ÜZerinde elbise/bez parçası olduğu halde kadınlar ile 
biatleşmiştir."18 

Ümmü Atiyye biat ettiğini şöyle aolatmaktadır: 

"Biat etmek için RasUlullah'a geldiğimde ona şöyle 
dedim:Bana cahiliye döneminde yas tutmuş (teselli 
etmiş/ağıt yakmış) bir dostum var, ona borcwnu ödeye
bilir miyim? Sonra gelip biat edeyim. Bana; "git " dedi.l9 
Gidip geldim ve biat ettim. "20 

Taberi, söz konusu biat ile ilgili şu rivayeti yine 
Ümmü Atiyye'den nakletmektedir: 

"Hz. Peygamber Medine'ye gelince Ensar'ın hanım
larını bir evde topladı ve Örneri gönderdi.-Ömer kapının 
önünde durup bize selam verdi. Biz de selamını aldık. 
Bize, "Ben Allah'ın RasUlü'nün elçisiyim", dedi. Biz de, 
"hoş geldin ey Allah'ın RasUlü'nün elçisi", dedik. Daha 
sonra Ömer, "Allah'a şirk koşmarnak, çalmarnak, zina 
etmemek ÜZere biat ediniz", dedi. Biz de, "evet" dedik. O 
elini kapmınievin dışından uzattı, biz de· içerden uzattık 
Bunun üzerine Ömer: "Allah'un şahit ol dedi."21 

Bu konuda oldukça önemli bir aynntıyı Kurtubi tef:. 

16 İbn Hanbel, Mı1sned. VI, 459. 

17 Hfıkiın, Ebii Abdilialı M. b. Abdilla h en-Nisiibüri, el-Mıisıedrek 
Ala's-Sahihayn, Beynıt, 1990, ll, 528. 

ıs Elbani, a.g.e., ll, 55. 
19 Bu rivayette söz konusu olan şey, Cahiliye döneminde birine bir 

musibet, ölüm vs. geldiğinde teselli ve yas nıtma da yardımcı olunur. 
kot"Şılıklı olarnk (ödünç) yapılırdr. Burada ödenmek istenen borç . 
~d~. •. . 

20 Ncsai, Sıinen, (Süyilti'nin şerlıi ile birlikte), Beyrut, tsz., Vll, 149. 

21 Taberi, Ctimiıt'I-Beytin, XIV, 103. Aynca bkz: İbn Kesir, H&fız, 
Te(sinı'l-Kıırani'l-Azim. İstanbul, 1985, vm, 128. 

sirinde şu şekilde nakletmek'tedir: "Hz. Peygamber Mek
ke'y~ fethettikten sonra kadıniann biatını alması gerekti
ğinde, kendisi Safii tepesine oturmuş ve Ömer'i de bir az 
aşağısına oturtarak, kadınların biatını almasını söyle
miştir. Ömer biat esnasında kadınlar ile tokalaşıyordu."22 

Amr b. Şuayb ise derlesinden şöyle nakletmiştir: 

"Rasillullah hanımlardan biat aldığı ·zaman bir kaptaki 
suya elini değdirir, kadınların da ona değinelerini ister
di.23 

İbn Sa'd Tabakat'ında kadıniann Rasfilullah ile 
biatleşmelerine ilişkin bir bölüm ayırmış ve yukanda 
nakletmiş olduğumuz rivayetlerin dışında bazı ayrıntılan, 
özellikle tabiin imamlarından nakletıniştir. Konumuz 
bakımından önemli gördüklerimizi burada zikredeceğiz: 

Şa'bi'den şunu nılkletmel'tedir: "RasUlullah, kadınlar 
ile elinin ÜZerinde elbise olduğu halde biatle~ıniştir. "24 

Zühri · ve Urve tarikiyle yaptığı bir rivayette, 
RasUlullah'ın biat esnasında kadınlar ile tokataşmadığını 
nakletıniştir.25 

Ata'dan yapmış olduğu şu rivayet çok dikkat çeki
cidir: "RasUlullah, kadınlardan, cahiliyye matemi tutma
mak, tenha yerlerde erkekler ile oturmamak üzere biat 
aldı."26 

Hasan'dan ise şu ayrıntıyı nakletmel'tedir: "Mahrero · 
olanların dışındaki erkekler ile konuşmamak üzere biat 
aldı."27 

Aror b. Şuayb'ın dedesinden yaptığı bir rivayet de şöy
ledir: "Hz. Peygamber Medine'ye geldiğinde müslüman 
olmuş kadınlar gelerek; 'Yii RasU.lallah! Erkeklerimiz sa
na biat ettiler, biz de biat etmek istiyoruz', dediler. Bunun 
üzerine Hz. Peygamber, bir kap içerisinde su istedi. Elini 
içerisine batırdı. Birer birer kadınlara ~llerini değdirdi. 
İşte Rasulullah'ın kadınlar ile ilgili biatı budur."28 

Buraya kııdar nakletmiş olduğumuz rivayetlerden şu 
sonucu çıkarabiliriz: Hz. Peygamber'in kadınlar ile biatı 
dört şekilde olmuştur. Sözle biat, içi su dolu bir kap vası
tasıyla, ele sarılan bir bez vasıtasıyla, tayin edilen bir 
vekil aracılığıyla (Ömer' in tayin edilmesi gibi).29 

22 Kurtııbi, Ebu Abdillalı M. Alımed el-Ensari, ei-Ctimlıı Liahktimi'l· 
Kuran. tsz., yy., XVIII, 71. 

23 Kurtubi, a.g.e., XVm, 72. 

24 İbn Sa'd, et-Tabaktit. Beynıt, tsz., VIII, S. 

25 itın Sa'd, a.g.c., VUI, 5. 

26 İbn Sa'd, a.g.e., Vlll, lO. 

27 İbn Sa'd, a.g.e., VIII, 10. 

28 İbn Sn'd, ıı.g.e., vın, ı ı. 
29 Bu biatlerin tarihi seyirleri ve rivayetleri için bkz: Rıza Savaş, Hz. 

Muhammed Devrinde Kadın, İstanbul, 1991, s. 70 • 76. Aynca bkz: 
Rızn Savaş, Bfllfln Yönleriyle Asr-ı Saadette islam, İstanbul, 1994, 
rv, 250-256. 
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Hz Peygamber'in . ve Ashabımn Eşleri 
Dışındaki Kadınlar lle Temas Ettiklerini 
Gösteren Deliller 

Burada zikredeceğimiz rivayetler, yukanda nakletmiş 
olduğumuz rivayetlerin ifade ettiği gibi, Hz Peygamber'in 
nikahlı hanımlarının dışında hiçbir kadına elinin 
değmemiş olduğunu bildiren ifadelerin genel olmayıp, 
anlatılan olaya mahsus bir durum tespitinden ibaret 
olduğunu göstennektedir. 

Enes b. Malik Ümmü Süleym'in şöyle dediğini 
naklediyor: 

· "Rasülullab uyuyacağı zaman ona döşek sererdiın. 
Uyuyunca da, terlerini toplar bir kabın ~çine koyardun. 
Onu daha sonra güzel bir koku içine katardım."30 

·Aynı olayı nakleden Eb~ Ya'la şu aynntıyı nakledi
yor: "Uykusu ağırlaşır ve çok terlerdi. Ben de bir pam~k 
parçasıyla terini alırdım."31 

Bu rivayetlerin, Hz. Peygambere eşleri dışında bir 
takım hanımların dokunduklannı gösterdiği düşü

nülebilir. 

Enes b. Malik anlatıyor: 

Rasülullah Ubade b. Sarnit'in kansı olan Ümmü 
Haram'ın evine giderdi. Ümmü Haram da ona yemek 
yedirip, sonra da saçianna bakıın yapardı. (Sirke, bit vs. 
v~ mı diye )32 

Ebu Müsii anlatıyor. "Rasülullah beni Yemen'de bir 
kabileye gönderdi. Döndüğümde O (a.s.), Batha (Mekke 
de bir mevki adı)' da idi. Telbiye33 getiriyordu. Bende 
onun getirdiği gibi telbiye getirdim. Bana, "yanında !...-ur
ban .olabilecek her hangi bir şey var mı?" diy~t g>r<:i!J_, ~..\!!L __ 

de,'ihayır" dedim. Bana S ata ile Merve arasım tavaf etıne
mi emretti. Ben de tavaf ettim. Sonra iliramdan çık'tıın. 
Kavmimden bir kadına gittim. Saçlanını taradı ve 
yıkadı."34 

Enes b. Malik anlatıyor: "Medineli bir ciiriye vardı. 
Rasülullab'ın elinden tutar, istediği yere onunla giderdi."35 

30 Buhiiri, İsfiziin, 41 (Vll, 140). 

31 Ebii Ya'lii, Ahmed b. Ali el-Mevsill, Mıisned. Dim.;şk, 1984, VI, 
409. Ayrıca bkz: Tabarani, Süleyman b. Ahmed b. Eyyi'ıb, 
Mıt'cemıı'l-Evstit, Musul, 1983, I, 249. 

32 Buhiiri, Cih11d, 3 (ni, 201); Hac, 125 (II, 187), Uınre, ll (Il. 203), 
Megiizi, 77 (V, 123); ayrıca bkz: M\islim,_Hac, 154; Nesiii,Me~~sik, 
52: İbn Hanbel, IV, 396, VI, 256, 363; lbn Abdi'l-Berr, Ebil ümer 
Y~ufb. Abdillah, et-Temhid, Magrib, 1387, T, 255. 

33 Telbiye: Hac vazifesi yapılırken söy}enilen bir duadır. Yüksek sesle 
söylenir. 

34 Bııhiiri, Hac, 32 (ll, 149), Müslim Hac, 155, Nesiii, t..-feniisik, 50; İbn 
Hanbel, I; 39, IV, 410. 

35 Bııhiiri, Edeb, 61 (VII, 89); Nesiii, Eşribe, 44; İbn H:ınbel, III, 174, 
216. 

Diğer bir rivayette; "Elini asla bıralanazdı."3§ 

Ebu Riifi'in hanımı Selına anlatıyor: "Rasülullab'a 
hizmet ederdim. Onda, sivilce, çıban vs. gibi bir şey çık
tığında bana emrederdi, ben de onların üzerine lana 
koyardım/yakardım. "37 

Rivayetler he İlgili Görüş ve 
Değerlendirmeler: 

Burada, yukanda nakletmiş. olduğumuz rivayetlerden 
hareketle çağdaş alimierin ne gibi görüşler ileri sürdük- · 
lerini özetle vermeye çalışacağız. Rivayetlerin sonucun
da, kadın erkek tokalaşrnasını haram sayanlan bir başlık 
altında, ınübablhelal sayinilim aa ayrı bir başlık altında 
zikredeceğiz. 

Tokalaşmayı Haram Kabul Edenler: 

İbn Arab1 Ahktimu'I-Kuran adlı eserinde kadınların 
Rasfılullah ile biatlanna ilişkin rivayetleri nakletmiş ve 
tokataştığını söyleyen rivayetleri zayıf gördüğünü belirt
miştir. Ayrıca müellif, rivaye_tlerin sonunda şu hükme 
varını ştır: 

"Dinde kadınların biatı da erkeklerin biatı gibidir. El 
ile dol...-unına hariç."38 

i. Canan, Hadis Ansik/opedisi çalışınasında Ümeyme 
bl Rukayka hadisini zikredip, diğer rivayetlere de atıfta 
bulundul...ian sonra şu genel değerlendinneyi yapmıştır. 

"Yukandald metinderi de anlaşılacağı üzere, ·kadınlar da 

erkekler ·gibi el sıkışarıık biat etmek istemişler, ancak, Hz. 

Peygamber belki de ilk def.,, bu vesileyle, İslam'ın yeni bir 

adalıını teşri buyurmuştur: Birbirlerine ııikıih diişen kadın erkek 

el ele tutıışamaz.... Hulfisa, bütün rivayetler bilittifak, 

--Rasiilullah'ın-bey'al - sırasında kadıniann eline çıplak- olarak ---

değmediğini ifade eder," 39 

"Kırk Hadiste Kadın" adlı çalışınasında Zekeriya 
GüJer, konuyla ilgili rivayetleri naklettil...ien sonra şu 
kanaatini belirtmiştir: 

"Rasül-_i Ekrem'in bey'ilt esnasında buyurduğu "Ben kadınhır 

ile ıııusafaha etmiyorum" ifiıdesi bağlayıcılık açısından umumi 

bir mahiyet arz eder. Bu ifadenin bey'at zamanına has bir uygu

lama olduğıı söylenemez. Çünkü fıkıh usiilüne göre, lafız ııınilmi 

olup hususi bir karine Y_oksa, sebebirı özel oluşuna itibar edilmez 

ve ilgili delilden genel hükiiın çıkanlır. Aynca tabiatı icabı 

bey'atın el sıkışma yoluyla olması gereh.1iği halde Rasillullah 

36 İbn Milce, Ziilıd, 16. 

37 İbn Hıuıbel, V, 95. Ayrıca bkz: Halef b . . Abdulmelik, Gavtimidıt'I
Esmôi'I-Mıipheme, Beyrııt, 1407, II, 557. 

38 İbn Ara bl, Ebiı Bekir M. b. Abdillalı, Ahktinm'I-Kuran, Beynıt, tsz., 
IV, 1791. 

39 İbrahim Can:ııı, Hadi.1· Ansiklopedisi Kı7tıib-i Sitte, İstanbul, tsz., I, 
ı 15-16. 
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kadınlardan bey'at alırken bunu yapmamı~tır. Böyle olunca 

bey'at dışında normal zamanlarda yabancı (namalırem) bir kadın

la tokalaşmanın haydi haydi haram olduğu anlaşılır. Kendine son 

derece hakim, günah işlernekten uzak ve masum olan Yüce 

peygamber bey'at sırasında bile kadınlarla tokalaşmaktan 

kaç~ıyorsa, onun izinden giden üqunetinin daha da dikkatli 

olm~ ı gerekiyor demektir. 

Günümüzde bazı kimseler, erkeklerin kadınl~la veya kadın

ların erkeklerle tokalaşmasını kaçınılmaz bir durum, önemsiz bir 

mesele ve küçük bir günah olarak görmektedir. Bu yanlış bir 

fikirdir. Tamamen heva ve fievesten kaynaklanan bu fikir, söz 

konusu günahı basit görerek umursamayan ve onu terk etmek 

için hiçbir gayret göstermeyen insanların kendilerini temize 

~ıkarma çabalanndan başka bir şey değildir."40 

Rivayetlere konu olan bey'atın alınmasına vesile olan 
Mümtehine Silresi'nin ilgili ayetinin tefsirinde H. Yazır, 
aynı rivayetlere değindikten soma şu kanaatini belirtmek
tedir: 

"Meşhur ve güvenilir olan husus, Hz. Peygamber'in kadınlar 

ile musafaha yapmadığıdır:•41 

Ahkônıu'I-Kuran adlı eserinde M. es-Sabü.nl, kadınlar 
ile biatleşmeyi değerlendirmiş ve şöyle ·demiştir: 

''Rasiilullah'ın kadınlar ile biat esnasında toknlaşmadığı 

sahih olarak varit olmuştur. Bu konuda nakledilen rivayetlerin 

bütünü, kadınlar ile biatın sözlü olduğunu, hiçbir kadın ile ne 

biatte, ne de biatın dışında bir başka münasebetle tokalaş

ınadığıııı göstermek1edir. Hz. Peygamber; ma'sfun, tahir, lazıl, 

şerif ve nezihliğinde şüphe o_lmııyan biri olduğu .halde, kadınlar 

ile tokalaşınak1an kaçınır ise, hatta biat gibi çok önemli bir 

durumda bile, kendisinde şehvet egemen olan, fitneden emin 

olmayan ve damarlamıda _şeytan dolaşan biri için kadınlar ile 

tokalaşmak nasılmübah olabilir. Nasıl oluyor da bazı kiniseler, 

şerialle kadınlar ile tokalaşmak haram değildir diyebiliyorlar?! 

Bu çok büyük bir bühtandır.'-42 

Kadınlara has durumlar için yazmış olduğu ilmihal 
kitabında Faruk Beşer konuyla ilgili şu açıklamayı yap
mıştır: 

"Genç ve şehvet duyu Iabilecek yabancı kadınla tokalaşmak 

haramdır. Peygamber efendimiz yabancı bir kadının elini tutan 

ele, kıyamet günü ateş doldıırulaca~nı haber vermiştir. Kendisi 

de bi at esnasında kadınlar ile el sıkışmamış ve sizden sözlü biıı,t 

alıyorum, buyurmuştur. Hz. Aişe nııneıniz de yemiıı ederek: 

"Allalı Rasillü'n\in eli kadın eline değdi diyen yalan 

söylemiştir. ro43 

40 Zekeriya Güler, Kırk Hadiste Kadın, Konya, 1997, s. 255-56. 

41 M. Harndi Yıizır; Hak Dini Kuran Dili. İstanbul, tsz., VII, 557. 

42 Es-Siibiini, M. Ali, Ahkômıl'l-Kuran, M!!kke, tsz., U, 565-66. 

43 Fanık Beşer, Hanımiara 6zel ilmiha/, İstanbul, 1997, 246. Aynen 
bkz: Rauf Pehlivan, Bılyilk Kadın ilm/hali, İstanbul, 1997, s. 469-71. 

"Tahrfru'l-Mer'eti Fi Asri'r-Risaleti" adlı kitabında 
~12d:ulhalirn Ebı1 Şekka Hz. Peygamber'in kadınlar ile 
olan münasebetlerini; hem bey' at, hem de bey' at dışında
ki dununlar itibariyle inceledikten sonra, şu kanaate var
mıştır: 

"Rasillullah'ın kadınlar ile toknlaşmadığı sabittir ve bu 

dıırum ümmeti için bir ta'liındir. Bazı zamanlarda kadınlar ile 

temas etmesi durumu ise, tamamen fitııeden emin olrna 'duru

mıındadır. Bu nedenle, fitneden emin olunmadığı zaman, "sed

d-i zerai/zararın önlenmesi kabilinden" tokataşmaktan uzak 

dıırulması icap eder. ""-4 

MevdQdi "Hicab" adlı eserinde aynı rivayetlere daya
narak şu kanaatini belirtmiştir: 

"Bu hükümler ge_nç kadınlar içindir. Yaşlan ilerlemiş, cinsi 

faaliyetleri kesilmiş bulunan kadınlar sözü geçen hülanün dışın

dadır. Genç ve yaşlı kadınlar konusundaki bu aynmın sebebi 

nedir? Açıkça anlaşılıyor ki, önemli olan cinsi hislerin tahrik 

edilmesi meselesidir. Yani seksüel duyguların başı boş gidişini 

önlemektir. •>45 

Tokataşmayı Mübah/Helal Kabul Edenler: 

Aynı ayetin tefsirinde S. Ateş, rivayetlerin akabinde 
şu yorumu yapmaktadır: 

"Herlıalde bazı kimseler bu rivayetlere dayanarak kadınİarın 

erkeklerle musafaha etmesini haram veya rnekruh saynıışlardır. 

Gerçeıi söylemek gerekirse bu rivayetler, kadınların erkeklerle 

musafahasuıuı haram olduğunu göstermez. Çiinkıi bunların bi

rincisinde Peygamber adına kadmlardan biat alan Ömer'in, 

kaduılan görmeden kapı aralığından elini uzatarak onlarla 

musafaha ettiği, başka birinde Peygambeı'in eline bir kumaş 

parçası dalayarak kadınlarla musafaha ettiği; başka birinde 

Peygamber'in elini batırdığı suya kadıniann da daldırmak 

suretiyle biat aldığı ve son rivayetlerde ise Peygamber'in kadın

lar ile rnusafaha etmediği anlatılmaktadır ki, bunlar arasında 

çelişki vardır. Şayet Peygamber'in; "Ben kadmlar ile nıusafaha 

etmem" dediği doğru ise, bu, en fazla kerahiyet bildirir. Çünkü 

bunun aksini söyleyen hadis iki yolla rivayet edilmiştir. Kaldı ki, 

Hind'in biat esnasında gelip Peygamber'in elini tutup ona dehalet 

etmes'i ve Peygamber'in ona engel olmaması, bu musafahanın 

hararn olmadığını gösterir. Haram olmak için kesin delil gerekir. 

Eşyada asıl olan ibalıadır. Kadıolarta musafahanın haram 

oldu~una dair kesin bir delil yoktur. oo46 

i. Derveze ise ilgili ayetlerin tefsirini ve bu ınünase
betle yapılan biatleri ve ilgili rivayetleri naklettikten 

soma şu değerlendinneyi yapmıştır: 

44 Abdullıalim E bil Şakka, Tahrinı'l-Mer'eti Fi Asri'r-Risti/eti, Kuveyt, 
1990, u, 92-93. . 

45 Ebu'laiii Mevdildi, Hicap, (Tre: Ali Geııceli), istanbul, tsz., s. 406-7. 

46 Süleyman Ateş, Yı1ce Kırran'ın Çağdaş Tefsiri, İstanbul, tsz., IX, 
397-98. 
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"Herhalde erkeklerin kadınlar ile tokalaşmasının rnekruh 

veya haranı olduğunu söyleyenierin dayanaklan bu hadislerdir. 

Bu hadisleri delil almaları yerinde bir davranış olabilir. Ancak bu 

hadislerin, rnekruh veya haram gibi bir kesinlik ifade etmediğini 

söylememiz doğru olur. En iyisini Allah bilir."47 

Yukanda vermiş olduğumuz değerlendirmeleri ve 
rivayetlerin ifade ettiği anlamlan karşılaştırdığunızda, her 
ikisinden de, bu rivayetlerin kadın erkek ilişkisindeki 
"tokalaşma" olayı bağlaınında ağırlık kazanarak ele 
alındığını, asıl bağlaınından ve içerdiği mesajdao, top
lumsal ahlaki kurallara verilen önemden ve toplumsal 
sözleşme olan biatten kopanldığı görünrnekiedir. İşte bu 
kopuş söz konusu rivayetlerin yanlış anlaşılınasına ve 
buna bağlı olarak da yanlış hülilınler çıkarılına'sına neden 
olmuştur. 

Kadınlar ile erkeklerin tokalaşması konusuna ınün
hasır söylenmiş gibi algılanan söz konusu rivayetler, yal
nız başına değerlendirilmiş ve bu konuda varit olan diğer 
rivayetler yokmuş gibi lıüküıu verilmiştir. Bir konuda 
hadislerden hük-üm çıkarmak istediğirnizde, o konuyla 
ilgili bütün rivayetleri toplayıp, bu toplanılan rivayetlerin 
bütününden hareketle bir sonuca gitmek veya bükilm ver
mek gerek-tiği ilkesi48 tamamen göz ardı edilıniştir. 

Yukanda nakledildiği gibi, bu hadislerirı yer aldığı aynı 
kaynaklarda Hz. Peygamber'in ve diğer bazı sahabenirı 
kadınlar ile temas edip, değişik vesilelerle birbirlerine 
dok"UUlduklan nakledilmiştir. · 

Metinlerin Muhteva Bakımından 
Değerlendirilmesi 

Yukanda nakletmiş olduğumuz rivayetlerin tamamı, 
Hudeybiye antiaşması sırasında ve Mekke'nin fethedil
~esinin ardından yapılan biatler ile ilgili rivayetlerdir.·öı:ı-
celikle şunu belirtmeliyiz ki, Rasillullah'ın kadırılar ile 
tokalaşınadığını bildiren bu rivayetler, tek bir olayın veya 
aynı konudaki birkaç olayın aktarılmasından ibarettir. 
Konunun öncelikle bu çerçeve içerisinde değerlendiril
ınesi gerekmektedir. Yani, ri~ayetler bir durum tespiti 
yapıuakiadır. Dini bir emri veya yasağı dile getirmemek
tedir. 

Söi konusu rivayetlerin nakledilınesi sürecinde rie 
gibi bir ınulıteva değişikliğine uğramış olduğu ve bu deği
şikliğin tarihi nedenleri için Rıza Savaş'ın konumuila il
gili şu değerlendirmesini burada zikre~ek istiyoruz. Mü
ellif eserinin, 11Muhtevanın Oluşmasını Etkileyen Faktör
ler"başlığı altında konumuila ilgili şu yorumu yapmıştır: 

"Uıhiliyye döneminde insaniann saltip olduklan adet ve 

4 7 İzz.et Derveze, et-Te{sim'l-Hadi's, (Terc: Ramazan Yıldırım), İstan 
bul, 1998, VII, 23 I. 

48 Yusuf el-Kardiivi, Sıinneti Anlamada Yöntem. (Çev: Bürıyamin 
Erul), İstanbul , 1991, s . 117-128. 

gelenekler, müslüman olmakla hemen sona ermedi. İslam, insan

lar iizerinde önemli değişiklikler meydana getirdi. .-\Jlcak, b~ı 

insanlann, yine de daha önceki düşüncelerin etkisinde kaldıklari 

anlar olmuşnır. Ridde olaylanrun ve Hz. Osman'dan sonra ortaya 

çıkan olayların cahiliyye devrinden kalma düşünceler ile ilgili 

taraflan bulunmaktadır. Kabilecilik anlay.ışının pek çok olayda 

ve mezheplerin çıkmasında önemli rolü olmuştur. Mezhepterin 

ve çeşitli anlayı.şlann Kuran ayetlerini ve hadisleri yorumla

madaki tavırlan, "sire" muhtevasının farklı şekiller almasına 

doğrudan etki etmiştir, diyebiliriz. Aynca bu malzemenin oluş

masında siyasi otoritenin de öneın_li rolü olduğu söylenebilir. 

Muhtevanın farklı şekilde olıışmasına, bazı konularda 

rivayetlere uygulanan sansürün de etki ettiği :ınlaşılınak1adır. 

Bunun izleri, rivayetler yakından incelendiği ve ınukayeseler. 

yapıldığı zaman daha iyi görülmektedir. Sansüriin nedenleri, 

yukarıda temas ettiğimiz birkaç madde ile sınırlı olmayıp daha 

başka nedenler de diişiiniilebilir. Burada rivayetlerdeki sansüre 

bir örnek venııek istiyoruz. Et-Ta beri, Mekke fetitinden sonra, 

Mekkelilerin Hz. Peygaınlıer'e lıey'at için ıoplandıklanııı , Hz. 

Peyg:uıılıeı'in bunun için safiı tepesine oturduğunu, Hz. Öıneı'in 

ondan biraz aşağıya oturarak insaniann Hz. Peygamberi rahatsız 

etmelerini engellediğini, erkeklerin bey'atırun bitmesinden sonra 

kaduılann Hz. Peygamber'in yanına geldiklerini ve ona bey'at 

ettiklerini ifade ederken konuya şöyle devam eder: "R:ısfıhıllah 

Ömeı'e oıılann (kadııılann) bey'atını kabul et" dedi ve kadınlara 

istiğfarda hulundu. Ömer de kadınların lıey'atleriııi kabul etti. 

Rasiihıllalı kadınlar ile tokalaşmıyordu. Helal olanlar hariç o 

hiçbir kadıııa, hiç bir kadın da ona dok-uıımamıştır." Bu ri vayetle 

açıkça Hz. Öme.ı'in kadınlar i le tokalaştığı kaydedilmemektedir. 

Halbuki rivayelin muhtevası onun kadınlar ile tokalaş1ığıııı ifade 

eder. Ayııı olayı anlatan Kurtubi " ... Hz. Peygamber erkeklerin 

bey'atleriııi kabul ettik1en sonra Safa tepesine oturdu. Ömer de 

~ondan biraz aşağıya _ohırdu. Hz._f'~ygamber .. kadııılara_b~ey~ıt 

şartını konuşmaya başladı. Ömer de kadııılar ile tokalaşıyordu. 

Taberi'nin rivayetinde Hz. Öıneı'in kaduılar ile tokalaşması 

açıkça yazılnıııdığılıalde Kurtııbi bu rivayeti sansiirsiiz vermiştir. 

Yılkanda kaydettiğimiz bu olaydan önce Medine'de de 

kadııılann hir evde toplaı:ıdıklannı ve Hz. Peygamber'in Hz. 

Ömeı'i k;ıdınlardaıı bey'at almak iizere görevlendirdiği ve onun

da bu görevi yaptığı zik~cdilmektcdir. Ancak bu olayı bize nakle

den rivayetlerde de Hz. Öıneı'in bey'at esnasında "kadınlarla 

tokal;t~ması" kısmıııın saıısiire uğradığı söylenebilir. Çiirıkü olayı 

bize aktaran ve bey'at esnasında kadınların arasında bulunan· 

Üınınii Anyye; " ... Ömer elini evin dışından bize uzat1ı, biz de 

evin içinden ellecimizi ona uzattık, sonra şöyle dedi: "Allah'ını 

şahit ol!." Göriildiiğü gibi eller havada kalmıştır, tokalaşmaya 

konan sansiir burada açıkça göriilnıektedir. 

Muaviye b. Ebi Süfyan, annesi Hind bt. Utbe, beyat 
için geldiği zaman Hz. Peygamber'in onunla fokalaştığını 
söylemektedir."49 · 

49 Rıza Savaş, SiJ>er ve Kaynakları. İzmir, 1995, 20 ~ 23. 
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R. Savaş'ın bu yaklaşımını teyit eden bazı yaklaşım
lan hadis· şerhlerinde yapılan açıklamalarda . d;t ·göre
bilmel-teyiz. Örneğin İbn Hacer, Buhari'nin rivayet etmiş 
olduğu Hz. Aişe'nin rivayeti için şöyle demel'tedir. Hı. 
Aişe'nin rivayeti, Ümmü Atiyye'nin rivayetine bir reddiye 
özelliğ,i taşımaktaclır.SO Yani, Hz. Aişe'nin yeminle te'kit 
ederewsöylediği, Rası1lullah'm elinin hiçbir banunın eline 
değu{ediği ifadesi, Ümmü Atiyye'nin Rastilullah ile • 
tokalaşmış olduğunu ifade eden hadisini reddetmek 
içindir. Bu açtklama, tepkiselliğin rivayetlerde önemli bir 
rol oynadığının ip uçlarıru venneb.'tedir. 

İbn Hacer'in, rivnyetteki; "Ümmü Atiyye'nin, 
' ... hemen elini çeb.-ti' ifadesini, RıısUlullah'm elinin bu 
esnada örtülü olmasıyla te'vil edebiliriz"SI şeklindeki 

yorwnu, Rası1lullah'm elinin, harumlanrun dışmda hiçbir 
kadırun eline değmemiş olduğu inancırun ve kanaatinin 
bir ürünüdür. 

Şerhlerde gördüğümüz açıklamalarda, R.asfilullah'ın 

eli_nin hiçbir kadırun eline değmemiş olduğunu ispatlama 
gayreti açıkça görülmektedir. İşte bu gayret, muhteva 
üzerinde oldukça önemli bir tesir icra etmiş ve bazı 
ifadeterin rivayetten düşürülmesine neden olmuştur. 

Metinlerio rivayet sürecinde uğraımş olduklan muhteva 
değişikliğine ilişkin bu değerlendirmeden sonra, şimdi de 
semantik analize ve metin tenkidine· geçebiliriz. 

Semantik Analiz ve Metin Tenkidi 

Buraya kadar nakletmiş ~lduğumuz rivayetleri ve 
görüşleri, hem semantik yönden, hem de rivayetlerdeki 
metinlerio anlaşılması ve yoruınlanıruısı yönünden değer
lendirmeye çalışacağız. Ancak önce, semııntik hakkında 
ve buradaki rivayetlerde semantiğin nasıl bir görev 
üstleneceğinden kısaca bahsetmek i~tiyoruz. -

Semantik: Kelimeler ile, bu kelimelerin temsil ettik
leri nesneler arasındaki ilişkiyi inceleyen ilimdir. Yani, 
kelimenin vaz' olduğu mana ile, o mananın temsil ettiği 
şey ile ilişkisini inceler.sz 

Kelimeyi dil içerisindeki işlevi bakurundan genel 
olarak tasnif eden filologlar, semantil1en başka, sintan
tik,S3 pragmatik54 olarak da ayınrlar. Kelimenin bu üç 

50 İbn Hacer, Alımed b. Ali, Fetıılııı'I-Bfıri Şerhıı Sahilıi'I-Bulıari, 
Beyrııı, 1989, VIIJ, 821. 

51 İbn Hacer, ıı.g.e., xııı. 252. 

52 Toshilıiko Izııtsu , Kuran'da Allah ve İnsan. (frc: Silleynıan Aıeş), 
Ankara, tsz., s. 14. 

53 Sinlantik: Kelinıelerin diğer kelimeler ile, sembolterin diğer sern
boller ile, aralanndaki ilişkiyi inceleyen ilinıdir. 

54 Pragmatik: Kelimeler ile, insan davranışlan arıısındaki ilişkiyi, 
kelimeler ile diğer sembolterin hareketlerintizi elkilenıe şekillerini 
inceler. Bkz: Izutsıı, a.g.e., 22; Hüseyin Bntıılıan, Modern Mantık. 
37; Tıırnn Koç, Din Dili; Knyseri, tsz., 15. · 

anlam katagorisinden özellikle semantik, oldukça önemli 
bir.anlam-bilim ve yorunllama elemanıdır. Yorum bilgisi 
(Henneneutics) açısından semantik, mana. ile ilgilenen 
geniş, kapsamlı . bir bilimdir. Bu bilim ile ilgili T. Izutsu 
şu değerlendinneyi yapmaktadır: . 

"Manası olan her şey sernanliğin konusu olııbilir. Henüz b!r 

seıııııntik bilimine sahip değiliz. Elimizde olnn, çeşitli anlamlan

dınna nazariyeleridir. Sernanlik hakkında konıışnn herkes, keli

meyi isıediği biçimde anianıağa kendini yeıldli göıiiyor. Halbuki 

senıanlik. bir dilin nnnhlıır lerimieri üzerinde bi.r lahtil çalışması

dır. Bıı çalışma, dili yalnız bir konuşma aleti olarak değil, bun

dan daha önemli olınnk üzere, kendilerini kuşalan diinya hakkın

daki anlayış ve düşüncelerinin de aleti olarnk, o dili 1-:u lhınau hal

kın, dünya lıakk,nduki diişüncelerini kavrrunak için yapılır. Bıı 

surelle semantik, bir ulusun tarihinin, şu veya bu önemli devre

sindeki dünya göriişiinün mahiyeti haldeında bir çalışmadır.''SS 

Izutsu'nun semııntiği getirdiği bu açıklamalar ile 
anlıyoruz ki, kelime sadece vaz' olduğu anlamı göster
mekle kalmıyor. O kelimenin mensup olduğu dilin 
konuşulduğu kiiltürden nasıl etkilendiği ile birlikte, o 
b.iiltürün tarihi gelişiınİ hakkında bilgi vermeb.-tedir. Bu 
durum da bize, manalarm yalruz· başma değil daima bir 
sistem veya sistemler içerisinde değer kazandığıru gös
terir. Tabii ki kelimenin bu özelliği, özellikle anlam-bilim 
ve yorumlamada önem kazamnab.'tadır.56 

Kelime semantik açıdan ele almınca iki tür anlam 
ortaya çıkmaktadır. Birincisi, kelimenin asıl vaz' olduğu 
ınıınııdır ki, biz onu yalruz başma, bulunduğu münasebet 
sistemi dışmda da mütalaa etsek, kelime yine de o manayı 
ifade eder. İşte kelimenin bu sürekli manasma "Esas 
Manıı" denilnıek1edir. İkincisi ise, kelimenin özel birer 
$istem içerisinde yer almasıyla, sisteınin diğer düşünce ve 
kanaatleriyle irtibat k-urar, onlardan yeni eleınanlar alır ve 
yeni bir anlam kazanır. Çoğu ~ınan bu yeni elemanlar, 
kelimeyi o kadar etkiler ki, onun asıl manasıru kökünden 
değiştirir. İşte kelimenin kökünden -aslmdıın- gelmeyen, 
fakat içinde bulunduğu münasebet siteminden doğan bu 
ınanaya "İzafi Mana" denir.57 

Örneğin; "kitap" kelimesi, esas ınanası itibariyle sıra
dan bir kitabı ifade ederken; Kuran içerisinde; Allah, va
lıiy, tenzil, nebi, ehl-i kitap kelimeleriyle yakından ilişki
ye girer ve yeni bir anlam kazanır. "Yevru" kelimesi, 
"saat" kelimesi de böyledir. Bu kelin1eler günlük dilde 
nonnal gün ve saati gösterirken, Kuran sistemi içerisinde; 
kıyamet, hesap günü, son hülilııi günü gibi anlamlar 
kazarur.S8 

SS Izutsıı, a.g.e., 14. 

56 lzutsıı, a.g.e., 21. 

57 Izııtsll, a.g.e., 22 - 24. 

58 Izııtsıı, a.g.e., 23. 
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AHMETKELEŞ 

Kelimeler, karışık sosyal ve kiiltilrel varlıklard.ır. 

Realite dünyasında tek kelime dahi yoktur ki, onun ına
nası asıl manada n ibaret olsun. İstisnasız bütün kelime] er, 
az çok bulunduklan özel kültürden etkilenmişlerdir. Yeni 

ve izafi bir mana kaza~şlard.ır. Kelimenin izafi manası 

dediğimiz şey, zaten o kültürün ruhunun açık olarak ken
dini göstermesinden· ve o dili k'Ullanan insanların genel 
psikolojik veya başka eğilimlerinin, gerçek görünümün
den ve yankısından başka bir şey değildir. 59 

İslami ilimlerin tarih içerisindeki gelişmesi sürecinde, 
elinin bir çok temel kavramlarına, gerek yeni karşılaşılan 

in!\llÇ ve kültürlerin, gerekse ortaya çıkan fıklıi, itilrndi ve 
siyasi ekallerin geliştirdikleri doktrinlerin . tesiriyle, 
oldukça fazla miktarda izafi anlamlar girmiştir. Sadece 

girmekle kalmayıp, bu süreçte yapılan tüm çalışmalarda 

etkili olmuştur. Şerh, tefsir ve diğer alanlardaki çalış
malann büyük çoğunluğunda, asli mana değil izafi anlam 

etkili olmuştur, denebilir. 

Çalışmamızda üzerinde durduğumuz tokalaş

malmusafaha sözcüğü ve dok'UDJna/mess kelimesi 
etrafında cereyan eden rivayetler ve yorumlarda da bu 

izafi anlam kendisini ve ·etkisini gösterrne1:tedir. Hatta, 

belli dönemlerdeki hakim paradigına, bu kelimelerin 
anlamlarını, içerisinde geçtikleri cümle ve paragrafın 

yegane anl~a çevirmiş ve vurgu tamamen bu noktaya 
kaymıştır. Bu kaymanın nedeni ise, paradigmanın 

kelimelerin anlamlannda meydana getirdiği izafi 

anlamdır. 

Mess kelimes~ m.s.s barllerinden oluşan ve Kuran'da 

farklı anlamlarıyla sıkça geçen bir sözcüktür. Değişik 
çekimleri/türevleriyle ~u kelime Kuran'da §1 dei~ 

geçmektedir. 60 Daha çok dokunmak, temas etmek 
anlamında kullanılmıştır. Kelimenin asıl/esasi manası 

budur. Örneğin aşağıdaki· ayetlerde bu anlamıyla k'lll

lanılrnıştır. 

('Eğer size bir zarariyara dokundu (messe) ise, onlara 
da bir benzeri dokunmuş/u." {Al-i İmran, 3/140) Bu 

ayette iki kez aynı anlamda geçmiştir. 

"İnsanlara bir Sikıntıizorluk dokunduğun.da (messe) 
gönülden Rab'lerine yalvanrlar. 11 (ROm, 30/33) 

"Ateş/Cehennem bize ancak saydı günler dokunur, 
dediler. " (Bakara, 2/80) 

Bu kelime (mess) ka~ erkek ilişkisi ile ilgili k'lll
lanıldığında ise, cimii/cinsel ilişkiyi anlatır. Aşağıdaki 

ayetlerde bu anlamda geçmiştir. 

59 Izutsu, a.g.e., 25. 

60 M. Fuad Abdulbaki, el-Mu'cemı1'l-Mı1{ehres Li el(iizı'l-Kııran'I'I
Kerim. Beynıt, tsz., s. 666-7. 
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"Henuz kendilerine dokunmadığınız veya mehir belir
lemediğiniz kodm/an boşamanızda bir sakınca yoktur. "61 

(Bakara, 2/236) 

Meallerde, "tlokunmadığıruz" şeklinde tercüme 

edilen; "ma lem temessfihünne" nin anlamını 
Zemahşeri, "ma lem tücall!ifihünne" olarak, yani 
cimii/cinsel ilişkide bulunmadığıniz şeklinde venniştir.62 
Doğru anlam da budur. Yoksa, meallerdeki anlamıyla 
ayetin verdiği mesaj doğru anlaşılmamaktadır. Çünkü, . 
dok'llnmıtk mücerret bir teması ifade eder. Ayet ise böyle 
bir teması değil, cinsel ilişkiyi kastetrnektedir. 

Bir kelimeye yüklenen esas ve izafi anlamın, sözfuı 
içerdiği anlam ve mesajı ne derecede değiştirdiği bu 

örnekte gayet açık bir şekilde görülebilmektedir. Ahzab 
Suresi 49. Ayette de bu şekilde lmllanılınıştır. 

Çalışmarnızın konusu olan Hz. Aişe badisinde de bu 
kelime (mess) geçmektedir. Rivayetin içerisinde geçtiği 

bağlanuna göre bu kelimeden kastedilen anlam, "dokun
ınak'1ır". Çünkü rivayetler, Hz. Aişe'nin de muhtemelen 
müşahede ettiği (her ne kadar bu durum rivayetlerde açık 
değilse de) tarihi bir olay olan biatleşmekten ye bu esna
da Hz. Peygamberin ortaya koyduğu davranıştan bahset
mektedir. Yani Hz. Aişe, benim gördüğüm kadarıyla o 

anda Rast1lullah hiçbir kadın ile tokalaşrnarnıştır. Eli bir 
kadının eline değınemiştir, demekiedir. Bu anlamı doğru 
bir anlamdır. Ancak, bir çok çağdaş Müslüman alim, bu 

sözü (Hz. Aişe'nin sözünü) asıl bağlarnından kopanp, 
genel bir duruma dönüştürerek, erkekler ile kadıniann 
tokataşmasının haramlığına delil saymaktadırlar. Bu yak
laşıma göre Hz. Aişe'nin sözü şu anlama gelmektedir. 
"Yemin olsun ki Hz. Peygamberin eli hayatı boyunca 
hiçbir kadının eline d~ğmeıniştir." Haram hükmüne mes

net yapılan bu söz artık asıl anlatmak istediği anlamdan 
kopmuş ve sernantİk olarak, belli bir inanışın/paradig
manın anlamak istediği anlamı yüklenmiştir. Bu anlamı 
üstlenen iiadenin artık biatleşme ile ilgisi kesilmiştir ve 

dini bir k-uralı/hükmü bildirir bale gelmiştir. 

Bize göre söz konusu ifade bağlarnından koparılıp 

ınüstakil ve genel bir ifade gibi aniaşılmak istenirse-gerçi 
böyle ınüstakil olarak nakledilmiş bir rivayet yoktur- bu 
taktirde; rivayette geçen "mess" kelimesinin anlamını 
dok"UUJDakltokalaşmak olarak değil, cimii/cinsel ilişki 

olarak anlamarnız gerekir. Çünlii, Hz. Peygamber'in 
peygamberliği boyunca, hiçbir kadının eline mücerred 
olarak dokunınaıruş olması, Hz. Aişe'nin müşahede ede-

61 Bu ayetin mealleri için bkz: M. Esed, KııranMesajı, İstanbul, 1999. 
Suat Yıldınm , Kııran'ı Hakim ve Açıklamalı Meali, İstanbul, 1998. 

62 Zenıalışeri, Ebu'l-Kiisım UiruUah M. b. Ömer, el-Keşştif An Hak6ikf 
Gavtimidi't-Tenzil ve Uyıini'l-Ekıivil Fi Vechi't-Te'vil. Beyrut, 1995, 
I, 28 ı. Ayrıca bkz: Zecciic, Ebü İshak İbrıihlm b. es-Seri, Metini'l
Kııran, Beyrut, 1988, I, 318. 
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KADINLAR İLE TOKALAŞMANIN HARAMLIGINI BİLDİREN ... 

da, Ümeyıne'nin tokalaşmak istemesidir. Rivayetlerde 
değişik üadeler ile anlatılan bu tokalaşma isteği açıktır. 
Söz konusu talepten hareketle şöyle bir sonuç çıkarabili
riz: Hz. Peygamber'in (a.s.) zamanında değişik vesileler 
ile kadınlar erkeklerle tokalaşabilmektedirler. Şayet böyle 
bir sosyal alışkanlık olmamış olsa idi, rivayetlerde 
zikredilen hanımların gayet rahat bir şekilde Rası1lullah 
ile tokataşmayı talep etmemeleri gerekirdi. 

bileceği bir durum değildir. Bu nedenle rivayet böyle bir 
anlamı ve hükmü .anlatıruş olamaz. Ancak, Hz. 
Peygamber'in iffetini ve yüce ahlakını anlatabilir ve o 
zaman da anlaıru şöyle olur: Hz. Peygamberin eli, asla 
kendisine helal olan eşleri dışında bir kadına cinsel ilişki 
anlamında dokunmarnıştır. Yani; asla zina etmemiştir. Ait 
oldurot bağlaınından kopanlarak müstakil olarak söyle
nitip ·delil alındığında bu sözün anlammı.böyle anlamak 
durumunda kalınz. Başka türlü anlamak rivayeti yanlış "Ben ltadınlar ile tol<alaşmıyonım" itadesi için 

şöyle bir yorum yapmamız mümkündür: Rivayetlerden ve anlamaktır. 

Yukanda nakletmiş olduğumuz rivayetlerde üzerinde -- özellikle de Hz. Aişe'nin kullandığı üsluptan, Hz. Aişe'nin 
dunnaımz gereken diğer bir itade de; Ümeyme bt. olay arnnda hazır bulunduğu anlaşılmal1adır. Biat işleın
Rukayka'nın rivayetinde geçen; "Ben l<adınlarla inin başından sonuna kadar müşahidi olmuş olmalıdır ki, 
tokal~mam/İni lu Usufilıu'n-nisfı" itadesidir. Yine aym Rası1lullab'ın elinin hiçbir kadının eline değmemiş 
rivayette geçen, rivayetin salıibi Ümeyme'nin; "Bizimle olduğunu görebilsiıi. Hadislerdeki ifadeler, Hz. Aişe'ye 
tokalaşımyar musunuz?", "Uzat elini sıkalım ya ait bir kanaati göstermekten daha ziyade, bir müşahedeyi 
Rası1lallah" gibi sözleridir. anlatmal-tadır. Biat olayında Hz. Peygamber'in kadınların 

Rivayette geçen, "ben kadınlarla tol<alaşmam" ellerini sıkmayıp, onlardan söz ile biat alınası ve özellik-
itadesi bu şekilde tercüme edildiğinde, hem anlaJD. kay- le de el sıkmayacağını belirtmesi, onun şahsi has-
masına uğramaktadır, hem de asıl · anlattığı anlaıru sasiyeti.nin bir sonucu olabileceği gibi, bu davranışında 
yitirınektedir. Bu nedenle sözün nerede ve hangi münase- Hz. Aişe'nin kıskançlığı faktörü de olabilir. Bunun bir 
betle söylendiğine bakmaıruz gerekir. Şayet bunu Hz. ihtimal olabileceğini düşünüyoruz. Çünkü, · Hz. 
Peygamber, genel bir adetini veya dini bir kuralı Peygamber'in eşierine karşı çok nazik ve hassas olduğu, 
bildirmek maksadıyla söylemiş olsa idi, o zaman bu sözü onlann ·incinmesine neden olabilecek şeylerden bilhassa 
böyle terciline etmek doğru olurdu. Fakat bu söz, kala- kaçındığı bilinmektedir. Hz. Aişe'nin ise, Rası1lullah'ın 
balık ve izdihaının bulunduğu bir ortaında söyleniyor ise, hanımlan arasmda hem ayrıcalıklı bir yerinin olduğu,63 
sözün anlaıru, söylenmiş olduğu o ana ve o an ile bitişik hem de hanımlar arasında en kıskanç ve en genç hanım 
olan yakın gelecek zamana aittir. Bu taktirde öe anlam olduğu bir gerçel'iir.64 İşte bu pozisyondaki bir hanıının 
şöyle olacaktır: "Ben bu durumda kadınlar ile tokalaşıru- müşahedesi altında yapılan bir biatleşmede, Hz 
yorum. Veya, tokalaşamayacağun. Çünlii şartlar öyle Peygamber'in davranışı üzerinde çok az da olsa bir et
gerektirmeh.'tedir." Bu şekilde bir anlamlandırmaya git- kisinin olmuş olduğunu düşünüyoruz. 

memizi gerektiren faktörler vardır. _Bunların hl!jncisi, Bu rivayetlerden, tokalaşrnanın haram olduğu bük
Arapça'da muzari fiilin anlamının, şimdiki zaman ve münü çıkannanın isabetli olmadığını şöyle izah edebili
yakın gelecek zaman olmasıdır. İkincisi ise, Hz. riz: Bazı alimierin anladığı gibi, bu söz ile kadınlarla 
Peygamberin; "Benim bir lmdına olan sözüm yüz tokalaşmanın hararnlığı kastedilmiş olsa idi, diğer 
ltadma olan gibidir" ifadesidir. Bu ifade bize, sözün rivayetlerde belirtilen Ömer'in tokalaşması, diğer 
söylendiği ortaın ve şartlar hakkında yeterli bilgi vennek- sahabenin kadınlar ile teması onaylanamazdı. Ebı1 
tedir. ifadeden anlıyoruz ki biat ortamı oldukça kalabalık- Musa'nın kavminden bir kadına saçlannı yıkatıp tarat-
tır. Bu şartlar altında Rası1lullah; kadınlar adına ken- ması, tokalaşmadan aşağı bir temas sayılamaz. Yine Hz. 
disiyle biatleşmeye gelen temsilci .kadına yukandaki Peygamber'in bir cariyeniD elinden tutarak Medine'nin 
sözüyle şllııu anlatmak istemiş olmalıdır: "İzdihaıru her yerinde gezdirınesini, sadece onun tevazuu ile açık-
görüyorsunuz, ben bu dururnda hanunlar ile tokalaşama- Iayamayız. Şayet bu cariyeniD elinden tutması onun bir 
yacağım, sizinle söz ile biatleşmem kafidir. Dolayısıyla, . tevazuunun65 sonucu ise, yukarıdaki rivayetlerde belir-
sizinle sözlü olarak biatleşiyorum." İfadelerin bütününü, tilen tokalaşmaınasmın da, ona ait b4" hassasiyetİn sonu-
vaki olan bir olay bağlamında düşündüğümüzde, cu olarak kabul etmek gerekir. 
verdiğimiz bu anlarnlann isabeti daha iyi anlaşılacal1ır. 
Ancak ifadeleri, dini bir hüküm çıkarmak için okuyup 
anlamak istediğimizde ise, o ifadelerin kastetmediği 
anlamlan anlamamız kaçınılınaz olacaktır. 

Biat esnasında Ümeyme ile Rasulullah arasında geçen 
diyalogda konuyla ilgili önemli bir nokta daha vardır. Bu 

63 Abdııllıanıid Mahmud Tahmaz, es-Seyyidetıi Aişe. Dinıeşk, 1988, s. 
45-47. 

64 Nabia Abbon, Hz Muhammed'in Sevgili Eşi Ayşe. (Terc: Tuba Asrak 
Hasdem ir), Ankara, 1999, 55- 87. 

65 Bıı konuda bkz. İbn Mace, Ziihd, 16. 
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Rivayetlerdeki "Kadınlarla tokalaşrnıyoruın" ifade
siyle tokalaşm.ayı ümmeti için yasaklamayı kastetseydi, o 
tal'tirde bu ititde yerine Hz. Peygamberin, "Ümmetiıne 
kadınlar ile tokalaşmak haramdır" veya "helal değildir" 
buyurması dini hükümler açısından daha uygun olurdu. 

Nakletmiş olduğumuz rivayetlerde metin bakınundan 
gördüğümüz bir diğer problem de, Ömer'in biat almak 
için gittiği evdeki kadınlar ile yaptığı biatleşmedir. Bu 
rivayette bazı detaylarm bir şekilde eksik kaldığı açık1lr. 
Rıza Savaş'ın tespit ettiği gibi, muhtevarun bozulduğu 
doğrudur. Kapırun dışından uzatılan el ile (Ömer'in eli), 
içeriden uzatılan elin (hanımlarm elleri) ne olduğu ifade 
edilmemiştir. Bu eller karşılıklı olarak havada kalmadığı
na göre, temsilen bir harumla bile olsa tokalaşmarun 
olması gerekir. Böyle bir tokalaşmadan bahsedilmediğine 
göre bu noktruıın rivayetten sansür edilerek hakim pıtra
digmanın yönlendirmesi doğrultusundıt düşürülmüş 
olduğunu düşünmemiz gerekmektedir. 

Ayrıca, Mekke'de almıtn biat esnasında Ömer'in 
kıtdınlarm ellerini sıkmış olduğunu bildiren rivayet, diğer 
rivayetlere istinaden tokıtlıtşınıtrun hıtrıtm olduğu hük
münü çıkarmanın zor olduğunu gösteren çok önemli bir 
delildir. 

Sonuç: 

Çağdaş yaşamın müslümanlıtr nezdinde ortayıt koy
duğu önemli problemlerden biri de k-uşh."Usuz kadın erkek 
ilişkisidir. Sosyıtl bayatın çeşitli katınıınlarmda, farklı et
kinlik ve münasebetlerde ortıtya çıkan bu problemin en 
göze batan cephesi tokalaşmadır. Ülkemiz bıtşta olmak 
üzere, · modernilenin getirdiği yaşam biçimini ve sosyal 
hayatın şıtrtlanru bir türlü tarilisel İslam'ın öngördüğü 
ölçüler çerçevesinde uzlaştıramayıtn ülke ve toplumlar,_ 
zikrettiğiıniz alıtnlardıt çok ciddi sorunlıtr. yaşamaktıtdır

lar. 

Bizce bu yıtşanan sorunların kıtynağı, din ve onun 
mesajlan değildir. Sorun, dini ve dinin mesajlarını oku
yuş ve anlayış yöntemiınizdir. Müslüınıın alirolerin zihin
sel inşalarmda oldukça etkili olan İslaın'ın tarihi tatbikatı 
ve geçmişi oluşturan parıtdigmalar, çağdaş sorunları 

çözebilmede çok önemli bir engel oluşturmal'tadırlar. Bu 
nedenle rivayetleri, ihtiva ettikleri asıYesiisi anlamlanyla 
değil, semantik alıtrak bizim kiiltürümüzü, tarihimizi, et
kisinde olduğumuz . paradigmayı yansıtan anlamlar ile 
okuyup anlıyoruz. Böylece, din ve onunla ilgili rivayetler 
bize kendilerine ait olıtn anlamlan ifade edememeh.1e, biz; 
bize ait olan anlamlar ile onlan anlaınııktıtyız.66 

Hıtdis h.iilliyatlarında tabriç edildikleri "kitap" ve 

66 Bu tür bir anlayışın Hennenötik klınınılan için bkz: WiUianı 
Outwaite, Hmıs George Gııdaıner, Çağdaş Temel Kııramlar adlı 
eserin içinde, (Terc: Ahmet Demirhan), Ankara, 1997, s. 33-56. 
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"bab" başlıklan ve ihtiva ettikleri anl!'mlar itibariyle de 
tamamen biat konusuna ait olan rivayetler, asıl anlamlan 
yapılan bu tarihi olaylardaki Rasillullah'ın davranışını 

tespitten ibaret iken, İslam Dini'nin kadın erkek ilişkileri
ni düzenleyen dini ilkelere dönüşmüştür. Kuşh."USuz bu 
dönüşümü sağlayıto bizim okuyuş tarzumzdır. Bu okuyuş 
tarzında rivayetler ile olan ilişkimiz, onları, kurmayı iste
diğiıniz dünyıtyı oluşturacak malzemeler olarıtk algıla
mah.1ır. Nitekim öyle de olmuş ve bu rivayetler, Hz. 
Peygamber'in bireysel bir tercihi olmaktan çıkıp, bütün 
ümmetini bağlayan, bütün müslümanlar için her zaman 
ve mekanda geçerli olan bir yasağa dönüşmüştür. Bu 
dönüşüın, konuyla ilgili rivıtyetleri birlikte bir bütün 
olarak değerlendirdiğiıniz ıak'tirde gözden ·kaçmaınıık

tadır. 

Mekke'nin fetbini müteıtkip alınan biat töreninde 
Ömer'in kadınlar ile tokalaştığmı bildifen rivayetin, mute
ber hadis h.iilliyatlannda değil de, Kurtubi'nin tefsirinde 
nakledilmesirıi, bu dönüştürme ve mubteva üzerinde 
değişiklik yapma yaklıtşımından başka bir şeyle izah ede
meyiz. Üınmü Atiyye'nin Hz. Peygamber'in Medlne'li 
hıtruınlar ile yıtpmış olduğu biatı anlatan rivayetinde; 
Ömer'in kapırun dışındıtn, kadınlıtnn da içerden ellerini 
uzattıklanru ililde eden rivayeti nakleden muteber kay
naklıtrunız, bu ellere ne olduğu konusunda hiçbir bilgi 
vermemişlerdir. S. Ateş'4ı bıtklı olarak yaptığı yoruma 
göre, bu ellerio tokalaşınış olması gerekmeh.-tedir. Ancak 

bu tokalaşma durumunu onaylamayan hakim par~digma, 
dönüştürücü etkisiyle bu elleri havadıt, sonuçsuz bir 
eyleın olarak bırıtkmıştır. 

Zekeriya Güler, bu hususi olaydan (biatleşme olayın
dan) genel bir hükiiın çıkannaya engel olmadığından_ 
hareketle, RasUiullah'ın kadınlar ile tokalaşmamasmı, 
bütün müslümanlar için tokıtlaşınayı yasaklayan bir emir 
olarak dı;ğerlendirmiştir. "Sebebin husiisiliği bükmün 
umumiliğine engel değildir" prensibini dikkate alırken, 
bu prensipten çok daha önemli olan bir kısım ilkeler göz 
ardı edilmiştir. Örneğin, "haram" hükmünün verilebilme
si için kat' i delilin gerek1iği ilkesi bu konuda dikkate alın
maınıştır.67 Bu rivayetlerin hiçbir şekilde kati d~lil olma 
özelliği taşunadığı ise aşikardır. Yine, Hz. Peygamberin; 
"ben bunu sevmiyonun", "ben b40u seviyonun" gibi özel 
durumlarının, bütün üınmet için teşru bir değer taşı
madığı prensibi naz.ara alınmamıştır. Rasfilullah'ın bir fıili 
işlemeyip de terk etmesi durumunu değerlendiren Şatıbi 

konumuz bakımından çok önemli olan şu örnekleri ver
meh.1edir: 

67 Bu konuda bkz: Muhammed Ebü .Zehrıı, islam Hıtl.:ıık Metodoloiisi, 
(ferc: Alıdulkadir Şener), Ankarn, tsz., s. 42-43; Zekiyyüddin 
Şaban, Islam Hııf..ıtk /Iminin Esasları, (Terc: i. Kafi Döıımez), 
Aııkarn, 1990, s. 215-16. 
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"Terk; ya mutlak olur, ya da bir hale özel olur. Mutlıık 
olarak terk edilen şeyin durumu açı.l'tı.r. Bir bale özel olıın 
terke ise Rasillullah'ın şu olaydaki şııhitliğe yanıışmıı

msını örnek verebiliriz: Bir ZAt, çocuklanndan sadece 
birine bulunduğu bağışa Rasillullah'ı şahit tutmak ister. 
Rasillullah ona; "Çocuklanndan h er biri için buna 
benzer şeyler verdin m i?" diye sorar. Adam; "hayır" 
cev~b{ verince şöyle buyurur: "Benden başicasını şahit 
tut. Çünkü ben bir hal<sızbğa şahitlik etmem."68 

Göıiileceği üzere Hz. Peygamber, "Ben şahit olmam" 
buyuruyor, ancak bu ifııdeden başkalarının da şahitlik 
yapmasının haram olduğu sonucu çıkınamaktadır. 

Şatıbi'nin vermiş olduğu diğer bir örnek de şöyledir: 

"Caiz olan bir şeyin, yaratılış icabı hoşlanılmaması ve bıı 

yüzden tc:ık edilmesidir. Mesela, R.asilhıllah kelc:ı yemeye yanaş

mamış ve "haram mıdır?" diye sonılwıca da; "hayır", ancak , 

benim memleketimde bulwımaz. Bu yiizden de onu yemeyi içim i 

çekmiyor", demiştir. Bu mübah olan bir şeyin cibilli bir özellik

ten dolayı tc:ık edilmesidir. O şeyin işlenmesinde her hangi bir 

sakınca yoktur. u69 

Hz. Peygamber, insanların içinde bulundukları 

koşulları, kültürel ve coğrafi şartlan dikkate alınıştu·. 

Onlan zorlayacak şeylerden şiddetle kaçırunıştır. Çünh.ii, 
Allah bu dini insanlara zorluk olsun diye indinnediği gibi, 
Rasillü'nü de insanlara zorluk çıkarsın diye gönder
memiştir. Aksine Hz. Peygamber ilimnetine sürekli; 
"Kolaylaştınn, zorlaştırınayın" diye tenbihte bulunmuş
tur. 

"Ben kadınlar ile tol<alaşmıyorum" sözü ile ümıne
tininltüm müslümaniann da tokalaşmalannı yasaklamak 
istemiş olsa idi, böyle bir üslup h.ııllanrnazdı. Nitekim 
yasaklarınş olduğu şeyler için -böyle bir üslup h.'1lllan
mamıştır. Biat aldığı ortamdA, ümmetinin en kalabAlık 
olduğu durumlanndan birinde, topluca yasağı duyurma 
imkanının olduğu bir ortaında açıkça; "Ürnınetimin 
erkeklerine, kendilerine nikahı düşen hanımlar ile 
tokalaşmak belal değildir" buyurması gerekirdi. Böyle 
kesin bir yasaklama getirmediği gibi, kendisine vekaleten 
hanımlar ile tokalaşan Ömer'e de mani' olmAmıştır. Tam 
tersine, izin vermiştir. Ömer'e haram olmayan tokalaş
manın bugünün müslijmanlanna haram alınası ise kabul 
edilemez. Burada şöyle denilebilir: Ömer'in tokalaşması 
biat ile ilgilidir. Günümüzde ise tokalaşma selamiaş
manın bir gereğidir. İkisi bir değildir. Dolayısıyla 
Ömer'in tokıılaşması, bugünkü selamiaşma anlamındaki 
tokalaşmaya kıyas edilemez. Boyle bir yaklaşımın, aynı 

68 Şatıbi, Ebü.İshak, el-Mııvo{aköt, (ferc: Mehmet Erdoğan), İstanbul, 
1993, IV, 56. Geçen rivayetler için de bkz: Buh5ri, Hibe, 12; 
Miislim, Hibiit, 9. 

69 Şatıbt, a.g.e., IV, 56-57. 

ZAmanda, toka laşmanın haraınlığı için de geçerli 
olduğunu söylememiz gerekir. Bu durumda da, biat 
konusundan selarnlaşma Anlamındaki tokalaşmayı yasak
lama vardır. Kaldı ki, kadınlar ile tokalaşma hangi amaç 
ile olursa olsun, dinin her hangi bir nassı ile yasaklan
ınarnıştır. Bu şekilde bir İtirazın bizim tezimizi çürüt
ıneyeceği açıktır. 

~ olarak, ah.iarrnış oldu~muz riyay_eJl~ ~e...bJm:. 
zerlerini delil kabul ederek, kadın erkek tokalaşmıısı 
isfam Dini'ne göre "haramdi?' demek ınüı run değildir. 
TGKiiDi e erkeğin tokalaşınıısını haram olarıık ispat etmek 
için bu delillerin dışında başka kati deliller bulunması 
gerekir. Ancak, bir müslüınan bireysel bir tercih olarak; __ 
"Ben, Hz. Peygamber'in biat konusunda bile olsa kadınlar 
ile · toka]aŞillA irlaSıni kendinl iÇiİı örnek kaoul erup 
tökalaŞüu:Yöi1ılD""derse; 6üiialiliiiSeôıf-şey-cliyeın:ez.
Fiil<at, kadinlıır ile tokalaşarilann haram işteaiğifusoyle
mek veya onları Rası1lullah'ın yapmadığı bir şeyi yapıyor 

olarak suçlaınaya gelince, bunun kabul edilebilir bir tavır 
olınadığını da söylememiz gerekir. 
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