Tiirk Tasavouf Edebiyatinda Devriyye
ve
Sun’ullah-1 Gaybi'nin Devriyyesi

GIRIS

Sun’ulldh-1 Gaybi. Orta Asya’da Hoca Ahmet Yesevi
ve Anadolu'da Yunus Emre’nin agtif ¢ifirda gelisen
Tirk tasavvuf edebiyatimn 6nemli temsilcilerinden
biridir. Siirlerinde felsefi tasavvufun en grift konularim
sade ve anlasilir bir iislupla isler. Déneminin sosyo-
kiiltiire] tarihinin en 6nemli kaynaklarindan olan mensur
eserlerinde ise; mensubu oldugu tasavvuf ekoliiniin tarihi
ve digiinceleri ile iginde yasadign devrin dini ve ilmi
anlayigini yansitir,

Siirleri ve mensur eserleriyle edebiyat, din ve kiiltiir
tarihi icerisinde ayncalikli bir yere sahip olan Gaybi,
siyasi ve sosyal bakimdan biiyiik kansiklik ve bunalim-
lara sahne olmakla birlikte; kiiltiirel ve edebf hayatta canl
ve parlak bir devir olan onyedinci yiizyilda yasamustir,
Aslen Kiitahyal: olup tasavvufi gelenege sahip bir aileye
mensuptur (Kemikli, 1998a). Temel efitimini, Kiitahya
miiftiisii olarak gérev yapan "Miifti Dervis" olarak da
bilinen babast Ahmet b. Begir'den almus, daha sonra, en
Onemli eseri olan Sohbetndme’de kaydettigine gore
1059(1649) tarihinde Istanbul’a gelerek Aksaray
Oglanlar Tekkesi Seyhi Ibrahim Efendi'ye intisab
etmistir. Ibrahim Efendi’nin 1065(1655)’te Sliimiinden
sonra ailesinin yasadig1 Kiitahya sehrine dénerek burada.
miirsidinden tevériisen aldig1 ve kendi igsel tecriibesiyle
temellendirdigi melimet diisiincesini nesretmistir,
Bilindigi gibi melimet klasik anlamda bir tekke
anlayigindaki esma, devrin ve zikir gibi uygulamalarin
yerine metafizik konulan muhtevi irfini sohbeti esas
almaktadir. Bu nedenle hem diigiinceleri genis halk kes-
imine yayilma imkam bulamams ve hem de bazi melami
seyhleri, irfan sohbetlerinde tasavvuf dili igerisinde
sathuyyit (tirrehdt) olarak nitelenen ifadeler serdet-
miglerdir. Bu ise, melami anlayisa kurulu diizenin ihtiyat-
la yaklagmasina ve donemin dini anlayisina yén veren
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ulemamn elestiri ve ithimmna neden olmugtur (Ocak,
1998: Ocak, 1990; Ongéren, 1996). Bu durumu, yapug
faaliyetlere baghi olarak Kiitahya ulemdis: tarafindan
zindikhkla itham edilen Gaybi’nin hayatinda acikca
gormek milmkiindiir. Her ne kadar, kendisi icin "Din-i
Islim ser’-i Ahmed mezheb-f Niimén yeter” (Akaidname,
27a) dese de ulemamn bigtigi zmdikhk imajindan kurtu-
lamamugtir,

Gaybi kendisine doniik ithamlarn, tasayvuf diline
vakif olmadiklan icin sohbetlerinde ele aldign konulan
anlayamayan Kkisilerin, burada sézii edilen konulan
alandigt kalan bazi ulemaya intikal ettirmelerinden kay-
naklandigun ileri siirmektedir, Gerek sahsina ve gerekse
mensubu bulundugu diisiince ekoliine karg: olusturulan
yanls anlasiimay1 ortadan kaldirmak icin de fikirlerini
telif etmigtir. Bu bakimdan o eserlerinde, viiciidun birligi
ilkesini benimseyen melimet diisiincesini, ilmi bakis ve
sédde bir iislupla aymntili olarak ortaya koymaktadir.
Gaybi'nin tarafimizdan hazirlanan Divan’i ve bu
makalede ele alinacak, olan Kesfii’l-Gitd Kasidesi’nden
bagka, Hiidd Rabbim, Tariku’l-Hak fi Tevecciihi’l-
Mutlak, Rithu'l-Hakika, Sohbetndme,Bi’atnime, Risale-i
Halvetiyye vii Bayramiyye, Mekarimii’l-Ahlak, Risale-i
Tuhfetu’l-Ussak, Risile-i Redd-i Hulil ve’l-Ittihad,
Akaidname, Mes’ele-i Siilik, Risile fi Halli"d-Devrin,
Risdle-i Ilm u Amel ve Riséle-i Esmi isimli eserleri
bulunmaktadir,

Siirlerinde tasavvuf felsefesini ve bu felsefe icerisinde
Onemli bir yere sahip olan insan-1 kimil nazariyesini
agikca izah ve telkin eden Gaybi’nin, insamn diinyaya
gelis ve tekrar diinyadan gidis macerisim ele aldign
devriyyesi bu makalenin konusunu teskil etmektedir,
Gaybi’nin devriyyesi, Tiirk tasavvuf edebiyati tarihinde
bilinen en 6nemli devriyelerden biri olmakla birlikte bu
giine degin yayimlanmamustir, Bu konuda bir boslugu
dolduracagii umdugumuz gahsmada, yayimlanan met-



nin daha iyi anlagilabilmesi ve bu tiir icerisindeki yerinin
tespiti icin, oncelikle tasavvuf dilinde devir kelimesinin
kazandif1 anlama isaret edilerek bu anlam cercevesinde
ortaya konan edebi eserlere iliskin degerlendirmelerin
zikredilmesi gerekir. '

DEVIR NAZARIYESI ve DEVRIYYELER

DEVIR NAZARIYESI

Devir kelimesi; "donme. bir seyin kendi mihveri iize-
rine hareketi, bir seyin etrafinda dolasma. bir memleketin
her tarafim gezip dolasma. bir seyin digerine teslimi.
askeri boliikk veya takinun teftis ve giivenlik icin dolas-
masi, zaman ve astr" gibi anlamlara gelmektedir. Kelime.
bilim dilinde mantik, felsefe, fikih, kozmoloji ve tasavvuf
bilimlerinde kavram olarak kullamlmaktadir. Konumuz
geregi bu kelimenin tasavvufta ve tasavvuf edebiyatinda
kazandi@ anlama isaret etmeden énce diger bilimlerdeki
kullanimina kisaca isaret etimek miimkiindiir. Devir. man-
uk ve felsefede, bir seyi dolayh bir gekilde vine ken-
disiyle tarif ve isbat etmek anlanunda; fikihta, iskat
kelimesinin ifade ettigi. 6len bir kimsenin baz ibadetler-
le ilgili borglanmn diisiiriilmesi i¢in fakirlere fidye Gden-
mesi sirasinda basvurulan bir uygulamay: ifade etmek
icin kullamilir. Isldm kozmolojisinde ise devir. gk cisim-
lerinin her doniigiine verilen addir. Yine ilk dénem
Ismailiyye’sinde insanlik tarihini olusturdugu farzedilen
yedili hiyerarsik silsilenin her bir donemi icin kullamilan
bir terimdir (Yurdagiir. 1994).

Devir kelimesi tasavvuf biliminde iki farkl anlamda
kullamlmaktadir. Bunlardan ilki, bazi tarikatlarda dervig-
lerin dénerek icrd ettikleri zikir ve sema’1 ifade etmekte-
dir. Tkincisi ise, tasavvuf felsefesinde ontolojik mahiyet
kazanarak bir nazariyeye isim olmaktadir. Naksilik ve
Melamilik disinda kalan tasavvuf ekollerinde var olage-
len donerek yapilan zikir, daha ¢ok devr kelimesiyle aym
kokten gelen devran ve deverdn kelimeleri ile ifade
edilmektedir (Kemikli, 1998c). Fakat tasavvuf felse-
fesinde kullanildigi anlamda devir kelimesi, varliklann
Hak’tan gelisini ve tekrar ona doniisiinii aciklayan
tasavvufi bir nazariyedir. Esdsen semd ve devrin da
Hak’tan gelip ve yine O’na gidisi sembolize eder.
Tasavvuf siirinde meleklerin arg, hacilann Kébe ve geze-
genlerin giines etrafinda dénmeleri de devran mefhimuy-
la ifade edilmektedir. Gaybi'nin ifadesiyle, Cennet’teki
tavuslar gibi feyz-i agk ile raks edenler vahdaniyeti idrik
edeceklerdir. Nitekim vahdet bir denizdir; nasil ki
nehirler déne done denize kavusuyorlarsa, "asikan" da
done done vahdeti miidrik olacaktir (Kemikli,, 1998b:
208-209,277). Dolayisiyla devrin, insdnin ménevi
mirdcim (can mirdc) gerceklestirip rithun yeniden asli
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vatamna dénmesini te’'min eden devr nazariyesiyle birlik-
te diisiiniilebilir.

Alemin nasil meydana geldigi. mevciidatin nasil bir
kdnfina uydugu, nasil diizene girdigi ve sekilsiz olana
kimin sekil verdigini aragtirmak felsefenin en temel konu-
lanndandir. Felsefenin ilgi alanina giren pek ¢ok konuda
oldugu gibi bu hususta da mutasavvif diisiiniirler
(muhakkikler) imal-i fikr etmisler; Varligin parcalanmaz
bir bitiin oldugu anlayisindan yola ¢ikarak yaratlis
diigiincesine iligkin gorislerini temellendirmislerdir
(Nasr. 1985; Kilig.1995; Izutsu, 1995: Schuon, 1996).
Mutasavvif diisiiniirlere gére, mutlak varliktan (tecelli
siretiyle aynlan bir nesne, cesitli degisim safhalanndan
gectikten sonra varhklann en siiflisi olan madde mertebe-
sine kadar iner. Sonra yiikselmeye baglayarak yine gesitli
merhalelerden gecer ve geldigi noktaya ulasir. Bir bagka
ifade ile; maddi dleme intikal eden ilahi nur, 6nce can-
sizlar dleminde tecelli eder. sonra sirasiyla nebdt. daha
sonra hayvan, en sonunda da insan sekline biiriiniir,
Mutasavviflanin sudir, tecelli ve taayyiin kelimeleriyle
tammlaya geldikleri bu diisiinceyi, baz1 bilim adamlan
Islam diigiincesinde evrim anlayisimn kaynag olarak gér-
miislerdir (Ates, 1975; 127-146; Yakat, 1993: 53-78).

Konunun bir bagka 1zihi da su sekilde yapilmaktadir:
Baglangicta mutlak varliktan aynlan ilahi nur. sirasiyla
"akl-1 kiill" (taayyiin-i evvel), "ukil- tis’a". "niiflis-1
tis’a". "tabdyi-i erbaa" (dért mizac), “andsir-1 erbaa"
(toprak, hava, su ve ates) ve oradan da topraga kadar
inmistir. Iste bu meratib, "mebde" (baslangig) veya "kavs-
i niizal"diir. Akl-1 kiill, yaratict kudretin aktif kabiliyeti
olup "nefs-i kiil" denilen pasif kébiliyeti meydana getir-
mistir. Akl-1 kiil ve nefs-i kiilden "eflak-1 tis’a" (dokuz
gok). "tabdyi-i erbaa" (dort mizac) ve "anasir-1 erbaa"
meydana gelmigtir. Eflak-1 tis’a ve andsir-1 erbaamn bir-
lesmesinden cansizlar, bitkiler ve hayvanlar meydana
gelmistir. Bu olus igerisinde insin en son ve en miikem-
mel varlik oldugundan, en yiice mertebede yer almak-
tadir. Bu nedenle insdn, en son durak kabul edilmistir.
Biitiin bu mertebelerden sonra topraga inmis olan ildhi
nur, aym siray1 takip ederek topraktan madene, madenden
bitkiye, bitkiden hayvana, hayvandan insina ve insindan
da insan-1 kdmile gecmek siretiyle, ilk geldigi yere, yani
mutlak varh@a ulasir. Bu ikinci devreye "maad", "suid"
(son) veya "kavs-i uriic" denilmektedir.

Mutlak varliktan insana kadar siiren devrin elli bin yil
icinde gergeklestigine inamilmaktadir. Onlanin bu husus-
taki temel referansi, "Melekler ve ruh. mikdén elli bin y1l
siiren bir giin i¢inde ona g¢ikarlar." (Medéric, 4) ayetidir.
Gaybi de bir risdlesinde bu husiisu su sekilde izih etmek-
tedir: "Kenz-i mahfi olan zit, hikden ma‘den, ma‘denden
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nebét andan hayvén andan insan-1 kimile gelince olan
devrit-1 kesiresi kim elli bin yilda ancak olur. amma
mevkifdur" (Mekérimii’l-Ahlik, 23a). Dolayisiyla insa-
nin yaratibgina iliskin tasavvufi diigiince, yaratiisin bir
tekamiil izledigi noktasinda odaklamir. Her ne kadar Tiirk
edebiyatinda devriyeler konusunda ilk incelemeleri yapan
Rizd Tevfik’'e goére. devr nazariyesinin temelini
Eflatun’un varliklanin Allah’tan gelimesi anlamina gelen
hazarat (zuhiir) nazariyesi olustursa da (Yaman. 1993).
devir nazariyesinin Islim diinyasinda ilk defa ortaya
cikisinda ThvAn-1 Safa’nin rolii olmustur (Nésr, 1983: 61-
63). Keza Ibn Miskeveyh ve Tbn Sini gibi diisiiniirler de
kozmik &pgretilerinde bu nazariyeye temel teskil edecek
fikirler serdetmiglerdir. Bu itibarla mutasavviflann
nazarivesinin mebde’ (baslangic, niizil) kismuna doniik
izahatlarda Eflatuncu bir goriis hikim olsa da bu goriisiin
daha énceki dénemlerde miisliiman filozoflar tarafindan
Islam kiiltir ve anlayisina muvéfik olarak temel-
lendirildigi gercektir (Bkz. Kihc, 1993: 97vd).

Ote yandan bazi arastirmacilann da agikea ifade ettigi
gibi, devir nazariyesi ilk bakista tendsiih inancim
cagnstirmaktadir. Ozellikle tendsiih diisiincesine kéil olan
baz1 Bektasi ve Alevi sairlerin devriyelerinde tendsiih
inancina yer verilmesi. mutasavviflann tenasiih. huldl ve
ittihdd inancim benimsedikleri fikrini dogurmustur
(Uzun. 1996: 491). Sun’ullih-1 Gaybi de yasadifi
dénemde devriyyesi ve varlik diisiincesini isledifi siir-
lerinden dolay: tendsiih. huldl ve ittihdd inancina kéil
goriilmiig; bu goriisiin yanhs oldugunu, siirlerinin hicbir
zaman ftendsiih ve hulile miistenid okunamayacagini.
ancak ittihad fikrinin tasavvuf dilinde bir mertebe olan
"cem" makanuyla birlikte degerlendirilmesi gerektigini
ileri siirmiistiir (Bkz.. Riséle-i Redd-i Huldl ve’l-ittihad).
Esasen tendsiih inancinda insdnin tekrar diinyvaya
geldigine, hatta insan rithunun hayvana ve kimi zamanda
hayvandan insana gegmesine inamhirken (Cetin, 1993:
Golciik 1997). devir-nazariyesini benimseyenlerde boyle
bir anlayisa rastlanmamaktadir. Fakat bazi Bekiasi sair-
lerin yazdig1 devriyyelerde goriilen tenasiih inancina ait
isaretler ayrn bir calisma konusudur.

Devir nazariyesinin temelinde "hersey ashina ruci
eder" diisiincesi yatmaktadir. Nitekim konuyla ilgili
olarak zikrettikleri "Biz Allah’a aidiz. yine O’na
dénecegiz." (Bakara, 156) Ayetini, "Is O’ndan baglad
yine O’na doner." ciimlesinin ifade ettigi bigimde
anlanuglardir. Pek ¢cok mutasavvif yazar ve sair konuyu
cekirdek metaforu ile izah etmektedir. Bu izahlardan biri-
ni Rizd Tevfik Mubammed Aynii’l-Kudét-1
Hemedéni’ nin Kenzii’l-Hakdyik ve Kesfii'd-Dakéyik adl
eserinden su sekilde nakletmektedir: "Ey dost semere
secerde kdin ve derc oldugu halde ne derler ulemé ana?
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Adem derler; ciin zdhir ola ana zuhiir derler: ¢iinki vine
dirahtla ola riicii derler. Pes ezel semerenin secerde
oldugudur., ebed rici‘dir. Pes Muhammed’in Hiidi dan
geldigi ezel olur ve yine Hiidd’ya gitmesi ebed olur.
Semerenin secerde temekkiinii ademden ibarettir."
(Ugman, 1993). Bu metaforu kullanan sairlerden biri olan
Gaybi de meyvenin aslimin gekirdek cekirdegin ashimin da
meyve oldugu diisiincesini islemektedir.

Mivenin ash dirahtdur hem dirahtin ash ol
Anun i¢iin emr-i devri var didiler ahfiya

Daha ¢ok ontolojik bir izah olarak gorilen devir
nazariyesinin etik diizlemde ele alinmas: da miimkiindiir,
Bu hususta temel belirleyici unsur, mutasavviflann insan
telakkisidir. Mutasavviflara goére mevciidat tek tek
Cenib-1 Hakk'in bir sifatina; "esref-1 mahlik" olan insan
ise. mutlak varhgin biitiin sifatlanna. yani dogrudan
dofruya zdtina mazhardir. Mutlak zat insinda tecelli
edinceye kadar basitten mitkemmele dogru bir seyir takip
eder ve yaratilmiglardan gecerek adetd siiziiliip gelir.
Insan, insan olarak bu dleme gelmeden 6nce "ata belinde
ve ana rahminde" bir parca sudan ibarettir. Ana ve
babanin viicudundaki o su, onlann gidalarindan meydana
gelmistir. Su halde insan meni hiline gelmeden Once.
maddi bakimdan kiinatta dagimk halde durmakta, her
zerresi ayn bir varlikta bulunmaktadir. Bu nedenledir ki
insan kii¢iik dlem olarak tanumlanmus, lemin &zii (ziibde-
i dlem) ve kaindtin huldsasi olarak kabul edilmistir
(Diizen, 1991). Iste insan en giizel bir kivamda yaratildik-
tan sonra siifli bir dleme gonderilmistir (Tin, 4-5). Insin,
bu siifli dlemden kurtulup tekrar asli vatanina dénecektir.
Bu da ancak varolus siirecinde yasanan tenezziil merte-
belerinde oldugu gibi yeniden asli vatana doniiste terakld
makamlarim asmakla miimkiin olacaktir. Bu durum da
insdn-1 kdmil nazariyesi ile izah edilmektedir. Burada s6z
konusu edilen nazariyeyi mutilaa edecek degiliz. Su
kadarinin soylemek gerekir ki, bu nazariyeye gore. en
sonunda insin seklinde tecelli eden ilahi nur, b&ylece
manevi mirdcim gergeklestirip visil-i Hakk" gerceklesti-
rerek tekrar geldigi yere varmis olur (Nesefi, 1997: 22-
25). Bu devir veya doniip dolagip tekrar ayru noktaya
gelis hadisesi mutasavviflar tarafindan 360 derecelik bir
daireye benzetilerek; viicid-1 mutlaktan bu i¢inde
yaganan evrene gelinceye kadar gecen siireyi kapsayan
kisma kavs-i niiziil, siifli kabul edilen bu evrenden tekrar
viiciid-i mutlaka varincaya kadar gecen zamana da kavs-
i uriic adi verilmistir (Ugman. 1993; Uludag, 1994).
Dolayisiyla devr, riihi tekdmiil ve ahlaki olgunlukla
tahakkuk edecektir.



Ne siiret huy1 kesb itdiinse bunda
Tamém olunca devriin hep geziliir
(Kemikli, 1998: 41/2)
Hiisn i hulky ma’rifet tahsil iden "arifleriin
Devr-i d4’im cennet igre gordiigii zird budur
(Kemikli, 1998: 43/21)
DEVRIYYE
Devir nazariyesini anlatan giirlere devriyye denir.
Devriyeler. devir nazariyesinin daha ziydde Tiirk
tasavvuf edebiyati ve halk edebiyatma ait degisik nazim
sekilleriyle ifade edilmesinden meydana gelmistir.
Bununla birlikte az da olsa klasik Tiitk siirinde bu

nazariyeyvi isleyen gazel ve kaside nazim sekliyle
yazilmig metinler bulunmaktadir (Uzun, 1994).

Dértliikler halinde kit’a seklinde veya kaside tarzinda
yazilan devriyelerin destan, kosma,. nefes ve ildhi sek-
linde olanlan da vardir. Bilinen yegane mensur devriyye
Niyézi-i Misri'nin Risile-i Devriyye’sidir (Bkz. Giizel.
1983). Devriyeler isledikleri konulara gére ikiye aynl-
maktadir: Bunlardan kavs-i niizil'ii anlatanlara fersiyye,
kavs-i uriic’u anlatanlara ise argiyye adi verilmektedir.
Fersiyyelerde mutlaktan aynlarak dlem-i siifliye gelis.
arsiyyelerde ise diinyadan tekrar yiice dleme dogru
yapilan seyihat anlatilmaktadir. Uskiidarlh Hasim Baba
(6. 783)'min Devriye-i Fersiyye'si fergiyyelerin. iinlii
mutasavvif ve sair Niyazi-i Misri (6.1694) nin Devriye-i
Arsiyye’si de argiyyelerin en taminmus 6rekleridir,

Devriyelerde anlatim esnasinda séir, biitiin devreleri
cofu kere kendi mécerdst olarak anlatir. Bu durum
' Onay’(1996: 233-238)m ve Dilgin’(1997: 348-351)in
kitaplanina aldiklan Hiisni’nin devriyyesinde acik¢a
goriillmektedir . Hiisni, kavs-i uriicu tasvir eden
devriyyesinde konuyu biitiiniiyle kendi 6ykiisii olarak
anlatmaktadir.

Ak siit iken kizil kana kangip

Emr-i Hak’la cosup cevldna geldim

Ma-i cari gibi akip yansip

Katre-i nigizde ummana geldim
(Onay, 1996:233)

Esasen urii¢, bazi mutasavvif giirlerin ifadesiyle cin
mi ricL. kesbidir; insan, irddesi ve kararlilig1 oraninda bu
seyn tamamlamaya ¢alisacaktir. Fakat niiziil tamamiyle
tecelli ve sudlirdan ibarettir. Bununla birlikte fersiyye-
lerde de ozellikle Gaybi'nin miirsidi olan Oglanlar Seyhi
Ibrahim Efendi’nin devriyyesinde oldugu gibi sir Adetd
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kendi yaratilis Oykiisiinii 6zetlemektedir. Ibrahim
Efendi’nin sz konusu devriyyesi su beyitlerle baslamak-
tadir:

Hak der ki Kenz-i mahfiyem alemde pinhén olmisam
Zat"im miinezzehdir veli ismimle insin olmisam

Zat'mm ile Zat'undayim vasfimla dydtimdayim
Sun’imda isbadtimdayim hem cism hem cén olmigam

Hem gevher hein kin benem hem ars hem Rahman benem
Hein siiret hem cén benem hem in hem 4n olmigam

Miidrik olan miidrek olan hem derk hem idrik olan

Hem carh hem efldk olan gerdiinda gerdan olmsam
(Tansel, 1969: 193)

Vahdet-i viiclid anlayigina sahip olan siirler, diger
siirlerinde oldugu gibi devriyelerde de sembolik bir dil
kullannuglardir. Fakat halk icin yazilan devriyelerde
cogunlukla insamn ana rahmine diigiisiinden baslayarak
dliimiine kadar, hatta §liimiinden sonraki bazi safhalan da
icine alan bir anlatimla karsilasilmaktadir. Bu manziime-
lerde, ana rahmine diisme anindan itibaren kisinin basina
gelecek olan maddi ve manevi sikintilara isaretle diinya
hayatinda bunlardan kendini korumamn veya kurtul- .
mann yollanin anlatan devriyeler de yazilmugtir (Uzun,
1994). Onay’in da isaret ettigi gibi daha c¢ok niizdl
devresini anlatan devriyeler yazilnugtir (Onay, 1996). Bu
da uric’un pek nazik bir tasavvufi mesele olmasindan
kaynaklamyor olabilir. Aynica Bektasi ve Alevi séirlerin
devriyelerinde Isldm inancina aykin bir anlayis olan
tendsiih, huldil ve ittihdda diigiildiigi, siinni
mutasavviflanin manziimelerinde ise bundan dikkatle
kagimldign gériilmektedir (Uzun 1994).

Devriyelerin diger bir ¢esidini de bir tarikata girisi
anlatan devriyeler olugturur. Ozellikle Bektasiler'de bir
baluma niiziil ve suiild olarak goriilen ve "yola girig"
anlamina gelen "tesim ve ikrin" anlatan devriyeler
vardir. Bu hususta $ahi’nin.Kurbanlar tiglanip giilbank
gekildi/ Gaflet uykusundan uyana geldim/Dért kapr san-
cagl anda dikildi/Can bas fedd edip kurbana geldim”
katasiyla baslayan devriyyesi énemli bir 6rnektir (Onay,
1996: 241-242). Cankinli Mefhéri’nin devriyyesi de bu
tiir devriyelerdendir. Buna ilave olarak, bazi mutasavyif
sair ve yazarlara ait olan tasavvufname ve vahdetnime
isimli manzum ve mansur eserlerin de devriyye olarak
degerlendirilmesi miimkiindiir. Buna 6rmek olma
bakimindan Muslihiddin Vahyi-i Sabani’nin Mirdcii’l-
Beyan (Haz. M. Tatc1-C. Kurnaz, Ank. 1999) isimli mes-
nevisini zikretmek miimkiindiir.
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Bildigimiz kadanyla Tiirk edebiyatinda devriyeler
konustinda derli toplu bir calisma yapilmanustir. Bu
konuda bilinen ilk arastirmalar. Riza Tevfik’e aittir. Riza
Tevfik C. Clément Huart’la birlikte hazirladiklan Textes
Houroiifis (Leyden. 1909) adli kitabin icinde yer alan
"Etude sur la Religion des Houroiifis" adl1 incelemesinde
Huriifilik doktrini cercevesinde ana hatlanyla devir
nazariyesini ele alir. Burada Sun’ulldh-1 Gaybi ve Hasim
Baba'mn devriyelerinden bahseder. Aynca Gaybi’nin
"Bu siiretler kamu bir bir bozulur" musra’1 ile baslavan
ilahisini devriyye Ornegi olarak zikrederek tahlil eder
(Riza Tevfik. 1999: 249-252). Konu iizerindeki incelem
ve arastirmalanm devam eftti- rerek bir kisun makaleleri-
ni Peydm-1 Edeb’de nesreder (Bkz-Rizd Tevfik, 1982:
Ugman, 1993). Daha sonraki dénemlerde halk edebiy-
atgilan ve bazi edebiyat tarihgileri devir konusuna kisaca
isaret etmislerdir. Fakat yayimnlanan Tiirkge devriyve
ornekleri pek fazla degildir. Ahmed Yesevi (Uzun. 1996).
Yunus Emre (Tatci. 1990/1: 305-308). Si'ri, Harébi. .
Uskiidarhh Hasim Baba, Oglanlar Seyhi Ibrahim Efendi
(Tansel, 1969), Niyazi-i Misri (Giizel, 1983), Sun’ulldh-1
Gaybi, Abdulahad Niri, , Kaygusuz Abdal, Esrefoglu
~ Riimi, Pir Sultan Abdal, Yeksani, Necmi, Cankinh
Mefhéri, Hiisni. Neyzen Tevfik (Gézpmarh, 1963: 79-
81). Riza Tevfik Tevfik (1949:277-280). ve Ahmet
Talat’(Onay. 1996: 243-245)n devriyyelen vardir.
Bunlardan bagka, pek fazla bilinmeyen bir devriyye de
giirlerinde Celdl mahlasim kullanan Siileyman
Celéleddin'e aittir . Tasavvuf edebiyati alaninda yapilacak
inceleme ve aragtrmalar. bilhassa conk ve mecmu‘a
inceleme ve metin eksenli ¢caligmalann neticesinde yeni
devriyye metinlerine ulasiimasi ihtimal dahilindedir.

GAYBI’NIN DEVRIYYESI

Sunu’lldh-1 Gaybi'nin devriyyesi, Kaside-i Kegfii’l-
Giti ismiyle bilinmektedir. Kaside-i Kesfii’l-Git4, sairin
en taninms eseridir; bazi miistensihler tarafindan Divén-
1 Gaybi'nin bagina veya sonuna konuldugu gibi, ¢ogu
kere de Divin’dan ayn bir eser olarak gériilmiis: daha ¢cok
tasavvufi risilelerden olusan c¢esitli mecmu’alarda
Kaside-i Gaybi. Kaside-i Devriye-i Kesfii'l-Gitd ve
Kaside-i Miibéreke-i Kesfii’l-Gita gibi isimlerle miistakil
olarak alinnustir, Gergekten de sair ve eserleri hakkinda
bilgi veren kaynaklar incelendiginde, onun en ¢ok bilinen
eserinin Kesfii’l-Gitd oldugu goriilecektir. Bu kaynaklar-
dan birinde eser su sekilde tamtilmigtiz "Kemélat u
kerdmAt-1 ayndniyye sahibi bir zat-1 alidir. Kesfii’l-Gata
nam toksan tokuz esma-1 ildhiye’ye miikébil toksan tokuz
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beyti vardir ki. i¢inde esrir-1 dlem ii ednd kesf etmistir.
Serif temsilat ve latif ta'rifat: ile mir-at-1 dlemi ve dlemde
miin‘dki’a olan siret-i ddemi ve 1stldbat-1 siiver-i esydyi
izdh etmigdir."(Bahru'l-Velaye, 174b)

Gaybi'nin devriyyesi, felsefi tasavvufun en énemli
konulanndan biri olan yaraths ve devir nazariyesinin
biitiin inceliklerini iginde bulundurmaktadir. Sair
Viiciidun birligi diisiincesinden yola ¢ikarak. goriinenin
birer "hilviyet"den ibaret oldugu ve Hudad'dan baska bir
seyin olmadigim ifade ederek kasidesine baslamaktadir.
Viicid tekdir: ancak o viicidun gériinen (zihir) ve gériin-
meyen (batin) yénii vardir. Zaman ve mekandan
miinezzeh olan yegane mutlak Viicidun, bu gériinen ve
goriinmeyen yonil itibariyle bir zaman ve mekan zemi-
nine sahip oldugunu igaret etmektedir. Esasen baslangic
(evvel) ve son (&hir) i‘tibaridir O mutlak viicad.
baslangicsiz (ibtidd) ve sonsuz (intihd)dur. Biitiin bu
mevcidit (hidis) Hakk'in Pirer tecellisinden bagka birsey
degildir. Ancak O'nun tecelli ettigi sey i¢in zaman ve
mekan ifade eden terimler kullarulmaktadir. Varlik
hakkinda, adeta hapsedilmis olan hakikatin 6 grenilmesine
doniik olarak yazldigr ifade edilen bu kaside ile sair. gizli
olan sirlan kegfettigi inancindadir.

Gaybi hakkinda "pek muhtasar ve pek sarih Tiirkge
bir manziimeye biitiin bir felsefe dercedebilecek kadar bir
kudret gésteren” bir sair oldugu degerlendirmesini yapan
Rizd Tevfik, devriyye ile iligili olarak ta su mutdlaay1
yapmaktadir: "Bu mevzun kaside seldsetten mahrum
oldugu gibi ifadece de hayli kusurludur. Gaybi Baba iyi
nizim degildir. Fakat bu felsefeyi ondan iyi bast eden
Tiirk sairi bilmiyoruz. Onun i¢in tarih-i felsefe itibaryla
bu eser pek mithim bir vesika teskil ediyor"(U¢man,
1993: 203) Yine sair hakkinda Sefine-i Evliyd isimli
eserinde Omemli bilgiler veren Hiiseyin Vassaf. bir
mecmu'adan Kesfii’l-Gita hakkinda okudugu su deger-
lendirmeleri nakletmektedir: "Gaybi hazretleri devr-i
fitriyyeyi ve kemal-i insaniyyeti dsar ve es‘annda mevzi-
1 bahs eder. $Soyleki: Bu mevciidat kendini idrdk edebile-
cek bir halde degildi. O rih-1 dlem her siiretde tecelli
ederek ikmal-i devr edince. nihdyet insin siiretinde cilve-
i cemalini gosterdi. “Istiva” bu demektir. Tecelli-i insén-
da devr tamam oldu, durdu.” Istiva”etti. Insdmn viiciidu
“arg”tir. Keldm, akil ve idrdk kemaliyle insdnda gériindii
ve zuhiir etti. Bindenaleyh kenz-i mahfi asikdr olmus
oldu. Yani kendini idrdk edip bilmek isteyen tabiat-1 kiil-
liyye, terib-i kuva ederek insdm vecde getirince, insdnmin
akl ii idriki sayesinde kendini de bilmis, tanimis oldu,
denmektedir.

Kuva-y1 tabilyyenin bdyle bir insan vuciida getirecek
sfirete toplanmast "hagrdir. Mevt-i zéhiri ile feni-pezir
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olup da eczi-y1 bedenin yine tabiat-1 cimideye ruciiu da
"nesr"dir. O halde insdn sahihan hilkatte maksiid-1
yeganedir, maksid-1 aslidir. Adetd agacin meyvesi
gibidir. Meyve nasil biitiin bir agacin kabiliyyetini cami-
ise "niishd-i kiibrd" ve "berzih-1 cami" olan insin dahi
biitiin su kdinit-1 maddiyyenin ziibdesidir. 6zidiir. Akil
ve idrki itibariyle de kulagidir. gbziidiir. Adi ve saki
adamlar ham yemise benzerler. Kamiller olgun yemistir.
Ondan tekrar bir agac viiciida gelebilir ve binlerce yemis
verir. Insindan koca bir kdindt g¢ikar. Cennet ve
Cehennem. Ars ve Kiirsi hep ondadir. Tabii. ¢cekirdekten
agacin, apagtan cekirdegin peydd olmasi da "devr"
demektir. Tabiatta biitiin bu kevn ii fesdd, bir insin-1
kamil yetigtirmek igindir." (Sefine-i Evliya, IT : 298/1).
Gaybi'nin devriyyesini agiklayict en 6nemli dokiiman
olan Vassafin naklettigi bu degerlendirme. sairin siirinin
felsefi temellerini de ortaya koymak bakimindan 6nem-
lidir.

Tarafinuzdan tesbit edilen ve incelenen Kesfii'l-Gita
niishalan sunlardir: Konya Bélge Yazma Eserler
Kiitiiphanesi, nr. 3350/1; Konya Mevlana Miizesi
Goélpnarli Yazmalan, nr.110; Silleymaniye Kiitiiphanesi
Haci Mahmut Ef. (Siilleymaniye-B&lim), nr 2673;
Siileymaniye Ali Nihat Tarlan, nr. 84/1 ve 80/40;
Siileymanive Es'ad Ef.. nr.3543/11: Siileymaniye Haci
Malmut Ef., nr.2593/4: Siileymaniye Haci Mahmut EF..
nr.2630/3: Siilevmaniye Halet Ef. nr.70/3:Siileymaniye
Haci Mahmut Ef.. nr.3910/3; Siileymaniye Haci Mahmut
Ef., nr.3331/2. Siilleymaniye Haci Mahmut Ef. nr.
3600/3: Siileymaniye Hact Mahmut Ef., nr. 2673/10:
Siileymaniye Haci Mahmut Ef.. nr. 2673/17:
Siileymaniye Haci Mahmut Ef. nr. 2848/3: Milli
Kiitiiphane, Adnan Otiiken, nr. 892/2; Topkapi Miizesi
Yazmalan nr. Y.Y. 716 ( 79b-81b). 1. Hakki Konyal
Kiitiiphanesi, nr. {st.1317(Hat Sanatlan Miizesi Kitaplan.
eski nr. 189). Istanbul Belediyesi Atatiirk Kitaplig
Yazmalan Yeni Bagslar (Belediye Yazmalan- Boliim) .
nr. K.578; Belediye Yazmalan Muallim Cevdet. nr. K
344/3: Belediye Yazmalan. O..Nuri Ergin. 59/16:
Belediye Yazmalan, O.Nuri Ergin. 291/3: Belediye
Yazmalan, O.Nuri Ergin. 299/2: Yap: Kredi Kt
Yazmalar, nr. B 29/2; A.U.llahiyat Fakiltesi
Kiitiiphanesi. nr.EY 0284, 2b-4a.

Daha 6nce yaptigimiz Sun'ulldh-1 Gaybi Divam
inceleme-Metin isimli calismada Kesfii'l-Gitd y1
divan’in bir pargasi olarak gormilg ve hazirlanan divan
metninin bagina almustik. Burada ise, s6z konusu edilen
caligmada edisyon kritik (edition critique) yoluyla olustu-
rulan Kesfii'l-Gitd'un sadece metin kismum veriyoruz.

BILAL KEMIKLI

KASIDE-I KESFU’L-GITA
1 Bir viiciiddur ciimle "esya “ayn-1 ‘esyadur Huda
Hep hiiviyyetdiir gérinen yok Hudad'dan ma--ada

2 Lik vardur ol viiciduii batim vii zahiri
Pes bu hiiviyyetden olur evvel @i ahir afia

3 [‘tibaridiir viiciida evvel ii dhir dimek
Bir ehaddiir ol ki ‘ayn-1 ibtida vii intiha’

4 Evvel &hir farz idersek boylediir bu yohsa ki
[btiddsuz intihdsuz boylediir bu sermeda

h

‘Ayn olan seyde ne miimkin evvel i dhir dimek
Séahid-i kéfi kelam-1 Hakk'daki lafz u eda

6 Bu viicudun batimdur ol kadim-1 rih-1 Hak
Hep tecelli-i Hud'dur hadis olan zihird

7 Baun-1 ‘alem teneffiis itmek ister zihird
Miistecin olan haka'ik ta ki bula risend

8 Alem-i cindan takdzA kopd: zat-1 ‘askina
Ekmel-i siiretde kendii hiisnini seyr ide 14

9 La-cerem diisdi sefer bu iktiza ola tamam
Kenz-i mahfi feth olup meksif olan sur-1 “ama

10 Geldin ‘imdi zét-1 Hak kim batin-1 “dlem durur
Kenz-i mahfisini zevk it gér nice eyler giisa

11 Stret-i Ademde olrmus idi mestir sirr-1 Hak
Hubb-1 ziu kopdi Hak’dan miirtefi- ola hafa

12 Ya'ni bir kuvvet ki ol “ayn-1 nefesdiir ma’nide
Kopd: “dlemden ‘uric ide bulinca ta likd

13 Esfel u a’lay: seyr idiip meratib kat® ide
Ciimleye cami" olup hasil ola ciimle gina

14 Alem-i siifli ki “argdur am: menzil eyledi
Bulmadi anda murddin eyliye zevk i safa

15 Gegdi “argdan gikd kiirsiye bu kez menzil bula
Anda dahi bulmadi kendin arad: ca-be ca

16 Geldi heft eflike ¢ikt: ani dahi seyr idiip
Anda da bulmadi kendin nice olsun dil-giisa

17 UnAuriyyéata bu kez geldi yiizini tutdi ol
Anda dahi yiizini gostermedi ol dil-riiba
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18Kod: Am dahi gecdi ma“dene menzil diyii
Bulmadi anda 6zin gergi kim itdi ¢ok reca

19Kod1 am dahi geldi menzilin itdi nebat
Bulmadi kendini ta kim ola ol céina gida

20Bulmad: anlarda 6zin geldi hayvan miilkine
Bunda bulsaydi 6zini cinin eylerdi feda

21 Akibet bunca menzil gecti kendin bulmad:
Geldi insdna gorindi ol ceméil-i cin-feza

22 Nes’e-i ademdiir ancak nefhaya kabil viiciid
Rih-1 Hak’dur nutk-1 &dem dimedi mi rihuni

23 Ademide hisil old1 ciin kemal-i tesviye
Arsina pes Hak ta*ala andan itdi istiva

24 Asikare olds safia “Alem-1 ‘ulvi nediir
Ciin ki adeimnde yiizin gésterdi Zat-1 Kibriya

25 Alem-i ‘ulvi odur kim anda “akl i *ilm ola
Alem- siiflide nutk u sirete yokdur neva

26 Alem-i “ulvi dinen bil *alem-i siiflidediir
Alem-i siifli hakikat “alemi ala’l-'uld

27Ma-hasal 'dlem kami dlat-1 &demdiir heméan
Hep amel mazharlandur yok birinde “ilme cé

28 Camlesinifi yok su’un kér-1 mahsis: durur
Kadir olmaz bir nefes kim kanm ide heba

29 Kudret-i kiilliyyeniifi mazharlandur hep bular
Her ne kéra mazhar ise hidmetin eyler eda

30Enciim i efldk ‘andsir kim cevahir olmasa
Sirr-1 Hakk'in seyri beyhide olurdi ca-numi

31 Anifl iiin seyr ider kim zdhir ola her kemal
Hep lezd'iz hisil olsa ciimleye feyz-i “atd

32 Ademe gelmezden evvel cami'tyyet yogidi
Enfiis u afaki cinu® var mu béyle bir bind

33 {\.lem-i kuvvetde her bir nesne kim mevcid idi
Ademe geldiikde fi‘le geldi bi-¢iin ii ¢ird

34 Gorme misin nutk-1 stiretvan hig bir gayride
Ademide zéhir old1 hep kemélat-1 Huda
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335 Ciimleten e’sma’1 cAmi’ niishadur ztuil seniif
Zat-1 Hak'dan sdnina nazil degiil mi kiilliha

36 Ianyy—: ‘dlemsiifi ki zatufi bahg ider her dem hayat
Asiydn-1 ‘Aleme sensiifl biliirsiin ol huma

37 Kalb-i ‘dlemsiifi ki ‘ilmiif ciimleye olur muhit
Niir-1 “1lmiifi olmasa *alem olurd: kabkara

38 Sah-1 “dlem zill-1 Hak suii ciimle kudret sendediir
Ciimle esya emrine old: musahhar sah-1 ma

39 Alemiifi sensiifi murdd: hep irdde sendediir
Zatii ile hasil old: “aleme hep ma-yesa

40 Nutk~ ‘dlemsii ki “dlem buldu nutkundan viicfid
Nutk-1 cdn-bahsifiiz “dlem bir secerdiir giiyiya

41 Ayn-1 “dlemsiifi ki “dlgm gordi sende vechini
Dide-i hak-biniii ile seyr olur hiisn ii beha

42 Alemiidi sensin kulag: olmasayduii sen eger
Isidilmezdi kalurd nutk ile savt u sada

43 Bu yedi esmay1 bil esméi-1 zatiyye durur
Amnin iciin ddemiye eylediler intima

44 Mecma ‘it 'I-bahreyn-i Haksin vacib imkan sendediir
Sensiin ancak miista‘id zat u sifitina feza

45 Nir-1 Hak's:n senden olur ciimle egyé pertevi
Ay u giin secde iderler niinna subh u mesa

46 Kiblesisin on sekiz bin ‘dlemin ey zat-1 pdk
Sana istikbal iderler ciimle-i sah u geda

47 Secde-gah-1 ‘dlem oldugina bu hiiccet yeter
Secde eyler miydi sana kudsiyén-1 piir-ziya

48 Can-1 “dlemsin libas-1 ademide sen bu giin
Kadrini fehm eylemezsen sdyilursin ¢arpa

49 Ma-hasal sensiifl hemén bu ciimle “dlemden garaz
Firsat: fevt eyleme ol sen seniifile dgind

50 Bir secer farz ideliim basdan basa bu “dlemi
Fehm ideviiz td murddimuz murad iizre dila

51 Gergi bu temsilimiiz eb*ad goriniir eb*ada
Cén ile dilden kabul eyler veldkin akrabd



52 Bu diraht-1 “alemiii zemini “arsdur §6yle bil
Pengesidiir kiirsi vii sdki oldilar yedi seméa

53 Nér u bad u @b u hak old: misél-i halleri
Hem mevalid-i seldse berg-i giil mive geha

54 Dé‘iye disdi neviya kendii zatufl gbrmege
Batimindan kopdi nagér kuvvet-i nesv ii nemé

55 Geldi hake anda diahi bulmadi kend6ziini
Gitdi sika ta ki anda derdine ide deva

36 Olmad: sdkdan dahi derdine merhem *dkibet
‘Azm-1 gah itdi ki bula hasta cinina sifa

57 Irmedi sahdan murida yapraga tutd: yiiziifi
Hem ¢igek ile gegiirdi arada ¢ok mi-cerd

58 Akibet buiilan terk evledi geldi meyveye
Gordi kendiiyi tamamen zatina itdi send

59Bildi vii buld1 vii gérdi kendii kendiiyi tamim
fim-i ‘ayna ‘ayn-1 Hakk’a irdi temme'l-iktizA

60 Ciin kemale ire mive hatm olur anuii isi
Mive-i dhar tekdzasina diiser istihé

61 Béylediir hil-i miirekkeb ‘dkibet fini olur
Ma'nide amma fenasi oliser “ayn-1 beka

62 Siret-i misliyyesinde cilve eyler ol yine
Devr-i dd’im bu tecelli iizre olur ri-niima

63 Sanuna am kim tecellisinde tekrar eyleye
Nev-be-nev her nes’eden eyler tecelli da'ima

64 Zit-1 vahiddiir tecelli eyliyen her nes‘eden
Zit-1 ma birdiir egerci bi-nihdyetdiir ind

65 Her indnuii rengine gore olur ol munsabig
Kabinuii rengini tutar fi'l-hakika levn-i ma

66 Miifredat olur miirekkeb hem miirekkeb miifredat -
Bu tahavviildiir gérinefi gah bekd vii gih feni

67 Meyvenin ash dirahtdur hem dirahtuii ash ol
Anuil igiin emr-i devri var didiler ahfiya

68 Ash fer'iifi fer'i aslufi ‘aymdur gayn degiil
Biri icmal biri tafsil gériniirler siiretd
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BILAL KEMIKLI
69 Bu viiclidufi baimdur cevher-i evvel dinen
Seyr ider a‘rizim ol nitekim seyr-i neva

70 Cevheriifi her mazhaninda bir zuhiir-1 hissi var
Ciimlesi cAmi® zuhur-1 4demi aksa'l-kaza

71 Mazhar-1 “dlem sifatdan kudret izhar eyledi
Mazhar-1 4dem sifat u zitina old: reva

72 Ister isefi bak dirahta gor sifatufi miveniifi
Ister isefi miveye bak zitina eyle sald

73 Ister iseii “Aleme bak kudretini gor anufi
Ister isefi ddeme bak zéta eyle iktida

74 Bag-ban-1 dehre 1dzim mive-i adem durur
Miismir olmiyan dirahta bdg-bin virmez behé

75 Zat-1 Hak'dur her sifatdan dem-be-dem devr eyleyen
Gah goriniir asfivadan gah goriniir eskiya

76 Mivediir siiretde ciimle kimi puhte kimi ham
Ham olanlar eskiyadur puhte olanlar evliya

77 Kimi puhte kimisi ham olmaga bé‘is bu kim
Dort zamanui hissasidur bil sa‘ddetle seka

78 Hamu puhte olmadan vire diiserse ni-gehan
Puhte olunca bil am seyr ide ol sdhuha

79 Puhteniii i¢i biitiindiir yire diiserse dahi
Yine kendii misliniifi ‘aynina diigiiriir kaza

80 Munhall olur sifat sami* olur mislini
Arififi mahluki olmaz der Anuifi-giin asfiya

81Elli bifi yilda geliir nesr ile baksaii berzaha
Kuvvet-i ‘Alem zuhiir-1 Ademe vire cild

82 Batn-1 “dlemden bu denlii yilda togar 4demi
Alem-1 “ulvi anufigiin dhir olur miintehi

83 Mé-hasal bu nese’ kudret belki kadriifidiir seniiii
Bir dahi bu siiretiyle safia yoktur kahkari

84 Dir-1 miilk-i saltanatdur ser-te-ser ‘alem safia
Bagina urmus hilafet tdcim ol padisah

85Ciimle esydy: miisahhar eylemis hep emrine
Her ne yiizden zevk idersen kimse yokdur diye la
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86 Ehl-i haba gergi “dlem siretd diinyd durur
Arif-i bi-dara nisbet old1 ol dir-1 nza

87 Zira *alem bir viiciddur evvel oldur dhir ol
Zahir oldur batin oldur ciimle ol ofidan sofira

88 Halk-1 "dlem zahirine didiler diinya anuil
Batin u gayb olan ana didiler diru'l-beka

89 Adem ise zéhir ile batin1 cAmu* durur
Lé-cereme diinya vii ‘ukbd ile old: ol mela

90 Kuvvet-1 ‘dlem kacan kim cem’ ola ol hasr olur
Miifredata rici olsa nesr olur dirler afia

91 Yevm-i cem olan kiydmet ademiniifi samdur
Ademiden gayndan miimkin degiil cem®1 kuva

92 Alem Adem ddem ‘alem olmadur hasr u nesr
Hasr ile nesr olmadan bir dem cihin bulmaz reha

93 Rilz-1 mahser fi'l-hakika riz-1 ddemdiir heman
Hayr u ser her ne iderse bulisar dlur cezi

94 Geldiifi imdi ademe geldi kiyamet kimete
Kang: dira layik itdiifi kendiifii s6yle bafia

95 Ma’‘rifetden hisse alup kendiifii bildiifi ise
Ehl-i cennetseii senifidiir feyz-i zevk-i miistehd

96 Cehlile kalup oziifiden almaduii ise haber
Diizahisuii gek ‘azabi cehl ile kahr u ez

97 Hidmet eyle can u dilden ma‘rifet erbabina
Kim gefd‘at mazhandur evliya vii enbiya

98 Bu kasidem ile Gaybi kesf-i esrar eyledim
Layik olursa dinile nimina Kesfu'l-Gita

99 Geldi toksan tokuz esmaya mukabil beytimiz
Ma'nisini vird idenler ahir olur pis-va
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