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Sünnet'e İtti6a 1(onusunda Par/ifı 

r.Eğifimfer 

GİRİŞ 

Hz.Muhammed (s.a. v), yüce Allah'ın, insanlara, 
hidayet ve kurtuluş yolunu göstennek, onlara rehberlik 
etmek, ilahi buyruklan tebliğ edip beyan etmek üzere, 
aralanndan seçip gönderdiği peygamberler silsilesinin 
son halkasıdır. O bir peygamber olarak aldığı ilahi mesajı 
tebliğ etmiş, pratiğini göstermiş ye içinde yaşadığı 
toplumu, yirmiüç yıllık kısa bir zaman dilimi içinde 
dalaletten hidayete çıkarmıştır . . "Saadet asrı" ismiyle ta
rihe damgasını vunnuş olan bu zaman diliminin önemi 
büyüktür. Tarihin hiçbir döneminde de bu önemini 
yitirmerniştir. Zira bu zaman dilimi, hemen bütün isıarnı 
bilimlerin inceleme alanlannın referans kaynağını teşkil 
etmiş; ele alınan konuların örnekleri, hep bu dönem 
içinde, Hz.Peygamber ve O'nun hayaunda aranmıştır. Bu 
yüzdendir ki, O'nun Sünnet'i, dinin soyut inanç ve hukuk 
esaslan biçiminde algılanmasını engelleyip, ona pratiklik 
kazandırmış, dinin gerçek boyutunda canlı bir işlev 
üstlenmiştir. 

İlahi mesajın (vahyin), yaşanan hayat haline 
gelıİıesindeki değişim sürecini anlamak için, başvurduğu
muz ilk malzeme, Hz.Peygamber'in söz ve fıilleridir. 

Taktir buyurmaları da buna dahildir. Teknik tabiriyle 
hadis ve sanneftir.ı Her ne kadar bir çok yerde sünnet. 
hadis'ten farklı manada küııaruırruşsa da, hadis 
münekkitleri bunlann delalet bakınundan müsavi olduk
larını veya -en azından- birbirine yakın olduğunu anla
maktadırlar.ı En yalın narlesiyle Hz.Peygamber'in söz 
ve fıillerinin, söilü rivayetleri hadis; uygulanagelen söz 
ve fıilleri ise, sünnet 'tir. Bti iki terim, gerek ihbfui (bil-
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1. Bu iki terim hııkkındaki anlam f:ırklılıklnn için bkz. Nuredden lur, 
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Ansiklopedik Hadis terimleriSöı.Iiiğü, Ank:ıra,1992,109-110 

2. Subhi es-Siilih, Ulfinııı'l-Hadis ı•e Mııstalalmlııı, yinninci baskı, 

Beyrut,1996,s. 9 (Tre. M.Y.Kandemir, Anknra,1973,s.6) 

İSLAMi ARAŞTIRMALAR DERGISl, CİLT: 13, SA YI: 1, 2000 

... ·- ' 

Ali ÇELİK* 

gilendirme), gerekse hüküm bildinne nitelikli olsun, 
Hz.Peygamber'in Kur'an ayetlerini tebliğ ve beyan 
etmedeki üsh1bunu ilade etmektedir. Biz bu makalemizde 
Kur'an'da ümmete "en güzel örnek''3(=Üsve-i hasene) 
olarak sunulan Hz.PeygfDberin, Sünnet'ine ittiba'nın ne 
anlama geldiğini ve ittiba konusunda görülen farklı eği

limleri tesbit etmeye ve değerlendirmeye çalışacağız. 

Konunun önemi: 

Hz.Peygamber'in içinde yaşadığı toplum, yani sahabe 
nesli, O'nun bir Peygamber olduğunun bilincindeydi. Bu 
sebepten O'nun yaşayış biçimini görerek, tebilğ ettiği 

Kur'an allkfunıru ve örnek yaşayışıru öğrenmeye; görüp 
öğrendiklerini güçleri yettiğince uygulamaya gayret 
etmişlercfu4. Rasillüllah'tan duyduğu her şeyi yazma 
gayreti içinde olan Abdullah bin Amr (65/684)'a: 
Hz.Peygamber'irl nza halinde de gazab halinde de konuş
tuğu hatırlatilafak uyanlması üzerine, onun, bunu 
Rasftlüllah'a 'soirna gereği duyması5; Jfz. 
Ömer(23/643)'in,. Av§Ude oturan komşusu Benfi Ümeyye 

İbn.Zeyd ile dönü~rnlü _ol~: .n.?betle~e H~rf!~
ber'ın huzuruna gelip, o giın gorup oğrendikl~ birbır
lerine anlatmalari6; Ebfi Hüreyre(58/677)'nin~ tok
luğıına Rası1lullah'ın yanından hiç aynhnadığıru 
belirtmesi7; Enes bin Ma.Jik(91-92179-7 lO)'in, 'on yıl 
boyunca Hz.Peygamber'e hizmet etme şerefıne nail 
olarak O'nun pek çok sulanna vakıf olması s gibi, gerek 
Suffe ashabı arasında, gerekse diğer sahabilerden pek 

3. Ahziib, 33/21 
4. Muhammed Accac el Hatib., es-Stlnnetil Kable't-Tedı>iıı, Diiru'I

Fikir. Beyruı. 140111981 (Beşinci bnsk),s.83 
5. Ebfi Diil'lıd, Sünnet , 1 O, ha.4659; Diiriıni, Muknddime, 43 ; M ii med, 

V,437,439 
6. Bıılıiiri, ilim, 28 
7. Bıılıôri,llim,42 
8. İbn Hacer ei-Asknliini, el-İsiibe fi Teınyiti's-Salıôbe,, 1328, Beyrut, 

1,70; İbn Abdilberr, el-İstiiib fi Mln'rifeti'l-Aslılib, (el-isiibe kenarın
da), 1,70-71 
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çoğunun bu gayretleri, Sünnet'i öğrenme çabalannın en 
belirgin örneğini teşkil etmektedir. 

Ancak geçen zaman içinde, İslam dünyasırun luzla 
genişlemesi. farklı kültürlere sahip ~lann İslam 
toplumuna dahil olması, pek çok sorunu da beraberinde 
getirmiştir. Bu sorunların belki de en önemlis~ sosyoloiik 
sorunlardır. Yani, İslam toplumu. çokuluslu, çok kültür
lü bir yapıda ve dinamik hayat içersinde, zamanın 

getirdiği bir talam değişimler karşısında, "saadet asrı" 
'nın güzelliklerini yaşayamamarun ızdırabını çekmeye 

, başlanuş; tarih içinde, zaman zaman ortaya çıkan ilıya 
gayretleri9 gibi, mevcut ortamın dışında farklı-radikal 

ı yorumlarla, bu önemli sosyal hadisenin çözümünü, yine 
Kur'an ve Sünnet'te aramıştır. Ortaya çıkan problemlerini, 
bu iki temel kaynağı tekrar tekrar yorumlayarak çözmeye 
çalışmıştlr. 

Sünnet'e ittibii etmenin temel esprisi, "İs/ôm'ın 
akeüelitesinin devamlılğı"m sağlamaktır. Yani, 
Hz.Peygamber'in getirdiği dinin, her devirde, O'nun 
tebliğ edip açıkladığı, uygulayıp gösterdiği şekliyle, 

doğru anlaşılıp yorumlanarak yaşanmasım temin etmek
tir. İşte asıl önemli olan bu noktadır: Hz.Peygamber'e ait 
bir Sünnet'in önce iyi anlaşılması. sonra da ona ittibii 
edilmesi gelmektedir. İttiba, gerçekten anlamanın bir 
ifade ediliş biçimi, bir teziilıürüdür. Nasıl anlaşılırsa, 

uygulamaya konunulması yani ittibii edilmesi de, o 
anlayış yönünde olacaktır. Anlama ve uygulama(=ittibii) 
birbiriyle içiçe, biri diğerinin sonucu olan iki kavramdır. 

Kur'an-ı Kerim'de bir çok iiyette. Hz. Peygamber'e 

İttibii(=uyma)'run gerekliliğinden bahsedilmektedir.ıo 
· Fakat bu iiyetlerin hiç birinde, Hz. Peygamber' e ittibii ve 
1 itaat etmenin keyfiyetinden söz edilmemektedir. İlgili 
iiyetlerin, çok muhtasar ve mücmel manarar ihtiva 
etmesi; bizlere intikal eden rivayetlerde Hz.Peygamber'in 
Sünneti'nin pek çoğunun, sadece şeklinin zikredilmesi, o 

Sünnetle, Hz.Peygamber'in bundan kasdının ne olduğu. 
hangi şartlarda, hangi stfatla (imamet, kaza, ta'lirn vb.) ve 
niçin yapuğı gibi. zaman, mekan, sebep, bağlam, yerellik 
yahut genellik gibi özelliklerin zikredilmeyişi; 

Peygambere ittibii ve itaat etmenin, gerek sınınru tayin 
etme, gerekse keyfıyetini belirleme konusunda, farklı 

yorumlara neden olmuştur. 

Şüphesiz Hz.Peygamber, Kur'an'da : "Muhakkak sizin 

9. İbn Teymiyye (728/1327); Şatıbi, (790/1388); Şah Veliyullah ed
Delılevi (1176/1762); Cem:ilüddin Efgani( 1314/1897), Muhammed 
Abduh(ı322/1905) vb. 

ı O. Al-i lmran, 3/ ı32, 172; N isa, 41 13, 59, 60; M ai de, 5/92; Araf, 7/ 
ı57; Enfii1 , 81 1,20 ,24, 27, 46; Tevbe, 9/ 3, 71, 94, 99, ıo5, !20; 
Nur, 24/ 51, 52, 54, 56; Al1zab, 33/21,36 
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için Allah'ın Rastiliinde pek güzel bir tirnek vardır"ı ı 
iiyetiyle mü'minlere, kendisine uyup itaat etmeleri 
gereken bir 'model' insan olarak sunulmuştur. Her 
mü'min de, imiin.ı.nın bir gereği olarak Hz.Peygamber'in 
tebilğ edip bizzat uyguladığı Kur'an'a ve onun fiili yoru
mu demek olan Sünnet'ine ittibii etmenin heyecanı 
içindedir. Ancak, "Sünnet'e ittibô etmenin keyfiyeti" 
konusu. daima zihinlerde bir problem olmuş, anlaşıldığı 
biçimde de pratige yansımıştlr: 

Problem olarak algılanan husus, Siinnet'e ittibônm 
niteliğiyle ilgilidir. Yani, Sünnet'e ittibii, uyulması ve 
itiiati istenilen bir Sünnet'in, tesbit edilen sudfu şeklinin, 
aynen Hz.Peygamber'in vaptığı gibi vapmak ve o konuda 
O'na benzerneye çalışmak nudır, yoksa, o sünnetin sudfu 
ettiği bağlarm dikkate alarak kasdedifen nıaksadm 
talıakkuk etmesine mi çalışmaktır? Diğer bir ifadeyle, her 
hangi bir Sannet verisine ittiba, sevgi ve duygu boyutu
nun ön plana çıkarak, birebir -aynen- yapmaya çalışmak 
nudır, yoksa ittibiinın keyfıyetini belirleyecek olan o 
Sünnet verisini değerlendirecek, tefekkür boyutuna, o 
Sünnet'in yorumlanmasına mı ilıtiyaç vardır? 

Daha salıiibe asrından başlayarak islam tarihi boyun
ca zihinleri meşgul eden bu problem, daima gündemdeki 
yerini korumuş, bir takım farklı anlama ve uygulama 
biçimlerinin doğmasına zemin bazırlamışlır. Mulıteva 
olarak çok geniş ve bir o kadar da derinliğe saltip olan bu 
konuyu, bir makale boyutlan içinde incelemeye çalışa
cağız. 

Konuya girmeden önce. Sünnet'e ittibii ne anlama 
gelmektedir? genel hatlanyla açık.layalınt. 

1- SÜNNET'E iTTiR.\ 

"Sümıet'e ittibfJ" tabiri, bize. kısaca :"Hz. 
Peygamber'in emir ve tavsiyelerini, O'nun yaşawş şeklini, 
örnek alıp uygulamaya çalışmak" manasını hatlrlatır. 

Kur'an-ı Kerim'de pek çok ayette Hz.Pe)'ganıber'e ittibô'
danıı, O'na {ttiat edilmesindenı3 ve O'nun örnek alın
nıasından14 bahsedilmektedir. Allah'ı sevnıenin, ancak 
Peygambere tabi olmaktan geçtiği15 özellikle vurgulan
mıştır. Sünnet'in ne olduğu konusunda ( yani, Sünnet'in 
tiirifı konusunda Hadisçilerin, Fılahçılann, Usill ill.im
lerirtin, Kelamcılann farklı Sünnet tfuiflerini kasdedi
yoruz), İslam alimleri arasında görülen ihtiliifın benzeri, 
Hz.Peygamber'e fudiyeti ispatlanmış (yani sübı1tu kesin
leşmiş) bir Sünnet'e, nasıl ittibii edileceği konusunda da 

ı ı. Ahzab,33/2 ı 
ı2. Nur, 24/ 51; Nuh, 71/3 
13. Nisıl, 4/ 13, 80; Tegabun, 64/ 12; Muhammed, 47/33 
ı 4. Alızab, 33/ 21 
15. Ali lmran, 3/3ı-32 
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yaşanmıştır. İttiba konusundaki bu ihtilafa geçmeden 
önce, onun lügat ve ıstilah olarak taşıdığı manaıan, 
Kur'an ve hadislerde kullanılış biçimleri üzerinde 
duralı m. 

A- Lügatta İttiba: 

"İttiba" kelimesi, lügatta (t-b-'a) fıil kökünden alın
nuş olup, (ifti'ai) babından masdardır. İttiba kelimesi, 
sülasl fiil kökü ile aynı man8Jarı taşımakta olup: "Birine 
uvnıak, onun yaptığı gibi yapmak; bir kimsenin izinden 
gitmek, bir şeyi kendisine gerekli kılmak, boyun eğmek, 
tak/id etmek, katılmak(=luhük) "16 miinillarına gelmekte
dir. 

Bu durumda "ittiba" hem sözde hem de fıilde gerçek
leşmektedir. Nitekim Kur'andaki "Sana Rabbinden i ndiri
tene ittibô etf''17; "Sözü dinlerler ve en güzeline tabi 
olurlar" ı s meillindeki ayetler, sözde ittibil ya işaret etmek
tedirler. Pek çok ayette de fiilde ittibil istenmektedir. Şu 
ayet, bunlardan biridir:" Ey Muhammed, de ki : Allah'ı 
seviyorsamz bana uyun, Allah da sizi sevsin, 
günahlarınızı bağışlasm ... " 19 

, İttibô" kelimesinin Iügat manası dikkate alındığın
da, "itli«t", "iktidfi", "imtisfıl", "inkıyiid" ve "i'tisfım" 
kelimeleriyle aralarında küçük nüanslar olsa da, çok kere 
birbirinin yerine kullarulabilecek yakınlıkta, müteradif 
manalar taşıdığı görülmektedir. Zikredilen bu kelimelerin 
milnaları karşılaştırıldığı zaman, bu anlam benzerlikleri 
çok açık olarak görülecektir. Mesela, "itiiat" 

kelimesi,"boyun eğmek, emredilen şeyi yapmak, iste
yerek yapmak"20, milnilsına gelirken; "iktida" kelime

si, "bir adama uym8k, onun yaptığı gibi yapmak, yolundan 
gitmek"ıı; "İmtisal" kelimesi, "bir şeyin suretine 
girmek, yolundan gitİnek, itaat etınek"22 ; ve "inluyad" 
kelimesi de,"boyun eğmek, muu olmak, uymak, teslim 

ı6. İsmail bin Hammad el-Cevheri, es-Sılıiilı. (11ık. Alımed Abdulğaffır 
Attfu'), Beyrut, ı404/ı984, III, ı ı89-1190; İbn Manzıür, Ebu'l-Fadl 
Cema!i!ddin Muhammed bin Mukerrem, Lisiimı'l-Arab,. Diiru Sadr, 
Lubnan, ısz. VIIL27 vd.;Asım Efendi, Kiiımıs, III.ı96-ı99; İbn 
Faris, MakiiJ•isıı'-Lıığa. 1.362-363; Riiğıb el-İsfelıiini, el-Miifrediit 
fi Garibi'l-Kıır'a11, İstanbuL 1986, (ofset), s. 95-96; Ebu'l-Bekii. 
Eyyub bin Miisa el-Huseyni , Kiilliyiitıı Ebi'l-Bef;ii, s. 35 

ı7. En'am,611 06 
18. Zumer, 39/ı 8 
ı9. Aii İmran,3/31 
20. Rağıb el-İsfehiini, A.g.e. , 46ı ; İbn Manzür, A.g.e., VII1,240-24ı; 

İbn Ffuis. A.g.e.. II.l20; İsmail bin Ab bad, (thk. Muhammed Hasen 
el-Yiisü1), Beyrut,ı4ı4tı994, el-Mıılıiı fı'l-Lıığa, II,120; KıllliJ•iitıı 

Ebi'l-Bef;ii,s. 583 
21. İbn Manzür, A.g.e., XV,ı7ı; Ebu Bekir er-Razi, Mlllıtiirıı's-Sılıalı, 

s. 45ı ; (İbrahim Mustafa, Alımed Hasan Zeyyıit, Hamid Abdulkadir. 
Mıiharnmed Ali Neccar) , el-ı'yfıı'cemıı'l-Vaslt , İstanbul, ı984 

(ofset). s. 720 
22. İbn Manzür, A.g.e .. Xl.6ı1; Ebu Bekir er-Razi; A.g.e.,529 
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olmak"23; "i'tislinı" kelimesi ise, "bir şeye yapışmak, 
sarılmak ve daha çok tehlikeye düşmernek için bir şeye 
sıkı sıkıya bağlarunak" manasma gelmektedir.24 Hemen 
hepsinde de ortak mana: uymak. boyun eğip itaat etmek 

olup,"ittiba" kelimesiyle eş anlamlıdır. 

Kur'an-ı Kerin'de (t-b-'a) fiil kökü, türemiş şekil

leriyle birlikte ile birlikte 175 yerde geçmektedir. 
Bunlardan sülasi kalıbı (te-be-'a 1 yetbeu 1 tebe'an) for
ınunun değişik zamirlerle birlikte kullanılışı, dokuz 
yerde geçerken; kelimenin (etbe'a) babındaki kullarulışı 
onbeş yerde; dttebe'a 1 yettebiu 1 İttibaan) formunun 
türemiş halleriyle kullanılışı 135 yerde geçmektedir; geri 
kalanı ise. gerek isim (ism-i filil, ism-i mefill gibi), 
gerekse masdar ve diğer kullaruhş biçimleri olarak 
geçmektedir. ıs 

Kelime, hangi fiil veya isim formunda olursa olsun, 
Kur'andaki kullanılış alanı · nötr durumda olup, lügat 
manasındaki taşıdığı anJarnlar, kelimenin kullanılış yeri 
ve formuna göre farklı şekillerde kullarulmıştır. Bunların 
bir kısmı emir, bir kısmı nehiy şeklinde görülmektedir. 
Mesela, Bizi anmasını kendisine unutturduğunıuz ve 
işinde aşırı giderek Jıeviisma uyan kimseye uynıa f26; 
Ayetlerimizi yalanlayanların ve iilıirete inanmayanların 
heveslerine uyma. .. 27; Rabbinden sana vahyedilene uy 
! .. ıa Kelimenin kullanılış alanı itibariyle nötr durumda 
olduğuna işaret eden ayetlerden bazıları : Allah 'ın rızası
na uyan ... 29 ; İbriilıinı'in dinine uyan ... 30; hevlisına 
uyan ... 3ı; hidl'ıyete uyan ... n; Şeytana UJ'.Iln .. .33; Şeytanm 
sö.vlediklerine uyan .. .J-1; Firavun'un emrine uyan ... 35; 
biitıla uyan ... 36;Rasule uyan ... 37; şehvetlerine uyan ... 38; 
müfsitlerin yoluna uyan .. .39; vahyedilene uyan ... .JO; gön- · 
derilen n ura u.van ... 41 

23. İbn Manziir, A.g.e., Ili, 370 Cevheri, f.-g.e., 1,446; Kulliyaıu Ebi'l
Bekii, s. 724 

24. İbn Manzfır, A.g:e., XI1,403-406; el-Cevheri, A.g.e., II,ı466; İbn 
Ffuis, A.g.e., IV,33 ı 

25. (t-b-'a) kelimesi ve nıuştakkiitı için bkı. Abdıilbili,M :Fuad, el-
Mıı'cenııı 'l-Miifelıres li Elfiizi'l- Kıır'an., (t-b-'a) m ad. 

26. Kehf,ı8/28 
27. En'5.m,6/ ıso 
28. En'iin1, 6/ ıo6 
29. AJi İmran,3/ ı62 
30. N isa, 4/ ı25 
31. Araf, 7t ı76 

32. Taha, 20/ 47 
33. Nisa, 4/ 83 
34. Bakara, 21 ı 02 
35. Hüd, ı ıt 97 
36. Muhammed, 4713 
3 7. Ali İn1ran, 3/ 53 
38. Meryem, ı9/ 59 
39. Araf,7/ 142 
40. Araf, 7/203 
41. Araf, 7/ ıs7 

·-\ . 
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Görüldüğü gibi, kelimenin Kur'andaki kullaruş 
biçimleri, lügat m.anaıannı muhafaza etmektedir. Allah'ın 
rızasına uymak, RasfHiln emrine uymak, gönde- ri/en 
nura uymak, lıidtiyete uymak gibi müsbet ittib fz; şeylana 
uymak, firavun'un emirlerine uymak, zalim/erin sözlerine 
uymak, h eva ve heves e uymak. .. gibi men (i ittibii diye
bileceğimiz, ittiba çeşitleri arasında herhangi bir ayınm 
yapılmadan kelime nötr olarak kullarulıruştır. 

Hadislerdeki kullaruş biçimlerinde de, (İttiba ) 
kelimesi ve fiil kökünden türemiş şekillerinin, kelimenin 
lügat manasında taşıdığı anlamlar aynen korunmuştur. 
Hadislerdeki kullaruş biçimlerine birkaç örnek verelim: 

Ebı1 Said el-Hudri'den rivayet edilmiştir :Peygamber 
(s.a.v) "Bir cenaze gördüğünÜZ zaman hemen ayağa 
kalkınız. Cenazenin ardından giden kimse ise, cenaze 
konuhıncaya kadar oturmasın" buyurrnuştur.42 

Ebı1 Berze el-Eslemi şöyle dedi: "Rası1Iüllah (s.a.v) 
şöyle buyurdu: Ey kalplerine iman girmediği halde diliyle 
iman edenler topluluğu, müslümanlan çekiştirip gıybet 
etıneyiniz, gizli sırlanru araştırmaym. Zira kim müslü
maniann gizli sırlanru araştırırsa Allah da onlann gizli 
sırlannı araştırır. Allall kimin gizli sırlarını araştırırsa 
evinin içinde rezil eder. "43 

Üınmü Selerne şöyle dedi: 

Rası1lüllah (s.a.v), Ebfı Selerne'nin (ölümünü 
müteakip) yanına girdi, onun gözü açık halde idi. Gözünü 
kapattıktan sonra: 

"-Muhakkak ki rul1 kabıedildiği vakit, göz onu 
arkasından takip eder" buyurdu.44 

Cerir bin Abdillal1'tan rivayet edilmiştir : Rası1llüllalı 
.ı (s.a. v) şöyle buyurdu: "Her kim bir hayır çığın açar ve bu 
çığırda kendisine uyu/ursa, kendi sevabı ile birlikte ken
disine uyanların -sevaplanndan hiçbir şey eksilmeksizin
sevaplan kadar sevap alacaktır. Her kim bir kötü çığır 
açar ve bu çığırda kendisine uyu/ursa kendi günalu ile 
birlikte kendisine uyanlarm -günalılarından hiçbir şey 
eksilmeksizin- günahlan kadar günah alacaktır. "45 

B-ıstııahta ittiba: 

Gerek Kur'an ayetlerinde gerekse hadislerde "t-b-'a" 
fıil kökünün, türevleriyle birlikte kullanılış biçimleı:i 

incelendiği zaman, lügavi yönden içerdiği anlamlan 
mulıafaza etmekle birlikte, özellikle "ittibti" formunun 
ihtiva ettiği: " Bağlanmak ve itaat etmek" ıııfuıillan dal1a 

42. Bu/ılin, Ceniiiz, 48; Ebll Dlil'lui, Cenaiz, 41; Tirnıizi. Cenaiz, 35. 
5l;Nerôi, Ceniiiz, 44,45,54; Mt1rned, n,2,3,16; ill.48,51 

43. Ebfi Daı•ud, Edeb,38 ; Mıisned, IV,421,424 
44. ı\1/iislim, Cenaiz,7; jbıı Mace, Cenaiz, 6 
45. Tirmi;;i, llim,l5 
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çok öne çıkmakta46 ve kelimenin ıstılahi manasını oluş
turmada temel rnana olarak görülmektedir. Kelimenin 
muhtevasındaki müsbet ve menfi ittfbti, Istılah manasında 
da korunmuş olmakla, "ya insanın iradesini müsbet yönde 
kullanarak Allah'a ve O'nun yoluna tabi olması ya da bir 
takun olumsuz arnillerin etkisinde kalarak batıl bir yola 
girmesi demektir. "47 İttiba'da hüccet ve delil vardır. 

Bir de taklid, teessf ve teşebbüh kelimeleri vardır ki, 
ıstılah yönünden ittiba kelimesiyle sıkça kanştıruan 

ifadelerdir. Fakat dikkatle incelenip, karşılaştınldığında 
aralannda önemli farklann olduğu görülmektedir. 

Taklid : Lügatte "bir kimsenin boynuna ger
danlık takmak"48 manasındadır. Istılahta taklid: 

~, 'JJ ~ ~ _r--iJI J_,.J J~ ~ ö.;~ 

Bir slJzil herhangi bir hiiccet ve delil olmasızın kabul 
etnıektir'9. Başka bir tarif ile : Bir insanın başka bir ztita 
soy/ediği sözde, veya yaptığı işde hakkiyetine mutekid 
olup delile bakmaksızın tabi olmaktır. Sanki bu insan, o 
zatın sözünü veya işini kendi boynuna bir gerdanlık 
vaparak ta/amştır. "50 Allah'm emirlerine uymak ise, Hak 
Tea/ava tatatir. tak/id değildir. Nebi (s.a v)'in sözlerini 
kabul etmek, icmtiyı kabul elmek tak/id değildir.5I 

İbn Abdilberr(463/ ) , Maliki fukahasından Ebu 
Abdilialı bin Huveyz Mindact el-Basri el-Miliki'nin 
şöyle dediğini nakleder: 

"Şeriatte taklidin manası, söyleyeni için herhangi bir 
delil olmayan söze rücu etmektir. Şeriatte bu yasaklan
nuştır. İttiba ise, kendisi için bir delilin sabit olduğu şey
dir."52 Yine, aynı fakihin bir başka yerde şöyle dediğini 
nakleder :"Delil, her kimin sözüne uymayı sana gerekli 
kıldı ise, sen ona ittiba etmişsin demektir. İttiba dinde 
caiz, taklid dinde caiz değildir. "53 

Prof. Dr. Hüseyin Atay, bir yazısında "Taklid" ve 
"İttiba" terimlerini tartışarak aralanndaki farkı şöyle 
ortaya koymaktadır : 

"Taklid'de bilgili ol01amak şart koşulmuş olup, kinli 
taklid edecekse onun dediğini veya yaptığını iradesiz ve 

46.bkz. M.F.Abdülb:iki, el-MII'cemll'l-Miifelıres; Wensinck, 
Coııcordance 

47.Deınirci, Muhsin., "Kur'an'da Ittibii Kavramı", Diıı Eğitimi 
Araştumalan Dergisi, 1996, sayı: 3, s.J51-186, 

48. Ebü Bekir er-Razi, A.g.e.,s.411 
49. eş-Şeri Ali bin Muhammed el COrdni. eı-Ta'nfiit. s.64 ; Gazıili, 

A.g.e.,. 11,387; İbn H:ıznı. A.g.e .. ,l.41: İbn Kayyım el·Cevziyye. 
A.g.e., ll,ll7; eş-Şevkiini,A.g.e., s.265 

50. Bilmen,Ö.N., Hııkfik-ı İslônıiyye ve lsnllilılit-ı Fıklııyye Kômtısll, 
istanbul, 1985, 1,245; 

51. İbn Hazm, A.g.e~ göst. yer. ; Kiilliııötıı Ebi'l-Bekô, s.305 
52. Ebı'ı Amr Yüsuf bin Abdilberr, Climi11 Beııôııi'l-İlmi l'e Fadlilıi. 

(Tiık. Ebu'I-Eşbal ez-Zülıeyri,Diiru lbn el-Cevzi, 1414/1994, 11,993 
53. lıın Abdiberr, A.g.e., göst. yer. 
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şuursuz olarak aynen demek ve yapmaktır. 

'İttiba etmek ve tabi olmakta j.rade vardır. İnsan 
bilmediği şeyi bilenden sorar, öğrenir ve sorna isterse 
uyar istemezse uymaz. Ama taklid'de kimi taklid ediyor
sa onun sözünden d.ışan çıkamaz. İttiba etmek ve tabi 
olmakta istediği kimseye sorar. Sorduğu kimse onun zih
nini ve düşüncesini, anlayışıru hesaba katmak zorundadır. 

Meselesini anlayacağı gibi, ona anlatacaktır. İşte bu bil
gidir. "54 Taklid ile olumlu anlamdaki (müsbet) ittibayı 
birbirinden ayırmak için, Ebu'l-Ferec İbn Cevzi şunu 
söyler: "Sözün kendisi ile söyleyeni birbirinden ayırmak
tır''. Ona göre, önemli olan sözün kendisidir. Ve Hz. 

Ali'nin şu sözünü. . .u..f .Jr J;>Jt ..;7 ı J4-)~ Jft '1 .p.ıı .:.ı. 

"Hak, kişilerle bilinmez. Sen hakkı öğren, ehlini 
tanırsın" örnek verir.ss 

Gerek UsUlü fıkıh, gerekse Kelam ai.imleri arasında 

Özellikle UsUl kitaplarnun Efiilıi'r-RasiJIS6 ile i etihad ve 
raklfd57 bölümlerinde, mukallid'in durumu tartışma 

konusu olmuş, lehte ve aleyhte deliller ileri sürülmüştür. 

Teessi : Hz.Peygamber'in yaptığmı, yapt1ğı sebeple 
ve yaptığı maksatla O'nun gibi yapmaktır.ss Teessi de 
örnek alma, model olarak kabul etmek söz konusudur. 
Hz.Peygamber'in, Kur'an'da müminlere örnek olarak 
tanıtılması sırasında da "Andolsun, Rasillüllah'ta sizin 
için en güzel bir örnek(=üsvetiin hasenetiin) vardır"59 
buyurularak, bu ilade yani "Üsve" kullanılmışllr. Örnek 
alınması için de, işlenen fiilin kastının ne olduğu bilin
mesi gerekmektedir. 60 

54.Abdulvahhab Hallaf, İ/mu Usfili'l-Fıklı (Tre. Atay,H., 11 İslam 
Hııkıık Felsefesi", Ankara, 1985. eserin baş tarafına yazdıgı Giriş, 
$ .. 80) 

55.Cemruüddin Ebu'l-Ferec ibnu'l-Ebul Fereç Abdurrahman tbnul 
Cezzi, Telbisıı İblis, 1409/1989 Beyruı,s.74 

56. Ebü Muhammed Ali bin Aluned Said bin Haznı ez-Zahiri, el-İ/ıklim 
fi Usüli'l-Aiıklim. IV, 458-475; Seyfuddin Ebu'I-Hasen Ali bin Ali 
bin Muhanuned el-Amidi, el-İ/ıklim fi Usl1li'l-Aiıklim, I, 147-163; 
Makdisi, ei-Mıılıakkak mill ilıni'l-Ustıl fi mii yeteallakıı bi Eflili'r
Rasıil (Tiık. Ahmet e-Kuveyti), Daru'l-KOtObi'l-Eseriyye, Zerka, 
1989,113 vd.; Karafi, Şilııibuddin Aluned bin İdris, ei-Fıırlik, (I-IV), 
Daru'l-Miirife, Beyruı, ıs. 1,205-209; Şah Veliyyulla.lı ed-Delılevi, 

Hllccetııllıılı 'il-Bôliğa ,(I-II), ( Thk. Mulıanuned Şerif Sukkar), 
Daru İhyai'I-Uiüm,Beyrut, 1990, 1,371-373; Muhammed SOleyınan 
el-Aşkar, Eflilt1'r-Rasfil ı•e Deliiletiilıii ale'l-A/ıklin~ I-II, Beyrut, 
1988; AbdOlgani Abdüllıalık, H11cciyyitll's-Siiııııe, el-Ma'hadü 
ıilemi'l-İslami. A.B.D. 1413/1993. 

57. Bkz. Gazali, el-Mııst;sfö mill İlıni'l-Usıil, II,387 vd ; İbn Abdilberr 
A.g.e.. II,975 vd ; Ali bin Muhammed eş-Şevkfuıi, irrôdll'l-Fıılıttl 
illi Talıkiki'l-Haflkı miıı İlnıi'l-Usıil, s.265-272 ; İbn Kayyım. 
Şenısuddin Ebü Abdilialı Muhammed bin Ebi Bekir el-Cevziyye. 
i'liimıı'l-lılm•akkıiıı aıı Rabbi'l-Alemi11 (I-IV), (11ık. M.M. 
Abdüllıaınid). Mısır. Bulak, 1310, II,! 17 

58. Ebu'l-Huseyn el-Basri, A.g.e., 1,343 
59. Alıziib,33/2 ı 
60. Gaziili, A.g.e.,II,217 

tSLA:tv1İ ARAŞTIRMALAR DERGiSi, CİLT: 13, SA YI: I, 2000 

( -. · · 
'-. 

Teessi kelimesinin ifade ettiği manada, ittibô kelime
sine göre daha fazla bir derinlik vardır. Burada işlenen 
fıile uymak için, o konuda sadece zahiri bilgiye sahibi 
olmak yetmemektedir. Niçin ve nedeninin de bilinmesi 
gerelonektedir. (bu konu üzerinde ileride tekrar durula
caktır). 

Teşebbüh: Lugatte, "Kendisini başkasına benzetmek" 
demekfu6 1 .Teşbih ise, "Bir şeyi bazısıfatlan konusunda 
bir şeye benzetmek" anlamındadır62. Burada teşebbühten 
kastınuz, kelimenin 'Iügat manasında da ifade edilen 
"başkasına aynen benzemektir. Konumuz itibariyle de 
Hz.Peygamber'in sübfıt bulmuş Sünnet'ine zahiri ve şekli 
olarak benzerneye çalışmayı kasdediyoruz. Yoksa 
Fılah'ta kullanıldığı manada, bir terim haline gelmiş 
teşebbüh'ten söz etiJ:V.yoruz.63 

Bu bilgilere göre, ittibii kelimesi, şemsiye bir kavram 
olup genel mana ihtiva etmektedir. Eğer ittiba, uyulan 
fıilin neden ve niçinleri,araştınlıp, niyet ve maksat tesbit 
edilirek, hem dış_ şekil korunmak, hem de muhtevadaki 
sebep ve niyet tesbit edilmek suretiyle gerçekleşirse, bu 
teessi olur. Eğer fiili işlerneyi gerektirecek hiçbir delil 
olmaksızın sadece tesbit edilen şekil uygulanmaya 
çalışılırsa, bu aurumda taklid olur. Eğer delil aranır, 
ancak bununla tesbit edilen delil gereği, fıilin sadece 
şekli esas alırup nedeni ve niyeti dikkate alınmazsa bu, 
teşebbüh olur. İslam tarihi boyunca ittiba eğilimleri 
arasında, bütün bunlan gönnek mümkündür. 

II- SÜNNET'E İTTİBA EGİLİMLERİ 

Sünnet'e ittiba konusundaki farklı eğilimler, 

Sünnet'in anlaşiliş biçimiyle doğrudan ilgilidir. Yukanda. 
da ifade edildiği ' gibi, ittiba. anlayışın yansıması, pratize 
edilmesidir. 'Sün~ei'in anlaşı/ış biçimi' ile kasdettiğirniz, 
Sünnet kavramından ne anlaşıldığı,nın belirlenmesidir. Bu 
tür tartışmalar, daha çok Sünnet'in norm haline geldiği, 
bunun sonucu olarak da bağlayıcılık durumunun gün
demdeki yerini aldığı zamandan itibaren kendini hisset
tirmeye başlamıştır. 

6!.Cevheri. A.g.e., II,l633 ; Zebidi, Tiicıı'l-Arfis, XIX. 51; el
Mıı'cemu'l-Vasit, (I-II), Kalınıman yay., Istanbul, 1984,s.47İ 

62. lım Hazm, A.g.e., 1,48 
63. Bir müs!Omarun, müslüman olmayanlara benzemesi manasma alı 

nan teşebbOh, iki grupta incelenınektedir: Birincisi, şiar sayılan, 
yani ibıidetle ilgili noktalarda teşebbüh ki, bu noktalarda teşebbOh 
zıihiren kilfrO gerektirir. İkincisi, şiar sayı lmayan noktalarda teşeb
büh ki, bwıun da teşebbOh maksadıyla olması halinde -fısk ve isiiet 
olduğunda ittifak vardır. Şiar olan noktalarda, önceden başlaılanrun 
şi an oldugu bilindigi sürece teşebbüh yasagının devam edecegi, şiar 
olmayan hususlarda ise, teşebbülıün her an degişebileceği 

söylenebilir.(MOnavi, Feyt.u'l-Kadir, VI, 104-105; Aliyyu'I-Kari, 
Mirkiitıı'l-Me{öti/ı Şerlııı Mişkiiti'l-Mesiibilı (Thk. Sıdki 

Muhammed Cemi! Allıir) VIII,I55; Beşer, Faruk, Fıkılı 

Pl!llceresimlen Sosyal Haı•atunız, lstanbul,l993, II,87-88) 
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SaMbe arasında bu konuda görülen farklılıklan "eği
lim" olarak nitelernek pek isabetli olmaz. Ancak, görülen 
bir kısım rivayetleri, daha soıı.ra oluşacak olan ekollerin 
ilk oluşum alanlarıyla yakından ilgili olduğu da 
muhakkaktır. Gerek İslam coğrafyasuun fazla genişle
memiş olması, gerekse sosyal şartların pek fazla 
değişmemesi sebebiyledir ki, saMbe arasında Sünnet'e 
ittiba konusu, bir problem olarak ortaya çıkmış değildi. 
Salwbe, Hz.Peygamber'i gören, O'nun ta'lim ve ter
biyesinden geçen, vahyin nüzill.üne şahit olan insanlar 
olmalan hasebiyle, O'ndan ne duymuşlar ve ne yaptığını 
görmüşler ise, buna göre amel etmeye çalışıyorlardı. 

Hz.Peygamber'in kendileri için bir Rasül, bir Nebi 
olduğunun da şuurunda idiler. Bu idrak, onları. 

Hz.Peygamber'den sadır olan Sünnet'in. çok kere neden 
ve niçinini sorma gereği duymadan ittibaya sevk ediyor
du. Bundan dolayıdır ki pek çok salıabi. Hz.Peygamber'in 
bir sünnetinin emir mi, tav si ve mi; vücfib yalıut nedb mi 
i.Iade ediyor, yoksa keriihet mi? gibi aynntılara girme
den, yerine getirmeye çalışıyorlardı. Ve bu uygulamalan, 
tamamen kendi müşalıede ettikleri ve işitip anladıklan 
istikamette oluyordu. Onun ıçın, bir salıabi, 

Hz.Peygamber'in her hangi bir konudaki sözlerini, ken
disi için vücfib i.Iade eden bir emir gibi telaklô ediyor . -
mesela, Ebfı Zer (r.a)'ın ihtiyaç fazlası malın kenz ola
cağı kanaatine saltip olarak64 bu konuda gösterdiği has
sassiyet gibi,.- öyle amel etmeye çalışıyoıdu. Başka bir 
saMbi ise. daha farklı düşünerek aynı hassasiyeti göster
meyebiliyordu. O sahabi. "ben Rasfilüllah'ı bö~1le 

yaparken gördüm", "ben O'nu şöyle söylerken işittim" 
diyerek kendi müşahedesi ve o yöndeki ictihadıyla amel 
ettiğini ifade ediyordu. SaJUibe arasındaki bu şekil farklı 
tutum ve davraruşlar, hiçbir zaman da problem konusu 
olmuyordu. 

Kısaca saMbe. Hz.Peygamber'den sadır olan bir sün
neti müşahede ederken de, dalıa sonra o müşahede ettiği 
sünneti uygularken de aynı lıassasiyet içindeydiler. İşle
nen bir ibactetin fıkhl durumu ise, yanlış anlaşılmalara 
meydan vermemek için ya bizzat Hz.Peygamber tarafın
dan açıklanıyor, mesela: Aşfire orucunun6s, bütün yıl oruc 
tutmanın (delır orucunun)66_ yevm-i şek'te tutulan oru
cun67, keler etini yeınenin6s, içinde soğan sarımsak bulu
nan yemeği yemenin69 hükmü gibi.- ya da kendisine 
sonılan suallere cevap sadedinde açıklanıyordu. Mesela: 
Bir adam Hz.Peygamber'e: "Hangi müslümanlık dalıa 

64. Bulıliti, ZekaL 4; Miislim,Zekat, 34 
65. Bulıfiri, Savm,69: Miis/im,Sıyam,l26 
66. Bulıfiri, Savm,55 
67. Bulıfiri, Savm,l I; Müslinı,Sıyam,21 

68. Mıisned, 1,326 
69. o\</ıislim,Eşribe.I70-171; Tirnıjzı"', Et'ınıe,l3 
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lıayırlıdır?" diye sormuş, Hz. Peygamber de: "Yemek 
yedirmen., tanıdığın tanımadığın herkese selam ver
mendir" buyurmuştur. 10 

Bütün bunlar gösteriyor ki, saMbe dönemindeki 
Sünnet'e ittiba konusunda çok belirgin bir eğilimden balı
setmek imkansızdır. Görülen farklılıklar ise(zrutiri yak
laşım, fıkbi yaklaşım, lafzi yaklaşım, parçacı yaklaşım 

vb.), tamamen hayatın tabii seyri içinde sahabinin 
Hz.Peygamberle ilgili kişisel müşahedesi ve o yöndeki 
ictibadıyla ilgilidir. Tabiki bu farklılıklarda, duygu, sevgi 
ve hikmetini arama ve tefekkür boyutu da etkili olmak
tadır. 

Hz.Peygamber'in vefatını müteakip Hulefai Raşidin 
ve onu takip eden dönemlerdeki luzlı fetih hareketleri 
sonucu, İslam coğrafyasının luzla genişlemesi7t , pek çok 
farklı kültürlerin İslam'la taruşnıası, İslam dünyasında 
salıabc döneminin homojen yapısını etkilemiş, yeni yeni 
problemler ortaya çıkmaya, daha önce problem olmayan 
konular. problem olmaya başlaıruştır. Ortaya çıkan prob
lemlere Kur'an ve Sünnet perspektifinden bakarak çözüm 
ararurken, Sahabe arasında görülen, tamamen hayatın 
tabii seyri içinde, kendi müşatıede ve ictihatları sonucu 
uyguladıkları farklı Sünnet uygulamaları, değişen sos
yolojik şartlar çerçevesinde yorumlanmaya tabi tutulmuş
tur. Bu farklılıkların ma'kfıl ve müsbet gerekçeleri 
araştıolmaya başlanınıştır. 

Artık, SüiUleL hayatın tabii seyri içinde ortaya kon
muş, bağlayıcılığı konusu (Hz.Peygamber'in bizzat hük
münü belirttiği sünnetleri hariç) pek fazla netleşmeıniş, 

bir uygulama biçimi olmanın ötesinde. bir norm olma 
özelliğine salıip olmaya başlamış, bir otorite kazanmış; 
İslam'ın ikinci temel kaynağı ve Kur'anın mufassal yoru
mu olarak incelenmektedir. İşte bu bağlamda inceleme 
konusunun öznesini, Hz.Peygamber'den sadır olan bir 
Sünnet 'in, salıabc tarafından algılaruş ve uygulama biçi
mi ve bunun neden ve niçin öyle olduğunu tesbit etmek, 
teşkil etmektedir. 

Küçük bir zümrenin Sünnet'e uymarun gerekliliği 

konusundaki çekineeli (ya da inkarcı) yaklaşımının dışın
da, bütün İslam alimleri ve ekolleri, Sünnet'e ittiba 
etmenin gerekliliği konusunda ittifak halindedirler. 
Aralannda görülen nüanslar ise, ele aldıklan 

SünnetiHadis verilerinin özel durumlan ya da anlama 
konusundaki metodoloji farkından kaynaklanmaktadır. 

70. Buh3ri. lnıan,6 
71.Şöyle ki: Hicri (17/638). Yıl içinde Suriye, Filistin ve Ürdün 

fethedilnıiş; (20/641 ). yılda Mısır: (211642). yılda Fars(l.ran) ülkesi; 
(22/643). yılda Azerbeycan; 27/648). yıl da Kuzey Afrika feUıedilir. 
(56/675). yılda müslman1ar orta asya içlerinde fetihten fetihe 
koşaıken, ( 93nll-12). Yılda EndOlüs fethedilir. 
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SüNNET'E İTTİBA KONUSUNDA FARKLI EGİLİMLER 

Konuya bu perspektiften baktığımız zaman," tarih için
deki Sünnet'e ittiba etme(=uyma) çabalannın genel 
şemasını şu şekilde yapabiliriz: 

tutma düşüncesinin bir tezahürü olarak sevgi ve duygu 
ön plandadır. Ya da derinliğine bir anlama faaliyeti sonu
cu. onunla kasdedilen amaç gözetilrnek suretiyle, niçin, 

SÜNNET'E İTTİBA 

Sünnet'i reddeden ya da çelan eeli yaldaşanlar 

Siyasi sebepler 

A- S UNNET'E 
DiYENLER: 

Te'vil ve yorumda aşırılıl< 

ITTIBA GEREKLIDIR 

Ebi-i Kur'an ekolü müstesnan, İslam ümmeti Sünnete 
ittibakonusunda icma etmiştir. ·Prensip olarak" Kur'an ve 
Sünnet İslôm'ın iki temel kaynağı olup, bir bütünlük arz 
etmektedirler. Sünnet, Kur'an'm milemel'ini ta(sil, mut
lak'ım takyid, umımı'unu tahsis ederek onu beyan etmek
teilir. " görüşünde ittifak halindedirler. Bu sebepten, 
Sünnet'e ittiba gereklidir. Ancak ittiba etmenin anlaıru ve 
keyfiyeti konusunda ihtilaf olmuştur. 

Sünnet'e ittiba etmenin anlaşılması konusundaki ihti
laf. şu temel iki soruda toplaruna.ktadır: "Sünnet'e ittiba 
etme" ifadesiyle anlaşılan nedir? Sünnet'e ittiba nasıl ola
caktır? 

"Sünnet'e ittiba etme" ifadesindeki izaha muhtaç 
anahtar terim, 'ittiba' kelimesidir. Kelimenin yukarıda, 

gerek lügat, gerekse ıstilah manaları ÜZerinde durulmuş; 
kelimeyle anlam beraberliğine sahip müteıiidifkelimeler 
haklanda bilgi verilmiştir. 

Hz. Peygamber döneminden günümÜZe kadar gelen 
çizgideki ittibô anlayışianna baktığımız zaman, ittibô 
kelimesinin algılanmasında, bazı anlam kaymalan olduğu 
ve bu yöndeki bir anlayışa uygun 'ittibô' uygulamalanna 
gidildiği görülmektedir. Bu anlam kaymaları kısaca 
şöyledir: 

'İttiba' ile ya, Hz.Peygamber'irı uyguladığı tutum ve 
davranış biçiminin hiçbir anlama faaliyetine gidil,ıne

yerek, sadece lafzın zahiri manası ve sünnetin şekli esas 
alınması anlaşılmış, Hz.Peygamber'den sadır olduğu 
şekle uyulrnaya, ona birebir benzerneye çalışılmıştır. 

Buna teşebbüh anlayışı diyoruz Bu anlayışta, 

Hz.Peygamber'i daima hatıriama ve O'nun Mtııasını canlı 

72. Yukarıda ifade edildiği gibi Elılu'I-Kur'an ekolü, Sünnet konusundn 
ileri sürdüideri görüşleri sebebiyle, SOnnet'in alanını o derece dn
rnltmışlar ki, bir anlamda SOnnet'i dolaylı olarak inkar etmişlerdir. 
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Sünnet 'e ittibii gereldidir. 

ı 

Teessi anlayışı Teşebbüh anlayışı 

niyetle ve hangi gayeye yönelik olarak yapıldığı tesbit 
edilip, yani rnakasıd araştıolarak o davranış biçiminin 
öyle uygulama cihetirıe gidilmesi gerektiği anlaşılmış ve 
öyle yapılmıştır. Buna da teessi anlayışı diyoruz. Bu 
anlayışta da, çoğu zaman (özellikle teabbuili konularla, 
keyfiyeti gerek Kur'arl ayetleriyle gerekse Hz.peygam
ber'in uygulamasıyla bizzat gösterilmiş bir kısım 

muamelata taalluk eden konularda), Hz.Peygamber'irı 

uyguladığı tutum ve davranışın şekli muhafaza edilmek
le birlikte, o sünnetin niçirı. hangi gayeye yönelik olarak 
yapıldığı düşüncesirlin llill<:im olduğu görülmektedir. Bu 
anlayışta da tefekkür ve yorumun esas alınarak ittiba 
edildiğini anlıyoruz. Yalnız burada şunu özellikle belirt
mek istiyorum: 

Her iki anlayışın örneklerini sahabe uygulamalarında 
da görmekteyiz.. Ne var ki Salıabe uygulamalan, hayatın 
tabii seyri içinde yapılnuş, tamamen kendi 
rnüşalıedelerini~ fiiliyata geçmesirtden ibaret iken, daha 
sonraki dönemlerde bu uygulama örnekleri, ölçü ittihaz 
edilerek, bir anlarnda anlayış ekolleri oluşmuştur. Bu iki 
farklı anlayış biçimini birbirinden kesin çizgilerle ayır
mak oldukça zordur. Birbirlerine tedahül halinde, içiçe 
bir durum arzetmektedir. Ancak bizim bu tasnifımiz. 

tezalıür eden ittiba örneklerindeki genel durumu tesbitten 
ibarettir. 

Sünnete ittibii 

Teessi anlayışı 

(Ornek alma, Prensip çıkanna) 

Teşebbüh anlayış ı 

(Aynen benzerneye çalışma) 

Şimdi bu farklı anlayış biçimlerini talilil edelim 
1- Teessi Anlayışı: 
M:üıiyeti : 

Teessi (E-s-v) fiil kökünden alınmış olup, "tefe'ul" 
babından masdardır. Kelimenin fıil kökü ( Esii-Ye' su
Esven, Esen ), "yarıyı veya hastayı tedôvf etmek, 
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aralarını diizeltmek,eşit kılmak, raziyede baş sağlığı dile
mek, tesellf etmek, kederini gidermek, birini diğerine 
6rnek, niimıine kılmak" mfulillanna gelmektedir. ( Teessa 
bihi) :"Birini 6rnek edinip uymak" manasliU taşınıaktadrr. 
Bunun için (el-Üsave) tabiblik; (el-Asliçoğulu: Üsat ve 
isa'): "tabib, cerrah" manasına; Kur'an'da, Hz.Peygamber 
mü'minlere örnek olarak sunulurken, O'nun haklanda 
kullanılan kelime, (Üsve) : "6rnek kişi, 6rnek, uyulan, 
gamlıyı tese/If eden sevgili" mfulillanna gelmektedir.73 

Usül aıimleri, "Teessi"yi, kelimenin :fiil kökündeki 
i "ıslah etmek, tedavi etmek, teseli etmek" mfu:ıalarını da 

dikkate alarak, Hz.Peygamber'i örnek almanın nasıl 

olması gerektiğini, O'nu örnek alıp ittiba edeıken nelere 
dikkat etmek gerekir ki, onunla teselli bulunup gönül 
rahatlığına kavuşulsun, ittiba etmenin huzuruna erilsin, 
manatarını ifade edecek g(!nişlikte tarif etmişlerdir. Bu 
tariflerden bazılan şöyledir: 

el-Amidi (631/1233) şöyle der : 

"Başkasını teessiye (örnek almaya) gelince, o bazen 
fıilde bazen de terkte olur. Fülde teessi, (Örnek alınan 
kişinin) fiilinin benzerini, onun işlemesi sebebiyle ve 
işlediği şekliyle senin de yapmandır."74 

Daha sonra tarifte geçen bazı terimleri ise şöyle açık

lar: 

"( .~ j.t;.: =Onun fiilinin benzeri) dedik, çünkü, 

i sfuetin farklı olması halinde teessi olmaz. Oturmak, kalk
. mak gibi. ('{ani örnek alınan kişi oturuyorsa, ona uyan da 
oturması, kalkıyorsa, uyanın da kalkması gerekir. Onun 

fiilinin benzerini yapmak) 

( ~). ~· =Onun işlediği şekliyle) dedik, .onun 
manası, işlenen bu :fiilin niyet ve garazındaki ortaklık
tır.(yani o fiili işleyen de , daha sonra onu örnek alan 

(teessi) da aynı niyette ortaktırlar), çünkü biri vacib 
olarak diğeri vacib olmayarak işlenen iki fiilin farklılık 
göstermesi durumunda, şekilde birlik olsa da (niyet ve 

garaz farklı olduğu için) teessi olmaz. 

(..u,..; J;i.1· ~ =Onun işlemesi sebebiyle) dedik. 

73. İbn Manziir, A.g.e., XIV,34-36; İbn Ffuis., A.g.e., IIL105-106; ez
Zebidi, A.g.e.,XIX,I56-I57; İbn Abbad, el-Mulıit fi'L
Liiğn, VIII,419-420; Kiilliyfitu Ebi'l-Be/;fi,s.ll4-115; es-Seminu'I
Halebi, ed-Dıirrii'L-Mnsıln fi Ulflmi'l-Kitfibi'l-Melmlin,(Thk. 
.1\luned Muhammed Harriit), 1414/1993 Diiru'I-Kalem, Dıma5k, 

IX,108 
74. lunidi,el-İiıkii!n fi Uslili'l-Aiıkiim,s.l47 
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ALİ ÇELİK 

Çünkü, sıfat ve sfuette iki şahsın fiili ittifak etse, halbuki 
birinin o fiili işleme sebebi, diğerinin onu işlemiş olması 
değildir, -mesela öğle namazını kılmak için cemaatin bir 
araya gelmesi, yahut Allah'ın emrine uyarak Ramazan 

omeunu tutına konusunda insanların hepsinin aynı şey
leri yapması gibi - buna, insanların bazısı, bazısını teessi 
ediyor(ömek alıyor) denilmez. Şayet fıilin işlenmesi, 

husı1s1 bir zamanda ve mekanda vukı1 bulmuşsa, ancak, 
onunla( yani o zaman ve mekanla) ibactetin tahsis 
edildiğille dair bir delilin delillet etmesi hali müstesna, o 
fıil için mütabaat ve teessiden söz edilmez. O fiilin tekrar 
etmiş olması veya takrar etmemesi durumu değiştirmez. 

Haccın Arafat'la, namazların vakitlerle, orucun Ramazan 
ayının girmesiyle tahsis edilmesi gibi. 

Terkte teessi ise, iki şahıstan birinin, terkettiği şeyi, 

terekettiği surette terekettiği şekil üzere ve onun terket
tiğinden dolayı terketmesidir. "75 

Benzer açıklamalan EbU Hüseyn Basri ( 436/1044) de 
yapmaktadrr: 

;.. ;J.t" JW ~ # Joill . .; ~),ı ı..l, o;, ()d.; :ı<' • .w " "'n• ;.ıi t.i v -g-- J ) j' .., rytf "' r.:--- . rrw.~ 
<..~JI . Id.].. b ~.til!l .ıd . l.j ,_; v ' ·tl 1.~ .; 1~\ı ! '.~.it <: : :ı,.; 

.l if J l,i ~ ~ v f" V ' ~ j 'J" ~ ı)""J ıP 'i""'' ~:'' ı;r. V 

~;J. ~~j}~! 

"Hz.Peygamber'e teessiye gelince, o, bazen O'nun 
fıilinde bazen de terkinde olur. O'na fıilde teessi, yap
tığım, vaptığı sebeple ve yaptığı maksatla onun gibi yap
mamızdır. O'na terkte teessiye gelince, terkettiği şeyi, ter
kettiği sebeple ve terkettiği maksattan dolayı O'nun ter
kettiği gibi terketmemizdir." 

Bu açıklamalardan anlaşılacağı üzere "teessi, yani Hz . 

Peygamberi örnek alma, O'nun ya fiillerinde ya da 
terklerinde olur. Fiilierinde örnek alma, O'nun yaptığını, 

yaptığı şekil üzere ve O'nun yapmasından dolayı yap

rnamızdır. O'nu terklerinde örnek alma ise, O'nun terket

tiğini, terkettiği surette, terkettiği şekil üzere O'nun 

terkinden dolayı terketmernizdir."76 

İttiba kavramının genişliğine karşı, teessi'de, derinlik 
vardrr. Zira İttiba'da mücerred tabi olmak söz konusudur. 
Heın sözde hem de :fiilde-terkte olur. Oysa teesside, örnek 
alınarak, model kabul edilerek, prensip çıkararak uymak 
söz konusu olup fiil ve terkte olur. 

2)-Teşebbüb Anlayışı: 

75. Aınidi, A.g.e., göst yer. ; Basri . A.g.e, !,343 
76. Basri,. A.g.e, göst yer.; Amidi, A.g.e., 1,245-246 ; krş. Erui,B., 

Sahabenin Sünnet Anlayışı, Diy. Vakf. Yayınları, Ankara, 
J999,s.l70 
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MaJıiyeti77 : 

"Teşebbüh" kelimesi, (Ş-b-h) ful _ kökünden türemiş, 
(tefe'ül) kalibında mastardır. "Kendisini başkasına ben
zetmek, onun gibi olmak, süreline girmek"78 manasma 
gelir. İbn Fans (295/ ), "Makayısu'l-Lağa" 'da "(Ş-b-h) 
[ii/ köküniin, iki şeyin şekil ve sıfat olarak birbirine ben
zeşnıesi ve şekline girmesine delôlet eder. "der. Fiil 
kökünün türevleri arasında olan "eş-Şebehü" kelimesini. 
fukaha : "O bir sıfattır ki, kendisinde asıl ve fiirü iştirak 
ettiği zaman, hilkı1mde de iştirak vôcib olur''79 diye tarif 
etmişler; Kelamcılar ise, "!ki şeyin kendisinde iştirak ettiği 
şeydir ki, o iki şey aynı (misil) olur", şeklinde 
anlarruşlardır. Görüldüğü gibi benzeşme :zalıirdedir. 
Nitekim lügatlardaki: Gerek, "Teşebbehe bi keza" 
ifadesinin. gerekse "Şebbehehu iyyôhu, ve hihi teşbihan" 
ifiidesinin: "messelehıi" şeklinde açıklarunası, yani tim
salleşme, (benzediği şeyin) misaline (sılretine) ginne 
anlamını taşunasından, bu kelimenin, zahiri benzerliğe 
işaret ettiği anlaşılmaktadır. Zaten "Ş-b-h" ful kökünün 
bütün türevlerinde, bu benzerne-benzeşme temel manası 
bulunmaktadır. Mesela, "lştibôh" kelimesinde "iltibas" 
manası vardır, yani "kanştınnak" demektir. Bunun 
anlamı şudur: Birbirlerine o kadar benziyorlar ki, 
aralanndaki bu benzerlik karışıklığa sebep oluyor. 

Kelimenin sözlükteki bu manaıanndaki temel anlam, 
"benzeşme"'dir. İbn Paris'in i.Iadesiyle "iki şeyin, şekil ve 
sıfat olarak birbirine benzemesi ve şekline girmesi" 'dir. 

Hz.Peygamber'in Sürınet'ine ittibii etmede teşebbülı 
anlayışı belirgin bir temayül olarak görünmektedir. 
Tamamen duygu ve sevginin esas alındığı bu anlayışa 
göre, "Hz.Peygamber'e karşı duyıılan sonsuz aşk ve 
sevginin tezilllücü olarak, O'nun hiitırasını yaşamak ve 
yaşatmak ile Sürınet'e ittibii eşdeğer kabul edilmiştir."so. 
Bunun için bilinmesi gereken husus: Hz.Peygamber'in 
ittibii edilen sünnetinin şeklinin, bütün unsurlarıyla bilin
mesidir. Sahabe için bu mümkündür, çünkü onlar, bizzat 
Hz.Peygamberi gönnüşler, O'nun pek çok Sünnet'ine 
şahit olmuşlard.ır. Onlar, Rasıilüllah'tan sadır olan bütün 
söz ve uygulamaJara önem ve_riyorlar, her nerede ve ne 
zaman olursa olsun , O'nun beyanlarını dinelemeye ve 
öğrenmeye çalışıyorlardı. Sahabenin tümüne has olan bu 
hassasiyet, bazı sahabiler için daha da ileri safhaya var
mış, O'ndan gördüğü her şeyi aynen uygillamaya 
çalışmışlardır. 

77. Bazı araştınnacılar, buna za!ıiri(lafii ve şekli) yak.l~ıın da diyor 
lar. (bkz. BOnyiimin Erul, A.g.e . .,s.l53-196 

78.Muharnmed Murteza ei-Huseyni ez-Zebidi, Tiicıı'l-Arıis mi.ıı 
Ceva!ıiri'l-Kômus(,Tiık.lbrahim et-Terzi) ,1392/1972, XIX,Sl; 
MOtercim Asım Efend~ Kômus, IIJ,375 

79. Ebu'l-Huseyn bin Fıiris bin Zekeriyyii, Mu'cemıı Makiiyisi'l-Luğa, 
(Tiık. Abdüssellam Muhammed Hiirun, Diiru'l-Cil) ,Beyrut, III,243 

80. Gönnez.M .. A.g.e .. s.48 
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3)-Süooet'e ittibii'da Teessi ve Teşebbüh 
Anlayışlannın Temeli : 

Kısaca arzettiğimiz bu eğilimlere, temel teşkil eden 
hareket noktalarına gelince onları da şöyle tesbit etme
miz mümkündür: 

a-) Teşebbübü esas alan anlayışa göre şekil önem
lidir, çünkü Sünnet, bu şekil üzere sabit olmuştur.. Bu 
anlayışın hareket noktası, hiçbir ayırım yapmaksızın, 
Hz. Peygamber'in Sünnet'in in tamanıının vahy kaynaklı 
olduğu düşüncesidir.sı Buna göre, "madem ki bu 
Sürınet, Hz. Peygamber'den sadır olmuştur, öyleyse işlen
melidir". 

b-) Sünnet'in aynen nakledildiği şekilde değil de, onun 
Hz.Peygamber'den sudur ediş sebebi, gayesi ve hedefi 
gibi durumJan da dikkate alarak, işlenen Sünnet'le kas
dedilen mfuıfuun ne olduğunu tesbit edip, o amacın 
tahakkuk etmesini sağlayacak prensipler ve evrensel 
nonnlar çıkarıp onları uygulamak şeklindeki teessi'yi esas 
alan anlayışa göre, öneıııli olan, Sürınet'in vün1d şeklin
den ziyade, onun arka planı olup, niçin ve neden öyle 
olduğunun tesbiti düşüncesidir. Bu anlayışın hareket 
noktası ise, Sünnet'in tamamının vahy kaynaklı 
olmayıp, bir kısım Sünnet/erin, Hz.Peygamber'in beşer 
olması hasebiyle kendi ictihadı ve uygulamaları 
olduğuBı, bu sebepten, doğrudan risliletle ilgili olmayan 
Sünnet'Lerin de bulunabileceğinden Sünnet'in hangi
lerinin risliletle ilgili, hangilerinin risfıletle ilgili değil, 
tesbitinin, sudar ediş bağlanıının ve gayesinin belirlen
mesi gerekir, şeklindeki düşüncedir. 

Tabü ki bu .sıru.flandırma, 'şunlar şöyle, bunlar da 
böyle', şeklinde; kesin çizgilerle belirlenmiş değildir. 
Mutlaka birbiriy~e tedahül halindedir. Ancak, genel hatla- . 
nyla bakıldığı zainarı, böyle farklı eğilimlerin ortaya çık
tığı görülmektedir. 

Gerçek şu ki, Sünnet'e ittibii konusunda, problem 
olarak algıladığımız her iki mesele de. (ister teşebbülıü 
isterse teessiyi esas alalım), mü'minlerin, 
Hz.Peygamber'den, gerek beşer olarak, gerekse Rasill ve 
Nebi olarak sadır olan fi.iller karşısındaki tavırlarıwn ne 
olduğu veya ne olması gerektiği ile ilgilidir. 

81. Şafii, er-Risôle, (Thk.A.Muhammed Şilir),Mısır, I358/1940,s.92-
93; İbn Hıbban, el-İiırliıı fi Takribi Sahilı-i İb11 Hıbbaıı (bi tertibi 
Ali bin Belban el-Ffuisi). Beyıııt, 1988. l,I89: İbn Hazm, el-İlıkiim 
{i Usıiü'l-Aiıliiim, Beyrut,l405/1985l,95-96; Kırbaşoğlu, H., İslam 
Diişılllcesüıde St1tweı,Ankara,l993 (birinci baskı),s.253-280 ; Sireı 
Atısiklopedisi (Hz. Muhammed (s.a. v)), Editör : Afzaluıralunan, 

tsıanbui,I990),n,s43-546 
82. Abdu'l-Azim ez-Zerkfuıi, el-Meıılıelu'l-Haaıs, (I-ll),Şibra matb. 

Kahire, I363,s.60 vd.; Abdu'I-Gani Abdu'l-Halık, Hucciyyeıii's
Siimıe, Beyrut,l407/1986,334 vd. ; Koçkuzu,A.Osman., Rivayel 
İlim)•leriııde Haber-i Vôlıitli!T'iıı İtikat ı•e Teşri yötıdeıı Değeri, 
Ankara.l988,s.42-43 ; Toksan,Aii., Delil Olma Yötıütıdell Siimıeı, 
Kayseri. I 994. s. I 06 

83 

····' · 



Usill aJ.imleri, Hz. Peygamber'den sadır olan fiilierinin 
durumunu incelerken. çeşitli ölçüleri esas alarak bir takım 
taksimatlar yapnuşlardır. Yapılan bu taksimatlarda esas 
alınan ölçüleri biz şu şekilde .ilade ediy<?ruz: 

1-Ölçü, ya Hz.Peygamber'in zatıdır; 

2-Veya Hz.Peygarnber'in fiilidir. 

Hz. Peygamber'in fillerirtin bağlayıcılık durumu 
konusunda, zfıtznı esas alanlar, bunu da iki maddede 
incelemişlerdir: 

a-Bunda Hz.Peygamber'in kişisel özelliği etkindir, 

b-Hz.Peygamber'in toplumsal konumu (Devlet 
başkanı sıfatı, hakim sıfatı, ordu komutanı sıfatı, vb.) 
etkindir. 

Hz.Peygarnber'in fiili'rti esas alanlar da, konuyu iki 
maddede incelernişlerdir: 

a-Hz.Peygamber'den sadır olan fi.ilin konusu önem-
lidir. 

b-Hz.Peygamber'in fıilinin kaynağı önemlidir. 
Bu taksimatı bir şema üzerinde gösterirsek : 

Buraya kadar gerek sunduğumuz bilgilerde. 
Hz.Peygamber'in Sünneti'ne ittiba konusundaki farklı 
yaklaşırnların !asa bir özeti vermiş bulunuyoruz. 
Göıüldüğü gibi bu konuda esas aiznan ölçü, Sünnet'e 

ALİ ÇELİK 

ittibii etme keyfiyeti konusunda belirleyici olmaktadır. 

Kanaatimiz, sıhhati tesbit edilmiş bir Sünnet'e, ittiba 
etmedeki farklı yaklaşımların temelinde, konuya bir 
bütün olarak değil de farklı pencerelerden ve tek açıdan. 
parçacı bir yaklaşım içinde bakmak ve öyle değerlendir
meitin neden olduğu yatmaktadır. Halbuki, konunun diğer 
özellikleriitin yarunda, bir de sosyal boyutu bulunmak
tadır. Sosyal olay ların kesin çizgilerle belirlenmesi 
mümkün değildir. Hele bir de bu, Allalı'ın seçip insanlara 
Peygamber olarak gönderdiği bir yüce şal1Siyetin davranış 
biçimleri olursa, konunun kavranılmasındaki güçlük 
kendiliğinden ortaya çıkmaktadır. Öyle bir hayattan südfir 
eden fiiller üzerinde değerlendirme yapılıyor ki, onlan 
gören. keyfiyetitti nakleden. o nakledileni işiten, okuyan. 
öğrenen herkes. -farklı biçimlerde de olsa- , o fıillere, o 
fıillerin salıibine (Hz.Peygamber'e) karşı yoğun bir sevgi 
ve muhabbet içindedir. Bunun tabii sonucudur ki, vanlan 
neticeler farklı olacaktır. Burada ölçüyü belirlerken 
dikkat edilmesi gereken önemli hususlardan biri, belki de 
en önemli olanı, konuyu aynntılara takılmadan. genel 
bütünlüğü içinde ele almanın daha isabetli olacağını 

düşünüyoruz. 

İslam dünyasındaki bu fikri ve kültürel hareketlilik. 
birinci asnn ikinci yansından itibaren kendisini hisset
tirmeye başlanuştır. Sünnete ittiba etme konusunda, ilk 

Hz.Peygam ber(s.a. v) 
________________ ! ______________ __ 

Hz.Peyg. Fiili Esas alınmış 
___________ ! ______ __ 

Konusu 
-Sünnet-i Hüda 
-Sünnet-i Zevaid 

(Hanefıler)83 

Kavna(jz 
- Valıy kaynaklı oları 

" " olmayan 

-Bir lasnu Vahy kaynaklı 

-Risaleti tebliğle ilgili olani. -Cebrailin getirdiği 

Hz.Peyg. Zatı Esas alınmış 

____________ ! ____ _ 

Toplumsal Konumu 
- Tebliğ 

- Kaza 

- Emanet'I-Uzma 

- Fetva84 

-............... vb. 

Kişisel özelliği 

-Rasül-Nebi olarak 
-Beşer olarak 

" " ilg. olmayani. -Kendisine dayanarak vaz' ettiği 

(Şah Veliyyullah Dihlevi)SS -Te'cüb için vaz' ettiği 

-...... ... vb. (İbn Kuteybe)S6 
-................... vb. 

83. İbn Abidin, Hfişiyet11 Reddi'l-Mulıtor, Knhnıman yay. , (ofset 
baskı), Istanbul, 1984,1,103 

84. iızeddin Abdil:ıziz bin Abdisselam, Km•fiiıfıı'l-Alıkfim(ı Me.sfililıi'l· 
E11fim, Beyrııt, ıs. U,l21; Bu konuda aynca fark taksimler için bkz. 
Tdhir bin A.şur, Mekfisıdll'ş-Şetioti'l-İslfimiyye.(Trc. V.Akyüz, 
M. Erdoğan, Isianı Hukuk Felsefesi,lstanbul,1996, s.48·58.) 

84 

85.Şah Veliyyulah ed·Dihlevi, HllcceJIIllalıi'I-Bfiliğo, (Thk. 
Muhammed Şerif Sükker), O:iru İlıyai'l- Ulüm, Beyruı. 1990 , 1,371-
372 

86. İbn Kuteybe, Ebiı Mulıammed Abdullah bin MOstim Te'vü11 
Mıılıtelifı'l-Hodis, Mısır.l326, s.246-250 
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örnekleri saMbe arasmda görülen anlayış farklılıldan. 
daha sonraki dönemlerde artık birer ekol haline gelmiştir 
ki, bütün meselelerini hadisler üzerine bina etmek isteyen 
Ehl-i hadis ile hüküm verınede Kitap ve Sünnet'in yarun
da gerektiğinde kıyas ve ictilıada da önem veren, ce/i 
kıyası, haber-i viihide tercih eden, nasslan yorumlamayı 
esas kabul eden anlayış Eh/-i re'y , bunun en belirgin iki 
ömeğidir. Kesin bir ayının yapılarnamakla beraber 
(çünkü Ehl-i Re'y'in içinde Ehl-i Hadis'in görüşlerini, 

Elıl-i Hadisin için de de Ehl-i Re'y'in görüşlerini benim
seyen ulema bulunmaktadır), genellikle Elıl-i Re'y 
taraftarlannı, fıkıh ve Kelam uleması oluştururken, Ehl-i 
Hadis taraftarlannı dalıa çok tasavvuf erbabı ile hukiilô ve 
itikadi tüm meseleleri hadisler üzerine bina etmek isteyen 
müctehidler oluşturmaktadır. Süfyan-ı Sevri (1611777), 
Aluned bin Hanbel (24l/855), İshak bin Rahuye 
(238/852), Ve Şafi1(204/819) gibi.87 

B- SÜNNET'İ REDDEDEN YA DA 
ÇEKİNCELİ YAKLAŞANLAR: 

İslam fırkalan içinde açıktan "biz Sünnet'i inkar edi
yoruz, kabul etmiyoruz" diyen hemen hiçbir fırka yoktur. 
Ancak Sünnet'i kabul etmelerine rağmen, Sünnet'i kabul 
etmek için ileri sürdükleri şartlar, Sünnet karşısında 

takındıklan tavırlan sebebiyle ve dalta pek çok karineler
le İslam bilginleri, bu tür bazı fırkaların Sünnet'i inkar 
ettikleri kaıtaatine varnuşlardır. 

Sünnet'i ya da bir lostın hadisleri inkar edenlere bak
tığırnız zaman bunun iki sebepten doğduğunu görüyoruz: 
a) Siyasi sebeple ; b) Te'vil ve yorumdaki aşırılıklar sebe
biyle 

Siyasi sebepten dolayı Sünnet karşısında çok sert tavır 
takınan ve bu yönden de Sünnet inkarcılan arasında ismi 
geçen fırkalardan en önemli iki fırka: Şia ve Havanc'tir. 

J. Siyiisf sebeplerle Sünneti ya da bir kısım hadis
leri inkar edenler : 

a) Havfiriç : 

Ebu Mansur Bağdadl(4291)'run llaklettiğine göre, el
Ka'bi (319/931) pek çok fırkaya aynlrnış olmakla 
Hariciler'in Hz.Ali, Hz. Osman, iki ltakem Anır bin el-As 
ve Ebu Musa el-Eş'ari ile Cemel savaşına (lı36) katılan
Iann ve hakerne nza gösterenierin tektir edilmesinde 
icma ettiklerini söylemektedif.ss Hancilerin saluibeyi bu 
şekilde tekfır etmeleri, hadisiere karşı aldıklan tavırcia 
etkili olmuştur. Zira hadisler, saMbenin rivayetiyle 
oıılara kadar ulaşmıştır. Başka bir deyişle onlarla 

87. Görnıez,M., A.g.e.,s , 61 
88. Ebü Mansur Abdullcilıir 1-B<ıgdaöı, el-Fark Beyne'l-Fırok (Tre. 

E.R. Fığlalı), Ankara, 1991, s.54-55); İzmirli,İ.H., Yeni İlm-i 
Kelom,(nşr. S.Hizrnetli).Ankara, 1981, s.75 
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Hz.peygamber arasında salillbe halkası bulunmaktadır. 
Bu halkanın herhangi bir şekilde ortadan kalkması, hadis
leri askıda bıralana.ktadır. Diğer yönden, 'müslüman' 
sıfatıru yakıştıramadıklan bu insanlann, hadisleri 
değiştirmeden veya tahrif etmeden naklettiklerini düşüne
mezlerdi. Böylece Hanciler, inkara kadar varan ilk kapıyı 
aralarnış olınaktadır89. 

b) Şfa: 

Şia ise, gerek Iuidisin tarifi gerekse kabııl şartlan 
konusunda kendilerine has bazı usuller geliştinnişlerdir. 
Bu usuller, El~-i Sünnet'in kabul ettiği usullere tamamen 
zıttır. Geliştirmiş olduklan "masum imam" tabiriyle bir 
taraftan onun günahsızlığına inarırnalan, diğer taraftan 
hadisin mutlaka "masum" imama isnad edilmesi, onlann 
hadis anlayışlanndaki ayıncı özelliktir. Şia, ancak masum 
imamların rivayetlerini kabul etmişlerdir. Hatta Şia'ya 
göre, "hadis, Peygamberelen veya masum imamdan sadır 
olan söz, fiil ve takrirleridir. Yani yalan söylemesi ve hata 
etmesi caiz olmayan kirhsenin sözü fiil ve takrirleridir.9o 
Şia'ya göre sahilı ltadisin tarifi şöyledir: "Senedinde 
İmamiye'den olan adil ve zabıt ravilerin. yine kendileri 
gibi ravilerden masum imama kadar şaz ve illetten kur
tulmuş olarak ulaştırd.ıklan hadistir. "91 "Eğer senedinde
ki bütün raviler İınfuniye'den olmazsa, medhe layık bile 
olsalar, güvenilirlik derecesine yü.kselemezler."92 

2- Te'vil ve Yorumdaki Aşırılıkları Sebebiyle 
Sünneti inkara Edenler: 

Konu . dikkatle incelendiğinde te'vil·- ve yorumdaki 
aşırı/ık/ar. bazı. fırkalan . en azından bir kısım 

Hadis/Sünnet'leri , kabul etmemeye, reddetıneye sevket
rniştir. 

Nasslara teşebbüh anlayışı perspektifiyle yaklaşan
larm, müteşabih ay etleri, Allalı'ın zatı ve sıfatlan ile ilgili 
hadisleri, bu anlayışla yorumlainadaki aşınlıklan . 

Haşeviyye'nin93 . doğmasııta sebebiyet vermıştır. 
Müşebbihe, Mücessime fırkalan haşevi görüşlerin Itakiın 
olduğu fırkalardır. 

89. Mustafa Sıbai, es-Sı1mıetil ı•e Meklinetiilıli fi Tqrii'l-İsllimi, 
Beyrut, 1405/ 1985,s.81; Çakın,Kiirnil, Hadis İnlwcıları , Mayıs, 
1998,s. 99-100 

90. Sofoglu,M.Cemal., Şia'11uı Hadis AnlaYJfı, B:ısılmamış doktora 
tezi. Ankara. 1977.s.l26 

91. Sofoglu.M.Cemal.. A.g.e .. s.l29 
92. Sofoğlu,M.Cenıal., A.g.e.,s.l32 
93. Mabudu insana yak!aştırmak, insanla T:ınn :ır:ısında benzerlik 

olduğunu göstermek, insan toplumunda insan için düşünülen şeyleri 
rnabud için düşünüp izafe etmek anlamında kullanılan bir 
kavramdır. Teşbih fıkrini es:ıs almıştır.( Ebu'I-Muin Meymun bin 
Muhammed en-Nesefi, Tebsıratii'l-Edüle fi Usüli'd-Diıı, nşr. 

H.Atay, Ankara, 1993 ,197-198); Altıntaş,R., "Haşeviyyenin 

Doğuşu ve Keliirni Görüşleri", Cum. Üniı•. İllilıiyat Fak. Dergisi, 
sayı.lll, Sivas. l999,s.57- l 00 
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Teessi anlayışı içinde nasslara yaklaşanlann, yaptık
lan te'vil ve yorumlardaki aşınlıklan da yine bir kısun 
Hadis/Sünnet'leri reddeden Mı1tezile'nin ortaya çılanası
na neden olmuştur.94 Özellikle Mu'tezi).e'nin Nazzamiye 
koluna mensup olan bir grup a.I.im, hem mütevatir hem de 
ahad haberlerin yalan olma ihtima.I.i bulunduğunu. 
dolaysıyla onlarla amel edilmesinin gerekmediğini 

savunurken, diğer bir grup Mu'tezili iilim, yalan olma ihti
maline binaen iihad rivayetler şeklinde gelen Sünneti 
inkar etmişlerdir. 95 

Kur 'finiyyun: 

Bu görüşü savunanlar, kendilerinin "Kur'ana bağlı 

olduklarını, yalruz onunla arnel ettiklerini" ifade babında 
"Kur'finiyyun" veya "Ehlu'l- Kur'an"olarak isim

lendirirler. Bunlann sayılan oldukça sınırlı olmasına rağ

men, kendilerine has görüşleriyle İslam kültür tarillinde 
yerlerini almışlardır . 

"Bu ekolün kurucusu, Sir Seyyid Aluned Han(l817-
1898) sayılır.96 Bu grubun fertleri. hadisi çeşitli şekillerde 
inkar ettiklerinden dolayı, Hind yarımadasında Elılu'l
Kur'an, Munkirin-i Hadis, Neçiri (Nature), Çakrii.lev'i, 
Pervizi gibi muhtelif adlarla isimlendirilmektedirler." 
Bazı görüşleri : 

Adullah Çakrill.evi(l914) ve Alımedu'd-Din(l936) 

şirk konusunda şöyle derler: 

-Sünnetle amel etmek, hadislerde viirid olan Nebl 
(s.a v)'den gelen ahkiim yanında dlll1Jla.k. şirktir. Çünkü 
bu ahkiima imtisiil etmek, şirki ihya etmenin yollarından 
bir yoldur. Perviz(l985), şirk konusunda: Allah'tan 
başkasırun hükümlerine ittibii etmek şirktir, der.97 

-Nebi (s.a.v)'e Kur'an mucizesinden başka hiçbir 
mucize verilmerniştir.98 

-Nebi (s.a.v) masum değildir99 

-Hz.Muhammed son peygamber değildir. Yer 
yiizünde cehiilet var oldukça, onlara hidiiyet edecek bir 

94. Mustafa el-Azami, "SOnneti İnkar Edenler" (Tre. Nuri Topaloglu), 
Doku ı Eyliil Ün iv. İ/li/ı iyat Fal' Dergisi.,! V. İzmir, 1987,s.433-"155 

95.Koçyiğit, Talat,Kelamcılarmla Hadisçi/er ArasuıtfnkiMilıınkaşalw, 

Ankara, I 984, s.244; H:ııiboğlu, İbrahim., Moderrıistleriıı Slinneı 
An/ayqı, s. 170 (Basılmarnış Doktor:ı tezi, Istanbul, 1996) 

96. Zaferullalı Daudi, Pakistaıı ve Hiııdistaıı'da Hadis Çalqmalan, 
Insan yay., İstanbul, 1995, s.275 

97.Hadim Huseyn İlahi Bahş, el-Kıır'aniyyılıı ve Şııbıılılitııf11ım 
Havle's-Sıümeti., Mekıebetu's-sıddik. Suudi Arabistan, 1409/1989,s. 
298-289 

98. Hadim Huseyn, A.g.e., s.307-308 
99. Hlidim Huseyn, A.g.e. s. 315-316 
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peygamber gelecektir.' oo 

Kabirde sual yoktur, berzah alemi yoktur. ı o ı 

"Yüce Allah'ın kitabı kafidir. Çünkü o mükemmel ve 
tafsilatlıdır. Her hangi bir şerhe ve peygamberi tefsire 
ihtiyaç yoktur." ıoı 

Hadis ve Sünnet hakkındaki görüsleri : 

Bu konudaki görüşlerinin hareket noktası 

"Sünnet/Hadisler bize iilıad yolla gelmiştir, bükümde 
ancak zan ifade eder" düşüncesi olup, bu sebepten 
Sünnet'i delil olarak kullaıunıyorlar ve ona itibar etmiyor
Jar.ı 03 "Hiikiim ancak Allah'ındır"I04 ayetinden sonra, 
Hz.Muhammed (s.a.v)'e itaat şirktir" diyorlar. 

"Hz.Muharnmed'in (s.a.v) görevi sadece, Kur'anı 

ulaştınnaktır." 

Hz. Muhammed (s.a.v)'in açıklamalan sadece kendi 
devrine hastır. Bunlarla sadece o devirde arnel edilebilir. 
Ondan sorua bu uygulama son bulmuştur." 

"Hadislerin Hz.Peygamber'e nisbeti şüphelidir, bun
dan dolayı kabul edilmez."ıo; 

Bununla beraber, bu ekole mensup bazıları, Sünnet ve 
hadisler konusunda daha ılımlıdırlar. Doğrudan hadisleri 
inkar cihetine gitmezler. Ancak hadislerin kabul 
edilmesinde ileri sürdükleri şartlar sebebiyle, dolayh da 
olsa Sünnete gerek olmadığı kanaatine sahiptirler. 
Bunlardan Sir Seyyid Ahmed Han : Rasillullalı (s.a.v)'e 
herhangi bir şey izafe edilince şu üç şaıta bakılır ve buna 
göre kabul veya reddedilir : 

!.Rivayet edilen hadis, kesinlikle ve yakinen 
Rasillullah'ın sözü olmalıdır. 

2.Rivayetin aktarıldığı kelimelerden bizzat 
Rası1lullah'ın kelimelerinin kendisi olduğuna ilişkin şahit 
ve karut bulunmalıdır. 

3 .Ri vayetin aktanldığı kelimeler için, şarihlerin 
zikrettiği anlamlar dışında anlamlar olmamalıdır. 

Bu üç şarttan biri gerçekleşmeyince, o sözün 
Rası1lullah'a nisbet edilmesi doğru bir iş olmaz. Ama bu 
şartlar varsa , o söz artık O'nun hadisidir. 

. Bu üç şart, lafzan mütevatir olan hadislerden başka 
manevi mütevatirle salıih olan veya müslünıanlarca şer'i 
hillane mectar olan Aha di sünnetle de bulunmaz ... " ı 06 

100. Hadim Huseyn, A.g.e. s, 321 
!Ol. Hiidim Huseyn, A.g.e. s,334 

· ı 02. Zaferullalı D audi, A.g.e.,s.277 
ı 03. Salih Aluned Rıza, z.atıir:ıtu Rafzı's-Sünneti ve Ademu'l -lhıicacı 

bihıi, Suudi Arabistan, 1986, s. l4 
104. En'arn,6/57,62 ;Yusuf,l2/40.67; Mü'min , 40/121 
105. Zaferullalı Daudi. A.g.e.,s.277-278 
106.Muhammed Tıihir Hekim, Sünnetin Etrafındaki Şüpheler, 
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"Ahmed Han, Hz.Peygamber'in hadislerde beliren söz 
ve fı.l<irlerine karşı saygılı olmakla beraber, bu nakillerin 
Peygamber'in hayatındaki fonksiyonu ifa edeceği 
görüşünde değildir. O bu kanaatiyle, hadisin otoritesini · 
kabul etmeyen ve Kur'anla yetinen bir telakkiyi be
nirrısemektedir." ı o1 

III-SAHABE ASRINDA SÜNNET'E İTTİR~ 
ANLAYlŞLAR!: 

isiilm'ın ilk günlerinden Itibaren salıabe-i kiranı 
Sünnet'e ittibii"mn önemini kavramış, bunun gereği 
olarak da, "Hz.Peygamber ne getirdi ise onu almak, 
neden sakmdu·dı ise, ondan salanmak"ıos konusunda 
azamı dikkati göstermişler; O'nun hayat tarzı ile ilgili, en 
küçük ayrıntılarııo9 dahi yakalamaya ve onu kendi hayat
larında bizzat yaşamaya gayret etmişlerdir. Ancak, Hz, 
Peygamber, hangi fiilinin üınınet için -vücub, nedb, 
ibaiıe- olarak ne ifade ettiğini açıklamış değildi. Sadece 
bir iki vesile ile, nübüvvetle ilgili olup tebliğle mükellef 
olduğu fıillerle, nübüvvetle ilgili olmayıp tecrübeye da
yalı dünyevi işlerle ilgili olan fullerini ayırmıştır.ııo 

Hurma aşılama konusunda olduğu gibi. ı ı ı Bir kısım 
salıclbe, Hz.Peygamber'den sadır olan bazı söz veya fiil
Ierinin söyleniş ya da yapılış gayelerini, kendisinden sor
mak zarı1retini hissetınişler, onun, Allalı'ın bir emri mi. 
yoksa bir beşer olarak kendi görüşü mü? olduğunu öğren
mek isteınişlerdir. ı ı ı Onlar böylece, sudfu eden o sün
netin bağlayıcı olup o_lmadığını, onu yapmakla mükellef 
tutulup tutulmadıklarını anlanuş oluyorlardı. 

Tabiki her sa.Mbi böyle değildi. Bir kısım Salıclbe de. 
Hz.Peygamber'den neyi görmüş ya da duymuşsa onu 
aynen yapmaya çalİşıyorlardı. Bir arnelinin meşruluğu, 
Hz.Peygamber'in onu yapıp yapmadığma bağlı olduğu 
düşüncesinden hareketle; işledikleri bir arnelin hükmü 
konusunda, sa.Mbe, hep Peygamberin o arneli yapıp yap
madığını arayıp soruştunnuşlarc4r. Zubeyr bin Arabi'nin 
rivayetine göre, bu anlayışa sahip sa.Mbllerden Abdullah 
ibn Ömer'in, Hacerü'l-Esved 'i istilam ile ilgili olarak 
verdiği cevap, meseleye bakış _açısını tesbit açısından 

(Trc.H.Aslan), Pınar yay, Istanbul, 1985, s. 96 
107.Öz. Mustafa .. D.İ.A., Il,74, Ahmed Han, Seyyid mad. ; 

M~lıaruddin Sıddiki, İslam Diiııyasuıda Modemisı Dı1şiince. 
(Tre. Murat Fırat, Göksal Korkmaz), Dergalı yay. 
İstanbul, l990,s.88-89 

108. Ha.şr, 5917 
109.Miislim. Fediiil, 92; Ebiı Diivııd, Teraccül, 9; Tirmiti, Menakıb,l6; 

K adi I yaz, eş-Şi[li, (Tre. N .Erdoğan, Hüseyin S. Erdoğan),İstan· 
bul,l993, s.65 vd.) 

I!O.Görmez, Mehmet., Siiımet'iu l'e Hadis'iu Aufaşılması ı•e 

Yorıımlaumasuıda Metodoloji Sorımıı, Ankara, 1997, s.277 
111. Miislim,Fedail,139-140 
112.Bıılıôri, Talak,116; Ebiı Diivııd, Talak,19; Dtirimf, Talak,I5; 

Miisııed, 1,215,361; VI, l80 
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dikkat çekicidir: Bir şalus kendisine Haceru'l-Esved'e 
dokunup öpmenin hükmünü sorduğunda o, Rasillüllah'ın 
ona dokunup öptüğünü haber vermişti. Bu defa adam, 
"ya izdilıam olursa ne dersin, kalabalığa yenik düşersem 
ne dersin? deyince o, "sen şu Erae}'te(= ne dersin ) soru
/arım Yemen'e at! Ben Rasiıliillah'ı ona dokunup öperken 
gördüm" dedi. ı ı 3 

Yukarıda açıklandığı gibi, teessı ve teşebbülı anlayışı 
içinde hayata geçirme düşüncesi, Salıclbe arasında hiçbir 
zaman birbirine zıt düşünceler şeklinde anlaşılınadığı 
gibi, bundan dolayı birbirlerini ciddi bir şekilde eleştiren
ler de olmamıştır. O'nun söz fiil ve taktirlerini şer'i bir 
hüküm olarak algılaınakta anlaşmazlığa düşmüyor

lardı. ı ı 4 Ş~di bu farklı anlayış biçimleri hakkında 
salıclbe uygulanıalarından örnekler verelim. 

a-Tesebbüh Anlavısına Sahip Olan Bazı 

Sahilbilerin Sünnet'e ittibaları: 

Yukarıda tesbit etpğirniz gibi, Sünnet'e ittiba 
konusunda salıclbe arasında iki farklı eğilim bulunmak
tadır. Bunlardan biri teşebbiilı (aynen gördüğünü taklid 
etmek ya da hadiste zahiren aniatılanı uygulamaya çalış
mak) anlayışıdır ki, bu anlayışa salıip olanlar arasında 
Abdullalı bin ömer(73/692 ), E ne s biİı Millik(91/717), 
Ebu Zer-i Gıfan(32/652). Ebu Said ei-Hudıi(64/683), 

Ebu Hüreyre(58/677), Ebu'd-Derda(32/652), Abdullah 
bin Amr (65/684) , Selerne bin Evka(74/693) gibi, pek 
çok sahabiyi saymak münıkündür. 

"Bu eğilimde olan salıftbller. -genellikle Hz. 
Peygamber'in ta'limatlarıru lafzl. tatbikatlanru da şekli 
olarak anlamışlardır. Onlar için önemli olan Hz.peygam
ber'in ne decli'ği ile ne yaptığıdır. Onlar için · 
Hz.Peygamber'iri herhangi bir tasarrufunun kaynağı, 
O'ndan hangi sıfatıyla sactır olduğu, bağlayıcı olup 
olmadığı fazla önemli değildir. Do1aysıyla ne bunları, ne 

de tasaırufun gerçek ı:rullıiyetini ortaya koyacak olan ilgili 
durumları, yani hangi ortam ve şartlarda gerçekleştiğini, 

sebep ve illetinin ne olduğunu,. gözetilen maksactın ne 
olduğunu vb . . araştırmaya fazla ihtiyaç hisset
rrrernişlerdir. "ı ı s Bunu örneklerle açıklayalım: 

"Hz.Peygamber'in kayın biriideri olması, Abdullah 
bin Ömer'e Rasiilü Ekrem'in yakın çevresinde bulunma 
imtiyazını sağlamıştır. Bu sebeple, Rasillüllah'ın , bir çok 
salıabinin görüp duyma imkamın bulamadığı davranış ve 
sözlerinin müslümanlara intikal etmesine yardım etti.( ... ) 
Onun en önemli özelliklerinden biri de hadisleri 

113. Bıılıiiri. Hacc, 60 
114.Sıbiii, M., es-Sıimıetii ve Mekiiuetiilıii fi Teşıırii'l-İslam, el

Mekıebetü'l·İsliimi, (IV.Bas), Beyrut, 1405/1985, s .. 53 
115. Erui,B., A.g.e., s.l91 
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Hz.Peygamber'den duyduğu lafızlarla rivayet etmeye 

1 
son derece dikkat etmesi, bunlann benzer kelimelerle de 
değiştirilmesine asla ızın vermemesidir.( ... ) 
Kaynaklannll6 ittifakla belirttiğine göre)iz.Peygamber'in 

, hayat tarzına harfi harfine uyma ve O'nun emirlerini 
aynen yerine getirme hususunda aslıab-ı kiıfun içinde 
İbn Ömer'in müstesna bir yeri vardır." ı 11 

Buhfui, Sahih'inde Kitabu's-salat'da "Medine'ye giden 
yollar üzerindeki mescidler ve Peygamber'in namaz 
kılmış olduğu mübarek yerler" başlığı altında açtığı 

bapta., şu Dakilde bulunur : 

" ... bize, Musa bin Ukbe(l41/758) tahdis edip, şöyle 
1 dedi: Ben Abdullah'ın oğlu SaJ.i.m'in yolda bir takım 

mekanlar araşunr, .oralarda namaz kılar olduğunu 

gördüm. Ve yine Silim, babası Abdullah İbn Ömer 'in de 
bu mekanlarda namaz kılmayı itiyad ettiğini gördüğünü 
ve Abdullah İbni Ömer'in de Peygamber'i bu mekanlarda 
namaz kıl~ken görmüş olduğunu naklederdi..."II S 
Burada konumuza örnek teşkil eden kısım, 

Hz.Peygamber'in namaz kıldığı mekanların tek tek 
araştınlmasıdır. Abdullah bin Ömer (r.a)'ı böyle bir 
davranışa sevkeden düşünce: Hz.Peygamber'e karşı aşırı 
sevgisinden dolayı, O'nun yaptığı her şeyi yapmak ola
bileceği gibi, Hz.Peygamber'in Sünnet'ini icra ettikleri 
yer ve zamanı takdis etmek, onda kurbiyet aramak ya da 
Hz.Peygamber'le olan hatırasını canlı tutmak düşünce
siyle teberrüken yapmış olmasıdır. Fakat hangi düşünce 
olursa olsun z§hiren benzerneye çalışma açıkca 

görülmektedir. Aşağıdaki rivayetlerde de benzer gayret
leri görmekteyiz. 

Yine Musa bin Ul<be, İbn Ömer'den naklen şöyle 
i rivayette bulunur : 

"Ya Rasiilüllah (s.a.v) Umre'ye gittiği zamanlarda ve 
Veda Haccı'na çıktığı vakitte Zu'l-huleyfe'de (evvelce) 
Zu'l-huleyfe'deki mescidinyerinde bulunan bir mugaylan 
ağacı altında (bineğinden inip) konaklardı.(Keza) güzer
gah o yola uğrayan bir gazadan, ya haccdan ya Umre'den 
döndüğünde Batn-ı Vadi'den -ki Vadi'l-akik'dir- iner, 
Batn-ı Vadi'nin üstüne çıkınca da Vadinin ağzında ve 
doğu ellietindeki bathaya (yani kumsal yere) konar, 
gecenin sonunda oracıkta sabah oluncaya kadar mola 
verirdi.(Gece istiratgahı işte orası olup) ne taş mescidin 

116.İbn Hacer, el-İsiibe fi Temyizi's-Salıiibe, Daru İhyai't- tOni.si'l
Arabi, Beyrut-1328(Bufuci has). II,347-350 ; İbn Abdilberr, ei 
İstiab fi Ma'rifeti'l-Ashab,(el-İsabe kenannda) 11,341-346; Zehebi, 
Teıkiratti'I-Hu((aı,I,37 ; Heysemi, Mecmau'ı-Zeviiid, 1,174; 
Ahmed bin Hanbel, Müsııed, ll,131 

117. Kandemir, M.Yaşar.,.DİA,l,127-128 ,"Abdullah İbo ömer" mad.; 
İbn Abdiberr, A.g.e.,ll,.342; İbn Hacer, A.g.e.,ll, 349 

118. Bulıiiri, Salat, 89 
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yanında ne de üzerinde ( öteki ) mecid binası olan tepe 
kaya idi. (Abdullah bin Ömer'den rivayet eden ravi der ki: 
Orada Abdullah İbn Ömer'in namaz kıldığı yerde içinde 
(müteaddit) kum yığınları olan derin bir vadi girintisi 
vardı ki, Rasillüllah orada namaz kılanruş .... "119 

Şeklinde uzayıp gider rivayetiyle Abdullah İbn 
Ömer'in Medine yolu üzerinde, güzergah boyunca, 
Hz.Peygamber'in nerede ne yaptığını, nerede ne tarafa 
dönerek namaz kıldiğını tek tek bildiğini ve onun da 
aynısını kendisinin yapmaya gayret ettiğini, Musa bin 
Ukbe nakletmektedir. İbn Ömer'in anlayışına göre 
Medine yolu üzerindeki bu mevkilerde Hz.Peygamber'in 
yaptığı şeyleri aynen uygulamak sünnettir. 

İbn Ömer şöyle demiştir: "Peygamber(s.a.v)Kabe'nin 
içine girdi. Beraberinde Üsame bin Zeyde, Osman bin 
Talha ve Bilal de girdiler. Peygamber içeride namaz lal
masını uzattı. Sonra çıktı. O'nun izi üzerinde içeriye ilk 
giren insan ben oldum. Ve Bilal'e: Peygamber nerede 
namaz kıldı? diye sordum. Bilal: İlerideki iki direğin 
arasında, dedi ııo Bu rivayetten de anlaşıldığı gibi 
Hz.Peygamber'i adım adım takip ediyor, O'nun yaptığını 
aynen yapmaya çalışıyordu. O çok kere kendisine sorulan 
sorulara ya gördüğünü nakleder ya da bilmiyorum derdi, 
Dalıhak bin Osman, Bükeyr bin el- Eşec'den, Süleyman 
bin Yesar'ın şöyle dediğini nakleder: "İbn Ömer'den en 
çok duyduğum şey: "Bilmiyorum" söZÜdür, İbn Abbas 

~ # .. .ı.t ıi"' .ıwıJ • )ll!ı ~ J .ı.ıı J ~ ~~ J.P Aı J,... J .tti~ Al.lf-· ~~ 
ise, kendisine (soru sormak için) gelen hiç kimseyi 
çevirmezdi.ı21 İbn Ömer'in azadiısı Nan (ll 7/735) onun 
için şöyle dediğini, Zehebi (748/1347) nakletinektedir: 

"İbn Ömer Rasillüllah (.a.v)'in emrini, fiilierini ve 
izini o kadar araştırırdı ki, sanki akılndan endişe edilir
di. 11122 

Ebı1 Said el-Hudri, Cuma günü Medine valisi 
Mervan(651) hutbe okurken mescide girdi ve namaza 
durdu. Muhafızlar onu oturtmak istediler, o direnerek 
namazını kıldı. Dönünce yanına vardık ve dedik ki : 
"Allah seni esirgedi. Az kaldı seni pay layacaklardı." 
Bunun üzerine şöyle dedi: "Rasillüllah'tan gördükten 
sonra artık bu iki rekat namazı terkedecek değilim." 
Sonra, Rasiilüllah (s.a.v)'in Cuma günü hutbe okurken 
pejmürde kıyafette bir kişinin geldiğini, Rasillüllah'ın ona 
emrettiğini ve Rası1lüllah (s.a.v) hutbe okurken, o kişinin 

119. Bulıiiri, Salat, 89 
120. Bıılıiiri, Salat,97 
121. Ebü Abdiilah ŞemsO'd-din ez-Zehebi. Teı,kiratıi'l-Hııffat. İhyau't· 

Tüni.si'I-Arabi, Beyrut,ts. 1,38-39 
122. -Zehebi, A.g.e., 1,39 
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iki rekat namaz laldığını (gördüğünü) zikretti.m 

Yezid bin Ebi Ubeyd rivayet ederek şöyle dedi: 
Selerne bin Ekva ile beraber geliyordum. Seleme, 
Musbafınt24 yanındaki direğe doğru namaz lalmaya 
çalışırdı. Ben ona: Ya Eba Müslim, seni hep bu direğin 
yanında namaz kılmaya çalışıyor görüyorum, dedi. 
Selem: Ben de Peygamberi bu direğin yanında namaz 
kılmayı tercih eder olduğunu gördüm, dedi. ı ıs 

b- Teessi Anlayışına Sahip Olan Sahabilerin 
Sünnet' e ittibalan: 

Teessi anlayışına sahip olan sahabiler arasında başta 
Hz.Ömer(23/643), Hz.Osman(35/655), Hz.Ali(40/660), 
Hz.Aişe(57/676), İbn Abbas(68/687-688), Muaz bin 
Cebel(l8/639), İbn Mesud (32/652)gibi saMbileri saya
biliriz. 

Ebu't-Tufeyl şöyle dedi: Ben İbn Abbas'a:- Şu Beyti 
üç tavafta remel yapmak ve dört tavafta da yürürnek 
hususundaki görüşün nedir, bu bir Sünnet midir? Çünkü 
kavmin bunun Sünnet olduğunu söylediler, dedim. İbn 
Abbas : 

-Hem doğru söylediler hem de yalan söylediler dedi. 
Ben : 

-Bu "doğru söylediler ve yalan söylediler" sözünle ne 
demek istiyorsun? dedim. İbn Abbas: 

-Rasfilüllah (s.a.v) Mekke'ye (kaza Umresi için) 
gelince, müşrikler: Muhammed ve sahilbileri zayıflıktan 
dolayı Beyt'i tavaf etmeye muktedir olamıyorlar dediler 
ve Peygamber'i hased ediyorlardı. Bunun üzerine 
Rasfilullah, saMbilı;rine tavafın üç şavtında koşmalannı, 
dördünde de yürümelerini emretti dedi. 

- Ebu't-Tufeyl der ki :. 

- Ben İbn Abbas'a -Bana Safii ile Merve arasında 
süvari olarak tavaf etmenin maruyetinden haber ver, bu da 
Sünnet midir? Çünkü senin kavmin bunun Sünnet 
olduğunu söylüyorlar dedim. İbn Abbas yine : 

-Doğru söylediler ve yalan söylediler dedi. Ben de : 

-"Doğru söylediler ve yalan söylediler" sözün de 
nedir? dedim. İbn Abbas: 

-Rasfilüllah tavaf yaparken etrafına çok kalabalık 
insan yığıldı. Onlar: Muhammed budur! Muhammed 
budur! diyorlardı . Hatta bütün evierden henüz evlen
memiş genç kızlar bile dışarı çıkınışlardı. Rasfilüllah'ın 

123. Tirmizi, Salat,367 
124.8u direk "Üst11vane-i Muhacirin ismiyle maruftur. Hz.Osman 

zamanından beri, Rasillullah'ın mescidinde Mushafa tahsis edilmiş 
bir yer olduğu, bu rivayetten anlaşılıyor. 

125. Buhan, Salat,95 
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önünde de insanlar dövülmezdi. Halk, Peygamber'in 
etrafında böyle çoğalıverince, Rasfilullah devesine bindi, 
yürürnek ve koşmak efdaldir dedi. ı 26 

Yukarıdaki rivayet, aynı zamanda sahiibe fakili
lerinden olan İbn Abbas'ın haccın menasiki ile ilgili 
Hz.Peygamber'in yapmış olduğu bir uygulamanın 
mai:ı.iyetini anlama ve maksadıru tesbit etme konusunda 
dikkat çekicidir. Meseleye ziihiri ve lafzl olarak yaklaş
rnamış, aynı zamanda hikmetini ve ma'kul sebebini de 
araştırmıştır. Tirmizi'İıin Hasen-Sahih dediği Kesir bin 
Cürnhan'ın ri vayeti de şöyledir. İbn Ömer'i mesa'da yürür 
gördüm ve kendisine:" Safii ile Merve arasındaki mes'ii
da yürüyor musun?" dedim,Bunun üzerine o şöyle cevap 
verdi: "Eğer koşarsam, muhakkak ki Rasfilüllah' ı 

koşarken görmüşüro ve eğer yürürsem muhakkak ki 
Rasfilullah'ı yürürken görmüşümdür, ben yaşlı bir ilıti
yanm."l27 Bu rivayette İbn Ömer'in meseleye, teşebbüh 
anlayışı içinde yaklaştığı açık bir şekilde görülmekte
dir.ııs 

C-Sonraki Asırlarda Sünnet' e İttiba Anlavıslan : 

Sünnet'e ittibii konusunda Sahiibe çınısında görülen 
ve genele olarak da teşebbııh ve teessf dediğimiz bu 
anlayış farkı, Hz.Peygamber'in vefatını müteilip, bazı 

sahilbilerin Mek.ke ve Medine dışına çıkarak diğer böl
gelere yerleşmeleri, oralarda Kur'an ve Sünnet bilgisini 
yaymak için ilim halkaları oluştıırrnaları129, yeni zuhfu 
eden hukUki problemlere çözümler getirmeleri şeklindeki 
gayretleri, muhlt, üstad merkezli yeni oluşumların nüvesi 

hükmünde devam etti. Hicaz ve Irak alimleri, gerek 
sosyal çevre, · gerekse sahip oldukları kültür 
bakıyyelerirıin dtkisiyle, yeni çıkan problemlere farklı 
açılardan yaklaşıyorlardı. Bu hal, Abbasiler devrine gi
rerken, özellikle fukaM arasında, prensip ihtilafına 

dönüştür. Yani verilecek hükümlerde Hadis ve Re'y'in 
değeri ne olmalıydı?IJO Artık çerçeve genişleınişti, bu 

aşamadan sonra Sünnet'e ittiba konusunda sahiibe arasın
da görülen teşebbilh ve teessi şeklindeki anlayış fark
lılıklannı, Fıkıh ekolleri içinde Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re'y 

ekolleri olarak görüyoiUL 

Tabiki bu değişim sürecinin belli bir tarihi arka planı, 

126. Müslim, Hacc,237 
127. Tirmizi, hacc,39 
128. Sahabe'nin Sonnet'i analayış biçimleri ve değerlendirmeleri 

hakkında daha geniş bilgi için bkz. BOnyfunin Erul, Sahabe'nin 
Snnet Anlayışı, Ankara.,l999 

129. Ilk hadis halkalannın Hz.Omer'in vetatından sonra, Hz. Ebu 
HOreyre tarafından başlatıldığı bilinmekledir. (bkz. Muhammed 
Accac ei-Hatib,A.g.e., s.422) 

130. Karaman,Hayreddin., İslam Hukuk Tarihi,İstanbul,l975, s.62-63 
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i sosyal ve siyasal alt · yapısı bulunmaktadır. 
ı "Hz.Peygamber'in veflitıru takip eden çeyrek yüzyılda, ilk 

1 

üç devlet başkanından ikisi suikast kurbanı giderken, 
fetibierin beraberinde getirdiği. coğrafya genişlemesi, 

ı kapital şişmesi ve demografik yapının kamıaşıklaşrnası, 
r beraberinde pek çok yeni sorunu da gündeme taşınuştır. 
/ İslam toplumu, çevre, kültür ve antik inançlada yüz xüze 
! gelmiş, onları etkilemiş ve onlardan etkilenmiştir. üzel
i likle yeni kurulan yerleşim merkezleri, kadim kültürler
~ den madcli manevi pek çok şeyi teviiıüs etrniştir."13t 
1 Her ne kadar yapılan tariflerinde ittifak yok ise de, 
: "Hadisleri mümkün olduğu kadar yoruma tabi tutmadan 
i ve kıyasa baş vurmadan uygulamak, akli-edebi ilimlerden 

ziyade nakli ilimlerle ilgitenrnek şeklinde ifade 
edilebilen" anlayış, Ehl-i Hadis ismini alırken m; hüküm 

r verınede Kitap ve Sünnet'in yanında gerektiğinde kıyas 
ve ictihada da önem veren, ce/i layası, haber-i vôhide ter
cih eden, ııassları yorumlamayı esas kabul eden anlayış 
da Ehl-i Rey ismini alnuştır.m Ebi-i Hadis'in merkezi 
Hicaz, Ebi-i Re'y'in merkezi de genellikle Irak kabul 
ediliyordu. 

Salıiibe ve Tabi"ın döneminde Irak'ta başaltılan Kur'an 
ve Sünnet'e dayalı bilginin hicri ikinci asrın ortalarında, 
Ebu Hanife ve öğrencilerinin çabasıyla sistemleşip 
ekolleşmiş olduğu söylenebilir. Ancak bu adlandırmanın 
hangi dönemlerde başladığı, kimler tarafından yapıldığı 
konusunda kesin bir şey söylemek oldukça güçtür.t34 
Kevseri (1371/1952) bu adiandıımanın Abbasiler döne
minde "halk-ı Kur'an" meselesinden sonra ortaya çık

tığını belirtir : 

Re'y taraftarları deyimi, "halk-ı Kur'an" meselesi 
ortaya çıktıktan sonra riiviler tarafından Iraklı'lara, yani 
Ebu Hanife ve o'na tabi olan Kı1feli'lere ad olarak ve
rilmiştir.ı3s Hanef'ılerin re'y taraftarları diye isim
lendirilmesi ise; ancak hüküm çıkarırken re'y'i çok iyi 
kullanmalanndan ileri gelmiştir. t36 

13 L ÖZafşar, M. Emin., İdeo/Qiil• Hadisçiliğiıı Tiirilıi ATka· Pliım, 
Ankara, 1999, s.3 ı 

132. Aydınlı, Abdullah, DİA,X,507-508 "Ehl-i Hadis" mad.; Ebu'l-Feth 
Muhammed bin Abdilkerim bin Ahmed eş-Şehristiin'i, el-Milel 
ve'11-Nilıal, (1lık.Muhammed Seyyid Kilani ), Daru'l-Mfuife, 
Beynıt, ts. 1,206-207 

133. Şelıristiini, A.g.e., [,207 
134.- Kılıçer.M.EsaL, DİA,X,521 "Elıl-i Re'y" mad. 
13S.Muhammed Zalıid el-Kevseri, Fıklııı Elıli'l-Irak, ı•e 

Hadisıılmm.(nşr. Abdulfetta!ı Ebü Gudde). Beyrut, 1970,s.l8-19 
(krş. Tre. Abdülkadir Şener. Cemal Sofuoğlu), Ankara, 1982,s.l9-

20 
1 36.Muhanuned · Zahid el-Kevseri, Fıklm Elıli'l-Irak, ve 

Hadisu/mm,(nşr. Abdulfetta!ı Ebü Gudde), Beyrut, 1970,s.18-19 
(krş. Tre. Abdülkadir Şener, Cemal Sofuoğlu), Ankara, 1982,s.!9-

21 
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M.Esat Kılıçerin bu konudaki şu tesbiti ise daha 
ma'kiildür: "Ebu Hanife ve ekolünün ebi-i re'y olarak 
adlandırılmasında ve bu arada bazı itlıamlara maruz 
kalmasında, Ömer bin Abdilaziz devrinde Hicaz'da 
Hadis toplama işinin teşvik görtip yaygınlık kazanması ve 
Medine'de sadece hadis toplamakla ve rivayet etmekle 
meşgul muhaddisler grubunun ortaya çıkmış ve 
ekolleşmiş olmasının da önemli payı vardır. Bu kimseler 
özellikle Iraklı fakihlerinin ellerinde mevcut badisiere 
ay kın görünen fetviiiarını işittikçe onların hadisi terkedip 
re'y ile hüküm verdiği zannına kapılmış, bu yönde itham
larda bulunmuş ve bu kanaat fazla talıkik edilmeden ilim 
meclislerinde dilden dile yayılmıştır."l37 

Fakat bu ekolleri, belli bir bölgeye tahsis etmekten 
ziyade, ekallerin prensiplerine silhip olan bütün İslam 
iilimlerinin, bunlara dahil olduğu kanaatinde olan ii.liınler 
de vardır. Mesela, "Hanbeli bilginlerinden Süleyman bin 
Abdi'l-Kavı et-Tı1fi, Hanbell Usulüne diiir yazdığı 

"Muhtasaru'-Ravda" adlı eserin şerhinde şöyle der: " 
Bilesin ki Re'y taraftarlan söZÜ, iziifi bir şeydir. 
Hükümlerde re'y ve ictihad yapan herkese şiimildir.l38 

Bu demek değildir ki, Hicazlı hukukçuların hepsi 
re'y'i kabul etmezler ve Iraklı hukukçuların da hepsi re'y 
taraftarı idiler. Elbette her iki ekol mensupları arasında 
karşılıklı temaslar, etkiler ve düşünce alışverişleri oluyor
du. 

Ebi-i Rey ve Ebi-i Hadis ekolleri arasındaki asıl fark, 
hadisi tanımamak veya büsbütün re'y'e yer vermemek 
değildir. Her iki ekol mensupları da, derece farkıyla 
hadis ve re'y'i kabul etmektedirler.t39 Esasen, Ebi-i Hadis 
ile Ehl-i Rey 'i birbirlerinden kesin çizgilerle birbirinden 
ayırmak mümkün değildir. Her iki ekolün de kendi 
içlerinde müfrit ve mutedil olanlan vardır. 

Meselii, nassların lafzi anlatımına bağlı kalıp Kıyas'ı 
ve Sahabe fetViiiarını delil alınayan Ziihiriler, Elil-i 
haclls'in aşınlarını; Re'y ve Kıyas'a nadiren başvurup 
hüküm verirken Hadisle ve Salıabe ve Tiibiin fetviiiarıyla 
yetinmeye çalışan muhaddisler, mesela_ Alımed bin 
Hanbel ve altı hadis kitabının müellifi, Elıl-i Hadisin en 
mutedil olanlarını temsil eder. Ebi-i Re'y !çin de, sadece 
Kit,ab'a ve Re'y'e dayanıp, Sünnet'i delil kabul etmeyecek 
kimseler, yok denecek kadar azdır. Başta Ebu Hanife, 
Malik, Şiifi.i, İbn Ebi Leyla, Evzai, Süfyan es-Sevri olmak 
ÜZere fakihlerin büyük çoğunluğu ise, gerek Kuran ve 

137. Kılıçer,M.Esat,DİA., s.522 
138. Kevseri, A.g.e., göst. Yer. 
139. Şener. Abdülkadir., İslam Hukuk Dersleri. İzmir.1992,s.44,4S; 

W.Monıgonıery Watt. İslam Düşüncesinin Teşekkül Devri (Tre. 
E.Rülıi. Fığlalı), Ankara, !981,s.276-226-227 
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SÜ'NNET'E !TT!BA KONUSUNDA FARKLI EGİLİMLER 

Hadis'i hükümde esas alması ve bu konuda titiz davran
ması, gerekse hakkındanass bulunmayan konuda Kıyas, 

İstihsarı. İstihsab gibi Re'y'e dayanan yollarla hüküm ve 
fetva vermesi,. sebebiyle, Ehl-i Re'y'in mutedil olanlan 
olarak kabul edilir.140 

Bu anlayış farklılıkları, İslfuni ilmi disiplinler içinde
Fıkı.b, Kelam gibi-. daha da sistemleşerek Ehl-i Sünnet 
akldesinin oluşumuna büyük katkıda bulunmuştur.Hicri I. 
yüzyılın sonunda ortaya çıkmaya 141, hicri n. asrr başlann
dan itibaren de kavram olarak kullanılmaya başlayan 
"Ehl-i Sünnet" 'in asıl kurucuları. bilhassa hadis alanında
ki çalışmalan dolaysıyla kendilerine Asluibu'l-Hadis 
(Elıl-i Hadis ) adı verilmiş olan şahsiyetlerdir142 

Bwada Kelanu bir konu olmasına rağmen, konumuzia 
yakın ilgisi olması dolaysıy la sıkça kullanılan "Se/e{ ve 
Se!efiyye" tabirleri ÜZerinde durmak istiyoruz . "İslfun 
ümmeti içerisinde ilk üç asırda yaşayan nesle muhad
disler, müfessirler ve fi.ıkaM. se/e{ veya mı1tekaddimün 
der. Kelamcılar, bu devri İmam Gazali'ye yani beşinci 
asra kadar uzatırlar."l43 

Selefiyye'ye gelince, Ehl-i Sünnet-i Hôssa da denen 
Selefiyve. "sahabe ve tabiil.n mezhebinde bulunan fukaha 
ve muhaddisünun yolu" şeklinde tarif olunmaktadır.J44 
Hicri llLyüzyıl başlannda teşekkül eden bu zümrenin 
yolunun, Kur'an ve Sünnet yolu olduğu ifade edilmekte
dir. Buna göre bunlar, Kur'an ve Sünnet'te belirtilen 
esaslara, alal ve re'y'e müracaat etmeksizin ve te'vile baş 
vurmaksızın olduğu gibi inanmaktadırlar. Allah'ın sıfat
lan ve sfıir ilikadi konularda tafsilata girişmeyip inceden 
ineeye fikir yürütrnemektedirler. Nasslan aynen kabul 
ederek müteşabihleri ve zor meseleleri çözmek için aklın 
hakemliğine veya te'vile yanaşmamaktadırlar Allah'ın 
arşı, eli. gelmesi ve benzeri ayetlerin anlamı hakkında 
fikir yürütmernek gerekir, demektedirler. ı4s 

Bir de Ehl-i Sqnnet-i amme de denilen Ha/efiyye 
vardır ki. Selefiwe'nin aksine, müteşabihler üzerinde 
düşünmenin, anlamaya çalışmarun ve onlan mulıkem 
ayetler ışığında tefsir etmenin, bizzat Kur'an-ı Kerimin 
mantığına uygun olduğunu ve taklitten kurtularak delil
leriyle inanmanın dinin emri bulunduğunu kabul eden-

140. Kılıçer,l'v1Esat, DİA, X,524 
141. Yavuz,Yusu Şevki ., DİA, X,529, "Ehl-i SOnnet" mad. 
142. Kırbaşoğlu,M.Hayri., "Eiılu's-Sünne" Kavramı Üzerine Yeni 

Bazı Mülahazalar. İslô.mi Araştırmalar, Temmuz 1986, 
sayı,1,s.71-79 

143. Canan,ibrahim., Kıitıib-i Sine Mıılıtasarı Tercüme ve Şer/ıi. 
Ankara, 1988, 1.308 

144. Fığlalı,E.Rühi., Çağınuıda Wkô.di İslam Meılıepleri, ikinci 
baskı, Ankara, 1983,s.51; krş. İzmirli İsmail Hakki, Ye11i İ/mi 
Kelô.m, (neşreden: Sabri Hizmeti i) Ankara, 1981,s.61 

145. Fığlalı,E.Rühi, A.g.e., 52 
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Jerin mezhebidir. Bunlara göre dinin mes'elelerinin 
aniaşılıp anlatılabilmesi için. aklı kullanmak ve onun 
nimetlerinden istifade etmek şarttır. Marnafih bu hususta 
akıl, yegane dayanak değil, naldin anlaşılması için zarı1ri 
bir hakemdir.ı46 İzmirli İsınail Hakkı, Elll-i Sünneti üç 
kısma ayınr. Bunlar Selefiyye, Maturidiyye ve 
Eş'ariyye'dir. l47 

Bu genel bilgilerin ışığında Sünnet'e ittiba konusun
daki sahabe arasındaki aplayış farklılıklarını -teşebbüh ve 
teessi anlayışlannı- "hicn I. Asnn sonunda ortaya çık
maya başlayan ve IV. Asırda teşekkülünü tamam
lay.an"ı~ Ehl-i Silnnet içindeki yerini arar isek, genel 
hatlanyla da olsa, teşebbüh anlayışının Selefiyye içinde; 
teessi anlayışının da Matur'idiyye ve Eş'ari.vye içinde 
devam etmekte olduğunu görürüz. Benzer örnekler, fılah 
mezheplerinde ve tasavvuf ekallerinde de bulunmak
tadır. Gerek Kelfunl gerekse Fıkhi mezhepterin teşekkül 
edip, kendi görüş ve ilkeleri doğrultusunda müessese
leşmelerini tamamladıktantsonra. aynı anlayış uzunca bir 
süre devam etmiştir. 

Konuya günümÜZ açısından yaklaşıldığında son 
dönemde, özellikle müsteşriklerin de konuya ilgi duy
masıyla, Hadis/Sünnet verilerini anlama ve yorumlama 
üzerine yapılan çalışmalar daha da hız kazanmıştır. 
Osmanlı'nın çöküşü ile İslam dünyasının dağılma ve galip 
devletlerin sömürgesi altına girme süreciyle başlayan bu 
tür çalışmalar, ilk örneklerini Pakistan Hindistan Hint-alt 
kıtasında v~rmiş, günümüzde hemen hemı:n bütün İslam 
dünyasında gündemdeki yerini korumaya devam etmek-
tedir. · 

DEGERLENDİRME VE SONUÇ 

Sünnet'in anlaşılınası ve anlaşıldığı gibi bayata intikal 
etmesi yani ittiba edilmesi konusuna, Saadet asnndan 
itibaren kuşbakışı bir nazar!a baktığıİruzda görülen şudur. 
Akıl ve idrak ile sevgi ve duygusallık, insanın hayatını 

anlarnlandırmasına cJaima hakim olmuş iki haslettir. Her 
ikisi de Allall'ın insanoğluna balışettiği güzelliktir. 
Ancak, bunlar dengeli olarak kullaruldığı sürece arzu 
edilen güzelliklere ulaşılmaktadır. Eğer denge bozulur, bu 
iki hasletin her birinde ifrat ve tefrite gidilir ise, hakikat
ten derece derece sapmalar, hatta inkara kadar varan 
tehlikeli durumlar söz konusu olabilmektedir. Yukanda 
örneklerini gördüğümüz gibi, aynı doğrunun bir ucunda 
Ehl-i Hadis diğer ucunda ise, aşırılığın getirdiği 

Haşeviyye, Müşebbihe, Mücessime ve benzer fııkalar: 

Yine bir uçta Ehl-i Re'y, diğer uçta ise te'vil ve yorumda 

146. Fığlalı,E. Rühi, A.g.e., 55-56 
147. İzmirli İsmail Hakkı, A.g.e., göst. Yer. 
148. Fığlalı,E.Rühi, A.g.e., 529 
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1 aşınlığın getirdiği Mu'tezile ve benzer fırkalar. EW-ı 

1 
Sünnet uleması, içinde bulunduğu sosyal ve_ kültürel şart
ları değerlendirerek bu. dengeyı kurmuş, 

f Hadislerin/Sünnet'in doğru anlaşılınası ve bayata intikal 
/ ettirilmesi için gerekli gayretleri göstemiişlerdir. Ne var 

ki ilınl duraklamarım meydana getirdiği olumsuz 
sonuçlar, müslümanların önüne pek çok problemi de 
beraberinde getirmiştir. 

Sünnet denince bugün, müslümanların aklına genel
likle ilk defa Peygamberimizin kıyafet, adab ve 
ibadetlerdeki müstehaplarla ilgili uygularnaları gelmekte
dir. Rasiilüllah'ın yüksek ahlak:ıııa dair meziyetlerinin 
veya iktisadi, hukı1ki, siyasi uygulamalarının ilk akla 
gelen Sünnet'ler arasında, hatta Sünnet'ler arasında 

' sayıldığınapek rastlarunıyor. Bu, üzerinde önemle durul
ması gereken bir husustur. Müslümanlara verilen hatalı, 
noksan ve bütünlükten uzak Sünnet imajı, onları şekilci 
ve davranış kalıpları taklitten ibaret bir Sünnet anlayışı
na götürmüştür149. 

149. Polat,Selahattin., Hadis Araştırmaları, İstanbul,l997,s.258 
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Bunun için Sünnet konusu, ferdi yönü olsun toplum
sal yönü olsun bütün boyutlarıyla birlikte ciddi bir şek

ilde ele alınarak aniaşılmaya çalışılınalıdır. Sünnet'in 

anlaşılınasında ve yorumunda ifrat ve tefrite düşmeden 
değerlendirilmelidir. Sünnet'in ne sadece lafzıyla ve 

z§.lıirl şekliyle ilgilenerek, zaman ve mekan faktörünü 

gözardı edip onu dondurmak, ne de lafzı ve şekli tarna

men ilunal ederek Sünnet'in özünü ve ruhunu kavraya

cağım diye zorlama te'villere gidilmelidir. Sünnet gerçek 

manasıyla kavranarak, onunla gerçekleştirilmek istenen 

maksadı, bu gün en iyi nasıl gerçekleştirilir sorusuna 

cevap aranınalıdır. Sünnet'in her hükmünün arka planı iyi 

tesbit edilip, yapılacak değerlendirmelerde göz önünde 

bulundurulmalıdır. Kur'an Sünnet'e göre mi anlaşılmalıdır 
yoksa Sünnet Kur'an'a göre mi anlaşılmalıdır? şeklindeki 

tartışmaları aşarak Kur'an ve Sünnet bütünlüğünü 

kavrayıp, bu bütünlük içinde karşılaşılan problemler 

çözüme kavuşturulmalıdır. 
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