
'HZ.PEYGAMBER (S.A.V.)'E KUR'AN DIŞINDA VAHIY GELDICINI RED DÜŞÜNCESINE YÖNELIK BIR ALAN TARAMASI' -TAHLIL VE ELEŞTIRI-

.. Hz.Peygamber (s.a.v.)'e Kur'an D1ş1nda Vahiy 
Geldiğini Red Düşüncesine Yönelik bir Alan Taramas1 11 

-Tahlil ve Eleştiri-

GIRIŞ 

Çagımızdaki bazı hadis araştırıcılarının sünneti; ta

mamen Hz. Peygamber (s.a.v.)'in ictihatları olan de

gerlendirdiklerine şahit oluyoruz. Bazı müellifler ise; ha
dislerin vahiyle bir baölantısının bulunduöunu, bunun ise 
Kur'an vahyinden tamamen farklı olduğunu ifade ederler. 
Bu iki grup da Kur'an-ı Kerim ve sünnetteki bazı nasları 

ve eski alimierin görüşlerini kendilerine mesnet alırlar. 

Kur'an'dan başka vahyin olamayacağını iddia eden 
birinci grup; "Kitapta, (Kur'an'da) hiçbir şeyi eksik bı

rakmadık 1, "Zikri biz i ndirdik ve O'nu muhafaza edecek 

olan biziz"2, "El i! - Lam, Mim! Işte bu Kitapta hiçbir şüphe 
yoktur"3. "Gerçekte zann, Hak'tan yana hiçbir şeye sahip 
değildir"4 gibi ayet-i kerimeleri değişik açılardan iddia

larına mesnet sayarlar. Onlara göre; hadislerin yazımını 

yasaklayan emirlef ve hadislerin sübutunun kat'i olma
ması,6 onların vahiyle bir irtibatının olmadığına delildir. 

Çağdaş Müelliflerden Sübhl Salih (v· 1988). "Izah et

tiğimiz şekilde vahiy hadisesinin sadece Kur'an- ı Kerim'e 
mahsus olduğu kanaatindeyiz. Zira Rasulullah (s.a .v.) 

kendisine nazil olan vahiy ile, "Allah Teala'nın ilhamı" 

diye bahsettiği kendi hadislerini zaten biribirinden ay
ırırdı"7 derken sünnetin vahiyle irtibatını tamamen yok 

sayan görüş ile, tüm sünnetin vahiy ürünü olduğu ka

naatı arasındaki katı çizgiyi biraz olsun incelımeye çalı -

Dr., Diyanet Işleri Başkanlıgı , Dinişleri Yüksek KuruiJ Uzmanı 

En'am. 38 
2 Hicr, 9. 

3 Sa kara, 1 ,2. 

4 Yunus, 36; Necm, 28; En'am, 148. 

5 Muslım, Zühd, 72; Darimi Mukaddime, 42; Ahmet, lll, 12,21 ; Ebu Da
vud, Ilim, 3. 

6 Gazali, Müstesfa Min ilmi'! - Usul, Matbaatü Emiriye, 1, 145; Arnidi 
Seyfuddın. el-lhkam li Usüll'l - Ahkam. Daru'l - Kutubi'l - ltmiyye, 1. 
236, Beyrut, 1980; Ebü Zehre. Usul, s. 100, Sehr Haberu'l - Vahid, 
s. 23; Koçkuzu, All Osman, Rivayet Itimlerinde Haber-i Vahidierin it
ikat ve Teşri Yönlerinden Değeri , DIB, s. 109. 

7 Sübhi Salih, Hadis Itimleri ve Hadis lstilahları , (Tre: Prof. Dr. Yaşar 
Kandemir), s., DIB, Yayınları, 1988, s. 261. 

Nihat HATiPOGLU* 

şan görüşün tipik bir örneğidir. Gerçi Koçkuzu'nun da 

ifade ettiği gibi aradaki bir noktayı muhafaza etse de 

Subhi Salih çizgisinde olanlar çok defa sarih konuşma

makla, sünnetin vahy ile ilgisini reddettikleri, halde, bazı 

durumlarda görüşlerinin aksine kanaatler de izhar et
mektedirler8. 

"Birinci grup" ; hadislerin dar manada da olsa vahiy 

eseri olarak kabul etmek şöyle dursun, onların var

lıklarını bile hazmedememekte, sıhhatlerini öne sürerek 

delil olmalarına inanmamaktadırlar9 

Ikinci grubu temsil edenler, Sünnetin vahiy ürünü ol

duğunu söylerlerken, Hz. Peygamber (s.a.v.)'e ittiba et

meyi emreden ayet-i kerimeleri kendilerine delil getirirler. 

Bu gruba dahil olanlar: "Resullah size neyi getirdiyse 

onu alın , sizi neden sakındırdıysa ondan da sakının 10. 

De ki, Allah' ı seviyorsanız bana tabi olunuz 11 ", Kim Pey

gambere itaat ederse, Allah'a itaat etmiş olur12, (Ey Pey

gamberin zevceleri) Evlerinizde okunan Allah'ın 

ayetlerini ve hikmeti hatırlayın 13. Hayır, Rabbine an

dolsun ki, aralarında çeliştikleri şeylerde seni hakem ta

yin edip, sonra senin verdiğin hükmü içlerinde bir sıkıntı 

duymadan tamamen kabul etmedikçe inanmış ol

mazlar14, Allah ve Peygamberi bir şeye hükmettiği za

man, inanan erkek ve kadına art ı k işlerinde başka yolu 

seçmek yaraşmaz 15 ve benzeri16 ayetleri delil getirir
ler17 

B Koçkuzu, All Osman, Haberi Vahid, s. 41 . 
9 Koçkuzu, a.g.e .. s. 42. 

10 Haşr, 7. 

11 Ali lmran. 31. 
12 Nisa, BO. 

13 Ahzap, 34. 

14 Nisa, 65. 
15 Ahzap, 36. 
16 Necm, 3,4; Baka ra . 187, 239; Cum'a. 9; Fetih 15; Enfal. 7,9 vb. 

17 Tartışma için bk. AbdOiganı AbdOihallk, Hücclyyetu's - Sunne. s. 
291-328. 

ISLAMi ARAŞTIRMALAR DERGISI , ClLT : 11 , SAYI 3-4, 1998 273 



Evzai (v. 157m4) 18, Şafii (v. 204/819) 19, lbn-i Hazm 

(v. 456/1 063)20 ve Gazali (v. 505/1111 )21 gibi eski 

alimierin büyük ço~unlu~unun da mensup oldu~u bu 

grup, açıkça veya zımnen Sünneti, vahyi gayr-i metluvv 

olarak tanımlarlar22. 

Bu grub Kur'an ' ın hüküm koymadığı veya beyan ge

t i rmed iği hususlarda. Hz. Peygamberin beyan, tavzih ve 

tevsiata girmesini ona gelen bir tür vahiy olarak kabul 

ederler ki, Evzai'nin bildirdiğine göre Hassan b. Atiyye (v. 

120/737)23'nin şu sözü bu grubun görüşünü özetle ı : 
'Cebrail Kur'an' ı Rasululiah'a getirdiği gibi sünneti de va

hiy olarak getirirdi24. 

Sünnetin vahiyle irtibatını tümden reddeden birinci 

gruba nisbetle. Sünnetin tümünün vahiyle bir tür ir

tibatının olduğunu ileri süren grup ile sünnetin bir kısmını 

vahiyle irtibatlandıran başka gruplar gerek delilieri ve ge

rekse de vakıa itibariyle daha isabetiidirle~5. 

Aslında bu sünnetin bir tanımını yapmak vahiyle ir

tibatını tümden reddeden görüşün dışındaki bütün g

ruplar, Sünnetin vahiyie bir tür irtibat halinde olduğunu 

kabul etmektedirer ki herhalde gerek hadisçiferin ve ge

rekse de fıkıhçıların ekser görüşünü temsil eden bu an

layıştır. Çünkü hadis ya Kur'an gibi açık (celi) bir vahiy ile 

gelmekte veya uykuda, yahut ilham yoluyla olan gizli 

(hafi) bir vahiyle gelmektedir.26 Bunun kabil-i inkar ol

madığına ve hiçbir muhaddis; hadis de Kur'an gibi icazı 

olan, namazda tilavet olunan metluvv bir vahiydir de

mediğine göre Sünneti ilahi iletişimin dışında saymak 

hem delilsiz hem de anlamsız olmaktadır. 

Yapılacak hadis araştırmalarında iki ayrı uç: -Sünneti 

vahiyden tecrit ederek tamamen Peygamber (s.a.v.)'in ic

tihadı sayan veya Hz. Peygamber (s.a.v.)'den sildır olan 

her cümleyi mutlak vahiy sayan- kutupların dışında kalan 

görüşleri yakınlaştırmaya çalışmak Sünnete daha bü

tüncül bir bakış açısı getirecektir. 

18 lbn Abdi'! - Berr, Camiu Beyani'l- lım, ll, 190. 
19 Şafii, Clmau'l·llrr, s. 18-20; er. risale, 91-93 
20 lbn-1 Hazm. el-lhkam. ı . s. 98. 
21 Gazali, el- Mustafa. 1, 83. 
22 Gazali, a.g e .. 1, 83. 
23 Hassan b. Atlyye ei-Maharibi, Tabi ındandir Ebu Umame, Anbese b. 

Ebi Süfyan, Ebu Kıtaba vb.'den rivayel etıl. Ahmed, lbn-1 Maın onu 
sıka saymıştır. Cevzecani ona kadenyyeden saymışsa da; Evzai, 
lbn-ı Hıbban onu sıkatardan saymışlardır. Evzaı onunu takvasını an· 
latır. Buhan onu zamanının en faziletlllerinden sayar. Tehzlbü'l - Ke
mal, 1, 249; lbn Hacer, Tehzibü't · Tehzlp, 1, 534; Takrib, 1, 161 ; Ze
hebl, Mizanü'l - l'tidal. C. 2, 224. 

24 Darimı, Sünen. 1, 117; ei-Haıib ei-Bağdadi. ei·Kifaye rı lımi'r-Rivaye, 
ei-Mektebetü'l- llmiyye, ts, Medine.s. 12: · Şatıbi, lbrahim b. Musa. 
eı-Muvafakat fi Usulı'ş · Şeria , Matbaatü'r - Rahmaniyye, Mısır. 1. 39. 

25 Koçkuzu. a g.e., s. 42 
26 Koçkuzu. a.g.e .. s. 42 
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DR.NIHAT HATIPO~LU 

Çağımızda tefsir sahasında hayli başa rılı bir şekilde 

ortaya konan "Mevdui tahlil ve Teczli tahlil" yöntemleri27, 

Sünnetin vahiyle irtibatı araştırıldığ ı nda iş let ilebilirse. 

daha objektif neticelere varmak mümkün olabilecektir. 

Bu yöntemi kuliandığımızda bir hadisin herhangi bir var

yantında bulamadığım ız bir ifadeden hareketle hüküm 

koyarken. hadisin bütününü ve asli mesajını kaçırma 

tehlikesinden kısmen de olsa kurtulabileceğiz. Aksi tak

dirde aynı hususta bir araya getirdiğimiz hadisleri kar

şılaştırdığımızda. ravi lerin herhangi birinden veya ri

vayetin aslından kaynaklanan bilinçli bir tasarrufu. bir 

eksik lik olarak görecek. tahlile gitmeye gerek dahi görm

eden hadisler üzerine hüküm bina edebileceğiz . Bunu 

yaparken bütüncül bir bakışı koruyamadığımızdan dolayı 

da hadisi asli mecrasının dışında bir noktaya yön

lendirebileceğiz. 

Bu dikkatsiz bakışa bir örnek Dr. Bünyamin Erol'un 

Hz. Peygamber'e Kur'an dışı nda vahiy geldiğini ifade 

eden Rivayetlerin Tahlil ve Tenkıdi28 adlı makalesinde 

görülüyor. 

Dr. Erol, gayretli bir çalışma ürünü olan Makalesinde: 

"Hz. Peygambere Kur'an dışında vahiy geldiğini ifade 

eden, temel hadis kolieksiyonlarımızda rastladığı mız 

bazı rivayetleri inceleyeceğiz. Görebildiğimiz bu ha

berleri, ulaşabildiğimiz muhtelif kaynaklarda mevcut di

ğer varyantlarıyla da karş ılaştırarak, hem isnad. hem de 

metin itibariyle tahlil etmeye çalışacağız29 . diyerek yön

tem ve hedefini ortaya koymaktadı r. Makale boyunca 

verdiği dokuz (9) hadiste, bazı varyantiarda mevcut olan 

bana vahyoldu ve benzeri ifadeleri, idrac olarak saymak 

gerektiğine dair tezini savunmaya gayret etmiştir. Ona 

göre hadislerde görülen; ona vahyolundu. bana vah

yolundu ve benzeri ifadeleri, iladelerin hadisiere he

rhangi bir tabakada hadise sonradan eklendiği -idrac- or

taya konursa. 'Sünneti vahiyle temeliendirme arzusu'30 

temelsiz kalacaktır . Aslında yazının tümü incelendiğinde 

yazarın herhangi bir neticeye varmadığı veya varmağa 

çalışmadığı , yani Sünnetin vahiyle irtibatı hakkında müs

bet veya menfi bir tavır belirlemediği görülmektedir. An-

27 Şeltut, Mahmud, lle'I·Kur'ani'l · Kerım, Darü'ş · Şuruk. 1983; Sadr, 
Muhammed Bakır. el· Medresetü'l · Kur'anlyye, et - Tefsirü'l- Meduı 
ve't · Tefsırut · Teczıı lı'I-Kur'ani'l· Kenm, LObnan, 1981 Muhammed 
Tahmaz, el · Mu'cızetu ve'l-l'caz li Sureti'n- Nemi. Daru i-Kalem. Su· 
riye, 1987; Dr. Abdülmecid Abdu's - Selam, ltti cahu'ı · Telsir fl'l · 
Asri'r · Rahin, 1982, Ürdün. 

28 lsıamıyat, üç Aylık Araştırma dergısı. c. 1. sayı 1 Ocak · Şubat · 
Mart. 1998, sh. 55-72 

29 A.g.m .. s.ss 
30 A.g.m., s.71 
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'HZ.PEYGAMBER (S A.V )'E KUR'AN DIŞINDA VAHIY GELDICINI RED DÜŞÜNCESINE YÖNELIK BIR ALAN TARAMASI' ·TAHLIL VE ELEŞTIRI· 

cak şu var ki; yazar Cebrail'in Hz. Peygambere Sünneti 

Vahiy olarak getirdi~ine pek ihtimal vermemektedi~1 . 

Yazarın, kullandı~ı yöntemle vardı~ı netice öte· 

denberi varolan bir fikri cereyanın tipik bir örne!:ji oldu~u 

için tahlil yöntemiyle ele almayı uygun gördük. 

Bu husustaki tahliliere girmeden önce şu soruyu sor· 

mak lazımdır: 'Vahiy' cümlesinin geçti~i yerlerin hadisiere 

sonradan katıldı~ını -idrac- ve ravilerin tasarruflarından 

kaynaklandı~ını biran için do~ru kabul edelim. O halde 

Hz. Peygamber'in, namaz, oruç, gibi ibadetler, gaybi · 

cennet, cehennem, ahiret. sırat , hesap vs. -bilgiler, hudut, 

buyu' gibi meselelere ait -Kur'an'da olmayan- malumatı 

nereden ve kimden almıştır. Kur'an'da teferruatı olmayan 

bilgileri Hz. Peygamber'in neye dayandırdı~ ının cevabını 

vermek gerekiyor. Bunlar eski milletierin birer örtü ve ge· 

lene~i olarak mı yansıdı? E~er böyleyse bunların her

birinin teferruatının Arap şiir ve nesrinde, kadim kay
naklarda ortaya konması gerekmiyor mu? Yok e~er 

bütün bunlar Hz. Peygamber'in sırf ictihadı ise, Hz. Pey

gamber (s.a.v.) bu yetkiyi nereden almıştır. E!:jer bu yet

kiyi Allah (c.c) vermiş ise bu bir vahiy türü de~il mi? Yok

sa Hz. Peygamber (s.a.v.) kendisini şahsi olarak mı 

yetkili kulmıştır? Bunu Hz. Peygamber (s.a.v.) için dü

şünmek mümkün müdür? 

Hadislerdeki vahiy ifadesinin geçti!:ji yerleri, ciddi de

lillere dayandırmadan - falanca ravi idrac etmiş olabilir

mantı!:jıyla reddedecek ve bunu da müsellem bir bilgi gibi 

sunacak olursak, hadis münderecatındaki bilgi, emir ve 

yasakları hangi mantıkla 'teabbüdi' bir prensip sa· 

yaca~ız? 

Yazının tümünde bu soruların cevabını aramak la

zımdır. Çünkü 'vahiy' sözcü~ünün idrac oldu~u iddia edi

liyor ama bu sözcü!:jün geçti~i hadisin getirdi!:ji ve hüküm 

bildiren emir, yasak, hüküm veya mesailin niteli~i unu

tuluyor. Her ne kadar yazının gayesi, hadisin içeri~indeki 

hükümleri fıkhi veya dini genel boyutta irdelemek de~ilse 

de, yazının temelindeki şekillendirme-nin , zaruri olarak 

yazıyı, yazan ve okuyucuyu buraya getirdi~i farkedileme· 

miştir. 

Ikinci bir nokta, herhangi bir hususta bir araya ge

tirdi~imiz hadisler arasında, hadislerin bir kısmının met
ninde ziyade mevcutsa bu vakıayı sadece idrac man

tı~ıyla mı çözmek durumundayız; yoksa , matinierin bir 
kısmında görülen ziyadeyi ortada bir ihtilal olsa bile önce

likle cem ve te'lif yoluyla, ravinin o anki rivayet zevkine, 

hazzına, rivayet etti~i andaki dinleyicilerin durum veya 

31 A.g.m., s.68 

sorularına göre kasr veya intnab'da (intisar ve serd) bu

lunmuş olma keyfiyeti gibi yollarla anlama ve tahlile ça

lışmamaz mı gerekir. En azından senetleri sa~lamsa bu 

yol denenmeliydi. 

Zira metindeki, yapılma keyfiyeline ve idracı yapanın 

nasıl bir ifdrac yaptı~ı noktasına göre -idracı yapan ravi

nin adaletine gölge düşürmekle ve hatta (ileride kay

dedece~imiz gibi) idrac ravinin adalet vasfını kay

betmesine sebep olmaktadı~2. Halbuki yazar idrac ol

du~u iddia etti~i hadislerin senetlerini bu zaviyeden hem 

cerh etmemekle ve hem de -zımmen cerhediyorsa· ce

rhin sebebini, kimi cerhetti~ ini . hangi ravinin bu idracı 

yaptı~ını delilendirerek ifade edememektedir. Bu ise ya

zıda görülen en önemli eksikliktir. Takdir edilir ki idracın 

usuluna uygun ve kabul edilir bir tarzda ortaya konması 

gerekir, yoksa burada idrac var yemekle hadiste idrac ol

du~u kabul edilemez. 

Çalışmadaki ikinci noktanın da göz ardı edildi~ini , 

genellikle idractan hareketle tercih33 metodunun ön pla

na çıkarıldı~ını müşahade ediyoruz. Ancak yazıda takdir 

edilmesi gereken bir hususu da belirtmek gerekir, o da 

yazarın ço~u kez kesin bir dil kullanmamaya çalıştı~ı 

noktasıd ır. 

Yazarın incelendi~i hadisleri tahlil etmeden önce 

idrac kavramını ve müdrec hadisin durumunu kısaca ele 

alalım. 

IDRAC: Sözlükte; dürmek, bir şeyi bir şeye kat

mak34, bir nesneyi di~er bir nesneye dürmek35 gibi ma

nalara gelir. 

Hadis terimi olarak idrac. ravinin rivayet etti~i hadisin 

metnine veya senedine aslından olmayan sözler sak

masına denir. Ravinin kullandı~ı bu sözler bilerek veya 

bilmeyerek başka raviler tarafından rivayet edilir ve hadi

sin aslında olmadı~ı halde ona eklenmiş olur36. Bu olaya 

idrac denir. 

Hadiste idrac: Sahabi veya ondan sonra gelen bir 

ravinin Peygamberimizin hadisini rivayet ettikten sonra 

kendinden hadise ilavede bulunmasıdır. Bu sözü hadise 

bitişik olarak, söyleyenini ayrıştırmadan kata~7. 

ldrac, isnad veya metinde olabilir. Ancak isnattaki 

32 U!)ur, MOcteba; Am;ikloptıllık Hadis Terımieri Sözlüğü, TOV, s. 146 

33 A.g.m .• s.69 
34 Asım, Kamus Tercemesi, 1. 396. 
35 lbn·l Manzur, Usano·ı • Arab. c. 10, s. 1353; Daruı · Mearil, Mısır, ls. 
36 Uğur, Mücleba, Hadis Terimleri, s. 144. 
37 lbn·l Sa lah, Mukaddıme, Mektebetü'l • Farabl, 1984, s. 56. 
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idrac neticede metin idracına döner ki gerçek idrac me

tinde olur38. Metindeki idrac, daha önce ifade etti~imiz 
gibi, ravilerden biri hadise bir söz katar, hadisi dinleyen 

kişi de o sözü hadisin aslından sayar, böylece idrac ger

çekleşir. Metindeki idrac üç türlü olur. Katılan söz ya 

hadisin başında, ya ortasında yahut da hadisin sonunda 

olur ki genellikle metindeki idrac bu üçüncü şekilde vuku 

bulur39. Hadis kitaplarında müdrec hadisiere örnekler ve

rilmiştir40. 

Hadisteki idrac; idrac edilen kısmı belirleyen bir baş

ka rivayelin bulunması41 , hadisi rivayet eden ravinin söz

leri42, idracın farkına varan bir muhaddisin haber ver-

38 Dr. Edıp Salıh. Lemehatun li Usuii'I·Hadıs, el - Mektebetü'l -
lsıamiyye . (S.bs.) Beyrut, 1988, s. 299. 

39 San'anl, Muhammed b. lsmail, TevdlhO'I · Efkar, (Th Muhyiddlıı Ab
dülhamld) Mektebetü'l · Han, Kahire. (3 bs.) 1366, c.2, s 50; Edip 
Satıh. Lemehat. s. 299 

40 üç ıurlü ıdraca ömekler. 
a) Metnin başındaki idrac'a örnek Haub BağdMI'nın senadıyle 
Hurey'den nvayet etti~ i: • Abdesıı eksiksiz yapın. (Tam yıkanmadığı içın) 
Ateşte yanacak ı opuklara yazıki hadisıdır. (Buharl, ilim, 3; Vuduu, 27, 
29; Müsllm Taharet, 25-27; Ebu Davud, Taharet, 46; Tirmizi, Taharet, 
31; ibn-i MAce, Taharet, 55; Dariml, Vuduu, 35; Malik, Taharet, 5) Bu
radaki, 'Abdesıi eksıksiz yapın ' ıfadesi Ebu Hureyre'nin Idracıdır Müc
tehid imamlar bunu. Buhan ve Imam Ahmed'In rıvayet ettiklerı,. Ebu Hu· 
reyre abdesi atan insanlar gördü ve onlara abdestınizı güzel yapın zıra 
ben Ebu'l - Kasm (s.a v.)'ı duydum şöyle buyurdu: Ateşte yanacak ... , 
dedi, hadisını buna delil getirirler. Şu'be'den sonra ravilerin biri bu sözü de 
hadise idrac etti, böylece hadis rivayet edllegeldl. (Dr. Accac Hatlb, 
Muhtasarü'l - Veclz fl Uluml'l Hadis, Müessesetü'r Risale, s. 179) Ne
vevi; Idracı yapanların Ebu Kutn ve Şebabe olduğunu tasrih eder (Dr. 
Edip Salih, Lemenat, s. 290) 
b) Metnin ortasındaki idraca örnek: Hz. Aışe'nin vahyın başlangıcını 
anlatan rivayetidir. Hz. Aışe şoyle dıyor. "Hz. Peygamber Hıra dağına 

çekilıyor ve orada "Tehannuste" bulunuyordu. (Buhari, Bed'ü'l - Vahly, 
3; Edeb, 16; Müslim, imam 202; Ahmed, 6, 239). Hadisin "tehannüste 
bulunuyordu' ifadesinın hemen devamında: ·o (yani tehannüs) ibadettır 
cümlesı yer alır. lık görunuşte bu cümle hadisin -Hz. Aişe'nin sözlerinın
devamı gibı görüluyor. Ancak bu söz, Zührl tarafında tehannüsun. hangı 
anlama geldiğini anla:mak ıçın ekfenmıştır ki, Zührıden sonra bu açıklama 
hadısın bütünline idrac edilmıştır. ibn Hacer şöyle der. Bunun Zührl'nin 
idracı olduğuna Tıybi hükmetmiştir. Ancak delılini getırmemiştır. (lbn-i 
Hacer, Fethü'I-Bari, c. 1, s. 21) Bu sözden sonra lbn-i Hacer bu görüşe 
muvafakat ederek delilini ıasrih eder. 
c) Metnin Sonundaki idraca örnek: Buhari • lbn-i Mübarek • Yunus · 
Zührı · Said b. Müseyyeb · Ebu Hureyre · Rasulullah (s.a.v.) kanalıyla 
gelen şu hadisbr. Ebu Hureyre'nin rivayetine göre Peygamber (s.a v.) 
şöyle buyurmuştur: "Köle için Iki sevap vardır. Nefsım elinde olan zaıa 
yemın ederim ki Allah yolunda clhad, hacc ve anneme iyilik etme (göre
vım) olmasaydı ben köle olarak ölmeyı ısterdım. " (Buhari, itk, 16; Müs· 
tim, Eyman, 44; Ahmed, ll, 330). Halbuki hadisin: 'Nafsim alinde .. .' böl
ümLinden ıtıbaren sonuna kadar olan bölumO Ebu Hureyre'nln 
idracındandır. Peygamber (s.a.v.)'in sözü de~lldir. Bunun Rasullah'a alt 
olmadı~ı hem bedihl olarak ve hem de ilmen ortadadır. Zira efdalü'l · 
mahlukat olan Peygambenmizın memluk olmuş olmayı istemesi dü· 
şünulemeyeceğı gibi, henüz kendilerı küçükkan anneleri vefat etmıştır. 

Annası hayatta değıldi kı ona iyıllk edebilsin. (San'anl, Tevhid, 2, 62; Or. 
Edlb, Lemehat, s. 3900) Dikkat edilirse burada Ebu Hureyre (r.a.) Pey
gamberimizin zikretmlşllr. Bu da hadis alimlerının ta'llkinde ortaya çık· 
mıştır. 

41 Ebu Hureyre'nin Veylün 11'1-a'kab, minennar, cümlesini sonraki ra· 
viiarın ıdrac etıığınln başka bir rivayette açıkça ortaya çıkmaı örne
ğinde olduğu gibi (Buhar!, ilim, 3, Vuduu, 27,29.) 

42 Abdullah b. Mes'ud'un, Peygamberimiz: Kim Ailah'a herhangi bır 
şeyi şirk koşmadan ölenler ise olduğunu tasrih eder. (Nevevl, Te
drlb, 1, 269; Mücteba Uğur, Hadis Terimleri, s. 146) 
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mesi43 veya ziyade edilen kısmın Peygamberimizin SÖZfı 
oldu~unu aklın kabul etmemesi, yollarından biriyle bilinir. 

Dikkat edilirse herhangi bir hadiste idrac var diye

bilmek için ciddi karine ve delillerin ortaya konması gere
kir ki lbn-i Salah (648/1245)44 ve lbn-i Hacer (852/ 

1448)45 gibi zatlar idrac iddiasının delilsiz olamayaca~ını 
idraca delil arayarak açıkça ifade ederler. 

Müdrec hadis konusunda vuzuhata kavuşturuması 

gereken önemli bir ayrıntı da müdrec hadisin du
rumudur. Alimler Hadisteki idrac durumuna göre ayrı 

hükme tabi tutmuşlardır: 

a) Şayet idrac, hadisteki garib-manası açık olmayan
bir hadisi açıklamak şekilnde ise bu tarzdaki idrac ister 
hadisin ortasında, ister sonunda olsun herhangi bir sa

kınca taşımaz46 Prof. U~ur: bu tür id racı yapanın açık
laması gereki~ini söyler47. 

b) Şayet idrac bunun dışında bir niyet için yap ılı rsa 

duruma bakılır : E~er kasten yapılırsa bütün hadisçiferin 
ve usul-u fıkıh al imlerinın ittifakıyla böyle bir idrac ha
ramdı r48. Sem'ani (562/1167) ve di~er bazı alimiere göre 

kasten idrac yapan kişinin adaleti düşer. O yalancılardan 
sayı .ır49 . E§er idrac hataen olsa haram olmamakla be
raber50, bu tür hatası çok olan ravi sı hahlı k vasfını kay

beder51. Dr. Erul'un yazısında idrac kelimesine çokça 
atıfta bulunuldu~u için, idrac istılahını ana hatlarıyla ya
zımızın başına almak zorunda kaldık. ldrac konusundaki 
örneklerden hareketle diyebıliriz ki bir hadiste idracın ol

du~unu söyleyebilmek için ciddi karinelerin olması gere
kir. Bir konuda iki ayrı hadis türü -metin itibariyle- eli

mizdeysa burada idracı aramadan evvel uygulanması 
gereken başka yöntemler olmalıdır. Çünkü herhangi bir 
rivayette idrac iddia edildi~inde senedin -e~er idrac kasit 

ise- yara alaca~ını ve müdricin ve idrac türünün tesbit 
edilmedikçe senetteki ravilerin tümüne gölge düşece~ini 

gözden uzak tutmamak gerekir. 

43 lbn·i Mes'ud'un ıeşehhıld hadısınde olduğu gıbı. Hz. Peygamber 
lbn ·ı Mes'ud'un elinden tutarak ona teşehhı.idü öğretti. lbn-i Mes'ud 
bunu rıvayet ettikten sonra şöyle dedı Bunu okuduktan sonra nam· 
azın sona ermiştır Dilersen oturursuıı , dııeı sen ~.al karsın (Buhari, 
Salat, hd. 797; Müslim, Salat, hd. 402) görülür. (ibn-1 Salah, Mu· 
kaddime, s. 56.) Burada ıdrac olduğunu Darekutnı , ei-Hakım, el· 
Hatıb el- Bağdadı gıbı alımierin haber verdiği görülür. (Mücteba 
Uğur, Hadis Terimleri, s. 146) 

44 lbn Salah, Mukaddıme, s 56. 
45 lbn-1 Hacer, ei-Feth, i, 21 
46 Dr. Edıb, Lemahat. 303, 
47 Uğur, Hadis Terimleri, s. 146; Abdullah Aydınlı. Hadis ıstılahiarı 

Sözlüğü. TIMAŞ, s. 106. 
48 Edib, a.g.e. s. 303. 

49 Dr. Accac, Ulumu'l- Hadıs. 180.181 : Dr Tahhan, Teysir, s. 79 
50 Dr. Accac. a g.e. , s. 181 . 
51 Dr. Edlb, a.g.e. , s.304 
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Bu noktada yazarın idrac var dedi~i Buhari, Müslim 

Imam Ahmed'in Müsnedi ve Muvattadaki (bu maddedeki) 

bir çok hadisi devre dışı bırakarak. en azından hadis ve 

ravileri hakkında şüpheye düşmüş olaca~ız. Bu girişten 

sonra yazarın verdi~i örneklerden yedisinin tahliline ge

çebiliriz. 

1. Misal 

Hz. Peygaber (s.a.v.) güneş tutulması münasebetiyle 

irat etti~ı hutbelerinde kabir azabından bahsediyor. Bu 

babdaki hadislerin bir kısmında kendisine vahiy geldi~ini 

zikrettikten sonra insanların kabirlerinde fitneye u~raya

cakların ı haber veriyor. Bir kısmında ise "bana vah

yedi ldi" ifadesini hiç kullanmadan kabir azabından bah

sediyor. Tabii, burada haber verilen 'vahiy', Kur'an dı

şındaki vahiydir ki, Cebrail'in bildirmesi, ilham ve mana

nın ilkası gibi yollardan biriyle olmuş olabilir. Bu ri

vayetler genellikle Hz. Aişe ve Hz. Esma'dan ve on küsür 

sahabeden intikal etmiştir. Yazar bu husustaki hadisleri: 

"Kabir azabının vahyedildiğini bildiren hadisler ve 

'kabir azabını bildirirken vahiyden bahsetmeyen ha

disler'52 şeklinde iki ana başlıkta deriemiştir 

Yazar özellikle kabir azabından bahsedilen hadislerin 

tümünde 'vahyedildi' ifadesinin yer almamasını53, Hz. 

Esma'nın rivayet etti~i ve 'vahyedildi' diye ifade etti~i ha

dislerin birinde ise Hz. Esma'nın bir ifadeyi gürültüden 

dolayı , duyamadı~ını ve yanındakine sorarak bilgi al

dı~ını54 tenkid konusu ediyor. Neticede ise; rivayetlerde 

yer alan ve Peygamberin söyledi~i iddia edilen 'bana 

vahyedildi ki ' ifadesi kendisine göre raviler tarafından ya

pılmış bir idrac olabili~5. Öyleyse sünnetin vahyedildi~i ni 
belgeleyen bu cümle müdrec bir cümledir. Birinci mis

alde verdi~i netice budur. 

1. Misali Değerlendirme: 

Olay, Hz. Peygamber (s.a.v.) zamanındaki güneş tu

tulmalarını anlatan Buhari56, Müslim57, Nesai58 ve di~er 
hadis kitaplarında uzunca anlatılmaktadır. Olay, de~işik 

ashaptan, farklı zamanlarda ve münasebetlerde ak

tanimıştır. E..ı nedenle de rivayetlerde geçen malumat -

52 Makale, sh. 56-61. 
53 Makale. 57 
54 Makale, 57-58 
55 Makale, s. 59 
56 Buhari, Kusuf (22); 1-19 bab: hd. 993-1016. hadisler 
57 Müsiim. Küsuf (1 O), 1-5 bab); hd: 901 -915 arası 29 hadis. 
58 Nesa!, Cenaız (Kabir azabı , b: 114-1 15) hd: 2056-2067 arası : Küsuf 

(16): (25) (bab): hd: 1459-1503. 

aynı sahabeden olsa bile- açıklamak istedi~i malumatın 

derecesine göre farklı bilgileri ihtiva etmiştir. Bu nedenle 

de hadisleri kitaplarına alan Buhari, Müslim, Nesai, Malik 

gibi zevat rivayetleri, Küsuf (güneş tutulması) namazı 

babı59. küsuf namazında safların durumu ve nasıl kı
lındığı60, küsuf hutbesinin niteli~i61 , kusufta kabir aza

bından Allah'a sı~ınma gibi başlıklar altında kitaplarına 

dere etmişlerdir. Rivayetler içinde, bu noktaları tavzih 

eden hadisleri seçmişlerdir veya bablarının başlı~ını 

ellerine ulaşan bu rivayetlerin içindeki malumata göre 

düzenlemişlerdir. 

Konunun daha da netleşmesi için örnek olarak Bu

hari'deki kusuf bölümü altında toplanmış olan bablan ve 

hadislerin sahabi ravilerini vermekte fayda vard ır 

1 - Güneş tutulmasında namaz babı , (hd. 993 - 996) 

Ebu Bekr - Ebu Mes'ud - lbn-i Ömer - Mugire b. Şube 

(r.a) 

2 - Kusufta sadaka (verme) babı. (hd. 997)62 Aişe 
(r.a.) 

3 - Kusufta namaza (Es - Salalu Camiatun) diyerek 

çağ ı rma babı. (hd. 998) Abdurrahman b. Avf - Abdullah 

b. Amr (r.a .) 

4 - Kusufta imamın hutbesi babı (hd. 998) Aişe - Ab

bas (r.a.) 

5 - Kişi güneş tutulması için "kesef veya Hasef, ifa

desinin kullanır mı bab ı (hd. 1 000)63. 

6 - Peygamber (s.a .v.)'in Allah kullarını güneş tu

tulmasıyla (ibret alsınlar diye) korkuluyor bab ı . hd. 1001 

Ebu Bekr (r.a.) . 

7 - Kusufta Kabir azabından Ailah'a s ı~ınma babı . 

(hd. 1002)64 Aişe (r.a.) 

8 - Kusuf namazında secdeyi uzatma bab ı (hd. 1 003) 

Abdullah b. Aişe (r.a.) 

9 - Kusuf namazını cemaatle kılma bab ı (hd. 1 004) 

Abdullah b. Abbas (r.a) 

59 Buhari, Küsuf, 1 hd. 993-996; Müslim, KOsuf, 1 hd 901 (B hadisip 
Nesai. Küsuf. 3-6, hd. 1461-1465: Malik, Kusuf, 1 vd. 

60 Buharı , Küsuf. 3.4. Muslim, Kusuf. 4.5: Nesai, Kusuf. 5 11 vd 
61 Buharı . Kusuf. 4; Nesaı . Kusuf, 23; Müslim, Kusur, 10 (907) vd. 
62 Bab başlığı içınde bak. lbni Hacer. Feth, c. 2, s. 438. 
63 Haset: Yerde kaybolmak, batmak, manasına gelir. Güneş ıuıuıması 

için bu ikı kelime de kullanılır. Hasefet i'ş - şenisu, lnkesefeti'ş- şern
su aynı anıamdadır. (lisanü'l Arab, lbn-i Mahzur, c. 10, s 1156-
1157) Hadısle bunun denebileceğine delil getiriliyor. Buhari, Kusur, 
5 

64 lbnu Münir derki; günes tutulmasında gOn kararacağı için bir an
lamda kabir karanlığına oenzer Peygamber burada o mOnasebet e 
işaret etti. lbni Hacer, Feth., c.2, 445. 
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1 o - Kusufta kadınların erkeklerle beraber namaz kıl

ma bab ı. (hd. 1 005)65 Esma (r.a.) 

11 - Kusufta Köle Salıverneyi sevenin bab ı (hd. 1 006) 

Esma (r.a. ) 

12 - Kusuf namazını mescidde kılma bab ı. (hd. 1 007) 

Aişe (r.a.) 

13 - Güneş kimsenin ölüm veya doğumundan ötürü 

tutulmaz bab ı (hd. 1008- 1 009)66 

14 - Doğru Husuf'ta zikir (dua. isiğfar) yapma babı. 

(hd. 101 O) Ebu Musa (r.a.)67 

15 - Husuf'ta dua etmek bab ı. (hd. 1011) Mugire b . 

Şube (r.a) 

16 - Kusuf hutbesinde imarnın (konuşmaya başlar

ken) 'Emma be'du = bundan sonra ... " demesi babı . (hd. 

1 012) Esma. (r.a.)68 

17 - (Kusufu'l - Kamer) Ay tutulmasında namaz kılma 

babı. (hd. 1013 -1014)69 

18 - Kusuf namazında birinci rekat daha uzundur 

bab ı. (hd. 1 015) Aişe (r.a.) 

19 - Kusuf namazında kıraali cehri yapmak babı. (hd. 

1016) Aişe (r.a.) 

Buhari'nin kitabına aldığı bu rivayetlerin benzerini 

Müslim, Nesai, Ahmed ve Malik de kitaplarına dere et

mişlerdir. Burada dikkati çeken husus hem müelliflerin 

(özellikle Buhari'nin) kitaplarında hadisin fıkh i tasnifine 

göre ilgili tarafını alıp geri kalanını diğer baba bırakmış 

olmaları ve hem de ihtisarda bulunmuş olmalarıdır. Bu ri

vayetleri bir araya getirdiğimizde aralarında tenakuz, tea

rüz veya ihtilal değil de, biribirini tamamlayan unsurlar 

buluruz. Bu ihtisarı bazen kitabın müellifi (Buhari gibi) 

yapmış, bazen de ravinin kendisi yapmıştır. Dr. Erul ça

lışmasında bu noktayı gözden uzak tutmuş ve bu fark

lılığı , bu farklılığın doğurduğu ekleri , itnabları veya ih

tisa rları idrac ile izah etmeye çalışmıştır. 

65 Hz. Esma burada Hz. Peygamberin: 'Bana vahyoıundu ki ... ifas
edisni kullandığı nı ıasrih eder. Buhari, Kusur, 10. 

66 Benzeri hadisi Ebu Bekre. Mugire, Ebu Musa el · Eş'ari, lbn-i Ab· 
bas'tan lbn-i Ömer rivayet ediyor. (Bahari, Kusuf, 13.) 

67 Hadisı n aslını: Abdullah b. Mesleme · Malik - Zeyd b. Esıem - Ala b. 
Yesar'dan lbn-1 Ömer rivayet ediyor. Bu rivayet ona yakındır. (lbn 
Hacer, Feth, c. 2, s. 451) Buhari, Kusuf, 1004 

68 Esma'nın bu hadisinde 'ihtısar' vardır. Hadisin uzun rlvayeti Buhari, 
Cum'a, 27 (hd. 880) da geçmektedir. Orada 'Uhiyre lleyye' ifadesi 
vardı r. (lbn-ı Hacer, FEth, c.2, s. 453) Yukarıdaki hadisin senedi: 
Ebu Usame-Hişam Falıma bint-i Münzir · Esma - (Hadis Muallaktır) 
Muıaweı hali: Mahmud · Ebu Usame - Hişam - Fatıma binl-i Münzir 
· Esma - Aişe (cuma, 27, hd: 880). 

69 Bu hadiste uzun bir hadisten ihtisardır. Kamer namazı için bk. (lbn·i 
Hacer, Feth, c.2, s. 453) 
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Bu daha da net olarak ortaya koyalım . Mesela: Hz. 

Aişe'nin rivayetlerine bakalım: O bazen sadece kusuf 

namazından bahsetmek ister70, bazen Hz. Pey

gamber'in kıraali cehren yaptığını anlatmak ister7\ ba

zen namaza çağıran münadinin sözünü nakletmek is

ter72, bazen bütün olayı teferruatıyla aniatmayı diler73, 

zaman zaman kusuftaki hutbeye dikkat çekmek ister74, 

bazen Hz. Peygamberin kabir azabından sakındırmaya 

başlamasına sebep olan Yahudi kadının olayına atıfta 

bulunmak ister75, bazen kıraatı ne kadar uzun yaptığını 
hatırlatı?6, bazen rükOdan başını kaldırırken ne dediğine 
dikkat çeker77. 

Bu, bütün hadis kitaplarının derete yöntemi ve aslın

da asırlardır ravilerin kitap ettikleri bir arz keyfiyetidir. Ba

zen raviler senedi tam olarak zikrettikten sonra herhangi 

bir olayla ilgili haberin metnini olay kendilerince yaygın 

halde bilindiği için ihtisaren zikrederler, tamamen ver

mezler78. Bu nedenle de Sulyan es-Sevri (161-777) 

daha önce rivayet ettiği şahsa, ikinci kez hadisi ha

tırlattığında ihtisar yapardı79. Ravilerin bilinen bir yön

temi olan bu tarzı ; rivayetleri bir bütün olarak ele alıp an

lamaya gayret etmek yerine, fazladan gelen ifadeleri 

idrac gibi yollarla ciddi bir gerekçe ve delile dayanmadan 

rivayet dışı bırakmak kolaya kaçmak ve hadislerin bir

çoğunu töhmet altına bırakmaktır. Kaldı ki , iki hadisten 

biri bir ziyade ihtiva ediyorsa ve her iki hadisin de aynı 

ise, Hanetilere göre, ziyadeyi ihtiva eden hadis alınır80 . 
Fıkhı bir tercihi ifade eden bu hüküm, hadisteki ziya

denin bir zenginlik olduğuna işarettir. 

Bu bağlamda düşündüğümüzde, Dr. Erul'un Hz. 

Esma'nın rivayetlerini tenkit ederken bu inceliğe dikkat 

etmediğini görürüz. 

Hz. Esma'nın bir rivayetinde Hz. Peygamber'in kusuf 

hutbesinde: Kabirierinizde deccalın fitnesi veya onun til

nesine yakın (zorlukla) bir şekilde sınanacağın ız bana 

vahyedildi81 ifadesine yer veriliyor. Burada 'vahyedildi' 

cümlesini Hz. Esma sarahaten ifade ediyor. Başka bir ri-

70 Müslim, Kusur, (hd.7). 
71 Müsıim, Kusuf. (hd.5). 
72 Müslim, Kusuf. (hd.4). 
73 Müsıim, Kusuf, (hd.3). 
74 Nesai, Kusuf,23 (hd.1500). 
75 Nesai. Kusuf,16 (hd.1477). 
76 Nesai. Kusuf,16 (hd.1 481). 
77 Nesai, Kusuf,18 (hd.1494). 
78 Çakan, Hadislerde ihlilaf. s. 128. 
79 Ramehürmüzi, eı-Muhaddisü'f-Fasıl Beyne'r- Ravi ve'l- Va i', Darü'l . 

Flkr, s. 543; Hatib ei-Bağdadl, ei-Kifaye fi lıml'r- Rivaye, s. 193. 
80 Çakan, a.g.e. s. 129. 
81 Buhari, Ilim. 24; Malik, Kusuf. 4 vd. 
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vayette ise. Resulullah' ın kabir azabından bahsederken 

cemaatin büyük gürültü çıkardı§ını ve bazı sözleri iyi an

layamadı§ın ı. bunun üzerine yakındakine ne dedi diye 

sordu§unda ise yanındaki zatın: 'bana vahyolundu ki ka· 

birlerinizde ... ' cevabı verdi§ini nakleder82. 

Yazar buradaki uğultudan tam duyamamış olmayı bir 

eksiklik saydı§ı gibi Hz. Esma'nın soru sordu§u zatın 

mechul olmasın ı da hadiste bir eksiklik görüyor83. 

Hz. Esma'nın soru sorduğu zatın sahabe olduğu bel

lidir. Sahabenin adının zikredilmiş olması hadise bir nakı· 

sa değildir Zira hadis rivayetinde bütün sahabi adildir. 

Sahabeyi bilmernek hadise zarar vermez84. Hz. Esma'ya 

bilgi veren kişiyi adil saymak durumundayız. 

Hemen belirtelim ki başka bir rivayette Hz. Aişe'ye 

sordu§u ifade ediliyor85. Böylece soru sorulanın meçhul 

olduğu bir rivayete karşı , malum oldu§u bir rivayet görü

lüyor. Ve bu rivayetler teaddüd ediyor. Başka rivayette 

ise bizzat kendisi 'vahiy sözcü§ünü' duyduğunu söylü

yorB6. O halde Hz. Aişe'nin bacısı olan Hz. Esma güneş 
tutulması üzerine mescidde gelişen olayları anlatırken , 

önceleri gürültüden dolayı bazı cümleleri kaçırdı§ını son

ra da bunu Hz. Aişe gibi zevattan takviye ettiğini an

latmış oluyor. Bu olayın teaddüt etmiş olması da müm

kündür. Aynı mantıkla sormaya devam edelim: Neden 

Hz.Esma'nın tereddüdünü ifade eden rivayetleri tercih 

edelim. Olay ı tasrih eden rivayetler varken neden diğer 

rivayetlerdeki tereddüde itibar edelim. 

lkincil önemli nokta şudur: Yazar rivayetlerin Re

sullah (s.a.v.)'in hayatında değişik zamanlarda vukuu bu

lan güneş tutulmalarına ait olduğunu ve rivayetlerin bu 

nedenle farklı zaman ve mekanlarda, farklı olayları an

lattığı gözardı etmiştir. Müracaat ettiği bir eserden, Re

sullah'ın hayatında -iki kez güneş tutulması olayının vu

kuu bulunduğunu87- naklediyor. Bu nakilde de eksiklik 

vardır. Zira kaynak aldığı eserde Resullah'ın hayatında . 

üç defa güneş tutulduğu- tasrih ediliyo~B Aslında bütün 

bu bilgilerin tahkik edilmesi gerekir. lbn-i Hibban (354/ 

965} ilk ay tutulmasının beşinci yılda vukuu bulduğunu . 

Hz. Peygamberin bu esnada namaz kıldığını söyler89. 

82 Nesaı, Cenaiz. 115 
83 Makale. s 57 
84 Nureddin ıtr, Mentıecu'n · Nakd fi, Ulumi'l · Hadis, DarO'I . Fikr. Su· 

rıyP., 1992. s. 370·372. 
85 Bu ha ri. Cum'a 27 (hd. 880) 
86 Buharl, Ilim, 24: Ahmed, VI , 345: Malık, Kusul. 4 
87 Makale s. 58 
88 Mehmet Apaydın. Aasulullah'ın Günlüğu. Insan Yayınları , 1995 s. 

988·96. ' 
89 lbnü'l · Hacer, Feth, c. 2, 453. Semduhl, Vefaü'l · Vefa, c.1 . s 300 

Yine Hz. Peygamberin hayatı boyunca en azından -üç 

defa-
90 

ay tutulduğu hesap edilecek olursa, bütün bu ha· 

dislerin, üçü güneş . üçü ay olmak üzere altı semavi olayı 

anlatmakta olduğunu düşünmek lazımdı r . Bu nedenle de 

farklı mekan ve şartlarda olayın farklı olarak anlatılmış 

olması son derece normaldir. 

Sindi, (v. 911 /) Nesai'ye olan haşiyesinde. kusufun 

müteaddid defalar vukuu bulduğunu söyler. Suyuti ve 

Nevevi de aynı kanaattedir91 . 

Bu noktada yapılması gereken, geniş bir bakışla ha

disler arasında ortak noktaları ortaya çıkarmak ve olayın 

karakterini yakalamak: hangi hitab ve namazın ilk güneş 

tutulması üzerıne vukuu bulduğunu tesbite çalışmak ol

malıdı r . 

Güneş tutulması, üzerine Hz. Peygamberin namaz 

kıldırdığını , hutbe okudugunu anlatan: Abdurrahman b. 

Semure92. Ebe Bekre93. Aişe94 . lbn-i Abbas95. Abdullah 

b. Amr96, Semure b. Cündüb97 , Kabıse b. Muharık98, 
Numan b. Beşir99'in rıvayetlerinin yanı sıra Güneş ve 

Ay' ın ölümü veya doğumu üzerine tutulmayacağını ifade 

ettiği n i anlatan; Ebu Bekre 100, Abdullah b. Ömer101, Ebu 

Mes'ud102, Aişe 103. Kabire 104• Nu man b. Beşir1 05'in ri

vayetlerini görebiliyoruz. Bunların herbirinin rivayetlerinin 

(aynı şahsın) bir kısmında görülen bazı ifadeler. öte

kilerinde yoktur. Bütün bunları idrac mantığıyla mı ele 

alacağız. 

Bu hadisleri inceleyen alimler sadece ravilerden Nu

man b.Beşir'in : Allah yaratıklarından bır şeye baktığ ı za

man o şey ona karşı huşu eder" 106 ifadesinin müdrec ol

du§unu söylerler. lbnü'l Kayyım , Miftahü's - Saade adlı 

eserinde: Bu cümlenin bazı ravilere ait olması muh

temeldir. Çünkü kusuf hadisini ondan fazla sahabi ri

vayet etmiş, hiç birinin rivayetinde bu cümle bu-

90 Apaydın. Resulullah'ın Günlüğü. s. 97 ·98. 
91 Nesal c.3. s. 128·129 Hamlşınde. 

92 Nesai, Kusuf, hd 1460. 
93 Nesaı, Kusuf.5 
94 Nesal. Kusul.7,10.11,12.13 
95 Nesai. Kusuf, hd 1485. 
96 Nesal, Kusuf, h. 1482 
97 Nesaı, Kusuf,13. hd. 1484. 
98 Nesaı, Kusuf,1485. 
99 Nesai. Kusuf,16, hd. 1488·89. 
100 Nesaı . Kusuf,1,5,17. 
101 Nesai. Kusuı,3 

102 Nesaı. Kusuf,4 
103 Nesai, Kusuf.10 
104 N esai, Kusuf,16 hd. 1486. 
105 Nesai. Kusuf,16 hd. 1990. 
106 ıbn Mace, saıaı , 152. hd 1262 
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lunmamıştır, demiştir107 . Bu da kusufla ilgili hadislerın 
Alimlerce ldrac açısından metin tenkidine tabi tu

tulduOunu, test edildigini gösterir. 

Bu bölümün genel degerlendirmesini yapmadan önce 

şu soruyu sormak laz ı mdır: Hz. Peygamber (s.a.v.) irad 

ettigi kusuf hutbesinde cennetin kendisine yak

laştırıldıgını, cehennemin yakına getirildigini, orada bir 

kediden dolayı azap gören bir kadının halini gördüğünü , 

insanların kabirlerinde ağır bir imtihandan geçeceklerini, 

kendilerine kabir soruları sorulacağını , kabirdekilerin se

sini behaim'in duyacağını (vs.) gibi gaybe ait bilgileri ve

riyor. Bütün bu bilgilerin kaynağı nedir. Kur'an'da bu hu

susta teferruat olmadığına göre bu bir tür vahiyle 

bilgilendirme de~ıl de nedir? Işte yazının başında ifade 

ettiğimiz 'mevdui' bakış. vahiy kelimesini cımbızla çekip 

alır gibi rivayelin dışına atmayı değil, aslında verilen bütün 

bu bilgilerin vahiy eseri olduğunu kabul etmeyi gerektirdi. 

Eğer Hz. Esma veya Hz. Aişe'nin rivayetlerinde "uhiyye 

ileyye" bana vahyedildi" ifadesi olmasaydı bu bilginin 

kaynağını ne ile izah edecektik. Bu hadislerdeki vahiy 

halini tartışan bakış açısı. hadislerde verilen bu metinleri 

de tartışmalıdır. Zira bu bilgileri gayba -müsade edildiği 

kadarıyla- muttali kılınmadan Hz. Peygamber (s.a.v.) bi

lemezdi. Bana verildi , öyle sanıyorum demediğine göre 

(Kuran vahyi gibi olmamak koşuluyla) bütün bunlar Hz. 

Peygamber (s.a.v.) ile Cebrail arasında ilahi izinle yapıl

mış olan ve sünneti ilgilendiren bir iletişim olduğunu gös

termektedir 

Netice: Birinci misalin rivayetlerini kısaca şöyle kritik 

edebiliriz. 

a) Rivayetler en azından 2 veya 3 güneş ve muh

temelen üç ay tutulması dönemlerine aittir. Bu tu

tulmaların biri, Hz. Peygamberin oğlu Ihrahim'in vefa

tından sonraya rastlamıştır. Akabinde meydana gelen 

güneş tutulması nı bun::ı yaranlara karşı Hz. Peygamber 

(s.a.v.), güneş ve ayın kimsenin ölümü için tu

tulmayacağını tasrih eden hutbesini okuyor, namaz kıl

dırıyor. Bir kısım rivayetler bunu anlatıyor. Daha sonraki 

tutulma olayı Yahudi kadın ile Hz. Aişe arasındaki mu

zakereden sonra meydana geliyor. Hz. Peygamber 

(s.a.v.) oradaki hutbesinde kabir azabından, cennet- ce

hennemden bahsediyor ve bunların kendis ine vah

yedildiğine tasrih ediyor. 

Muhtemelen uçüncü güneş tutulmasında da bütün 

bunları cem eden ifadeler kullanıyorlar. 

107 Suyutl Şerhive Sindl Haşieyesi, (Nesa/ Kenarında, c 3, s. 141-143). 
Haydar Hatipoğlu. Sünne·i lbn-i Mace Tercemesi ve Şerhı, c. 4 s 
27-28 
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b) Hz. Esma Peygamberimizden zaman zaman bah

sederdi108 Bazen Peygambeirmizin bildirdiğ i gibi kabir 

azabını tavsit ederdi. bazen kusuf namazının çok uzun 

olduğundan , hatta güç yetiremeyip baygınlık ge

çirdiğinden bahsederdi109
. O halde başta Hz. Esma ve 

Hz. Aişe olmak üzere bütün raviler duruma göre her 

seferinde olayın bir tarafını anlatmışlardır. Bu da, bizleri 

sağlam senellerle gelen, munkati olmayan, mürsel ve 

muttasıl olan ve bu bilgilerin Peygamberimizin kendi ic

tihadıyla değil vahyin bir ürünü olduğunu ifade eden ri

vayetleri kabul etmek durumunda bırakır. Aksini iddia 

edenlerin ciddi delil ve gerekçeleri bulmaları şarttır. 

c) Faraza hadisler arasında ihtilal, varsa ve bu ha

disler sahih senellerle gelmişse bu ihti lalları cem ve te'lif 

yoluna giderek çözmek de mümkünse, bu yolu denemek 

araştırıcıların takip edecekleri öncelikli yöntem olmalıdır. 

Herhangi bir hadisi veya hadisin bir kısmını anıelde dü

şürmek alimierin en son takip ettikleri bir çözüm ol

muştur. 

d) Hadislerde vahiy kelimesi geçsin veya geçmesin 

hadislerin tümüne bakı ld ığında Resulullah'ın verdiği bil

gilerin; tecrübe eseri , fe rdı ictihad, bedihi olarak bi

lenecek şeyler ve bilinegelen hususlar olmadığı , bilakis 

sadece vahiyle bilinebilecek gaybi olaylar olduğu ortaya 

çıkmaktadır. Bu da sünnetin verdiği bu tür bilgilerin Hz. 

Peygamber'in vahiy yoluyla aldığı bilgiler olduğunu 

gösterir. 

e) lbn-i Hacer {852/1448), Kenkuhi, (1323/1905). 

Ayni, (855/1451 ). Kirmani, Kastalani {923/1517), Ne

vevi (v. 676/1277), Suyuti (911 /1505) gibi şarihlerin Bu

hari, Müslim ve Nesai şarihlerinin hiç biri 'vahyedildi' if

adelerinde, böyle bir idraca temas etmemiş, tam aksine 

hadislerdeki serd, kasr ve ihtisara değinliş , hadislerin, bi

ribirlerini tamamladıklarını anlatmışlardı r. Bu hadislerde 

sadece bir yerde idrac olduğunu söyleyen alimler çık

mıştır. Ona da daha önce temas ettik. Bu da alimierin 

hadisleri 'ldrac' açısından incelediklerini, tahkik et

tiklerini, metin tenkidi yaptıkları ortaya koyar. 

f) Ravilerin bazan itnab ve serd (uzunca anlatma) ba

zen ihtisar (kısa, gereki kadarını rivayet etme) yaptıkları 

vakidir. Şafii {204/819) bu hususu şöyle anlatır : "Öyle 

zevatla karşılaştık ki, kendisine sorulan konuda bir 

hadis bilmektedir. Fakat hadisin soruya cevap olan 

bir veya iki cümleciğini nakle~er, sorunun cevabı 

hadisin baş kısmında ise sonunu, sonunda ise, baş 

108 Ahmed, VI. 352. 

109 Muslım, Kusuf, 1 

JOURNAL OF ISLAM lC RE SEARCH VOL: 11 . NO 3-4, 1998 



'HZ. PEYGAMBER (S A.V.)'E KUR'AN DIŞINDA VAHIY GELDICINI RED DUŞÜNCE~INE YÖNELIK BIR ALAN TARAMASI' -TAHLIL VE ELEŞTIRI· 

taratını terkeder. Bazen de ravi zevke gelir, istek du

yar, hadisin tamamını, hiçbir kelimesi eksik kalma

mak üzere nakleder110. 

Şafii 'nin söyledi~ i durum hem saha be ve hem de son

rakiler hakkında söz konusu olabilir O halde hadisleri 

tahlil ederken bu ihtimalleri gözden uzak tutmamak gere

kir. Zira hadis mecmualarını inceledi~imizde. aynı ravinin 

bazen aynı senetle rivayet edilen hadislerinin gerekli if

adeler yanında olayın farklı yönüne dikkat çekti!)ini gör

ürüz. Bu çelişki de~ il, ravinin olayı ifade tarz ve zevkidir. 

g) 'Vahiy' sözcü~ünün Hz. Esma ve Hz. Aişe dışında 

di~er sahabeden nakledilmemiş olması bir eksiklik de

!)ildir. Hz. Aişe' nin hafızanın ne kadar keskin ve güçlü ol

du!)u, di!)er ravilerin rivayetlerini zaman zaman tenkit et

ti!)i bilinen bir vakıadır 111 . Zamanla ra vi, hadisin bazı 
kelimelerini unutur ve aklında kalan kısmıyla rivayet 

eder. Hatta bazen rivayet ettiği hadisi tamamen un

utabilir 112. Yine Hz. Aışe'nin: Mescid içinde cenaze na

mazı kılmasını ayıplayanlara karşı ; insanlar ne de çabuk 

unutuyorlar! resuluilah (s.a.v.) , Suheyb b. Beyda'nın ce

naze namazını mecsidden başka bir yerde kılmış de

~i ldir113, dediği bilinmektedir. O halde ravinin herhangi 

bir ifadeyi unutmuş olma ihtimali her zaman bu

lunmaktadır. Hadislerdeki lafızları tahlil eden, araş

tırıcının bütün, bu ihtimalleri düşündükten sonra hadisi it

tiham etme hakkı belki do~abilir. 

Birinci örnekteki olayla ilgili tahlili , di!)er örneklere de 

bir anlamda cevap oluşturacağı için geniş tuttuk. Zira Dr. 

Erul hemen hemen bütün örneklerde aynı metodu takip 

etmiştir. Bu bölümü Prof. Polat'ın : Ça!)daş ça l ışmalarda 

metin tenkidinin usulu dairesinde olmak koşuluyla aklı ve 

muhakemeyi bir yana koyarak hadise yaklaşma ile, ha

disleri uluorta tenkid etmek şeklindeki iki sapmaya düş

meden yapılabilece!)i kanaatına katıldı~ımızı belirter~k 

bitirelim 114. 

2. Misal 

Zina ile ilgili ayetlere baktığımızda içki ile ilgili 

ayetlerde olduğu gibi kısmi bir tedricilik sözkonusu edi

lebilir. Bu ayetler kadın-erkek münasebetlerinde farklı 

konulara ait hükümleri n ihtiva ediyordu 11 5. 

110 Çakan. Hadısıerde lhtılaf. s. 123; Şafii'nin lhtilafU'I · Hadisinden nak
len, s. 540. 

111 Örnekler için Bk; Zerkeşi, Bedreddın, el · Icabi li Iradi Mas-
tedrekelhu Aişe ale's - Sahabe, Beyrut. 

112 Çakan, Hadislerde Ihtilal, s 124. 
113 Zerkeşı, el -lcabe, s. 163. 
114 Polaı , Prof. Selahallin; Hadis Araştırmaları. Insan Yayınları , s. 218. 

(Metin Tenkidl, s. 57-240) 
115 Nur, 2-33 arası, N isa, 1 ,5, 16,25. 

Kur'an-ı Kerim'de zinanın cezasını açıkça ifade eden 

bir ayet vardır: O da: "Zina eden kadın ve zina eden er

kekten herbirine yüz sopa vurun ... "116 ayetidir. Hz. Pey

gamber buradaki celd-sopa cezasının bekarlara uygula

naca~ını müteaddid uygulamalarında ortaya koy
muştur 117. 

Ancak muhsan , yani üzerinden evlilik geçmiş olan ki

şilerin zina işlemeleri halinde 118, kendilerine uygulana

cak ceza hakkında ne Kur'an'da ne de Sünnette ilk dö

nemler itibariyle sarih bir hüküm yoktu. 

Nisa suresindeki: " Kadınlarından fuhuş yapanlara 

karşı aranızdan dört şahid getirin. Eğer şahitlik eder

lerse, o kadınları ölüm alıp götürünceye yahut onlara bir 

yol açıncaya kadar evlerde hapsedin"11 9 ayeti kerimesi 

de ileride bir çözüm getiri leceğine dair işa retler !a

ş ıyordu . Ayette söz konusu edilen: "çözüm"ün ne oldu~u 
bilinmiyordu, ama bu hususta bir tavzih de bekleniyordu. 

Ayete iletilmiş olan ceza ise, evde hapis olarak bek

lemek tarzındaydı. 

Bu noktada Ubade b. Sarnit (r.a .)' ın rivayet etit~i ha

dis, bu ayeti kerimeyi beyan eden rivayet olarak hadis 

kaynaklarında yer aldı. Çünkü Hz. Ubade (r.a.) rivayet 

ettiği hadiste Hz. Peygamberin bu ayeti kerimede bek

lenen "çözüm = sebil"in ne oldu~unu tavzih ettiğini biz

lere iletiyor. Şimdi Hz. Ubade'nin rivayet ettiğ i hadise 

bakalım: 

"AIIah ' ın Nebisine vahıy indiği zaman, bundan ötürü 

sıkıntıya düşer ve yüzünün hali (rengi) de~işirdi. (Ubade 

diyor ki) Birgün kendisine vahiy geldi. Kendis inde yine 

aynı hal oluştu. Nihayet bu hal kaybolup yokolduğunda 

şöyle buyurdu: "Benden -şu söyleyeceğim hükmü alın . 

Allah zina eden o kadınlara bir yol ortaya koydu . Evli ile 

evli , bekarla bekar. Evli olana yüz sopa sonra taşla 

recm. Bekar olana yüz sopa sonra bir sene sürgün (ce
zası)1 20. 

116 Nur. 2 
117 Mlishm, Hudud, 3,5,6 ve Ebu Oavud, Hudud, 23; Tirmizi Hudud, 8. 
118 Muhsan: Sahih bır nıkahla evlenmış, cınseı ılişkide bulunmuş, hur 

ve müsluman olan kişi. Ebu Hanifeye göre olayıyla ilgili olarak bır 
kişinin muhsan sayılmas ı için allı şart aranır. Muslüman, akil, balığ, 
sahih bir nikahla evlenmiş ve ilişkide bulunmuş olması gibi. lbn·i 
Manzur. llsanü'l · Arab, 13, 120; lbnü'l ·Esir, en· Nihaye, 1, 397; 
kasım el· Konevı , Enısü'l - Fukaha. Daru'- Vefa, 1987, s. 175. 

119 Nlsa. 15. Bu ayetin kadın sevicil iğine, 16. ayetin Ise fiili homo
seksüelliğe dair cezaları Ihtiva ettiğini söyleyen alımler olmuştur 
Bk Seyyid Sii.bık, Fıkhü's - SOnne, ll , 404-406. Taberi, Camiü'l · 
Beyan, lll. 294; Şevkani, Neylll'l - Evtar, c. 7, s. 87 

120 MOslım, Hudud, 3. hd. 1690, Ahmed, V, 317, 318 vd, Ebu Davud, 
Hudud, 23, vd. 4404 ; Tirmizl, Hudud, 8, hd. 1434; lbn·l Mace, Hu
dud, 7, hd 2550; Darimı , Hudud, 19, Hadısin varyantiarı için bk. El 
MOsnedO'I- Cami', Komisyon. Darli'l - Cey1. Beyrut. 1993 (VIII, 73-
74) 
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Hz. Peygamber (s.a.v.) bu hadiste ayetteki sebil'i 

açıklıyor . Yazar makalesinde bu hadisi; Hz. Ubade'nin di

~er rivayetleriyle karşılaştırarak . bazı rivayette geçen -

vahiy alma" halinin sonradan hadise- bir tabakada idrac 

edildi~ini iddia ediyor. Zira kendisine göre Hz. Ubade'nin 

yine aynı olayı anlattı~ı başka rivayetlerde bu ayrıntı yok

tur. O halde bu ayrıntı hadisin aslından olmayabilir. Gerçi 

kendisi bu misali ortaya koyarken tereddüdünü, ravilerin 

bell i bir tabakadan sonra ihtisar etmiş olabilecekleri tar

zında seslendiriyor121 ancak kanaatı bu ayrıntının idrac 

oldu~u tarzındadır. 

Ubade b. Sarnit (r.a.)'den gelen bu rivayetler genel

likle iki kategoride sınıflandırılabilir. 

a) Hz. Peygamberin vahiy haline girdi~ini belirten ri

vayetler122. 

b) Hz. Peygamberin vahiy haline girdi~ini belirtmaden 

'benden alınız' bölümüyle başlayan rivayetler123. 

Imam Ahmed'in Müsned'ine aldı~ı bir rivayet biraz 

daha farklıdır. Ve bu rivayet olayı daha da açıklar ma

hiyettedir. Bu rivayelin senedi şöyledir: 

Ubade b . Sarnit - Hasan el-Basri- Cerir b. Hazım -

Şeyban b. Ebi Şeybe- Ahmed 

Hz. Ubade dedi ki: Hz. Peygambere: "Kadınlarınız

dan zina edenlere, onu isbat edecek dört şahit getirin. 

Şehadet ederlerse ölünceye veya Allah onlara bir yol 

açana kadar evlerde tutun 124, ayeti indi. Hz. Peygamber 

bunu yapan kadınlara bu cezayı uyguladı. (Bir gün) biz

ler Resulullah' ın etrafında oturuyorduk. (Kendisine vahiy 

geldi.) Kendisine vahiy gelince bizden yüz çevirir, biz de 

ondan yüz çevirir (uzaklaşır)d ık. Kendisinde sıkıntılı bir 

hal oldu. Yüzünün rengi (attı) de~işti. Vahiy hali kalkınca 

bizlere 'benden alın diye buyurdu. Bizler evet (almaya 

hazırız) ey Allah 'ın Resulu dedik. Bunun üzerine şöyle 

buyurdu: 'Allah o kadınlara bir yol gösterdi. . .''125 (hadisi 

buyurdu) 

Bu sened, Ubade'nin bu minvaldeki hadisini rivayet 

eden di()er senetlerden farklıdır . Diğerlerinde, 'Hittan b. 

Abdiilah er-Rekkaşi' cihetinden Hz. Ubade'ye ulaşıyorsa 

da bu senetle Hasan el-Basri kanalıyla Hz. Ubade'ye 

ulaşılıyor . Gerçi Mizzi (v: 742) Hasan ei-Basri'nin Ubade 

121 Makale, s. 62. 
122 Muslim, Hudud, 3, hd. 1690- 13, V, 3, 7, 18, 20,21 ,27. 
123 Muslim, Hudud, 3, hd. 1690-12; Ahmed, V, 313, 320; Ebu Davud, 23 

hd. 4404; nrmlzl, Hudud, 8; lbn-i Mace, Hudud, 7, hd. 2250; Darimi, 
Hudud, 19. 

124 4/ Nlsa, 15. 
125 Ahmed, V, 327. 
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b. es -Samitten naklini zikretmiyor, ama, Hasan'ın bir 

çok sahabiyle görüştü~ü de vakidir 126. Hasan ei

Basri'nin başka bir sahabeden duymuş olması ihtimali 

de vardır ki, her halukarda - irsal düşünüise bile- bu se

net makbuldur. lbn-i Hacer. Hasan'ın görüştü~ü bazı sa

habeyi saydıktan sonra isimlerini saymadı~ ı birçok sa

habeyle görüştü~ünü de söyler127. Hasan'ı n Huttam'dan 

duyup onu zikretmemiş olması da ihtimal dahilidir. Di~er 

senetlerde Hasan ei-Basri'den Katade'nin rivayet etti~i 

belirtiliyor. Ama bu rivayette Hasan'dan Cerir b. Hazm, 

ondan da Şeyban b. Şeybe tarikiyle Imam Ahmed'e ula

şılıyor . Di~er bir ifadeyle Hasan ei-Basri'den sonraki se

net tamamen farklıd ır ki. böylece 'vahiy ifadesinin' geç

ti~i hadis, başka bir kanalla bizlere ulaşmış oluyor. 

Bu hadisi de tasnif içine alıp, hadislerin tümüne bak

tı~ımızda Hz. Ubade'nin bu husustaki rivayetlerini üç ka

tegoride inceleyebiliriz. 

a) Nisa süresinin 15. ayetinin indi~ini, bir müddet 

sonra Hz. Peygamberin vahiy haline girdi~ini ve 'benden 

alın' cümlesini kullandı~ını belirten rivayet128. 

b) Hz. Peygamberin vahiy haline girdi~ ini ve sonra 

'benden alın' diye buyurdu~u belirten rivayet129. 

c) Hz. Peygamberin do~rudan do~ruya 'benden al ın' 

diye buyurdu~ u belirten rivayet 130. 

O halde, Hz. Ubade zina ile ilgili hükmü anlatırken 

olayı da başından almak suretiyle zina cezasının Nisa 

suresi 15. ayetine beyan oldu~unu hatı rlatmıştır Hatta 

Hz. Peygamberin ayette geçen 'evde tutma' cezasını uy

guladı~ını da iletmektedir. Daha sonra zina ile ilgili hük

mün nasıl geldi~ini anlatıyor. Bu ba~lamda Hz. Pey

gamberin vahiy haline girdi~ini ve Sünnetle sabit olan 

recm cezasını iletti~ini bildiriyor. Bu üç rivayette birbirini 

tamamlıyor ve Hz. Ubade'nin bu olayı farklı zamanlarda, 

farklı vesilelerle bazen hükme ihtisar ederek. bazen de 

olayın geçmişini hatırlatarak anlattı~ını ortaya koyuyor. 

Burada Dr. Erul'un kuşku duydu~u gibi bir 'idrac' söz

konusu de~ildir. 

126 Mizzl, Cemaleddin Yusuf, Tehzibü'l ·Kemal li Esmai'r- Rıca l, Mues
sesetu'r- Rısale, 1992, c. 6, s 561 

ı 27 Tablin ve sahabe ı rsal ' leri tartışmalar için bk.: Nureddın ltr, Men
hecü'n- Na kd, s. 370-372: lbn· ı Hacer, Tehzib, c. 1, s. 541 . 

128 Ahmed, V, 327. 
129 Müslim, Hudud, 3, hd. 1690 · 13; Ahmed, V, 317-18, 20; Beyhaki, es 

· Sünen, c. 8, s.210 (Hudud) Beyhaki'deki senet.. ... Said b. Ebi 
Arube - Katade - Hasan - Hittan · Ubade şeklindedir. 

130 Müslim, hudud, 3. hd. 1690, Ahmed, V, 317. 318 vd; Ebu Davud, 
Hudud, 23, hd. 4404: Tirmizi. Hudud. 8, hd. 1334: lbn·i Mace, Hu
dud, 7. hd. 2550: Da rimi, Hudud, 19, Hadisin varyantiarı için b k. EI
MOsnedü'l -Cami', Komısyon. Darü'l - Leyl, Beyrut, 1993 (VIII, 73-
74) 
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Hz. Ubade'nin takip etti~i bu metod , Kur'an-ı Kerim'in 

kıssatarı antatırken takip etti~i yönteme benziyor. Bazı 

Peygamberlere ait kıssalar, Kur'an'ın farklı yerlerinde ba

zen kısa, bazen uzunca zikredilir. Çünkü her defasında 

farklı gayeler hedeflenir. Hz. Ubade de ihtiyaca göre 

olayı, farklı zaman ve mekanlarda bazen geniş boyu

tuyla, bazen ihtiyaç kadarınca anlatmıştır. 

Bu misaile ilgili olarak şu hususlar da kısaca ifade e

dilebilir. 

a) Bütün bu delilleri bir kenara koyup biran için 'vahiy 

sözcü!:)ünün idrac oldu!:)unu düşünelim .. Ve şu soruyu 

soralım : Zina'nın cezası olan recm Kur'an'da yoktur. Hz. 

Peygamber: 'Huzu anni = benden alın'13ı diyerek bir hü

küm belirtti. Ve bu hükmü de: hadislerin teaddüdü ve 

alimierin icmaıyla sabittir ki Maiz, Gamidiyeli , Cüneyneli 

kadın ve iki Yahudi hakkında uyguladı ı 32. O halde Hz. 

Peygamber (s.a.v.) bu hükmü nereden ald ı. Hangi yet

kiyle bir insanın hayatına son verecek bir hükmü uy

gulamaya koydu. Buna Hz. Peygamberin ferdi bir ictihadı 

demek mümkün müdür? Vahıy haline girdi~ i ifade edilen 

hadisler hiç olmazsa bile, recmi uygulattığı ortada ol

duğuna göre, bunun vahiy eseri oldu!:)unu ve Hz. Pey

gamber (s.a.v.)'in Kur'an dış ı nda vahiy ile bilgilendiril

di!:jinde kabul etmekten başka izah tarzı bulunamaz. 

b) Zina ile ilgili di!:)er hadislerde bu teferruatı aramak 

yanlışt ı r. Zira lmam- ı Şafii'nin de dekiere etti!:)i gibi: Hz. 

Ubade'nin hadisi, Hz. Maiz'in recminden daha ön

ceydi133. Bu nedenle de diğer sahabenin hadislerinde 

böyle bir teferruatı aramak olayın geniş zaman dili

mindeki oluşumunu iyi görememek demektir. 

c) Dr. Erul, cumhurun recmiyle beraber yüz sopayı lü

zumsuz görmesini de Hz. Ubade'nin hadisine bir cerh se

bebi saymaktadır. Ihtilaflı olan bu meselede 134 alimierin 

ço!:)unun recmi ile beraber yüz sopayı lüzumsuz say

maları hadise güvensizlikten de~il, Maiz'in recmi ile daha 

sonrada uygulanan recm olaylarında Hz. Peygamber'in 

sopadan bahsetmemesinden dolayıdır. Nitekim sopanın 

gerekti!:)ini söyleyenler, ravilerin (Maiz - Gamidiyeli kadın 

vs. olaylarında) bundan bahsetmemelerini sopanın kal-

ı31 Tıybı , Hz. Peygamberın , rivayellerdeki 'benden alın iladesini ıki defa 
zıkretmesini. glzlı olan, bilinmeyen bır hukmü ortaya koymasından 
ve buna değer atfettiğinden dolayı tercıh ettiği nı söyler. Bk. Ahmed, 
Abdurrahman el - Benna, ei-Fethü'r - Rabbani, Darü'ş - Şıhab, Ka
hire, ıs. , c. 16. s. 84. 

ı~2 Seheranfuri. Halil Ahmed, Bezıo·ı - Mııı;lıütf . Daru'l - Kutubi'l - 11-
mıyye, Beyruı, c. 18, s. 369-370; Cüveynı, lmadil'l- Haremyen Ebul'l 
· Meilll (v. 4 791) el -Burhan, ll Usuli'l - Fıkh, Daru'l -Vefa. 1997, c. ı . 

s. 323-324: fıkra : 606-607. 
133 Cüreyni, el - Burhan, c.1. s. 323. 
134 Seherranfürı, Bezlü'l · Mechud, c. 18, s. 349; Şevkanl, Neylü'l- Ev

tan, c. 7, s. 87-90: Cüveyni, el -Burhan, c. ı, s. 323. 

dırılmasına delil saymamaktadırlar. Şevkanı (v: 12501) 

sopanın söylenmemesini, malumu ilan gerekmez an
layışıyla izah ediyor135. 

d) Yazarın (-geniş yer tutaca!:)ı için buraya alama

dı!:)ımız-) ama Hz.Peygamberi recm olayında Allah'ın 

hükmüyle hükmetti~ine dair açık tasrihleri de ça

lışmasında zikretmesi beklenırdi. Hz. Peygamberin mü

teaddid sahabenin naklettikleri; netsim kudret elinde ola

na yemin ederim ki (zina olayındal aranızda Allah' ın 

kitabıyla hükmedece!:)im 136, ifadesinden sonra evl i olan 

recm ettiği sabittir. Hz. Peygamberin Kur'anda mevcut 

olmamasına ra~men recm cezası için: ' AIIah 'ın kitabı ' 

ifadesini kullanması, manidardır137 . Bu da ilan etti~i 
recm cezasının bir vahiy emri oldu~unu açıkça ortaya 

koyuyor. Yoksa, masum olan Peygamber (s.a.v.)'in de

lilsiz ve dayanıksız olarak bir insan ı n idamına emir ver

diğini düşünmek mümkün değildir. 

Hz. Ömer minberde recm cezasını metni mensub 

hükmü baki bir ayet olarak ö!:)rendiğini , belledi!:)ini ve uy

guland ı !:)ını ilan ederken 138 hiçbir sahabi ilirazda bu

lunmuyor. Hz. Ali kendi halifeli!:)i zamanında recm ve so

payı uyguladıktan sonra; Resullah' ın sünneti = emri, 

uygulaması ile recmettim diyorı 39. Yine cumhuru sahabe 

itiraz etmiyor ve uygulamayı kabul ediyor. 

Recm ile ilgili ceza bu kadar açık ve net iken Sün

netin vahiyle irtibatını yok sayabitmek için, Hz. Ubade'nin 

bazı hadislerde görülen: "vahiy haline girdi" cümlesini 

zanni ihtimaliere dayana rak hadis külliyatı ndan silmeye 

gayret etmek ilmi bir metod de!:)ildir. Birinci misalde ifade 

ettiğimiz , bütüncül yaklaşımla, ilgili hadisiere ba

kılabilseydi , acelecili~e düşülmezdi sanıyoruz. 

Bu bölümde son olarak Hz. Peygamberin recm ce

zasını tatbik etti~ ini nakleden sahabe-i kiramın bir kıs

mının adını verelim: Abdullah b. Abbas 140, Ebu Hu

reyre141 , Cabir b . Semure142, Ebu Said 143. Bureyde 144. 

135 Şevkanl, Neylü'l · Evtar, c.7, s. 86·92. 
ı36 Buhari, Hudud. 30,35 (Ebu Hureyre- Zeyd b Halid); Muslim, Hudud 

5, (hd. 1697 -1696) 
137 Kitap kelimesinin tahlili ıçin bk: Şevkarıi, Neylü'l- Evtar. c. 7 s. 92. 
136 Muslim, Hudud, 4 (hd. 1691 ); Ebu Davud Hudud, ı6, lbn-ı Mace HJ

dud, 9; Ma lı k. Hudud, ı o; Beyhakı, c.8, s. 211; ( Alı b. Abdıllah. Ebu 
Bekr b. Ebı Şeybe. lbn-1 Ebı Uyeyne rivayelleri ıçın c. 8. s. 21 1 'e bak) 
Darımi, Hudud. 16. Tartışmalar için bk. Şevkanl, Neylu'l - Evtar, c. 7, 
s. 93. 

139 Buhaıı, Hudud. 21, Şa'bi hadıseyı aktarıyor 

140 Muslım , Hudud, 4. 
141 Muslim, Hudud, 5. 
142 Müslim, Hudud, 5, hd. 1693. 
143 Müslim, Hudud, 5. hd. 1694 
144 Müslim, Hudud, 5 hd. 1695. 
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lmran b.Husayn 145, Hz. Ömer146. Abdullah b.Ömer147, 

Hz. Ali 148, Numan b Beşir149 (r.anhum). 

3. Misal 

Bu 150 misalde, Hz. Peygamber'e um red e soru soran 

bir zata Peygamberimızin verdi~i cevapla ilgilidir. Ada

mın sorusunu ve cevabı nakleden bu rivayetler Ya'la b. 

Umeyye151 (r.a.) tarafından hadis kitaplarına yansımıştır. 
Ya'la (r.a.)'ın rivayetleri hadisin metni itibariyle genel ola

rak iki kategoride tasnif edilebilir. Rivayetler arasında 

cüz'i farklılıklar bulunmaktadır Bu rivayetlerin bir kıs

mında : "Peygamberimiz Ci' ra ne 152de um re için ih

ramdayken üzerinde cübbe bulunan, saç ve sakalına 

rengi de olan koku sürünmüş biri gelip, ey Allah'ın Ra

sülü ben umre için ihrama girdim. Ve gördü~üm gibi 

(cübbeliyim ve koku sürünmüş) haldeyim. Ne yapmam 

lazım diye soruyor. Hz. Peygamber (s.a.v.) de üzerindeki 

cübbeni çıkar! Şu boyayı yok et (kokuyu ve rengini gider) 

ve haccında ne yapıyorsan, umrende de onu yap, buyu
ruyor153. 

Bu rivayette adam Hz. Peygamber (s.a.v.)'e soruyor: 

Peygamberimiz de kendisine soru sorana: lhram yasak

larından bazılarını işledi~i için Kur'an'da teferruatı ol

mayan bu cevabı veriyor. 

Ikinci kategorideki hadisler ise şu tarzdadır: 

Ya'la b. Umeyye (r.a.)'dan şöyle rivayet olunmuştur: 

Ya'la (r.a.), Ömer b. ei-Hattab (r.a.)'e şöyle rica etmişti: 

Hz. Peygamber (s.a.v.)'e vahiy geldi~i sırada Resulu Ek

remi bana gösteriniz. Hz. Peygamber (s.a.v.) bir sefe

rinde yanındaki sahabeyle beraber (umre için) Ci'rane'de 

iken huzuruna biri çıkageldi ve: Ya Rasulallahl Güzel 

koku sürünmüş olara'< umre için ihrama giren bir kimse 

hakkında ne buyurursunuz? diye sordu. Hz. Peygamber 

145 Müsllm, Hudud, 5 hd 1696. 
146 Müslim, Hudud, 4 hd. 1691. 
147 Muslim, Hudud. 6 hd. 1699. 
148 Buharl, Hudud,21 
149 ibn-i Mace. Hudud. 2551. 
150 Makale 4. Misal. 
151 Mekke'nln fetih yılı muslüman oldu. Sahabldir, Hz. Osman'ın yakı · 

nındaydı . Hz. Osman'ın şahadeli üzerine Hz. Aişe'nin tavır al
masında rolu olmuştur. Huneyn ve Tebük'te Peygamberimiıle ber
aberdi. lbn Sa'd, et · Tabakatü'l · Kübra, Daru'l - lhya Lübnan. 1996, 
c. 8, s. 503; lbn-1 Hacer, el- lsabe, c.6. s. 725. 

152 Ci'rane Tali Mekke arasında Mekke'ye 16 (o:ıaltı) km mesafedeki 
bir mekan Umre Için Ten'lm'den ıhrama girildiği gibi Ci'rane'den de 
glrilebıllr . Şaliılere göre Ci'rane'den: Hanefılere göre Ten'im'den ih
rama girmek daha fazıletlidlr. (Azamabadi, Avnü'l - Ma'bud, c. 5, s. 
185.) 

153 Müslim. Hacc, 9; Nesal, Meni!sık, 44; Malik, Hacc, 18 (Safvan ve 
Ya'la zlkredilmemıştlr HOmeyd b Kays lrsalde bulunuyor): Ahme. 
c.4, s. 223; Taberani, el- MucemO'I- Evsat, Mektebetü'l - Mearif, Aiy
ad, 1986; (th. Dr. M Tahhan) c. 2. s. 485. hd 1836. 

284 

DR.NIHAT HATIPO~LU 

(s.a.v.) bir müddet sustu. (Hemen akabinde) Rasulallah 

(s.a.v.)'e vahiy geldi. (Ya'la diyor ki) Ömer (r.a.) bana 

gelmem için işaret etti. Ben de yanaştım. O sırada Ra

sulüllah (s.a.v.)'in üzerinde gölgelendi~i bir örtü vardı. 

Başımı ben de o örtünün içine soktum. (Baktım ki) Ra

sulullah'ın yüzü (vahyin şiddetinden ötürü) kızarmış hal

deydi ve uyuyanın alıp-verdi~i gibi nefes alıp veriyordu. 

Sonra bu hal kendisinden kalktı. Hemen akabinde, 

demin bana umre hakkında soru soran nerede diye sor

du. Bir adam getirildi. Hz. Peygamber (s.a.v.) adama; 

vucuduna ve elbisene bulaşan kokuyu üç defa yıka. 

Üzerindeki cübbeni çıkar. (bir ihram giyin) ve umrende 

de haccında yaptı~ın gibi (tava! ve sa'yi) yap. bu

yurdu154. 

Yazar; bu kategoride yer alan hadlslerdeki. Pey

gamberimizin vahiy haline girdikten sonra açıklama yap

ması bölümünün, idrac veya ihtisar olabilece~ini belirti

yor. Ancak onun baskın görüşü bu bölümün de idrac ol

du~u tarzındadır155. Yazar bu hususta da bazı noktaları 
gözden kaçırmıştır. Bunları maddeler halinde şöyle be

lirtebiliriz: 

a) Peygamberimizin vahiy haline girdi~in i ifade eden 

rivayetler, di~erlerinden hem teaddüdlük ve hem de yay

gınlık itibariyle daha fazladır. E~er tercihi rivayetlerin 

teaddüdlü~ü - seneddeki ilk üç şahıs de~işmese de- açı

sından ele alacak olursak vahiy terferruatının geçti~i ana 

rivayetler daha şuyu' bulmuştur. Vahiy gelmedi~ini söy

leyen dört rivayelin yan ı nda, vahyin geldi~ini belirten ri

vayetler daha fazladır. 

b) Malik'in Muvatta'ındaki rivayette Ata b.Ebi Rebah: 

Safvan ile babası Ya'la (r.a.)'ı zikretmeden hadisi do~

rudan do~ruya peygamberimize ret' etmiştir156. Her ne 

kadar Ata'nın di~e r rivayetleri muttas ıl ise de buradaki ir

sala işaret etmekte ve bunu tahlll etmekte fayda mev

cuttur157. Zira yazar, netice itibariyle rivayetler arasında 
bir tercih yapmıştır. 

a) Makalede, rivayetlerin isnadları; uluvv ve nüzulluk 

itibariyle de ele alınmalıydı. Bilindi~i gibi, hadis usulunde 

isnaddaki ravi sayısının azlı~ı her derecede hadisçinin 

154 Buharl. Hacc. 17; Umre. 10; Sayd, 119; Muslim. Hacc, 6. 8, 10; 
Nesilı. Hacc. 29, hd. 2668; Ebu Davud, Menasık . 31, hd. 1819· 
1820-1821-1822; Ahmed, c 4, 222-224. Hümeydi, Müsned, c.2. s. 
347. hd. 791 . 

155 M. s. 65-66 
156 Sahabe ve tabıınin mısallerl Için bk. dp: 127: Ata. Safvanla gö

rüşmüş ancak Ya'la ıle görüşmemiştir. (lbn Hacer, Tehzib. 4, s 
123.) 

157 Malik, Hacc, (6,7), hd 18. 
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adeta kara sevdası haline gelmiş ve rivayette uluvv ter

cih edilmiştir. Serzenci'nin de ifade etti~i gibi tearüz ha

linde uluvv'luk tercih sebebidir158. Çünkü sa~lam olan ali 

bir isnadda idrac gibi, sonradan metinde meydana gele

cek ilave hazllerin olması daha uzak bir ihtimaldir. 

Nitekim bu hususta rivayet edilen hadislerin se

nedlerine baktı~ımızda vahiy ilavesi olan senedierin di

~erlerine göre ali isnada sahip oldu~unu görebiliriz. Ya

zarın kullandı~ ı hadisleri sı ra itibariyle ele alacak 

olursak 159. 

aa) Vahiy sözcüğünün geçmediği hadisler: (Ya'la 

(r.a.) Safvan hariç kitap müellifleri dahil olmak üzere) 

Ata - Humeyd - Malik = 3 ravi. 

1. Hadis: Ata- Humeyd - Malik= 3 Ravi. 

Ancak bu senedde sahabi ve sahabi o~lu zik

redılmemıştir160. lbn Hacer (853/1449) Ata ile Humeyd'in 

rivayelinden bahsetmiyor. Senedde iki yöntem inkıta var

dır. 

2. Hadis: Ata - Kays - Cerir - Vehb - lbn Rafi - Müs

lim = 6 ravi. 

3. Hadis: Ata - Kays - Cerir - Vehb - Muhammed b. 

lsmail - Nesai = 6 ravi. 

4. Hadis: Ata - Amr - Süfyan - Muhammed b. Mansur 

- Nesai = 5 ravi . 

bb) Vahiy sözcüğünün geçtiği hadisler: 

5. Hadis: Ata - Hemmam - Ebu Nuaym - Buhari = 4 

ra vi . 

6. Hadis: Ata - Hemmam - Ebu'l - Velid - Buhari = 4 

ra vi 

7. Hadis: Ata - Hemmam - Şeyban - Müslim = 4 ravi 

8. Hadis: Ata - Hemmam - Muhammed b. Kesir -

Ebu Davud = 4 ravi 

9. Hadis: Ata- lbni Cüreyc- Ali - Müslim = 4 ravi 

1 O. Hadis : Ata - lbni Cüreyc - Ebu Asım - Bu ha ri = 4 

ra vi 

158 Bk. Mücteba Uğur; Hadıs rıvayetinde Uluvv - Nüzül Meselesi ve Ha
disçınin Uluvv Tutkusu Maddesi, Diyanet (üç aylık) Ilmi Dergi, c. 34, 
s 1, (Ocak, Şubat, Mart) 1998, sh. 3-22. Berzenci: Abdülaziz Ab· 
dullah Aziz; et- TearOdO ve't - Tercitı Beyne·ı · Edılletı'ı;; - Şeı·ıyye, 

Daru Kutübi'l - ltmlyye, Lübnan, c. 2, s. 183. Aziz; et·Tearüdl.l ve't . 
Tercih Beyne'! · Edilleti'ş Şer'ıyye, Daru Kütübi'l - ltmıyye. Lübnan, 
c.2, s. 183. 

159 Makale, sh. 65. 
160 lbn Hacerı Tehzib, c. 4, s. 124-125; lbn Hacer onun çok irsat da bu

lunduğunu ztkrediyor. )Takrib. 2. s. 25. sk. 

11. Hadis: Ata - Rabah - Ebu Ali - lshak - Müslim = 5 
ra vi 

Yazar'ın dipnotta belirimesine ra~men tasnife al

madı~ı Humeydi'nin Müsned'indeki sened şöyledir 

12. Hadis: Ata- lbni Cüreyc- Süfyan- Hümeydi = 4 

ra vi. 

Dikkat edilirse: özelli~ini ve di~er rivayetlere göre 

ma'lul oluşunu söyledi~imiz Malik'in rivayeti hariç, vahiy 

sözcü~ünün geçti~i hadısterdeki ravi sayısı, di~er ri

vayetlerden daha az; yani hadisin Hz. Peygamber 

(s.a.v.)'den eksiksiz olarak gelmiş olma ihtimali, ötekilere 

nisbette daha güçlüdür. O halde ravi sayısı az olup Hz 

Peygambere daha yakın olan ve araya birçok ravinin ka

tılmadı~ı rivayetler; ötekilerine tercih edilmelidir. Ancak 

yazar bu noktayı zikretmemiştir. E~er yazarın bakış a

çısıyla olaya bakacak olsaydık, şöyle diyebilirdik. Vahiy 

sözcü~ünün geçti~i rivayetlerin metinleri bizlere eksiksiz 

ulaşmıştır, mahfuzdur; di~er rivaystlerde ise metinlerde 

(sened uzadı~ı için) metinde hazf veya nisyan olmuştur. 

Halbuki bu tür bir yaklaşımı da tercih etmiyoruz. 

d) Yazar Nesai'deki rivayetleri de~erlendirirken vahiy 

halinden bahsetmeyen rivayetleri makalesine almıştı r. 

Sanıyoruz: bir zühl eseri olarak Nesai'deki vahiy ha

linden bahseden rivayeti görmemişler. 

Nesai'de Peygamberimizin vahiy haline girdi~inde 

bahseden rivayelin senedi şöyledir 

Ya'la - Safvan - Ata - lbn-i Cüreyc Yahya b. Said -

Nuh b. Habib 161 . 

e) Ebu Davud'dan da bir rivayeti de~erlendiren ya

zar162 ali isnadla geçen di~er rivayetleri makalesinde 

zikretmiştir. Bu rivayetlerde olay genişçe aktarılmıyor. 

Ancak, -bi hazihi'l-kıssatı = bu olayı anlatarak tarzında 

bir ifadeyle daha önceki vahyin anlatıldı~ı rivayete atıfta 

bulunuluyor. Böyle bir tararnada bu rivayetler de de

~erlendirilmeliydi. Bu rivayetlerin senetleri şöyledir: (Sa

habi adı dahil olmak üzere) . 

Ya'la (r.a)-Safvan -Ata - Haccac- Hüseym - Ebu Da

vud. 

Ya'la (r.a.) - Ata - Ebu Bişr- Ebu Avane - Muhamme 

b. lsa- Ebu Davud163. 

161 Nesaı, Hacc. 29, hd. 2668 (5. cılt, slı. 130-131 ) Hadisıeki , Yeni bır !h
ram edin' cOmlesi Nuh b Habib'ten başkasından rivayet edıl 
memıştır. (N esai. 5, 131) Nesaı'ye ulaşınca ya kadar ravı sayısı 5 
kışıdir 

162 Ebu Davud, Menasik, 181 9. 
163 Ebu Davud, Menaslk, 5. hd. 1820, Ikinci rivayette Ata, Safvani zk

retmemiştir. 
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Ya'la (r.a.) b. Münye 164 Safvan - Ata- Leys - Yezid b. 

Halid- Ebu David16s 

Ya'la (r.a.) - Safvan - Ata - Kays b. Sa'd - Gerir -

Vehb- Ukbe- Ebu Davud166. 

Müslim'in kitabına aldıgı rivayet diger bir kanaldan 

vahiy sözcügüyle intikal etmiş oluyor. 

f) Ahmed'in Müsned'indeki rivayetleri de yazar göz

den kaçırmıştır. Imam Ahmed, Müsned'ine vahiy söz

cü~ünün geçti~i rivayetleri aldı~ı gibi, bu sözcü~ün geç

medigi rivayetlere de 167, yer vermiştir . Vahiy olayının 
anlatıldı~ı rivayetler: 

Ya'la (r.a.) - Safvan -Ata - lbn-i Güreye - Yahya -Ah
med168 

Ya'la (r.a) - Ata - Abdülmelik - lbn-i Nümeyr - Ah
med169 

senetleriyle ulaşmıştır. Dikkat edilirse burada da son 

ravi ile sahabe arasındaki senet zinciri , diger rivayetlere 

göre daha yakındır. 

g) Müslim'de de bu hususta beş rivayet yer almıştır. 

(Yazar üç rivayeti degerlendirmişti) Bunların üçünde va

hiy olayından bahsediliyorken, diger ikisinde vahiy te

ferruatı sunulmuyor. 

Bir önemli nokta bu hadislerin dördünde olayın 

Cir'ane'de vukuu buldu~u aktarılırken 170 birinde ise olay

ın meydana geldi~i mekandan bahsedilmiyor171. Bunun 

önemine daha sonra temas edece~iz. 

Vahiy ifadesinin geçmedigi iki rivayetten birinde 172 

Hz. Peygamber (s.a.v.) sorunun cevabını soru sahibine 

söyletiyor. 

h) Makalede görülen en önemli dikkatsizliklerden biri 

de yazarın Taberani ile ilgili bir rivayeti delil olarak sun

masıdır. Makalede önce 'vahiy halinin' geçti~i ri-

164 Ya'la (r.a.)'nın babası Ümeyye, anneslıse Münye'dir. Bu sahabi baz· 
ne babasına, bazen annesine lzafe edilir ( MObarekfurı, Avnü'l ·Ma· 
bud, c. 3. s . 1Rfi.) 

165 Ebu Davud, Menasik, 1821. 
166 Ebu Davud, Menasi~. 1822; Bu senedile MOslım 'ın kitabına alıp va· 

hiy teferruatl olmadan rıvayet etiiği (müslim, Hacc, 9) hadisin senedi 
aynıdır. Iki senedarasında şu fark var. Ebu Davud'da Vehb, sadece 
Ukbe'den aldığını tasrih ediyor (Ebu Davud, Menasik, 1822) Mus· 
lim'deki rivayette ise Vehb; hem U kbe'den ve hem de Muhammed b. 
Rafi'den aldığını beürtiyor. Senedde hazi yoktur. 

167 Ahmed, c. 4, s. 222·224; Vahyin geçmediğı iki rivayet tesbıt ed· 
ebildik. 

168 Ahmed, 4, 222 
169 Ahmed, 4, 224 
170 Muslim, Hacc, 6,7,8,9. 
171 Müslım, Hacc 10. 
172 Muslim, Hacc 7. 
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vayetlerdeki bu teferruatın idrac olabilece~ini söyleyen 

yazar, daha sonra da Taberani'nin b ir rivayetine daya

narak bu vahiy halinin inen bir ayetle ilgili olabilecegini 

söylüyor. Halbuki bu haberi ve içindeki metni tahkik et

mesi gerekirdi. 

Yazarın bu hususla ilgili ifadeleri şöyledir: "Nitekim 

Taberani'nin ei-Evsat'ında nakletti~i rivayete göre inen 

vahiy Kur'an vahyidir. Hz. Peygamber bir süre adama 

baktı, sonra sustu. Hemen ardından vahiy geldi ve Allah 

Teala; 'Allah için haccı ve umreyi tamamlayın ayetini 

(Bakara, 196) indirdi. Sonra bu durum geçince 0: 'Az 

önce bana umreden soran kimse nerede dedi. Şu halde 

vahiyden söz etmeyen rivayetler ile bu rivayet birlikte de

gerlendirilidi~inde , meselede bir yanlış algılama ve an

latma ihtimali kuvvet kazanmaktadır173. 

Şimdi bu rivayet üzerine mütealamızı iletelim. 

aa) Bu rivayette üzerinde cübbesi bulunup güzel 

koku duyulan bir adam Rasullah'a gelip ümresinde ne 

yapaca~ını soruyor. Bunun üzerine Genab-ı Allah Haccı 

da, ümreyi de Allah için, farz ve Sünnetiyle tam yapın. 

Fakat herhangi bir sebeble bunlardan alıkonursanız kur

bandan (deve, sığır) sizin için hangisi kolaysa o vacip 

olur ... " (Bakara 196) ayetini indirdi .. . 174 

Rivayette olayın Gir'ane'de vuku bulduğuna dair bir 

ifade yoktur. Nitekim Ebu Ya'la'nın başka rivayetlerinde 

de Gir'ane ifadesi yer almaz175. Bu noktada Hz. Pey

gembar'in kaç defa umre yaptığını hatıriatmakta fayda 

vardır. 

Abdullah b. Abbas' ın rivayetine göre Resuluilah 

(s.a.v.) şu dört ümre'yi ifa etmiştir: Hudeybiye umresi, 

bundan bir yıl sonra kaza umresi, üçüncüsü Gi'rane'den 

ettiği umre, dördüncüsü de (veda} haccıyla beraber yap

tığı umre 176. 

Bu umrelerden, Hudaybiye umresi hicri 6. yılda Zil

ka'de ayında, kaza umrasi -ertesi yıl-hieri 7. yılda zil

ka'de ayında, Gi'rane umresi hicri 8. yılda zilka'de ayında 

ve en son olarak da veda haccıyla berabeı hicri 1 o. yılda 
yaptığı umredir177. 

173 Makale. s. 66 
174 Taberani, el - Mücemü'I·Avsat, Mektebei(J'J - Mearil, Riyad, 1986, 

(Th. Dr. M. el - Tahhan) c. 2, s. 485, hd. 1836. Taberani hadisi de
ğerlendirirken, bu kanaldan Ebu'z-Zübeyr'den sadece lbrahim'in ri
vayet etıiğinı söyler. Ebü'z · Zübeyr de Ata ile Safvan arasında klm
seyı sokmadı. (Taberanı . el - Evsat, c. 2. s. 485) 

175 Müslım. Hacc, 10. 
176 lbni Mace, Menasik, 50, hd. 3003; Tirmizi, Hacc, 7, hd. 816 
177 Hatipoğlu, Haydar, Sünen-i lbni Mace Tercemesi ve Şerhı , Kahra

man Yayınları , lst. 1983, c. 8, s. 246-248. 
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"HZPEYGAMBER (S. A V )'E KUR'AN DIŞINDA VAHIY GELDICiiNI RED DÜŞÜNCESINE YÖNELIK BIR ALAN TARA i 
MASI" • T AHL L VE ELEŞTIRI-

O halde Hz. Peygamberin yaptı~ı umrenin sayısı 

dörttür ve bunlar hicri 6, 7, 8 ve 1 O. yıllarda gerçekleş
miştir. Buradan 3. misalde kullandı~ımız ya'la (r.a)'ın ha

disilerinin ve Tabaraninin rivayetinin vuzuhata kavuştu~u 
görebiliriz. Şöyle ki: 

bb) Taberani'nin rivayelinde Bakara suresinin 196. 

ayetinin nazil oldu~unu görüyoruz. Bu ayeti kerime mü
fessirlerin tümünün ittifakıyla Hicri 7. yılda kaza umresi 
sıras ı nda inmiştir178 . Nitekim Taberani'deki rivayette de 
Ya'la'nın di~er rivayetlerinin ço~unda olan Ci'rane ifadesi 
yoktur. Ci'rane umresi ise bundan bir yıl sonra, 8. yılda 

olmuştur. O halde bu hadis Ebu Ya'la'nın di~er ri
vayetlerinde geçen vahiy ifadesiyle ilgili de~ildir. Tarihi 

tasnif bunun böyle olmadı~ına şahittir. Bakara süresi 
196. ayeti hicri 7. yılda (kaza umresinde), Ci'rane'den 
olan umre ise hicri 8. yılda gerçekleşmiştir. Netice itiba
riyle bu hadis Ya'la hadislerindeki (Ci'rane umresindeki) 
vahiy ifadesinin aleyhinde de~il, lehinde bir delildir. Tarihi 
tenkid metodu 179 ile Ya'la (r.a)'ın iki rivayetini biribirinden 
ayırmak mümkündür. 

cc) Taberani'nin bu rivayetindeki. bu haliyle de: "Re
sulullah'ın Kur'an dış ı nda Cebrail'le bir münasebeti ol
duQuna delil vardır. Zira Bakara suresi 156. ayeti iniyor. 
Ama Peygamber (s.a.v.) soru sorana öyle açıklamalarda 

bulunuyor ki söylediQi şeylerin hiçbirinin inen ayelle ilgisi 
yoktur. E~er bu rivayeti esas alır; inen ayetin tarihi ve 
Ci'rane umresinin tarihini gözönüne almaz da sadece bu 
rivayete bakacak olsak bile Sünnetin vahiyle irtibatına 

delil bulabiliriz. Bu durumda inen ayetle beraber Cebrail 
soru soranın cevabını da Peygamberimize getirmiş, Hz. 
Peygamber inen ayeti okuduktan sonra adamın so
rusuna da şitahi olarak cevap vermiş olur. Zira ayetin 
münderecatında bu sorunun cevabı yoktur. 

lbn-1 Hacer (852/1448) Ya'la (r .a .)'ın rivayetlerini de
~erlendirirken , bu rivayetlerin bir grup alime göre vahy-i 
gayri metluva delil oldu~unu söyler180. 

ı) Yazar, Hz. Peygamberin hadisteki vahiy halini: 
'Peygamberin derin bir tefekkür halinin vahiy olma hali o
larak algılaması da muhtemeldir' 181 diye yorumluyor. Bu 
yorum hem akla ve hem de vakıaya aykırıdır sanıyoruz. 

Zira sahabe-i kirarn ki , Hz. Peygamberle 23 sene ge
çirmişlerdir; vahiy hali ile tefekkürü birbirinden ayıracak 

178 Elmalılı Harndi Yazır, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Neşriyat . ıs .. c., 2, 
s 704 

179 Prol Salahatt ı n Polat. Hadıs Araştırmaları. s 162·168. 

180 lbn-i Hacer, el - Feth, c. 3, s. 614; lbn-i Hacer Evsanaki rıvayetl yo
rumsuz olarak vermiştir. Bu lbn-i Hacer'ın tercihini yansıtmaz. (Bk. 
a.g.e .. c. 3, s. 614). 

181 Makale, s 66. 

kad~r engin bir zeka ve tecrübe sahibiydiler. Ya'la'nın. 
Hz. ~me~e vah.iy. h~l~nde bana Peygamber (s.a.v.)'l gös
ter dıye rıca ettı~ını rıvayetlerin tümünde görüyoruz. Hz. 
Ömer hangi halin tefekkür, hangisinin vahiy oldu!;junu en 
iyi bilenlerden biridir. Ya'la (r.a.)'a gel diye işaret eden de 
odur. Ya'la (r . a . )'ın Rasulullah' ın yüz ifadesini anlatırken 

kullandığı cümleler tefekkür haline yorumlanabilir mi? 
Resulullah'ın yüzünün renginin de~işmesi. uyuyan bir in
san gibi ses çıkarması nasıl tefekkür olarak yorum
lanabilir. Resulullah'ın Kur'an vahyi alırken girdiQi hali 
anlatan rivayetler ile Ya'la'nin rivayetlerini kıyas

ladı~ımızda arada hiçbir fark bulamayız. O halde rivayet 
edilen bu hadislerde tavsit edildi~i gibi Peygamber 
(s.a.v.) vahiy haline girdi ve bu vahiy sünnetle ilgili bir 
vahiydi. 

j) Dr. Erul'un tereddüt etti~i bir nokta da Hz. Pey
gamberin fer'i bir mesele karşısında vahye ihtiyaç duyup 

duymadı~ı meselesidir. Hz. Peygamber (s.a.v.) vahiy 
bekler miydi diye soruyor182

. 

Hz. Peygamber (s.a.v.: sını rların belirlenmediQi, bilgi 
sahibi kılınmadı~ı . vahiyle bilgilendirilmedi~i. muhtar bı
rakılmadı~ı hususlarda elbette vahye ihtiyaç duyardı. 

Ibadet boyutu olan bir meselede, eQer sınırlar daha önce 
çizilmemişse Hz. Peygamber (s.a.v.) vahye ihtiyaç his
sederdi. Nitekim Seheranfurl (1346/1927) der ki, soru 
üzerine Resulullah'ın bir an susması -cevabını bilmedi~i 
bu hususta- vahiy beklemesinden dolayıdır183. 

Hz. Peygaber (s.a.v.)'in hangi hususta ictihad ede· 
ce~i. hangi hususta vahyi bekleyece~i ise Allah' ın ve 
O'nun Resulunün bilece~i bir şeydi . 

k) Yazar' ın tenkit konusu etti~i bir di~er nokta da bu 
hadisenin sadece Ya'la (r.a.)'dan rivayet edilmiş olması 
noktasıdır. Halbuki bunun garipsenecek tarafı yoktur. 
Ya'la (r.a.) bu seferlerde Hz Peygamber (s a.v.)'e yakın 
olmuş ve olayı nakletmiştir. Kaldı ki lbn-1 Fethun (v. 
520/1126) gelip soru soran zatın Ata bin Münye ol
du~unu söylüyor184. Ata bin Münye, hadis ravisi Ya'la 
(r.a . )'ın kardeşidir 185. Nitekim lbn-i Hacer (852/1448) de 

buna ışaret eder ve cübbeyle gelen zatın o oldu~u söyle
nir dert 86

. Ya'la (r.a . )'ın, öz kardeşinin muhatab oldu~u 

182 Makale. s. 65. 

183 Seheı<'ifOri, Bezlu'l - Mechud, c.9, s. 42 

184 Azımabad l , Ebü t - Tayyıb Muhammed Şemsülhakk , AvnO'I · Ma'bud. 
c. 5, s. 265 

185 lbn-ı Hacer, el - lsabe, c. 4. s 506 

186 lbn-1 Hacer, a.g e., c 4. s. 506: ayrıca bk. Sahih ı Bu han Muhtasan 
Tecrıd-i Sarih Tercemesi ve Şerh !, Zebidl, Şarih Karnı! Miras, 6. bs., 
DIB, Yayınları , c. 6. s. 69-70 lbn-1 Mulakkln buzatın Amr b Sevad 
olmas ı muhtemeldır, der. lbn-i Hacer bu zatın adına ulaşamadıM 
dıyor. (Seheranfun, Bezlü'l - Mechud, c. 9, s. 42-43) 
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bu olayı nakletmesinde ve bununla iştihar bulmasında 

garipsenecek herhangi bir durum yoktur. Sanıyorum 

konu iyi etüt edilebilseydi bu tereddüt olmazdı. 

Yukarıdaki açıklamayı yok saysak bile, şunları söyle

mek mümkündür: Hz. Ebu Hureyre (r.a.) son zamanlarda 

müslüman olmasına ra~men , Islam' ın ilk dönemine ait 

birçok meseleyi kendisi rivayet etmiştir . Halbuki o dö

nemi ve olaylarını yaşayanlar meydana gelen olayları. 

kendisinden daha iyi bilmelerine ra~men kendisi kadar o 

dönemleri anlatmamışlardır. Aynı hal Hz. Aişe (r.a.) için 

de geçerlidir. Zira o. do!:)madan önce ve çocukluk döne

minde meydana gelen hadiseleri anlatmıştır. 'O halde 

ikisinin de kayna~ı kıdemli sahabilerdi187. Bundan da ra

hatça anlaşılıyor ki olayları yaşayan sahabiler, bazen ya

şadıklarını nakletmemişler, başkaları kendilerine sorunca 

anlatmışlar veya birçok kişinin şahit oldu~u bir meseleyi 

onlardan sadece biri nakletmiştir. Hadis külliyatında 

buna dair sayısız örnekler bulabiliriz. Hatib Bağdadi 

(436/1 070) buna dair bir çok misalı kitabında serde
der188_ 

Neden sadece Ya'la (r.a.) rivayet etti diye soru sor

du!:)umuzda, Ya' la'nın bu hadiseyi anlattı~ı dönemde 

olayın önemli şahıslarından olan Hz. Ömer veya di!:)er 

sahabinden ona müdahale edip de do!:)ru anialmıyorsun 

diye hesap sormamışlardır sorusuna da cevap bulmamız 

gerekir. 

Netice: Bu ve di~er bülümlerde sert etti~imiz bakış 

açısını tekrar ediyoruz. 

1) Muhtemeldir ki, Ya'la (r.a . ) ' ın rivayet etti~i hadisler 

Hz. Peygamber (s.a.v.)'le yapmış oldu!:)u müteaddit um

relere ait olabilir. Rivayetlerden anlaşıldı!:)ı kadarıyla 

Ya'la (r.a.) Resullah (s.a.v.)'le en azından iki umre yaşa

mıştır. 

2) Veya bu umrede benzeri olaylar vukuu bulmuş , bi

rincisinde vahiyle bilgilendirilen Resuluilah (s.a.v.), ben

zeri ikinci bir soruya muhatap olduğunda daha önce bil

gilendirildi!:)i için beklemeden cevap vermiştir. 

3) Ve yine muhtemeldir ki zaman zaman bu hadiseyi 

anlatan Hz. Ya'la (r.a) bazen olayı bütün teferruatıyla 

yansıtmış ve bazen da sadece sorunun fıkhi boyutunu 

ortaya koymak için ihtisarda bulunmuştur. 

Nitekim Ha tl b Bağdadl (463/1 070) aynı ravinin, ri

vayetlerinde görülen farklılığı cem ve te'lif ederken bu 

187 Mücteba Uğur, Uluw ·Nüzul meselesi, Diyanet Dergisi, s. 6. 
188 Hatib Bağdadl , el - Kıfaye, s. 424-426. 
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gerçeğe işaret etmiştir : "Ravi bazen (aynı olayı) iki aynı 

zamanda anlatır. Birindeki ziyadeyi ötekinde yapmaz. 

Bazen de ravi hadisi tam olarak an lat ı r. Ötekiler (ikinci 

sıradaki ravi) bunu iş itir. Sonra bir daha konu aç ı ldı!:)ında 

bu sefer ihtisaren aktarır. Çünkü o daha önceki sefe

rinde olayı uzunca anlatmıştı. Tekrar aynı teferruata ih

tiyaç duymayabilir189 der. Hatib Ba~dadi, keskin bir ha

disçi mantı!:)ıyla , o günkü şartları düşünüp , aslında 

herbirimizin hayatımııda çokça karşı laştığımız iletiş im 

tarzını yansıtıyor. 

Görüldüğü gibi Ya'ya (r a.) ' ın rivayetlerin an

laşılmayacak tarafı yoktur. Ya'la (r.a.) sahabenin yaşadı

ğı dönemde, Peygamber (s.a.v.)'in Sünnet olarak yan

sımış olan vahiy aldığın ı tasrih ediyordu, bunu bilen ve 

yaşayan sahabe-i kiram da bu hali ola~an sayı yordu. 

Yine böyle önemli bir teferruatı n sonraki raviler tara

fından hadise idrac edild i~ini, sokuşturulduğunu kabul 

etmek de mümkün de~ildir. O halde hem Ya'la (r.a.) ve 

hem de sonraki raviler olayı ihata etmiş, anlamış ve bil

dikleri tarzda nakletmişlerdir. O da şu ki, Hz. Peygamber 

(s.a.v.) Ci'rane'de, vahyi gayri metluvv olarak ifade edi

len (Kur'an' ın vahyi dış ı nda) bir tür vahye muhatap ol

muştur. 

4. Misal 

Bu örnekte, Hz. Peygamber (s.a.v.) minberi üzerinde 

hitabede bulundu~unda dünya nimetlerinin insanlara ge

lece~ine dikkat çeker. Orada bulunan bir zat soru sorar 

Hz. Peygamber (s.a.v.) bir müddet susar. Sahabe o es

nada peygamber (s.a.v.)'e vahiy geldi~ i n i gördük. Al

nındaki terleri sildik. Sonra hayı r ve şe rri anlattı 190 der. 

Yazar baştan beri yapt ı~ ı gibi, bu rivayet ile (benzeri 

ifadeleri ihtiva etmekle beraber) vahiy halinden bah

setmeyen rivayetleri karşılaştırıyor. Sahih-i Müslim'deki 

iki rivayette de vahiyden bahsedilmediğini söylüyor. Ken

disine göre; "Rasulullah (s.a.v. ) sadece susmuş ve son

ra cevaplamıştır. Bazı rivayetlerdeki vahiy hali ise baz ı 

ravilerin zan ve kanaatleridir"191. bu misalde de gözden 
kaçan hususlar vardır. Onları kısaca şöyle sı ralayabi liriz: 

a) Buhari ve Müslim'in rivayet ett iği hadisi terceme 

ederken zühl eseri olarak bazı hatalar yapılmış. 

Metindeki "er-Rebl" = "bahar" olarak terceme edilmiş. 

Er-Rebi' bahar anlamına gelse de burada: "Küçük ne-

189 Hatib Bağdadi, el - Kifaye, s. 426. 

190 Buhan, Zekat, 47, hd. 1396; müslim, zekat, 123, Nesai, Zekat, 81; 
Makale, sh. 66. 

191 Makale, 67. 
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hlr" anlamına gelir192. "Bahar yağmuru" olarak da ter

ceme edilebilirdi193. Yine: "Ve keennehu hemldehu = 
Sanki o adama sorduğu sorudan dolayı hoşnutlu

ğunu ifade ediyordu" bölümü tercemeye yansıtılma
mış194_ 

Aslında tercemeye biraz daha itina gösterilebilirdi. 

Yazar'ın: " Baharın bitirdiği otlardan öldürecek veya acı 

verecek olanları da vardır"195 tarzindaki terceme ettiği 
bölümü bir satır devamıyla şöyle terceme edilseydi sa

nıyorum daha isabetli olurdu. 

"Küçük ırmağın (veya bahar yağmurunun) bitirdiği bit

kilerin tümü (tıkabasa yiyen hayvanı) karın şişkinliğiyle 

derhal öldürür veya ölüme yaklaştırır ... " 

b) Yazar Müslim'de iki rivayet olduğunu ve onlarda 

vahiyden bahsedilmediğini belirtiyor 196. Halbuki Müs

lim'de üçüncü bir hadis daha vardır ve bu hadiste vahiy 
olayı bütün teferruatıyla aktarılıyor. Bu hadisin senedı 

şöyledi r : 

Ali b. Hücr- !smail - Hişam - Yahya b. Ebi Kesir - Hi

lal- Ata b. Yesar- Ebu Said ei-Hudri, Müslim 197. 

Netice 

Bu örnekte de -ki vahiy geldiğini tasrih eden ri

vayetler daha çoktur- daha öncekilerinde belirttiğimiz gibi 

sahabi veya sonraki raviler ihtiyaca göre olayı bazen tam 

aktarmış bazen de ihtisar yapmışlardır. Hadisler birbirini 

tamamlamaktadır. Burada da idracdan bahsetmek uzak 

bir ihtimaldir. 

Hz. Peygamber (s.a.v.)'in minber üzerindeyken vahiy 

haline girdiği , halinin değiştiği, vahiy hali kaybolduktan 

sonra ise sorana cevap verdiğ i gibi önemli bir teferruat; 

192 lbnü'l - Esir, Muhammed el - Cezeri. en. Nihaye ll Garibi'! - Hadis, 
Daru'l- Fikr, 1979, c. 2. s. 188 Rahmeıli Soluoğlu hocanın MOslim 
Tercemesinde de 'bahar' olarak terceme edilmiştir Sahih-ı Müslim 
ve ıe rcemesi. c 3. s. 240; lrfan Yayınevı , Th; Mustafa Buğa er
Rebi': Küçük nehir şerheder (Buhari. c.2, 532) Kastalani 'de. Su 
yolu . küçuk nehlr anlamına geldiğinı söyler Kasıalanı. l rşadü's -
Sari, Matbaatu Meymunıyye , Mısı r , c. 4. s. 67. 

193 Hatıpoğlu , lbn-1 Mace Şerh i , c.10.s. 214. 

194 Makale, s. 66. 

195 Makale, s 66 

196 Makale, s 66. 

197 Muslim, Zekat, hd. 123. MOstim'deki bu rivayetın bir özelliği de: Hz. 
Peygamberin vahiy halinden sıyrıldığını be l ırtmek ıçın 'Efake' kel
imesinin seçı lmış olmasıdır. Efake 'uyanmak' anlamına gelir ki Sun
nelin llka edildiği vahyln, Kur'an vahyi kadar derin olduğuna işare t 
eder. Ayrıca Ouharıde geçen bı r rivayettekl, vahiy ı ndiği ni zannattik 
= Ebu Zerr'in rivayetinde zannetı im . (bk. Kastala ni, lrşad , c. 11, s 
89) cumlesi de tercemede eksık olarak verilmiştir. iMakale, s 66) 
Yazar, 'zann' ifadesini ravınin tereddüdüne yorar. Halbuki zannın , 
şek gibi o lmadığı , negatif ve pozıtH ikı uçtan pozltıf olanına daha ya
k ın olduğunu dilciler ıfade edıyorlar. (Ebu Hilal el-Askeri, ei-Furuk lı'l 
- Luğa , Daru'l Atak. 1983, 5. bs., s.91) Netıcede ; burada kı zann, ya
kın Ifade eder. Hadisin devamı da bunu gösterı r. 

kim tarafından, nasıl, hangi tabakada ve nas ıl idrac edil

miştir. Bunlara dair hiçbir bilgi veya delil olmadıkça idrac

tan sözedilmez. 

5. Misal 

Bu bölümde değişik sahabenin rivayet ettikleri bir 

hadise yer verilmiş . Buna göre Hz. Peygamber (s.a.v.) 

bir gün Medine çarsışında tahıl ürünü satan birine uğra

mış. ona ürünü kaça satlığını sormuş, o esnada ken

disine elini kümenin içine daldırması vahyedilmiş o da 

elini tahıl kümesinin içine sokup içindeki ıslık (ağır) kısm ı 

ortaya çıkarmış ve satıcının yağmurdan ısiandı ma

zeretine karşı da onu üste çıkarsayd ın halk görseydi ya 

dedikten sonra 'bizi aldatan bizden değildir' bu

yurmuştur198. , 

Hadisin diğer versiyonlarında ise Hz. Peygamber 

(s.a.v.) herhangi bir vahye muhatap olmadan elini küme
ye daldırmış ve 'bizi aldatan bizden değildir' buyur
muştur199. 

Yazar burada da: 'Kendisine vahyedildi' ifadesinin 

sonradan hadise idrac edildiğini söylüyor2°° Kendisine 

göre, idrac, ya Ahmed b. Hanbel'den veya oğlu Ab

dullah'tan veyahutta müstensihlerden kaynaklanmıştır ( ) 

Ve ayrıca Hureyre'nin işaretlerinde de böyle bir beyan 

yoktu~01 . Halbuki Ebu Hureyre (r.a)'ın Ebu Davud'taki ri

vayetinde vahiy ifadesi geçmektedir2°2. Ayrıca bu ay

rıntının idrac olduğuna, hele bunu Ahmed b. Hanbel gibi 

bir zatın yaptığına dair elde ne gibi bir delil var onu göre

miyoruz. Delilsiz idrac iddiası tutarsız olur. 

Makalede sadece Ebu Hureyre (r. a . ) 'ın rivayetlerine 

yer verilmiştir. Aynı olayı anlatan diğer sahabenin de ri

vayetine baktığımızda, bu rivayetleri üç grupta tasnif e

debileceğimizi gördük. 

a) Sadece Peygamberimizin: 'Bizi aldatan bizden de

ği ldir' sözünü naklettiğ i ve çarşıdaki olayı hakkında hiçbir 

bilgi vermeyen rivayetler. Bu rivayetlerin bir kısmın ı n sa

habi ravileri ve rivayelin geçtiği yerler şunlardır. 

Ebu Hureyre (r.a.)203, Abudllah b. Mes'ud (r.a.)204, 

198 Ebu Davud, Buyu' 17, hd 3435; Ahmed, c 2, 50: c. 3. 466 

199 Muslim, lman 43, hd. 164. Tırmizi . Buyu' 74, hd 1315: l bn-ı Mace 
Ticari, Ticare. hd. 2224-2225. 

200 Makale, s 68. 

201 Makale, s. GB. 

202 Ebu Davud, buyu', 17, hd. 3435 

203 Muslim, lman, 43, hd. 164. Hadisin başında , bıze silah çeken bızden 
değ ı ldi r cümlesı mevcuttur. 

204 lbn-1 Hlbban, el - lhsan bl te rtibı Sahih-1 lbn-i Hıbban, Darü'l - KütOb, 
Lübnan 1987, c. 7, s. 434, hd 5533; Heysemı, Mecmeu'z-Zevaid, 
Darü'I-Kutub. Lübnan, 1982. c.4, s.78. 
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Hz.Aişe (r.a.)205 Ebu Musa (r.a.)206. lbn-i Abbas (r.a.)207 

ve başkaları. 

b) Hz. Peygamber (s.a.v.)'in pazardan geçtiğini, kü

menin içine elini daldırdığını , satıcıya kaça satıyorsun 

diye sorduğunu veya bunu sormadan şu (iyi alanını) 

şöyle (kötü alanını) şöyle fiyata sat tarzında talimat ver

diğini belirten rivayetler. Bu rivayetler arasında uslub ve 

anlatım farkı vardır. Olayı bu tarzda anlatan sahabiler ve 

rivayetlerinin geçtiği yerler. 

Ebu Hureyre (r.a)208
, Ebu'I-Hamra209, lbn-i öme~10• 

Ebu Burde211 , Ebu Musa212, Kays b. Ebu Garze213 ve 

başkaları. 

c) Hz. Peygamberin pazar yerinde bir adamın yanın

da durup yiyeceği nasıl satlığını sorduğu, adamın cevap 

vermesi üzerine Hz. Peygamber (s.a.v.)'e 'elini kabın 

içine sok' tarzında vahyedildiği onun da elini kümeye dal

dırıp yaş olduğunu görünce de: 'bizin aldatan ... ' buyur

duğu tarzındaki rivayet. 

Bu rivayet görebildiğimiz kadarıyla Ebu Hureyre 

(r.a.)'den rivayet edilmişti~ 14 . Bu tasniften sonra ri

vayetler hakkında şunu söyleyebiliriz: 

aa) Ebu Hureyre (r.a.)'den her üç kategoride de ha

disler rivayet edilmiştir. Bir kısmanda vahiy bilgisi, öte

kinde çarşı olayıyla bizi aldatan bizden değildir ifadesi. 

sonuncusunda (a şıkkı) ise sadece 'bizi aldatan .. .'ifades i 

vardır. Aynı tasnif Ebu Musa (ei-Eş'a ri ) hakkında da ge

çerlidir. Şimdi bu iki sahabinin bir kısım rivayetinde 'pazar 

olayı' anlatmıyor diye, pazar olayının anlatıldığı ri

vayetlerde nisbetlere pazar olayını hadise sonradan ka

tılmış bir teferruat, idrac sayabilir miyiz? 

205 Heysemi, Mecme, c.4, s 78; Heyseml, Bezzarın rivayet ettiği bu 
hadısın ricali sıkalardır, der 

206 Heysemı, Mecme, c 4, s. 79; Taberanı Kebir ve Evsel 'ında rivayet 
ettı. Seneddeki Yahya ei·Hemmanıyy zayıftır der. Ancak Yahya b 
Ma ın onu sı ka saymıştır Nesa ı ve Ahmed onu zayıf saymıştır lbnu 
Adiyy, Kule'de ılk müsnedi yazanın o olduğunu söyler. Zehebi, Tez· 
ki re, rk. 423; lbn·l Sa'd, Tabaka ı. VI, s 411 ; ibnı Hacer, Tehzib, c .. 
6, s. 151- 153, rk. 8868; Zehebı, Mızanü'l- hıdaf. c. 7, s 198; rk, 
9575. 

207 Heyserrıi, Mecme, c. 4. s. 79; Tabaranı Kebir'de rivayel etti. Rlcali, 
sahıh hadıs ricaıidir 

208 Muslim, lman, 43, hd 164 (102); nrmızi, Suyu, 74, hd. 1315; lbn·i 
Mace, Ticare. hd 2224 

209 lbn· ı Mace. Ticaret, hd. 2225; Hadısi senedi hakkında söz söy· 
lanmiştir 

210 Heysemi, Mecme. c4. s. 78; Ahmed, Bezzar ve Ta barini rıvayet ettil· 
er. 

211 Heyseml, a g.e., c. 4, s. 78; Hadisenin Baki' çarşısında geçtiğı ta sri h 
edııiyor 

212 Heysemı a g.e .. c. 4, s. 78; Hadisenin Baki civarında geçtıği tasrıh 
ediliyor 

213 Heysemi, a.g e, c. 4, s. 78; lbn-1 Hacer. eı-Meta ıibü'l- Aliye, c.1 s. 
406. 

214 Ebu Davud, Suyu', 17. tıd. 3435: Ahmed, c. 2, s. 50. 
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DR.NIHAT HATIPO~LU 

bb) Ebu Hureyre (r.a.)'ın üç kategorideki hadislerini 

referans alırsak vahiy ifadesinin geçtiği rivayetler (Ebu 

Davud, Ahmed) ötekilerine nisbetle ali isnada sahiptirler. 

cc) Hadise pazarda vuku bulmuştur. Olayı rivayet 

eden her sahabi, gördükleri olayın farklı bır cıheti üze

rinde durmuşlardır. Zira sadece pazar olayını anlatan ri

vayetlere baktığımızda bile, bu farklı bakış açılarını gör

ebiliriz. Bir kısmında Peygamberimiz fiyatı soruyor. bir 

kısmında elinı küleye daldırıyor bir kısmında kaliteli ve 

kalitesiz malların kaııştı~ını görüyo~1 5 vd. 

O halde bu rivayetlerde birbirine mütenakiz bir hal 

söz konusu değildir. Hadislerin bir kısmında (Ebu Hu

reyre (r.a) hadisinde olduğu gibi) hadise bütün te

ferruatıyla anlatılmışkan bir kısmında ise sadece ihtiyaç 

olunan bölüm anlatılmış, yani ihtisarda bulunulmuştur. 

Çünkü , bu mahiyetieki bütün rivayetlere idrac mantığıyla 

yaklaşırsak: 'Bizi aldatan bizden değildir' rivayetlerine -

ziyade- olarak pazar olayını anlatan bütün rivayetleri 

müdrec saymak gerekir ki, bu durumda yanlış neticelere 

varırız. 

d) Bir ihtimal de şudur: Pazardaki bu olay defaatle 

vuku bulmuştur. Zira Hz. Peygamber (s.a.v)'in pazara 

sık sık çıktığını biliyoruz. Sahabilerin teaddüdü ve olayı -

ifadeler biribirine yakın da olsa ve mana ile rivayet etem 

ihtimaleri de bulunsa- farklı lafızlara rivayet etmeleri 

böyle bir ihtimali canlı tutmaktadır. Bu durumda Ebu Hu

reyre (r.a.)'ın rivayetinde olduğu gibi bir seferinde vahiyle 

uyarıldığı, diğerlerinde de olayın normal seyri içinde vu

kuu bulmuş olması ihtimal dahilindedir. O halde ya. olay 

teaddüt etmiştir veyahutta rivayetlerde (ihtiyaca göre) ih

tisarda bulunulmuştur. 

e) Yazar, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in pazar tec

rübesinden ötürü vahye ihtiyaç duymadan böyle bir kont

rolü yapabileceğini, bunun için vahye ihtiyacının olma

dığını söylüyor. Bu itiraz tabii ki yerındedir. Hz. Peygam

ber (s.a.v.) gibi zeki, ticari geçmişi olan bir zatın dışında . 

normal bir insan dahi böyle bir kontrolü yapma ihtiyacı 

hissedebilir. Sanıyoruz, mesele Hz. Peygamber (s.a.v.)'in 

buna ihtiyaç duyup duymamasından çok, böyle bir ha

disenin olup olmadığının tesbitidir. Böyle sıradan bir 

olayda bile peygamberine bir tür vahiyle bilgi ulaştıran 

yüce Allah'ın bu tasarrufunda, ilk Islam kadrosu olan sa

heba-i kiramın alacağı en önemli derslerden birinin Gen

ab-ı Allah'ın sürekli tasarrufu altında olduklarının bir baş

ka yönden hatırlatılmasıdır. Konuyu sadece. Resulul

lah'ın bunu bilip bilmemesiyle veya ihtiyacıyla izah ede-

215 Heysemı. Mecme, c.4, s.79. 
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cek olursak, Allah (c.c.) ile Resulu arasındaki iletişimi ve 

bunun kitleye yansımasını sadece bilgi alışverişi olayına 

mahkum ederiz ki bu durumda vahyin tahlilini, hikmet, 

tarz ve mesajını yeniden tartışmamız gerekecektir. 

Bir di{ler önyargı da şudur: Vahiy teferruatını geçti{ji 

rivayetteki: Abdurrahman -Ala- Süfyan üçlüsünden sonra 

Ahmed b. Hanbel'in hadisi müdrec haline getirdi{ji id
diası. Yazar burada Ahmed b. Hanbeli idracla suçluyor. 

Halbuki vahiy sözcü{lünün geçmedi{li (Abdurrahman -
A'la Süfyan) üçlüsünde sonra Müslim, lbn-i Mace ve Tir

mizi'den önce araya Hişam b. Ammar. veya beşinci ravi 

olarak Yahya b. Eyyub, Kuteybe. lbn-i Hucr gibi raviler 

girip senedin uzamasına vesile olunuyor. Idracı düşünen 

bir mantı{l1n, bu senetlerde hazfi, metinde eksikli{li, u

nutkanlı{jı düşünmesi, en azından böyle bir ihtimali var 

sayması gerekmez mi. Kaldı ki bizim bu husustaki ter
cihimiz, daha önce (c ve d şıkkında) ifade etti{jimiz yo

rumdur. 

6. Misal 

Hz. Peygamber (s.a.v.)'in hicret edece{li mekanla il
gili hadislerdir. Yazar bu hussuta aşa{lıdaki hadisleri ör

nek olarak getirmiştir. 

"Allah bana şu üç şehi rden hangisine göçersam o

ranın Hicret yurdum oldu{junu vahyetti. Medina, Bah

reyn, Kunnesrin" 

Rüyamda Mekke'den hurmalıklı bir yere hicret ede

ce{jimi gördüm. Önce oranın Yername ve Hacer ola
bilece{jini düşündüm . Sonra (anladım ki) orası , Yesrib 

şehri (Medlne) imiş"216. 

Hadisi verdikten sonra iletişimin rüyada oldu{lunu , 

(bana vahyedildi) cümlesinin geçti{li rivayetlerin ise dog

ru olmadı{lını ifade ediyo~17. 

Yazar, bu rivayetlerde geçen Kunnesrin ve Bah
reyn'in vahiy kılıfıyla Medineye alternatif olarak sunulmak 

istendi{jini söylüyor. Şimdi bunu tahlil edelim: 

a) Kinnesrin'in zaptına dikkat edilmeden Kunnesrin 
şeklinde verilmiş , do{jrusu, Kinnesrin' şeklindedi~18. 

b) Tirmizi'nin rivayelindeki Bahreyn ve Kinnesrin'i219, 

Medineye alternatif olsun diye uydurdular demek ne ka

dar do{lru ise, Buhari. Müslim'in rivayetinde geçen Ye

mame ve Hece~20 için de aynı şeyleri söylemek o kadar 

216 Makale, s 69 

dogrudur. Dogru olan şudur ki; kimse bu hadisleri uy

durmamıştır: Belki bu isimler Medine hicretinden önce 

yaşanan tarihi sü reç içindeki ihtimalleri ifade etmek veya 

Hz. Peygamberin hicret yurdunu tarassul eden müş

rikleri şaşırtmak için bildirilmiş olan mekanla rdır. 

c) Hakim (405/1014) ve Zehebi gibi zatlar Tir

mizi'deki hadisin sahih oldu{junu serahaten bil

dirmişlerdir. E{ler tercih söz konusu edilseydi, Buhari ve 

Müslim'in rivayetlerini tercih söz konusu olacaktı. Ancak 

Tuhfe'de de belirtildi{li gibi221, haberler arasında (açık 
vahiy, rüya) takdim ve !ehir düşünülerek cem ve te'lif 

olabilir. Bu te'lifi Aliyyü'l - Ka ri (1 014/1606) şöyle yapar: 

'Cenab-ı Allah kendisini Mekke'de iken üç merkezden bi

rine hicret etmesi konusunda muhayyer bıraktı. Sonra 

da (gönlünün ve şartların oluşması üzerine) Medine'ye 

hicret etmesi (rüyada) emredildi222. 

d) Burada gözden kaçan önemli bir nokta da şudur: 

Hadislerin birinde: 'Allah bana buyurdu' di{jerinde ise: 

'Rüyada vahyolundu' buyuruluyor. Bilindiği gibi: 'Pey

gamberlerin rüyada gördükleri de vahiydi r'223. Kur'an-ı 
Kerim'de Medine'ye hicret emrine dair bir hüküm bu

lunmadı{lına göre: Kur'an dışında bir vahiyle (serahaten 

- rüya - ilham vs.) Hz. Peygambere Medine'ye göç et

mesi emredilmiştir. Bu da Kur'an dışında bir vahyin bu

lundu{luna delil de{jil midir? Rüya da Kur'an dışında bir 

vahyin bulundu{luna delil de{jil midir? Rüyada Kur'an 

dışında bir vahyin gerçekleşti{jini kabul eden mantığ ın. 

di{jer türden de vahyi kabul etmemesi bir çelişkidi r. Ne

tice itibariyle Hz. Peygamber (s.a.v.) Kur'an-ı kenm 

ayetleri dışında bir tür vahiyle Medine'ye hicret etmesi 

hususunda talimat almıştır. 

e) lbn-i Sa'd (230/844) Medine ile ilgili rivayetlerin 

bile kendi içinde bir süreci temsil etti{lini belirtir. Bu da 

tercih etti{limiz sürecin do{j ruluğunu takviye eder. Ona 

göre Hz.Peygamber (s.a.v.) önce; 'bana sizin hicret ede

ce{liniz yurdunuz iki taşl ı k arasında, hurma a{jaçla rıyla 

kaplı çorak arazi" olarak gösterildi der. Sonra günler ge

çer. Akabinde bir gün ashabının karşısına sevinçle çıkar 

ve; ben hicret yurdumuz hakkında bilgilendirildim (Uh

birtu) o Yesrib'di r224 der. lbn-i Sa'd'ın bu rivayeti de bu 

husustaki bütün rivayetlerin tarihi bir süreci tedrici liği 

yansıttığını gösterir. 

217 Makale. s 69. 221 Mübarekfurl, Tuhle, c.4, s. 375. 
218 MObarekfOrt, Tuhfe. c. 4, s. 375. 222 Mubarekfuri, a.g.e .. c.4, s 375. 
219 Tirmizı . Menakıb. hd. 3923.. 223 17/lsra. 60; Buharı. Vudu, 5, Ezan. 161. Belazüri, Ahmed b. Yahya, 
220 Buhari. Ta'bir, 39; Müslım, Rü'ya, 20; ibn-i Hibban, el-lhsan. c.a. s. Ensabü'l- Eşra f . Darü'l - Mearif. c. 1. s 256. 

59-60, hd. 6242-43 224 lbn-i Sa'd, et-Tabaka!, c 1. s. 109 
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f) Hadisleri de!:)erlendirirken Resuluilah (s.a.v.)'in ya

?adı!)ı yerin sosyo-politik, co!:)rafik ve sosyalojik şartlarını 

jüşünmekte zaruret vardır. Hadisleri bütün bu şartlardan 

1e do!)du!)u mekandan tecrit edilerek tahlil edilmesi biz

leri hatalı neticelere götürecektir. Bilindi~i gibi, Hz. Pey

gamber hicret konusunda bütün ihtimalleri düşünmüştür. 

Habeşistan, Taif, Benu Kinde, Benu Amir, Benu Hanife 

kabileleri Hz. Peygamber (s.a.v.)'in hicret için zemini ya

kaladı~ı mekanlardı225. Medine'ye hicret başladı!)ında 
ise bu sürec tam bir yıl sürdü226. Hz. Peygamber 

(s.a.v.)'in hicret için Medine'ye karar kıldı!)ı , Mekkeli müş

riklere ancak ikinci akabenin sonrasında deşifre edi

lebilmiştir. Işte . Hz. Peygamber'e Bahreyn, Kinnesrin gibi 

mekanların gösterilmesi, Peygamber (s.a.v.)'in de bunu 

ifade etmesi bir anlamda müslümanları rahatlatan, müş

riklerde mekan saptıran ilahi bir taktik oluşturmuştur. Ni

hayet şartlar oluşunca Medine konusunda nihai emir ve

rildi. 

Netice olarak : Hadisler arasında te'lif olamayacak 

bir tenakuz söz konusu de!)ildir. Ayrıca belli şehir ad

larının geçti~i her hadisi de, şehirler hakkında uy

durulmuş olan hadislerin içinde mülahaza hayli kuşkulu 

bir yaklaşım olur ki , bu hadislerde gerek lbn-i Kayyım 

(v.757/) ve di~er alimierin ve gerekse de Prof. Dr. Tay

yib Okiç hocanın haklı olarak bahse konu ettikleri227 

şartların oluşmadı!:)ını rahatça görebiliriz. 

7. Misal 

Burada Mekke'nin fethinden sonra Peygamber 

(s.a.v.)'in Mekke'nin fethi akabinde Safa Tepesinde yap

tı~ı bir hitabesine yer veriliyor. Hz. Peygamber (s.a.v.) 

Ebu Süfyan'ın evine girenin, kapısını kapatıp evine çe

kile in emniyette olaca~ını haber verince, Ensar'dan 

bazıları : Adamı (Hz. Peygamberi) şehire karşı bir ra!)bet 

tuttu" diyerek Peygamberimizin Mekke'de kalıp yer

leşece!:)inin korkusunu aralarında fısıldaşıyorlar. 

Bu olayı anlatan Buhari rivayetine göre, fısıldaşmalar 

Peygamber (s.a .v.)'e vahiyle bildirildi228, lbn-i Hişam'a 
göre ise Hz. Peygamber aralarında fısıldaştıkları gö

rünce onlara sordu, ısrar etti , ısrarın neticesinde; sızın 

burada yerleşece~inizden korkuyoruz229, onu kon-

225 lmadüddin Halil, Dlrase fl's · Siyre. Muessesetü'r - Risale, 6.bs. 
1982, s. 125-1 30. 

226 Belazuri. Ensab, s. 257; lbn-i Sa'd. el- Tabaka!, c.1, s. 109. 
227 lbnu Kayyım ei-Cevzıyye. ei·MenArü'l - Münif fi's - Sahih ve'd - Daif, 

Mektebetü ibn- ı Teymlyye, (th. Ebu Gudde (v.1998) Kahire. s 101, 
vd.; Prof. M. Tayyib Okiç, Telsir ve Hadis Usulünün Bazı Meseleleri 
Nur Yayıncılık, 1995, s. 245-247. 

228 Buhar!. Clhad ve's- Si~er. 30, hd. 84-86. 
229 lbn-1 Hişam, es-Siyre, c.4 .. s.59. 
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uşuyorduk dediler. Bunun üzerine peygamber (s.a.v.) 

açıklamada bulundu. 

Buna göre lbn-i Hişam'ın rivayetinde: Peygamber 

(s.a.v.) Safa Tepesinde dua ederken aralarında fı

sıldaşan ensar: 'Ister misiniz Allah fethi müyesser kıl

dıktan sonra Hz. Peygamber beldesinde ikame! etsin' 

diye söylendiler. Hz. Peygamber duayı bitirince siz az 

önce ne dediniz' diye sordu; bir şey de~il deseler de 

Peygamber (s.a.v.) onları zorladı , onlar ad vakıayı an

lattılar. Hz. Peygamber de bundan Allah'a sı~ınırım. 

Hayatımız da ölümümüz de beraberdir buyurdu230 de

niliyor. 

Yazar; Buhari'nin rivayetinin senet itibariyle daha güç

lü oldu~unu ancak lbn-i Hişam' ın rivayetinin ise akla 

daha yatkın oldu!)unu söylüyor. Zira Hz. Peygamber 

böyle bir olayı sezinlemesi pekala mümkündü,231 . Neti

cede ise yazar: Hz. Peygamber (s.a.v.)'e Kur'an dışında 

böyle bir vahyin geldi!)ini ihtiyatla karşılamak gerekti~i 

kanaatındadır. 

Ayrıca Ebu Hureyre'nin olayı Hz. Muaviye (r.a.) dö

nemindeki bir sefer sırasında anlatmasını bahis konusu 

yapan yazar: 'Hadiseyi seneler sonra nakleden Ebu Hu

reyre .. . " diyerek Ebu Hureyre ( r.a .)'ın özellikle vahiyle il

gili bölümü yanlış hatırlamış olabilece~ini ihsas ettiri

yo,232. Şimdi hadiseye bütün olarak bakalım: 

Hadisenin Tahlili 

a) Hz. Peygamber (s.a.v.)'den hadis nakleden sa

habenin hemen hemen hepsi (Hz. Aişe - Hz. Enes b. 

Malik gibi) peygamber (s.a.v.)'in vefatından yılla rca son

ra da nakillerine devam ettiler. Kendi kendimize oluş

turdu~umuz bir usule aykırıdır diye ravilerden ve özel

likle sahabeden gelen rivayetleri uzun aralıklarla 

ilişkilendirerek hall (karıştırma) , nisyan ve benzeri ek

sikliklerle töhmet altında mı bırakaca!)ız. Binlerce hadis 

rivayet eden Ebu Hureyre (r.a.)'ın sadece belli ha

dislerde Hz. Aişe (r.a.) gibi zevat tarafından tenkide tabi 

tutulması da233 onun hadislerini ihtiyatla karşılama hak

kını bize vermez. Bilakis onun bunca geniş külliyatına 

göre bu kadar az noktada tenkide tabi tutulması ha

disteki 'tütül yed li!)ine' sa!)lamlı!)ına güçlü bir delildir 

b) lbn-i Kesir (v: 774/) lbn-i Hişam' ın siretinde kul

landı!:)ı haberin muallak bir haber oldugunu ve bu ri-

230 A.g.e .. c.4, s. 59. 
231 Makale, sh. 70. 
232 Makale. s.70 
233 Bak. Bedreddin ez-Zerkeşı. el-lcabe 
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'HZ PEYGAMBER (S.A.V.)'E KUR'AN DIŞINDA VAHIY GELDICINI RED DÜŞÜNCESINE YÖNELIK BIR ALAN TARAMASI' ·TAHLIL VE ELEŞTIRI-

vayetin aslının Ahmed'in Müsned'inde ve Müslim'de yer 

aldığını söyle,234. Böylece lbn-i Hişam'ın; aldığı haberin 

muhtasar olduğunu, bu rivayelin aslının Ebu Hureyre'nin 

rivayet ettiği hadis olduğun ortaya koyar. Müsned - Mut

tasıl bir rivayete karşı , muallak - Munkati' bir rivayelin 

hüccet oluşturmayacağı ortadadır. 

c) Yazar; (vahiy sözcüğünün geçtiği) Müslim ri

vayetinin daha sağlam, ancak lbn-i Hişam rivayetinin 

daha makul -gerçekçi olduğunu söylüyo,235. Böyle indi 

bir kriter usule ve genel teamüle ne kadar uygundur. 

kur'an vahyiyle Peygamberimizi bilgilendiren Yüce Allah 

(c.c)'ın, bir fısıldaşmayı peygamberine vahiyle bil

dirmesinin garipsenecek bir tarafı yoktur. Mekke müş

riklerinin fısıldaşmalarını236, hanımlarının aralarındaki 
konuşmalarını237 , Peygamberine bildiren Yüce Allah, 

mü'minlerin kendi aralarında müzakere ve fısıldaşma

larını da pekala Peygamberine bildirebilir. Bildirici olan 

Yüce Allah olduğuna ve böyle irade ettiğine göre, bilginin 

kaynağını yönlendirmek hakkına sahip değiliz , olsa olsa 

hadis usulu kriterlerine göre haberin geliş yönünü ve bu 

metnin Kur'an ve Peygamber (s.a.v.)'in genel uy

gulamasına zıt olup olmadığını ortaya koyup tartışma 

hakkına sahip olabiliriz. 

d) lbn-i Hişam'ın rivayetini diğer rivayetlerle kar

şılaştıracak olursak, şu noktaları tesbit etmemiz mümkün 

olacaktı r. 

aa) lbn-i Hişam, haberi; 'bana Yahya bin Said'den 

ulaştığına göre Hz. Peygamber Mekke'yi fethedince .. .'238 

tarzında veriyor. lbn-i Hişam (v:218/) sıkça takip ettiği 

metodun zıddına bu rivayelin senedini vermediği gibi ha

beri tevsik eden bir talikle de bulunmamıştır. Halbuki 

lbn-i Hişam, kendisine ulaşan muttasıl senetleri verdiği 

gibi239, güvenilir gördüğü rivayetleri de tevşik etmişti,240. 

bb) Haberi Muttasıl bir senetle rivayet eden Müs

lim241 , Ebu Davud242, lbn-i Huzeyme243, ve Ahmed'in244 

rivayet zincirleri arasında Yahya bin Said'in katıldığı bir 

234 lbn-1 Kesir, ei-Bidaye ve'n · Nihaye, c.4, s. 306 
235 Makale, s. 70 
236 3/Enblya, 21, 64 (Necva); 30, (Mekr Sözcüğü) 
237 3fTahrlm, 66. 
238 lbn·l Hişam, es-Siyre, c.4, s.59. 
239 B<ık ltın -i Hlşam, es· Siyre, c.3, s. 64, 215,240, 253; c.4. 84, 85. 
240 lbn·i Hişam, a.g.e., c.4, s.59. 
241 Müslim, Cihad, 84·86 
242 Ebu Davud, lmara. 25, hd. 3021·3024. 
243 lbn-1 Huzeyme. hd. 2758. 
244 Ahmed, c.2, 5.293,538. 

senedi görmek mümkün değildir . Bu nedenle de senedi 

ve rivayeti hakkında ciddi bir değerlendirmenin yapıla

mayacağı bu rivayeti, Müslim ve Ahmed'in rivayetlerine 

kıyaslamak mümkün değildir. 

e) Hz. Peygamber (s.a.v.)'in Safa'da ensarın ara

larındaki fısıldaşmaları vahiy olmaksızın işitmesi (şart

lara göre) mümkün olabilirdi. Ancak bunun vahiyle bil

dirilmesi ve daha önce Peygamber (s.a.v.)'in bu hususta 

mesajlar vermesi de nübüvvet makamının bir gereğiydı. 

Nitekim Nevevi (v: 676/) buna işaret ederek bu hususun 

bir mucize olduğuna dikkat çeker. Nevevi'nin izah ı (ta

sarrufla) özetle şudur: 'Burada iki vecih muhtemeldir. Bi

rincisi: Ben şüphesiz Allah'ın Resuluyum. Bu ve benzeri 

olaylarda olduğu gibi bana vahiy gelir de beni gaybi 

meseleler hakkında bilgi sahibi kılar. Ben de size bil

diririm. Ikincisi ise; Bu hususları haber vermemden ötürü 

Hristiyanların Hz. lsa'yı beşeriyetten sıyırdığı gibi. siz de 

beni beşer vasfımdan sıyırmayınız245. 

f) Müslim ve Ahmed'in rivayetlerinde Safa Tepe

sindeki duruş esnasında (veya öncesınde) Peygam

berimize olayın vahiyle haber verildiği uzunca anlatı

ıı,246 . Bazı rivayetlerde ise, sadece Peygamberimizin 

söylediklerine dikkat çekildiği için ihtisarda hulunulmuş

tu,247. lbn-i Hişam' ın rivayetini de bu noktadan değerlen
dirmeye tabi tutmak mümkün olabilir. Çağdaş müddek

kiklar çalışmalarında rivayetlerdeki ihtisa,248 ve Safa Te

pesindeki vahye249 dikkat çekerler. 

Neticede; Hz. Peygambere Safa Tepesinde (veya 

eteklerinde) iken vahye muhatap olmuştur. Inen ensarın 

fısıldaşmaları ve iç müzakereleri kendis ine haber ve
rilmiştir. Hz. Peygamber (s.av.) (ensarın Allah katındaki 

kıymet ve değerlerine işareten) bu olayın kendisine va

hiyle iletildiğini bildirmiştir. Ve ölümüm de sizinle olacak 

diyerek Medine'deki vetalına mucize olarak işaret et

miştir . (AIIahu a'lem). 

lbn-i Hişam veya -diğer kaynaklardaki- vahyın ifade 

edilmediği rivayetler ise, olaya işaret eden muhtasar ri

vayetlerdir. Arada tercihi gerektirecek bir hal olmadığı 

gibi, tercih halinde ise vahiy teferruatının geçtiği ri

vayetleri tercih etmek -birçok yönden- gerekmektedir. 

245 Nevevi, Zekerıya YAhya b. Şeref ; ei·Mınhac (Th. Komıte , Bş Ali Ab· 
dilharnit Baltacı ) Darü 'I·Hayr, c.4, s.76 

246 Muslim, Cihad, 84-86; Ahmed, c.2. s.538. 
247 Ahmed, c.2. s. 293; Ebu Davud, lma re, 3021 · 3024 
248 Bk. ei-Müsned, Caml'üi-Camiln derleyicilerin nolu. (EI·Müsnedü 1· 

Cami', Darü'I·Ceyl, Beyrut, 1993) c. 18. s.75. 
249 Muhammed b Muhammed Ebu Şehbe. es-Sireıu·n Nebevıyye lı 

dav'il Kur'anı ve's . Sünneti, Darü'!Kalem, Şam. 1992, c.2. s. 462: 
Mehavifu'l · Ensaı . 
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Yedi Örnek Üzerinde Genel Bir Değerlendirme 

Bu çalışmada ele alıp incelediğimiz bütün hadisler 

uzunca veya muhtasararı bizlere ulaşmış olan ri

vayetlerdir. Bu hadisler üzerinde alan taraması yap

tığımızda: 

a) Aralarında herhangi bir tenakuz ve çelişkinin ol

madığını , hadislerin cem ve te'lifinin mümkün olduğunu, 

hadislerde iddia edildiği gibi idrac veya benzeri ta

sarrufları seslendiren hiçbir alimin bulunmadığını , ha
disleri veya hadislerin bir tarafını şümüllü bir tarama ya

pılmadan 'indi ve delilsiz' kanaatlerle amel dışı saymanın 

doğru olmadığını , ulaşabildiğimiz kaynaklarla ortaya koy

maya gayret ettik. 

b) Vahiyle ilgili teferruatın geçtiği hadislerin bu bö

lümlerinin şu veya bu gerekçeyle Hz. Peygamber'e ai

diyetini reddedersek bile, hadislerin kendisi -geri kalan 

kısmı- Peygamber (s.a.v.)'in Kur'an dışında bir vahiy al

dığını ortaya koymaktadır. 

c) Hadisleri tahlil ederken, selef alimlerinin şerh ça

lışmalarını yok sayarak ve hadisleri geçtiği tarihi ve coğ

rafi ortamdan tecrit ederek yönlendirmeye çalışacak olur

sak, hatalı sonuçlara düşmemiz kaçınılmazdır. 

d) Hadislerdeki belli bir yönü (mesela, Peygamber 

(s.a.v.)'e Sünnetin vahiy kanalıyla ulaşması gibi) ön

yargıyla ve reddetmek amacıyla yapılacak çalışmalar, 

koşullu ve objektiflikten uzak çalışmak olacaktır. 

e) Sünnetin vahiyle irtibatını yok sayarken; iddia sa

hiplerini neyi yok saydıklarını, vahyi nasıl tasnif ettilerini, 
klasik vahiy tanımlarına kendilerini bağımlı sayıp say

madıklarını, rüya -ihlam- cebraille müzakere gibi va

kıaları vahiy sayıp saymadıklarını ortaya koymaları gere

kir. Eğer reddedilen vahiyden gaye, lafzı ve manasıyla 

belagat ve icazı olan, lafız ve manasının Yüce Allah ta

rafından huyurulduğu Kur'an vahyi ise; kimsenin sün

netteki vahiyle bunu kıyaslamadığı ortadadır. O halde 

Sünnet-vahiy irtibatında kastedilen şudur; Hz. Pey

gamber (s.a.v.)'in -tartışmaya açtığı, şahsi olduğunu 

ifade ettiği ictihadlan hariç- tasarruf ve fiilerinin Yüce Al

lah'ın emir, kontrol ve denetiminde olduğu ve Peygamber 

(s.a.v.)'in bilmediği hususlarda cebraille takviye edildiği, 

Peygamber (s.a.v.)'in ihtiyacı olsun veya olmasın Kur'an 

dışında da haber aldığı mahiyetindaki vahiydir. 

f) Hadisteki ziyadelik bir zenginliktir: Üsülcüler; 'Iki ha

ber tearüz eder de, birinde bulunan ziyadelik ötekinde 

bulunmazsa (tercih halinde) ziyadeyi ihtiva eden hadis 

ötekine tercih edilir. Zira sıka ravilerden gelen ziyade 
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makbuldur. Kendisinde fazladan bilgi bulunan ravi, faz

ladan bilgiye sahip olmayan raviye göre daha fazla bilgi 
sahibidir. O halde fazladan bilgiyi ihtiva eden rivayet öte

kine tercih edilir, ölçüsünü koyarken sıka ravilerin fazla 

bilgi ve teferruat ihtiva eden hadislerinin, tenkid mevzuu 

değil , tercih sebebi olduğunu belirtmiş olurla~50. 

Usulculerin bu ölçüsü; aynı ravinin, biri ziyade ihtiva 

eden, ötekisinde ise bu ziyade bulunmayan iki haberi 
hakkında da uygulanır. Mesela bir ravi bir hadis rivayet 

eder, bu hadiste bulunan malumat, yine aynı ravinin di
ğer rivayetinde bulunmamaktadır. Söz konusu ravinin 

ziyadeyi ihtiva eden rivayeti ötekine tercih edilir. Alim

lerin ekserisi . ziyadeyi ihtiva eden rivayeti ikinci bir ri
vayet gibi kabul ederle~51 . Sıka bir ravinin bu durumdaki 

bir rivayeti, sıka olan başka ravilerin rivayetine muhalif 

olduğu durumlarda ancak, söz konusu rivayet red
dedili~52. Bu ölçüyü incelediğimiz hadisiere tatbik ede

cek olursak, vahiy ifadesinin geçtiği rivayetleri, öteki 
rivayaliere ya tercih etmemiz veyahutta oradaki ziyadeyi 

almamız gerekecektir. Hatib Bağdadi (463/1 070) bu tür

den rivayetlerin alınmasının ve tercih edilmesinin ge

rekliliğinde icma vardır, de~53. 

Zira vahiy halinin zikredilimediği rivayetlerde; vahiy 

halinin doğru olmadığını , Hz. Peygamber (s.a.v.)'in böyle 

bir vahiy almadığını söyleyen tek bir rivayet göre

miyoruz. Muhalif rivayet ancak Peygamberimizin bu hal

lerdeki vahiy halini reddetmesi şartıyle ve bunu tasrih 

ederek gerçekleşebilirdi. Bu nedenle baştan beri ri

vayetler arasında tercihin bile gerekmediğini . zira ri

vayetlerin biribirilerine muhalif olmadığını . ancak bir kıs

mında ihtisar olduğunu belirtmeye gayret ettik. 

Incelememizdeki usulü şöyle formüle edebiliriz: 

a) Sıka ravi - Bekarin Zinası: Yüz sopa, bir yıl sür

gün (Ziyade Makbuldür) 

Sıka ravi - Bekarın zinası: Yüz sopa - 254. (Muh

tasar) 

b) Ravi Zeyd - Metin - ziyade (Vahiy Halini Anlatan 
Teferruat)- Ziyade Makbuldur. 

Ravi Zeyd- Metin- (vahiy Halini Anlatan Teferruat 
yok) (Muhtasar) 

250 Berzencl, et-Tarih. c.2, s.237. 

251 Berz.encı, a.g.e., c.2, s. 237· lraki'nin Fethi'l Fethı'l · Muğnisin'den 
naklen. c.1. s. 164-166. 

252 Berzenci, a.g.e .. c.2. s. 238. 

253 Berzencı . a.g.e., c.2. s. 238. 

254 Tahavi, Şerhu Maanı·ı -Asar, c.3. s. 138-141: Konu lle ilgili tartışmalar 
için bk. Tahavi, a.g.e. c.3, s. 188 141. 
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'HZ PEYGAMBER (S A V.)'E KUR'AN DIŞINDA VAHIY GELDICINI RED DÜŞÜNCESINE YÖNELIK BIR ALAN TARAMASI " -TAHLi l VE ELEŞTIRI-

SONUÇ 

Hz. Peygamber (s.a.v.) Kur'an-ı Kerim dışında, birçok 
hususta. gerek iman, gerek ibadet, hukuk ve gerekse de 

sosyal münasebetlerle ligili birçok hüküm vaz etmiştir. 

Bunların mutlaka bir kayna~ının olması gerekiyordu. Bu 
kaynak: Cebraille Peygamberimiz arasındaki bir tür ile

tişimdi . Sahabe-i Kiram bunun farkındaydı ve bunu sık 

sık yaşıyordu. Cemaatin ortasına gelmiş ve iman - islam 
ve ihsanı tanımlamış olan Cebrail'i baş gözleriyle gör

müşlerdir. Bu nedenle de onlar bu hallere alışkınlardı. 

Hz. Peygamber (s.a.v.) zaman zaman cemaatın hu
zurunda. bazen de değişik vesilelerle. evinde, başka hal
lerde vahye muhatap oluyordu. Bunu garipsemek ve Hz. 

Peygamber'i Kur'an vahyinin dışında ilahi tasarruf ve ile
tişimden tecrit etmek, o iklim ve şartları bilenlerin ga

ripseyecekleri bir haldir. 

Hz. Peygamber (s.a.v.) 'in hadislerinde: "Vahiy haline 
girdi~i" bölümü hiç olmazsa bile bedihi olarak ortadadır 

ki, Hz. Peygamber teabbüdi hususlarda, ahkam konu

sunda velhasıl sünnetle belirlenmiş temel hususlarda 
kendi kendinden hüküm koymazdı . Sadece vahiy keli

mesinin geçti~i rivayetleri deM sahih senet ve sa~lam 

metinle gelmiş bulunan sünnetin tümünü, dikkatli ve tahlil 
edici bir bakışla incelememiz bir zarurettir. Ancak bunu 

yaparken Sünnetten problem ihdas etmek de~il, Sünneti 
Sünnetin mantı~ı icinde anlamaya gayret etmek, Sünnet 

binasına yeni bir bahçe açmak ve parçacı yaklaşımla 
konulara e~ilirken, mesafeyi geniş perpektifle kav
ramaktan uzak kalmamak gerekmemektedir. 

Herhangi bir husustaki hadisler arasında bir tearuz 
ve ihtilal varsa ve bu ihtilafı ; cem ve te'lif mümkünse 

öncelikle o yola tevessül etmek -çünkü cem ve te'lif ola
bilecek hadislerin konusuna göre ummete ileride yara
yacak bir tedricilik taşıyabileceğini unutmamak gerekir-. 

bu mümkün değilse tercih metodunu öne çıkarmak; ra

vilerden, metnin durumundan, hadisın zamanından, ha
disle amel edilmiş olmasından gibi, tercihin bütün mo

dellerini kullanarak tercih etmeye gayret göstermemiz 

gerekir-255
. Tercih her ne kadar di~er hadisi amaiden 

uzaklaştırıyorsa da, her tercih hadiste bir yara meydana 

getirmez. Tabii ki bir hadiste; ravilerden kaynaklanan bir 
müdahale, idrac gibi ihtimaller varsa bunları da çok açık

ça ortaya koymak gerekir. Hiç kimsenin Resuluilah 
(s.a.v )'e ait olmama ihtimali olan bir haberi, Hz. Pey-

255 Berzenci, eı-Tearüz, c.2. s 151-337. 

gambere mal etmeye gayret etmeye çalışacagı san

mamalıdır. Ancak idrac, hazi gıbi varsayımların mutlak 

manada delile dayandınlması ve usullerde belirtilen kri

teriere uygun olması şarttır. 

Berzenci: lbn-i Kuteybe ve Tahavi gibi alımierin yıl

larca önce ifade etti~i anlayışı ; yeni ça~a yansıtan bir 

düşünür olarak, beşeri olan ifadeler arasında bile cem 

ve te'lif imkanı varken, ilahi nazm (Kur'an'ı n ayetleri ara

sında) ve Hz. peygamber (s.a.v.)'in sözleri arasında bu 

te'lifi yapmak imkanı daha çoktur. derken. ifrad ve tef
ritten uzak insaflı bir bakış açısını seslendiriyordu 256. 

Sahih hadis kitaplarında: senet itibariyle ve metin yö

nünden tam olan rivayetleri tahlife tabi tutarken. bu nok

tada selef hadis ulamasının hassasiyetini hatırlatmak ve 

konuları böylece tartışmaya açmak gerekmektedir Bu 

hususlarda ciddi bir alan taraması yapmak, hadisin tarıh , 

coOrafya, sosyal psikoloji ile irtibatını düşünerek tahl ile 
gitmek biz hataya düşmekten azami ölçüde kur

taracaktır. Araları çok rahatça te'lif ve cem edilecek ve 

hatta belkı zahiri bir tearüz dahi olmadığı için sadece ta
rihi senet ve etraf taramasıyle yani bütüncül bır yak

laşımla rahatça anlaşılabilecek hadisleri; 'muhtelefü'l

hadıs' konusu yapmak da bizleı i sa~ lam olan bir çok ha
dis üzerinde tasarrufa itecektir. 

Sünnetin Sünnete, Sünnetin sirete, Sünnetin MekKe 

ve Medine'deki ortama, Sünnetin sahabenın anlayış ve 

tavrına , sünnetin tarihi sürece ve Sünnetin kadim ça

lışmalara arzı eğer; dikkatli, ölçülü, önyargısız, dengeli 

usulle ilgili bütün çıkış ve çözümleri yansıtacak şekilde 

yapılırsa netice elde edilebilir. Ama bütün bunları ya

parken; Hz. Peygamber (s.a.v.)'in Kur'an vahyi dışında 

Cebraille müzakerede bulundu~u ve bu iletişım ve mü

zakerenin sünnet olarak ortaya çıkan bu sağlam hazi

neyi bizlere sundu~unu unutmamak gerekır. 

Bu anlamda Sünneti vahiyden. ilahi tasarruftan soyut

lama bu çalışmada da işaret etti~imiz gibi hem bizi çe

lişkilere ve hem de Sünneti oturtaca~ımız kaideyi mes
netsiz oluşturmaya zemin hazırlayacaktır Sünnet vahiy 

münasebetı derken: Sünneti vahiyden arındırmanın sün

nete hizmette bir yapıcı rol aynaması mümkün de~lidir 

Ancak kimse de Hz. Peygamber (s.a.v.)'in her cümlesini 

- tartışmaya açtı~ı ictihadları gibi- vahiy eseri saymalıdır 
Sünnet - vahiy irtibatı derken tabiiki bunu kastetmiyoruz. 

256 Berzenci, et- Tearüz, c ı . s.218 
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