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Bu calismanin gergevesi, Fazlurrahman'in "Tarih
Boyunca Islami Metodoloji Sorunu™ adiyla dilimize
gevrilen kitabinda konuyla ilgili olarak yer alan goris-
leriyle sinirlandinilmistir. Onun 6zellikle islami disiplinlerin
—ve tabii bu arada Hadis ilminin— metodolojisi ve tarihi
gelisimiyle ilgili gérislerini olusturan temel argimanlar
biylk élgiide bu eserde ortaya kondugu igin bu calig-
manin bu bashk altinda sunulmasinda bir sakinca
goérmedik.

Bilindigi gibi Fazlurrahman'in Hadis ve Sinnet ile il-
. gili gériigleri, otantik anlayis ile bilyiik él¢lide bagdagma-
zlik arzeder. Bu ozelliji sebebiyle onun bu alandaki
gbrigleri Ulkemizde &6nemli yankilar uyandirmig, yeni
distincelerin olusumuna kiiciimsenemeyecek Kkatkilar
sunmustur.

Ancak bu dustincelerin —yakin bir gegmiste istanbul
Belediyesi'nin gergeklestirdigr organizasyon diginda- su
ana kadar arzu edilen seviyede kritik edildigini séylemek
zordur.

Gerek tarihi sireg, gerekse epistemolojik yapi
agisindan onun Hadis ve Sinnet'e getirdigi yaklagimin
saglikh bir bigcimde degerlendirilebilmesi i¢in onun bu
baglamdaki goéruslerinin kavramsal altyapisinini gok iyi
analiz  edilmesi zorunludur. $Su halde &nce
Fazlurrahman'da Hadis ve Sinnet kavramlari ile bu
kavramlarin siki bigimde irtibatiandiriidigr Igtihat, lcma
gibi diger unsurlarin ne ifade etfigine bakmak gerekir.

Fazlurrahman'a Gore Siinnet, Hadis,
icma ve Igtihat Kavramlari

Fazlurrahman'a goére baslangigtan beri mevcut ve
gecerli olan Stinnet (Hz. Peygamber (s.a.v)'in Siinneti)
kesin bir anlam ifade etmemektedir; nicelik olarak sinir-
idir ve insan hayatini detayli olarak kesin bir sekilde
diizenlememistir.

NebevT Siinnet'ten daha genel bir muhtevaya sahip
olan "Yagayan Sunnet" —ki Stnnetin bilyik bir kismini
olusturmaktadir- ise, sahsi igtihatlariyla mevcut Nebevi
Stinnet'ten ya da uygulamalardan istidlallerde bulunan ve
Slinnet'e digaridan, 6zellikle Yahudi kaynaklar ile Bizans
ve fran'in idarf uygulamalarindan yeni unsurlar ilave eden
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ilk dénem Islam Hukukgular'nin hir digtnce faaliyet-
lerinin bir sonucudur.

Stinnet kavrami Hz. Peygamber (s.a.v) déneminden
sonra, sadece bizzat Hz. Peygamber (s.a.v)'in Stinneti'ni
degil, ayni zamanda Nebevi Stnnetin yorumlarini da
igermistir. Stinnet'i alusturan muhtevanin biytk kismi ya
islam Oncesi Arabi uygulamalarin bir devami, ya da biz-
zat ilk donem muislimanlarinin 6zimseme ve istidlal
yoluyla ortaya koyduklari diistinsel faaliyetin sonucudur.2

Hz. Peygamber (s.a.v)in hadisi baslangigtan beri
mevcuttur ve bu, akli basinda birinin inkar edemeyecedi
bir gergektir.3

Hz. Peygamber (s.a.v)in Sinneti, bilinmezlikten
gelinemeyecek, ya da ihmal edilemeyecek kadar énemli
olmakla birlikte Hadis, Hz. Peygamber (s.a.v) zamaninda
buiylk 6lglide gayri resmi bir is idi. Ancak Hz. Peygamber
(s.a.v)lin vefatindan sonra Hadis'in yari resmi bir statl
kazandigi goérlilmektedir.

Eger herhangi bir hadis, —Nebevi Sinnet'in
tasiyicisi olarak— varolmussa, mutlaka pratik gayeler icin,
yani cemaat icinde ortaya ¢ikmis problemleri ¢ozmek igin
var olmustur. Iste bu sebepledir ki, yoneticiler ve hakim-
ler tarafindan, mevcut duruma gére serbestge yorumlan-
mistir. Boylece zaman iginde "Yasayan Sinnet" ortaya
ctkmustir.

Hadislerin gok buytik bir kismi, Nebevi Hadis'in tabi
olarak az olmasi sebebiyle Hz. Peygamber (s.a.v)'e dedil
de, sonraki nesillere dayanmaktadir. Hadis mec-
mualarinin igeriklerinin ¢ok biylk bir kismi, ilk nesil mis-
ltmanlarinin  Sinnet-igtihatiarindan, kaynagdini ferdi

(*)Bu yazi, Fazlurrahman hakkinda kaleme ald1§imiz —yakinda negredile-
cek olan- bir kitabin genis bir 6zetinden olugmaktadir. Bu yazida birkag
yerde isaret edecedimiz gibi, Fazlurrahman'in gerek burada ele alinan
ve gerekse bu yazinin hacmini zorlamamak igin burada yer ver-

ettifimiz kitapta yapiimghir.
lage., 17.

Fazlurrahman, Bat'li bir kisim Islamiyatgilar'a ait olan bu gérisin, &zel-
likie Stinnet'in muhtevasi agisindan dogru oldugunu séyler. A.g.e., 18.

2pg.e., 18-9.
3a.g.e., 45.
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goriiste bulan, ama zaman iginde sapikliklara ve asin
mezhep¢i gérislere karg! verilen amansiz micadeleler-
den ve kavgalardan sonra lcma statiistini kazanan, yani
cemaatin ¢oguniugunun tasvibini almis olan igtihatlardan
baska birgey degildir. Bir bagka deyisle ilk dénemlerin
Yasayan Stnnet'i, ravi zincirlerinin zorunlu olarak ilavesi
ile birlikte Hadis'in aynasina yansimis bulunuyordu.4

icma, yorumlanmis Nebevi Stnnettir ya da sadece
ikinci anlamiyla (fiill uygulama anlamindaki) Stnnet'tir.
Clnkli cemaatin kabul etmesi sonucu yavas yavas
herkesge kabul edilir duruma gelmistir.5 Stnnet'in ya da
ikinci anlamdaki Stinnet'in icerigi icma ile aynidir.

Bizzat Fazlurrahman'in ifadelerinden —butlnltk
arzetmesine 6zen gostererek— sectigimiz bu pasajlar
bize, yazarimizin Stinnet, Hadis, icma ve Igtihat kavram-
larinin igini, otantik anlayisa yabanci ve onunla asla bag-
dasmayacak bir sekilde doldurdugunu géstermektedir.

Peki Fazlurrahman bu yaklasimini nasil refere et-
mektedir? Onun mezkdr kavramlarin muhtevasini belir-
lerken temel aldigi noktalar, blyiik olglide Imam Malik,
imam Eb( Yusuf ve imam el-Evza'i'den ve bir de Hz.
Omer (r.a)in bazi uygulamalarindan segiimis Grnekler-
den olusmaktadir. Fazlurrahman'in zikrettigi butlin érnek-
lerin analizi kuskusuz ki bdyle bir yazimin sinirlari iginde
ele alinmasi mimkin olmayan bir calismay! gerek-
tirmektedir. Bu itibarla biz burada onun olusturdugu
kavramsal c¢ergevede belirleyici olan 6&rneklerden
birkagini irdelemeye calisacagiz.

Hz. Omer (r.a)'in Uygulamalan

Fazlurrahman, "Her ne kadar gecmisteki ata-
lartmizin  "Yasayan Sinneti" Kur'an''m ve Hz
Peygamber'in ilk dénemlerde cemaat iginde gergek-
lestirdigi faaliyetierin saglikli ve basarili bir yorumu, bizler
igin dersler icerse de kesinlikie aynen tekrarlanamaz..."®
dedikten sonra bu yargisina ézellikle Hz. Omer (r.a)in
bazi uygulamalarini érnek géstermektedir.

Biz daha 6nceki bir yazimizda? Hz. Omer (r.a)'in,
glnimizde sik sik dile getirilen ve burada sézi edilen
uygulamalarinin genel bir ¢ercevesini ¢izmis ve bu uygu-
lamalarin i¢ ylziini ortaya koymustuk.8

icma-Siinnet iliskisi

lcma-Siinnet iliskisine gelince, lizerinde icma edilen
konularin dayana@ini, bir diger deyisle Icma'in senedini
ya Kur'an ve Siinnet, ya da kiyas olusturur. Bunlar disin-
da herhangi bir dayanadi olmayan gérusler bir noktada
birlegse de buna lcma denmez. Ciinki Icma'da miigtehit-
lerin gorisleri muteberdir; mugtehitler ise delilsiz fetva
veremezler. Delilsiz fetva vermek fisktir ve fasigin gérisu
icma'da itibara alinmaz.9 :

Esasen Fazlurrahman'in, Imam Malik'in Ehl-i
Medine'nin ameli hakkindaki minferit gériisiinden yola
cikarak konuyu alabildigine genellestirmesi, icma ile
Siinnet'i ayni kefeye koymasi ve icma hakkinda "Bu icer-
igin yaratici glicl, pek spesifik birsey olarak kabul
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edilmeyen Nebevi Siinnet'in genel yonetimi altinda Icma
olarak sekillenen kisisel ictihad idi" demesi kabul edilme-
si mimkiin olmayan bir 6nermedir. Clnk;

a- Ehl-i Medine'nin amelini (icmaini) delil olarak
géren mugtehitler'® azinliktadir. Hatta EbG Yusuf by
konuda -el-Evza'i'ye bir itirazi esnasinda- soyle der:
"Bu, Hicazhlar'in, "Gegmiste Stnnet bu tarz uygulamay,
dngérmustir” seklindeki sdzlerine benzemektedir."11

b- Ehl-i Medine'nin icmaini delil olarak gérenlerin by
kanaati, Ehl-i Medine'nin ameline atfettikleri 6zel 6neme
dayanmaktadir. Peki Ehl-i Medine'nin ameli neye dayan-
maktadir?

Maliki mezhebine mensup ulema, Ehl-i Medine'nin
amellerini  cgesitli  kategorilere  ayirarak  deder-
lendirmislerdir, Mesela el-Karafi'ye gére Imam Malik
nazarinda Ehl-i Medine'nin icmai Hz. Peygamber
(s.a.v)'den yapilan bir nakle dayaniyorsa o zaman
deliidir.12

Kadi lyad da Ehl-i Medine'nin icmaini su sekilde
dortll bir taksime tabi tutar:

1- Hz. Peygamber (s.a.v)'den, O'nun kavli olarak
nakledilenler.

2- Hz. Peygamber (s.a.v)'den, O'nun fiili olarak
nakledilenler.

3- Hz. Peygamber (s.a.v)'in takriri olarak nakledilen-
ler.

4- Hz. Peygamber (s.a.v)'in, Sahabe'yi herhangi bir
amele zorlamadig: bilinen olaylar.13

Gorildugl gibi Enhl-i Medine'nin ameli de neticede
Hz. Peygamber (s.a.v)'e dayanmaktadir ve O'ndan
bagimsiz olarak kabul edilmis bir delil degildir. Peki Imam
Malik nazarinda Ehl-i Medine'nin, dayanagdr igtihat ve
istinbat olan amelinin degeri nedir? ;

Maliki ulemasina gére;
a- Bunlar delil olamaz. (Bu gériis gogunluga aittir.)

b- Bunlar, diger beldelerdeki ictihatlara tercih edilir.
Asli bir delil degildir.

4A,g.e., 58.

54.g.e. 28.

B 7arin Boyunca fsfami Metodoloji Sorunu, 184,
T"Bilgi ve Hikmet" dergisi, Bahar-1994/6, 141 vd.

84z, Omer (r.a)in uygulamalari ile ilgili olarak yapti§imiz bu tasnifte yer

alan madelerin Grnekleri ve dolayisiyla Fazlurrahman'in zikrettigi husus-
lar ile ilgili detayh agiklama icin, Fazlurrahman'in gérislerini ele
aldiimiz kitaba bagvurulabilir.

Sabdiilali el-Ensari, Fevétihu'r-Rahamdt, 11, 238.

10Muhammed Ebi Zehra, imam Malik diginda Rebfatu'r Re'y'in de bu
kanaatte oldugunu séyler. Bkz. Imam Malik, 325.

Mer-Redd ald Siyeril-EvzaT, 41.
12Ebg Zehra, Imam Mélik, 326.
13 Tertibul-Medarik, 1, 47 vd.
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c- Bunlar da asli bir delildir.?4

Ancak burada hemen sunu belitmemiz gerekmek-
tedir ki, Imam Malik ve Maliki fukahasinca tercih edilen
gérige gore Ehl-i Medine'nin ameli, hiyerarsik dizende
Kur'an, Stinnet ve icma'dan sonra yer alan bir delildir.15

Siinnet’in Kuralsal Degeri

Fazlurrahman, Imam EbQ Yusufun, imam el-
Evza'I'nin gériglerine reddiye olarak kaleme aldigi "er-
Redd ala Siyeri'l-Evza’i" adli eserindeki bir tartismadan
hareketle soyle demektedir: "... Buradan cikarimasi
gereken en agik sonug sudur: Sartlarin gerektirdigi du-
rumlarda kurala aykinhk bir kural olarak uygulan-
malidir. "6

Mesele sudur: el-Evza'i, Mekke'nin fethi sirasinda
Mekke'yi terkedip Medine'deki muslimanlara katiimig
olan kimselerin mallarini Hz. Peygamber (s.a.v) kendiler-
ine iade etmistir diyerek Imam EbQ Hanife'nin su
gbriigine kargi ¢ikmaktadir: Daru'l-harp'te misiiman
olduktan sonra evini terkedip muslimanlara katilan bir
kimsenin evinin bulundugu topraklar daha sonra misli-
man askerlerin eline gegerse, bu sahsin milkiyetinde bu-
lunan yerler kendisine geri veriimeyip, ganimet mallarina
dahil edilir.

el-Evza', Hz. Peygamber (s.a.v)'in Mekke'nin fethi
strasindaki uygulamasini 6rnek gdsterdikten sonra,
"Kendisine uyulmaya ve Sunnet'ine sariimaya en layik
olan kimse Hz. Peygamber (s.a.v)'dir" der.

Buna karsilik EbG Yusuf da Hz. Peygamber
(s.a.v)'in Mekke'nin fethi esnasindaki bu uygulamasinin
sadece O'na mahsus oldugunu, O'ndan sonra herhangi
bir kimsenin béyle bir uygulama yapamacayagini belirtir
ve yine Hz. Peygamber (s.a.v)'in, Hevazin, Beni Mustalik
ve Hayber'deki uygulamalarinin kendi gérisiilerini
destekledigini zikreder.17

Fazlurrahman burada Ebil Yusufa hig séylemedigi
seyleri sdyletmekte ve séyle demektedir: "... Béylece iki
hukukgunun, farkli yorumlar sonucu nasil zit sonuglara
ulastigini gérmils bulunuyoruz. Ancak Ebu Yusuf tarafin-
dan Havazinliler'le ilgili olarak "Hz. Peygamber'in
Siinneti"nden so6z ettigi ikinci ifadesinde "Slnnet" terim-
inin kullaniimasi da bizim igin biyiik bir 6nem arzetmek-
tedir. Ebu Yusuf bu durumu da Sinnet'e aykin istisnai bir
durum olarak kabul etmektedir. Ancak Slnnet'e olan
aykinhk da "Stnnet" olarak isimlendirilmigtir."18

Faziurrahman'in buradaki hatasi su noktalardan
kaynaklanmaktadir:

1- Herseyden 6&nce, gorildigli gibi burada iki
migtehit imam, Hz, Peygamber (s.a.v)'in farkh uygula-
malarini esas almakta ve onlara farkli vurgular yapmak-
tadir. Bu, —yazarin |. maddede ele aldigimiz iddiasini
¢lriiten bir delil olmasi bir yana— migtehit imamlarin delil
Uzerinde yaptiklan metodolojik bir tartismadir ve Hz,
Peygamber (s.a.v)in hangi uygulamasinin kuralsal
oldugunun tesbiti (izerinde yogunlasmaktadir.
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2- Imam Ebd Yusuf, Hz. Peygamber (s.a.v)in
Mekke'nin fethi esnasindaki uygulamasini sadece O'na
mahsus bir uygulama olarak degerlendirmis, ayrica
Araplar ile Enl-i Kitap ve Arap olmayanlar arasinda da bu
noktada fark bulundugunu séylemistir. Yani EbQ Yusufa
gore el-Evza'Tnin ileri stirdGgl delil, tamamen istisnai bir
durumu yansitmaktadir.

Buna karsin Hz. Peygamber (s.a.v)in Hayber,
Hevazin ve Beni Mustalik gazvelerindeki uygula-
malarinin, buradakinin tersine tezahir ettigini, uyulmasi
ve esas alinmasi gerekenin de bu uygulamalar oldugunu
soyler. Clnkl aksi halde hi¢ kimsenin savaslarda dis-
man askerini esir alamamasi, fey ve ganimetin de olma-
masi gerektigini séyler.1® :

Dolayisiyla Ebd Yusufa goére Mekke uygulamasi
degil de, diger uygulamalar Kuralsal Stinnet'i yansitmak-
tadir.

Hadislerin Olusum Siireci

Fazlurrahman'in bu konu ile ilgili gérislerini bu
yazinin basinda 6zet olarak vermistik.20

Bu garusleri kisaca soyle maddelestirebiliriz:
1- Hz. Peygamber (s.a.v)'e ait olan hadisler azdir.

2- Ik dénemlerde hadislerin blyiik bir kismi Hz.
Peygamber (s.a.v)'e ait olmayip bu ilk nesillere aittir.

3- llk dénemlerde hadislerin biyiik ¢oguniugu Hz.
Peygamber (s.a.v)'e ait olmadid: halde hadisgiler daha
sonra onlari Hz. Peygamber (s.a.v)'e isnad etmislerdir.

4- Fikhi mezhepler, hadisgilerin bu hareketine karst
koymuslardir.

Simdi bu maddeleri birer birer ele alalim:

1- Gergekten Hz. Peygamber (s.a.v)'e ait olan., biz-
zat O'nun agzindan g¢ikmig bulunan hadislerin sayisi
hakkinda yazarin izhar etligi bu kanaati paylagmak
mUmkin dedgildir. Zira bizler biliyoruz ki, gerek Sahabe,
gerekse daha sonraki nesiller, Hz. Peygamber (s.a.v)'in
hadislerinin kendilerinden sonra gelenlere aktariimasi
hususunda btiylk gayretler sarfetmislerdir. 23 yil boyun-
ca insanlara ibadetlerden ginlik hayatta karsilagilan
kisisel ve toplumsal problemlere, devlet yénetiminden
edep, ahlak vesaireye dair pek gok sey sdylemis olmasi
gereken bir peygamberin sdyledidi sozlerin ve vaz ettigi
kurallarin az oldugunu séylemek gercekle ne kadar bag-
dasir? Hz. Peygamber (s.a.v), insanlara Din'i ulagtiran
birinci el olmasi hasebiyle dogal olarak her turl prob-

14ag.e., 1,50 vd.

15EbQ Zehra, a.g.e., 257 (el-Karafiden naklen).
187arih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 43.
17Ebo Yusuf, er-Redd ald Siyeril-EvzaT, 129 vd.
18Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 43.
19eh0 Yusuf, a.g.e., 134,

20Bz. Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 47.
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lemin ¢bzimiinde. ve bilinmeyen konularin hallinde
bagvurulacak yegane merci konumundadir. Gunkd O,
Kur'an'i tebli ve beyan eden bir Peygamber oldugu
kadar, ayni zamanda bir devlet baskani, kadi, komutan,
editici, yénlendirici, kisacasi toplumdaki tek bagvuru kay-
nagidir. Bdyle bir konumda olan bir kimsenin bu kadar
slire iginde yapip ettiklerinin, soylediklerinin ve onay-
ladiklarinin/reddettiklerinin "az" oldugunu sdylemek
mimkin midir?

Ayrica buradaki "az"in olglisi ve miktari nedir.
Birsey neye gore az, neye gore ¢ok olarak nitelendirilir?
Bu da ayrica tartisiimast gereken bir sorudur.

2/3- Ik nesillerde hadislerin biiyiik bir kismi gergek-
ten Hz. Peygamber (s.a.v)'e ait olmayip bu dénemlerde
yasayanlara m aittir?

Kaynaklar bize Hz. Peygamber (s.a.v)'den hadis
naklederken alabildigine temkinli ve siki davranan, bu isi
manevi sorumlulugu blyiik bir is olarak telakki eden ilk
nesillerin bu konudaki hassasiyeti hakkinda bol miktarda
malzeme vermektedir, Keza Hz. Peygamber (s.a.v)'in
hadislerini bir ilahi emanet olarak gériip, onu zayi olmak-
tan ve kanistirmalardan korumak igin uzun mesafeler kat-
ederek onu en ali isnadiyla 6grenmek igin tlrll
mesakkatlere katlanarak o dénemlerin alabildigine glig
sartlan alinda uzun mesafelere yolculuklar yapan kim-
selerin bu mesk(r gayretlerini de tarihten 6greniyoruz.2!

Bu konuda alettenezzil séylenebilecek sey su ola-
bilir: Hz. Peygamber (s.a.v)'den hadis naklederken, biz-
zat O'nun agzindan ¢ikan kelimeleri nakledememe ve bu
sebeple "Kim benim lizerimden bilerek yalan uydu-
rursa..." tehdidinin muhatabi olma endigesiyle ancak gok
iyl zabtettikleri hadisleri "Hz. Peygamber (s.a.v) buyurdu
ki..." diyerek nakledenler mevcuttur. Bu tavirda olanlar
bunun yanisira lafizlarini gok iyi belleyemedikleri, ama
anlamim kavradiklari kimi hadisleri de "Hz. Peygamber
(s.a.v) buyurdu ki..." demeden, ama fetva olarak veya
kendi sozleri arasinda nakletmislerdir (mevkuf, maktu
hadis).22

Bunun en glizel érnegini hadisci el-A'mes'in su sozi
teskil stmektedir: “lbrahim en-Neha'Tnin séyledigini igit-
tigimiz higbir sey [verdigi verdigi higbir fetva] yoktur ki
mervi olmasin."23

Ote yandan birbirinden kilometrelerce uzakta olan
farkli tllkelerdedi farkl ravilerin ayni hadisi ayni mahrece
ulastirarak ayni lafizlarla aktarmasi nasil agiklanacaktir?

Bu konuda yazarin soylediklerinin dogru olmadigimi
gosteren en agik kanit, bizzat hadisgilerin, merfu/mevsul
rivayetleri digerlerinden ayirmalari ve mirsel, mevkuf vb.
rivayetleri zayif saymalandir. Hatta hadisgilerin, rivayet-
lerin vaslinda ve irsalinde ihtilaf ettiklerini ve bu sebeple
birbirlerini elestirdiklerini hadis kitaplan bol &rneklerle
zikretmektedir.

4- Fikhi mezheplerin, hadis hareketine karsi koy-
duklarini séylemek de bizce gergedin ifadesi degildir.
GUnkd migtehit imamlar igin senedi bizzat Hz.
Peygamber (s.a.v)'e kadar ulagsan ma'mulun bih hadisin,
meselelerde delil olarak kullaniimasi diginda ne gibi bir
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sakincasi (1) olabilir? Sahsen biz, herhangi bir migtehj
imamin veya fakihin, béyle bir hadisi sahih bir senetle Hz,
Peygamber (s.a.v)'e ulagtirmasi sebebiyle bir hadisgiye
karsi ¢iktigina dair érnek bilmiyoruz. Tam tersine, ad,
gecen el-A'mes ile EbQ Hanife arasinda gegen konug.
mada oldugu gibi24 hadisgiler eczaci, miigtehitler ise dok-
tor konumunda gérilmislerdir. Yine tarih bize ézellikle il
donem fukahasinin, hadis konusunda kendilerin
gelistirebilmek igin ¢iktiklan ilmi seyahatler hakkinda bo
miktarda malumat vermektedir. Ozellikle "Tabakat" kita-
planinda konu hakkinda herhangi bir kuskuya mahal
birakmayacak kadar bol malzeme bulmak miimkindir,
Biz burada bunlarin ayrintisina girmeyecegiz.25

Burada olsa olsa fikihgilarin, ma'mulun bih olmayan
ve saz gorllen rivayetlerin nakline karst ciktig
soylenebilir. Nitekim agagidaki maddede bu hususa ail
bir drnek zikredecegiz. Ancak bunu genellestirip
fikihgilarin, hadisciler tarafindan rivayet edilen bitiin
hadislere karsi menfi bir tavir iginde oldugunu sdylemek
kabul edilemez. Kaldi ki saz hadis hadisgiler nazarinda
da zayiftir ve bu tir hadislere en az Fukaha kadar hadis-
giler de karsidir.

imam Eba Yusuf ve Hadis

A- Fazlurrahman EbG Yusufun el-Evza'l'ye reddiye
olarak kaleme aldigi mezkar eserinde yer alan bir ifadeyi
yanlis anlamakta ve bu anlayis tizerine yanlis yorumlar
bina etmektedir.

Eb0 Yusuf, hadislerin gogalmasi ve tenkide tabi tu-
tulmadan kabul edilmesi konusunda bir uyan
mabhiyetinde sdyle demektedir: "Rivayetler oldukga
cogaliyor ve aralarindan bilinmeyenler gikiyor. Bu turlt ri-
vayetleri Ehl-i Fikih da tanimiyor. Bunlar Kitap ve
Stnnet'e de uygun digmiiyor. Onun igin hadislerin saz
olanlarindan sakin! Sana diigen, cemaatin Uzerinde bu-
lundugdu, Ehl-i Fikh'in tanidigi ve Kitap ve Stinnet'e uygun
disen hadislere sarimaktir. Bu tlrli olan seyleri [rivayet
ve goriigleri] buna kiyas et. Netice itibariyle Kur'an'a
aykiri olan seyler, rivayet tariki iie gelmis olsa bile Hz.
Peygamber (s.a.v)'den degildir..."26

21gy konuda genig bilgi ve &rnekler igin bkz, Abdilfettah Ebl Gudde,
Safahét min Sabril-Ulema, 39 vd.

22Hadis Usulii hakkinda kaleme alinmig eserlerin, zellikle "Rivayet bi'k
ma'nd" bahislerinde bu konu hakkinda pek gok 6rnek bulmak
miimk{nddr.

23Bkz. el-Kevserl, Te'ibul-Hatib, 173-4. :
Buradaki "mervi" sozl zahiren, Hz. Peygamber (sav)den rivayet
edilmig geyleri anlattigi gibi, Sahabe'den rivayet edilmis seyler anlami-
na da gelebilir, Ancak el-A'mes'in hadisgi olmdugu ve bu sozil en-
Neha'Tnin gérlglerinin kiymetini ifade etmek igin séyledigi dikkate
alinirsa, bu ifadenin merfu/mevsul rivayetleri anlatmas ihtimali daha
agirhik kazanmaktadir.

24¢l-Muvaffak el Mokki, Menakibu Ebi Hanife, 139-41.

258y konudaki érnekler igin Bkz. ez-Zehebl, Tezkiretu'-Huffaz, el-Kuragl,
el-Cevahiru'l-Mudiyye, es-Subki, Tabakatu's-Safiiyyelil-Kabrd, et
Tehanevi (Tanevi), Ebd Hanife ve Ashdbuhu el-Muhaddistn.

26gpy Yusuf, er-Redd ald Siyeri1-Evza’i, 31.
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Fazlurrahman buradaki, "Onun igin hadislerin saz
olanlarindan sakin! Sana disen, cemaatin Gzerinde bu-
Jundudu, Ehl-i Fikh'in tanididt ve Kitap ve Stinnet'e uygun
dusen hadislere sariimaktir” ifadesini, "Hadislerden
sakinin ve Hadis'in kollektif ruhuna yakin olmaya galigin”
seklinde terciime etmis ve bu yanlis terclime Uzerine su
gorisl bina etmigtir: "Bbylece Ebl Yusuf, Hadis'in
"kollektif tabiatinin ya da ruhunun” kriteri olarak herkesge
bilinen Sinneti ihdas etmektedir. "Kollektiflik" ya da
"Kollektif Tabiat" terimi son derece anlamlidir. Bu kismin
dérdlincl paragrafinda, onun "Siinnet" terimi ile siki bir
sekilde baglanitih oldugunu ve o dénem muslimanlarin
gogunlugunu ya da toplulugunu belitmek igin —Ehlu's-
Sunne ve'l-Cema'a— kullamidigini gérecediz."2? Qysa
gorildugu gibi Imam Eb0 Yusuf burada "hadisin kollektif
tabiati" gibi birseyden bahsetmemekte ve "hadislerden
sakinin" dememekte, ancak "kimsenin, ozellikle de
fikihcilarin tanimadi§i saz hadislerden™ sakinilmasini
tavsiye etmektedir. Bunun yazarin ¢ikardigi sonugla uza-
ktan yakindan ilgisi yoktur.

Faziurrahman, yukariya aldigimiz sdzlerinden sonra
isi daha da vahim boyutlara gétiirmekte ve sunlan séyle-
mektedir: “"Aym sekilde Eb( Yusuf, bizzat Hz.
Peygamber'den ve Sahabelerinden, Hadis'e karsi uyari-
da bulunan ve hatta reddedilmesini 6éngéren bir ¢cok hadis
zikretmektedir.28 Bu Hadis karsiti hadis, —tarihi bakimdan
dogrusunu stylemek gerekirse— ortaya gikmasi igin man-
ki sart olan Hadis fenomeninin bir sonucu olmalidir.
Bununla birlikte Hadis karsiti Hadis, blyik olasilikla
Hadis yanlisi Hadis'ten sonra ortaya ¢ikmistir. Bu, bizzat
Hadis surecinin tabiatinda mevcuttur. Bundan baska ilki-
ni (Hadis karsiti hadisi) EbQ Yusufta bulurken, digeri
(Hadis yanlisi hadis) ise ileri bir tarihe kadar ortaya ¢ik-
mis gérinmemektedir. Hatta blyuk hadis savunucusu
olan $afii bile sadece (ileride tartisacagimiz) iki ya da tg
hadis sunmakta ve Hadis'in kabul ediimesi ile ilgili delil-
lerini gogunlukla diger malzemelere, —yani Kur'an ve tar-
ihi belgelere- dayandirmaktadir. Her ne kadar EbQ
Yusuf, Hadis  uydurulmasi  konusunda  Hz.
Peygamber'den birgok hadis zikrederse de, sonralari
Sahih mecmualaninda miimtaz bir yer bulacak olan su
meshur hadisi hala bilmez: "Kim benim hakkimda bilerek
yalan sdéylerse Cehennem'deki yerini hazirlasin." Bu
hadise ise su hadisle karsilik veriimek istenmistir: "Ne
kadar gtizel s6z varsa, beni, onlar séylemis kabul ede-
bilirsiniz."29

Burada dikkatimizi ceken noktalari sdyle siralayabil-
iriz:

1- Fazlurrahman'in burada zikrettigi ilk hadis Uz-
erinde ilerleyen paragraflarda detayli olarak durulacaktir.

Diger hadise gelince;

Kaynaklarda Fazlurrahman'in naklettigi lafizla
gelmis herhangi bir hadise rastlamadik. Bu lafza en yakin
rivayet sudur: "Size benden bir hadis rivayet
edildiginde eger hakka uygun ise onu tasdik edin ve
alin; onu ben séylemis olayim ya da olmayayim far-
ketmez."
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Fazlurrahman'in zikrettigi lafiz ile bu rivayet arasin-
daki farklilik bir yana, Hadis imamlari bu rivayetin higbir
varyantinin/tarikinin elestiri konusu olmaktan kurtula-
madidini séylemiglerdir.30

Burada bilhassa vurgulanmasi gereken nokta
sudur:

Fazlurrahman'in kurdugu ve islettigi mantik esas
alinacak olursa, Hadis karsiti hadisi Hadis karsitlarinin
(yani bir anlamda Fukaha'nin ya da daha dar gergevede
Ehl-i Re'y'in) "formile etmis" olmasi gerekir. Glinki Hadis
hareketinin kargisinda olanlar bunlardir.

Ayni sekilde Hadis yanlis| hadisi (yani burada zikret-
tigimiz rivayeti ve varyantlarini) de Hadisciler'in tedaviile
koymus olmasi icabeder...

Ne var ki Hadisciler'in bu iki rivayet konusundaki tu-
tumlart bu mantigi kékiinden yikmaktadir. Zira Hadis
imamlari, Hadis karsiti hadis diye sunulan rivayeti
neredeyse ittifakla tashih ve naklederken, Hadis yanlisi
hadisi temsil eden diger (ikinci) rivayeti taz'if ve tevhin et-
miglerdir.

Bu durum, Fazlurrahman igin ¢éziilmesi gereken en
temel problem olarak bitin agirhdiyla ortada durmak-
tadir.

2- Fazlurrahman'in bu ifadelerine gére Hadis karsiti
hadis, Hadis hareketinden once ortaya gitkmis olamaz.
Cinki Imam Eba Yusuf, bu dénemden énce yasamistr.
Onun vefat tarihi h. 182 iken bagta "Kiitiib-i Sitte™ mu-
sanniflan olmak tizere kapsamli Hadis hareketinin tem-
silcileri daha sonraki dénemlerde kendisini gésterir. Yine
yazara gbre Hadis karsiti hadis, Hadis yanlisi hadisten
once ortaya gikmistir3! Su halde Hadis karsiti hadisin,
Hadis fenomeninin ortaya ¢ikmasindan (biz bunu tedvin
dénemi ile irtibath gérlyoruz) 6nce tedaviilde olmasi
nasil agiklanacaktir? Eger boyle ise Hadis karsiti hadisin
Hadis yanlisi hadisten énce ortaya ¢ikmasi tarihi bakim-
dan nasil izah edilebilir?

Burada bize gore bir geliski s6zkonusudur. Cunku
hadisler yayllmadan ve gogalmadan énce Hadis karsiti
hadisin mevcut oldugunu sdylemek mimkin gérin-

27 Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 49.

2Byazar burada Ebd Yusufun mezkir eserinin 24-32. sayfalanm refer-
ans clarak gdstermektedir. Oysa bu eserin ne gosterilen yerlerinde, ne
de diger sayfalaninda Hz. Peygamber (sav)'den rivayet edilen hadis-
lerin mutlak olarak reddedilmesi sonucunu gikarmamiza elverigli her-
hangi bir ifade bulunmamaktadir. Imam Ebi Yusufun zikreitigi ri-
vayetler, Hz. Peygamber (sav)'den ve Sahabe'den, Kur'an ve Sinnete
uygun olan rivayetlerin alinmasi, rivayetlerin kabulinde ihtiyath
davraniimas: ve Sahabe'nin bu dogrultudaki tavir ve tavsiyelerini ihti-
va eden rivayellerdir.

Bu rivayetler hakkinda ayrintily bilgi ve konunun tartismasi ign bkz.
Ebubekir SIFIL, Tirkiye'de Negredilen ve Stnnet Konusunu Isleyen
Belli Bagh Kitaplarin Tanitim ve Dederlendirmesi (Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Konya-1996), 32 vd.

29Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 49-50.
30Bkz es-Sehavi, el-Makasidu'l-Hasene, 36 vd.
3Krs, Tarih Boyunca lslami Metodoloji Sorunu, 58.
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memektedir. Fazlurrahman'in hadisler hakkindaki genel
kanaatini dogru kabul edersek mantik ve tarihi gercekler
sunu séylememizi gerekli kilmaktadir: Hadisler giderek
yayginlik kazandigina3? ve nihayet tedvin doneminde
hadis hareketi zirvesine ulastigina goére (!) Oncelikle
Hadis yanhsi hadisin tedaviilde olmasi gerekmektedir.
Cunkii bu hadiste Hadis'e tegvik s6zkonusudur. Hadisler
bu sekilde gogalinca da Hadis hareketinin karsisinda
olanlar tarafindan bu hareketin énline gegmek igin Hadis
karsiti hadis Uretilmis —veya Fazlurrahman'in tabiriyle
"formile edilmis"— olmalidir. Bu ise Fazlurrahman'in kur-
gusu ile gelismektedir. Kaldi ki onun, "Bu Hadis karsiti
hadis, ~tarihi bakimdan dogrusunu séylemek gerekirse—
ortaya ¢tkmast igin mantiki sart olan Hadis fenomeninin
bir sonucu olmalidir” seklindeki sézleri de bizim bu yak-
lasimimizi dogrulamaktadir. O halde Fazlurrahman'i bu-
rada ileri stirdigu argiimanlar tarihi olarak dogrulanmis
degildir.

3- Eb0 Yusufun el-Evza'Tye yaptigr uyari, "uydur-
ma" hadisler hakkinda degil, "saz" hadisler hakkindadir.
Uydurma hadis ile saz hadis arasinda da teknik bakim-
dan biyilk bir fark vardir. Herseyden once ravilerinin
cerh-ta'dil agisindan arzettigi duruma paralel olarak, bun-
larin ilkinde —nasil olursa olsun songta merdut olan— bir
"kasit" sozkonusu iken, digerinde ravilerin "yanilgl"si
veya hadisin, blinyesinde tagidiyi benzeri bir problem
sézkonusudur. Aksi takdirde Ebl Yusufun, el-Evza''yi
"saz" hadislerden degil "uydurma" hadislerden sakindir-
mas1 gerekmez miydi?

Ebi Yusufun buradaki tavr bize sunu géstermekte-
dir: Bir hadis eger itk dénemlerde amele konu olmamissa
bu onun ya mensuh veya zayif oldugunu gdsterir.33
Dolayisiyla bir hadis amele konu olmamigsa onun hemen
uydurma oldugunu sdylemek dogru olmadig gibi migte-
hit imamlarin tutumuna da uygunluk arzetmez. Ebl
Yusuf'un "saz" dedigi hadis tirQ de blylk élglide budur.

4- "Kim benim hakkimda bilerek yalan soylerse
Cehennem'deki yerine hazirlansin” hadisini Ebd
Yusufun bilmedigi iddiasina gelince, onun bu eserinde
bu hadisi zikretmemis olmasi, onu bilmedigi anlamina
gelmez.

Oncelikle belirtmemiz gerekir ki, Fazlurrahman'in bu
iddiada bulunmasinin maksadi, bu hadisin imam Ebu
Yusuf déneminden daha sonra ortaya ¢iktigini gésterm-
eye galigmaktir. CUnkli ona gore "Bu Hadis kargiti hadis,
—tarihf bakimdan dogrusunu séylemek gerekirse— ortaya
¢tkmast igin mantiki sart olan Hadis fenomeninin bir
sonucu olmalidir.”

Ancak tevatir seviyesine ¢ikmis olan bu rivayetin
en glvenilir isnadlarla bize kadar ulasmis olmasi
Fazlurrahman'in amacina ulasmasini engellemektedir.
Cuinki bir hadisi Imam EbG Yusufun bir eserinde zikret-
memesi, onu bilmedigi anlamina gelmedigi gibi, baska bir
eserinde zikretmedigi anlamina da gelmez.

Esasen Fazlurrahman'in, bu énemli iddiada bulun-
madan 6nce Imam Eb( Yusufun biitin eserlerine bak-
masi ve ileri stird{igli bu ve benzeri konularda giivenilirlik
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vasfini kaybetmemesi igin iddialarina esasl dayanaklar
hazirlamasi gerekirdi. Evet bu hadisi Eb( Yusufun
bilmedigini bdylesine kesin bir dille ifade etmek
Fazlurrahman'in guvenilirligini sarsmaktadir. Clinkii Ebg
Yusuf bu hadisi mezklr eserinde olmasa bile "Kitdbu'l-
Asar™inda rivayet etmigtir.34

B- Bundan daha da enteresan olani;
Fazlurrahman'in, yukariya aldigimiz sézlerinden sonra
Eb( Yusufun “"Kitabu'l-Asar"indan bir nakil yapmasidir,
Eger Fazlurrahman "Kitabu'l-Asar”| incelediyse —ki dyle
anlagilmaktadir— bu hadisi, simdi zikredecegimiz yerden
10 sayfa kadar sonra zikredildigi halde gérmemis clmasi
miimkiin dedgil. Eger bu eseri bastan sona incelemediyse,
bu da konu hakkinda bdyle kesin bir hikim veren
yazarimiz igin oldukga dnemli bir eksikliktir.

Hadis Hareketi imam es-$afi'l lle mi
Basglamistir?

Fazlurrahman bu konu hakkinda sunlar séylemek-
tedir: "Safit'nin Fikih'ta ve fikhi hadislerdeki faaliyetiyle
baslayan ve bir disiplin olarak islam’in dini yapisindaki
veni degdisikligi temsil eden Hadis hareketi, tabiati geregi
Hadis'in gelismesini ve yeni durumlarda karsifasilan
ahlaki, dini vb. yeni problemleri ¢gézmek icin yani Hadis'in
siirekli olarak var olmaya devam etmesini gereklj
kilmigtir, "5

Ozellikle mistesrikler tarafindan 6ne strilen,36
hadis hareketinin es-Safi'i ile basladig: iddiasi ne tarihf,
ne de dini gergeklerle bagdasmaktadir. Stinnet/Hadis'in
Kur'an'dan sonra basvurulan ikinci kaynak olarak.
gorulmesi, istisnasiz bitin migctehit imamlarin istinbat
usulll hiyerarsisinde rastladigimiz bir vakiadir. Herhangi
bir Fikih Usull kitabindan bu konu rahatga tetkik
edilebilir. Onun igin biz burada Siinnet/Hadis'in muctehit
imamiar ve daha ¢énceki nesiller igin ifade ettigi kaynaklik
degerinin ispatlanmasiyla istigal etmeyecegiz.

Kaynaklar imam es-Safi'nin, mezhebini olustur-
madan 6nce Imam Malik'ten "el-Muvatta™ dinledigini,
daha sonra Irak'a giderek Muhammed b. el-Hasan'dan
bir deve yiki ilim aldigini zikretmektedir.3? Esasen
migtehit imamlann birbirlerinin  iiminden mistagni
kalmadiklari ve pek gogunun birbirleriyle géris aligver-
isinde bulunarak boylece ufuklarini genislettikleri vakiast,
mezhepler tarihi hakkinda malumati olanlarin gizlisi
degildir.

32zira yazarin kendisi "Hadislerin cok hiiyiik bir kismi, Nebevi hadislerin
az olmas! nedeniyle Hz. Peygamber'e degil de soraki nesiffere dayan-
maktadir” der. Bkz. Tarih Boyunca [stami Metodoloji Sorunu, 47.

33at.Tehanevi (Tanevi), Kava'id ff Ulami'l-Hadis, 126.
34gpq Yusuf, Kitabul-Asar, 207,
35 Tarin Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 57.

36pMeshur mistesrik J. Schacht bunlardandir. Bkz. el-A'zami, fslam Fikhs
ve Stnnef, 148 vd.

37|bn Ebi Hatim, Adabu’s-SafiT ve Menakibuhd, 33: Eba Zehra, fmam
Safii, 19 vd.
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Bununla birlikte bu yaygin iddianin ne kadar temel-
siz oldugunu gdésteren bir iki érnek zikredecegiz.

1- Bilindigi gibi imam es-Safi't —ki yazar onu "hadis
sampiyonu" olarak tavsif etmektedir38- Tabiun tarafindan
mirsel olarak nakledilen rivayetlerin kabullinde oldukga
siki davranmus, tipki diger muhaddislerin yaptidi gibi bu
hadis tirinii zayif kabul etmis ve ancak belli bazi sartlar
tagimast halinde onu benimseyebilecegini stylemistir.39

Oysa mesela Hanefi ve Maliki mezhebine gére
mursel hadisler —ravileri sika oldugu siirece— hiiccettir.40

Hatta Imam Eb( Hanife nazarinda mirsel
hadislerde oldudu gibi makiu hadisler ve ilk Ug¢ asirda
yasamis mestur ravilerin rivayetleri dahi hiccettir ve
bitlin bunlar kiyastan énce gelir.

Bunun yaninda, EbG Hanife nazarinda Sahabe za-
maninda fetvalar suyu bulmus biyuk tabiilerin kavilleri
de tipki Sahabi kavli gibi kiyasa takdim edilir ve bunlar
varken kiyas terkedilir.

(Eb( Hanife, yaygin kanaatin aksine kiyasi en az
kullanan miigtehit imamlardandir. Oyle ki o, 4 kiyas gesi-
di icinden sadece birisini —kiyas-1 miessir— kabul eder ve
kullanir, digerlerini —kiyas-1 minasip, kiyas-1 sebeh ve
kiyas-I tard— ise hiiccet kabul etmez. Hatta Hanefiler
kiyas-1 minasip ile kiyas-1 sebeh'in batil oldugu zerinde
goris birligi etmislerdir.

Buna mukabil Imam es-Safi't mezk(r kiyas tirlerinin
hepsini hiiccet kabul eder ve dzellikle de kiyas-1 sebeh'i
cokea kullanir.41)

2- es-Safi'l, Kur'an'in Slnnet'le neshini kabul et-
mezken Hanefi mezhebi _imamlari bunu kabul et-
miglerdir.42 Hatta Henefi mezhebi imamlar sahih haber-i
vahit ile Kur'an nassina ziyadeyi dahi —belli sartlarla—
caiz grmektedirler.43

3- Imam es-Safi''nin —yazarin ve ayni iddiada bulu-
nan diger kimselerin yaptigi gibi— "hadis sampiyonu" ilan
edilmesi, bu konudaki yaygin ve yanlis bir kanaatien
kaynaklanmaktadir. Bu ifade, diger mezhep imamlarinin
hadise, onun verdigi 6nem ve degeri vermedigini iddia et-
mekten farksizdir. Ancak bu yargl gergeklerle bagdas-
mamaktadir. Bunun en agik delili de es-Safi'i'nin bizzat
kaleme aldi§l "el-Umm“"de ve talebesi el-Miizeni'nin
"Muhtasar”inda -ki bu iki eser birlikte basiimistir—
zikredilen hadislerin toplaminin mikerrerler disinda 500
(besyiiz)'li gecmemesidir.44

4- Imam es-S&fi''nin mezhebinin kendine has
géruslerinden birisi, bilindigi gibi meshur "Kulleteyn"
meselesidir. es-Safi'i bu konudaki hadisi zikrederken
senedini tam olarak verememekte ve bu tutumuyla diger
mezheplerin hakli tenkidine maruz kalmaktan kurtulama-
maktadir. Zira stzkonusu hadisi delil olarak aktarirken
"Bize sika kisi s6yle haber verdi....", "Bize Miislim45 [bn
Ciireyc'den, hatirlamadigim bir isnadla séyle haber ver-
di..." demektedir.4® Bu ise bizzat muhaddisler nazarinda
hadisin zayif sayilmasina yeterli bir sebeptir.47

Onun "el-Umm"Unin incelenmesiyle bu tarz ri-
vayetleri cokga kullandigi gérilecektir.
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5- Sézgelimi —muhaddislerin imami sayilan— el-
Buhari'nin, "es-Sahih"inde Hanefi mezhebine mu-
vafakat ettidi meseleler, muhalif oldugu meselelerden az
degildir.#8 Bununla birlikte el-Buhéri'nin, adi gecen es-
erinde "Kale Ba'du'n-Néas" diyerek muhatabinin hadise
aykirt hikim verdigini ileri stirdlidi bir kisim meselelerde
es-Safi'i de Ebl Hanife ile ayni kanaattedir.4®

Burada maksadimiz mezhepleri, hangisinin hadise
daha ¢ok dayandig: konusunda bir yaris igine sokmak
degildir. Zira biliyoruz ki bitin mezhep imamlar —tipki
kendilerinden 6nce yasamis olan nesiller gibiS0— hikim-
lerinde Siinnet'i/Hadis'i bastaci etmigler ve makul bir
gerekceye dayanmaksizin hadislerle ameli terketmek
gibi bir tutum iginde higbir zaman olmamislardir.>1

Yine bu konuyla ilgili olarak yazarimiz séyle demek-
tedir: "... Bu hareketin (serbest Ictihat ve [cma'ya karsi
Hadis hareketi) gtict dylesine etkin olmustur ki, hir
diistinceye (ictihad) dayanan eski fikith mezhebleri imam
Safil'nin su iddiasim kabul etmek zorunda kalmislardir:
Tek bir ravi zinciri tarafindan nakledilen Haber-i Ahad
konumundaki bir hadis bile ictihada, uygulamaya ya da
lcma'ya kesinlikle tercih edilmelidir..."52

38 Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 54.
39Eba Zehra, Imam Safii, 213 vd.

Muhaddislerin gogunlugu, senedi sahih olsa bile mursel hadis ile inti-
cac etmezler. Bkz. et-Tehanevi (Tanevi) /fau's-Stinen, VIII, 130 vd.

40¢t-Tehanevi (Tanevi), Kava'id, 138 vd.; Ebl Zehra, fmam Malik, 289-
0.

#et-Tehanevi (Tanevi), f1au's-Stinen, XV, 11-12,
42e5-54fi', er-Risale, 106 vd.; es-Serahsi, "el-Usdl", I, 67 vd.

43el-Ayni, Umdetu'l-Kari, XIIl, 244 vd.

Eger hadis, ayetle herhangi bir sekilde gelismeyen, ayetin ne nefy ne
de isbat ettigi ve fakat slikat gegtigi bir hususta hitklim bildiriyorsa bu
caizdir. Clinkl bu durumda ayetin herhangi bir hilkmii tebdil veya
tagyir edilmis olmamaktadir.

44el-KevserT, Ihkakul-Hakk, 26.

45Bu zat Muslim b. Halid ez-Zenci'dir, ritekellem fi'tir. Bkz. ez-Zehebi,
Mizanu'l-I'tidal, 1V, 102.

4ses—$éﬁ'i. el-Umm, 1, 18; el-Misned, 7; Muhammed Abid es-Sindi,
Tertibu Miisnedil-lmam es-Safi, 21-2.

4Tfmam es-$afiTnin mezhebinin diger tartismal meseleleri icin bkz. el-
Kevseri, Ihkéku'l-Hakk, 63 vd. "Kulleteyn" hadisi Gzernde detayl bir
tartigma icin bkz. el-Leknevi, Zaferu'l-Emani, 399 vd.

4BHintli muhaddis Muhammed Bedru Alem el-Mirtéhi bu konuda calib-i
dikkat bir galisma yapmistir. el-Mirtehi, seyhi Muhammed Enversah el-
Kesmiri'nin Sahihui-Buhariye Feydu'-Bari adiyla yazdidi serhin so-
nuna ekledigi bolimde (IV, 45-6) el-Buhari'nin Hanefiler'e muvafakat
ettifi meseleleri tek tek tadad etmistir.

49Abdilgant el-Meydani, Kesful-litibas, 85, 97-8.

501z, Peygamber (sav)in Sahabe'ye, Sahabenin de Tabiun'a hadis
égretiminde izledikleri yol konusunda &rnekler icin bkz. el-A'zam, fs-
lam Fikhhi ve Stinnet, 137 vd.

318y konuda genis agiklama ve aynintil drnekler icin bkz. lbn Teymivye,
Refu'l-Melam, 44 vd.

52 Tarip Boyunca Istami Metodoloji Sorunu, 147.
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Biz burada mezhep imamlarinin hadislerle amel
konusundaki tavrinin ayrintisina girmek niyetinde degiliz.
Zira daha 6nce de belirttigimiz gibi tabakat ve biyografi ve
hatta Usil kitaplari bu konuda yeterli malumati vermek-
tedir. Ancak su kadarim séyleyelim ki, mezheplerin hadis
aniayislan Imam es-SafiTden etkilenmistir demek, tarihi-
dini gergeklerle higbir surette bagdasmaz. Kaynaklar, es-
Safi'i'den 6nce bile hadise -olmasi gerekiigi sekilde—
nasil blyiik bir 6nem ve deger atfedildiginin drnekleriyle
doludur.

Mesela Kife'li meshur tabii Ibrahim en-Neha'i
hakkinda el-A'mes soyle demistir: "Onun herhangi bir
meselede re'yiyle hiikim verdigini kesinlikle gérmed-
im.™3

Yine kiyas ve re'y ekoll olarak bilinen ekollin imam-
larindan Muhammed b. el-Hasan, namazda kahkahayla
giilme konusunu islerken soyle der: "Eger bu konuda ge-
len aséar olmasaydi, kiyas, Ehl-i Medine'nin dedigi gibi
hiikiim verilmesini gerektirirdi. Ancak eserin bulundugu
yerde kiyas olmaz. Asér'a boyun egmekten baska bir
tavir igine girmek uygun degildir."54

Yazarin yukaridaki cimlesi es-$afi''nin, haber-i
vahid'in

a- Igtihada,

b- Uygulamaya ve

c- lcmaa tercih edilmesi gerektidi iddiasinda
oldugunu ve diger mezheplerin de bunu kabul etmek
zorunda kaldigini ifade etmektedir. Tek basina bu
yarginin analizi dahi, Hadis hareketi diye ifade edilen
seyin Imam es-Safi' ile irtibati ve diger mezheplerin konu
hakkindaki tutumlar konusunda yazar ile onunla ayni
kanaati paylasanlarin yaklasimlarinin dogrulugunun test
edilmesi noktasinda bizi nemli neticelere gérirebilir,

a- Herseyden 6nce sunu belirtelim ki, es-Safi'T digin-
daki diger mezhep imamlar da —yukanda da birkag
ornedini gordugumiiz gibi- kiyas ve saireyle igtihadin
hadis ve esere takdim edilemeyecedi tizerinde goris bir-
ligi igindedir. Mezheplerin Usul kitaplarinda enine boyuna
islenmis olan bu konu bedihiyattan oldugu igin Uzerinde
fazla durmaya lUzum gérmiiyoruz.

b- Hadis'in uygulamaya tercihine gelince; burada
meseleyi tafsil zarureti vardir. Uygulama denen sey de
neticede nakle dayanmak, ya da —hakkinda nakil yoksa—
Ser'i asillara muhalif olmamak zorundadir. Zira bu du-
rumlardan ilkinin ihlali nassin terkine, ikincisi de $eriatin
ruhuna aykirt davranmaya mincer olacaktir.

Eder uygulama nassa dayaniyorsa ve bahse konu
nassa, kendisiyle esdeger kuvvette baska bir nass
stzkonusuysa, bu durumda migtehitlerden birinin bu
nasslardan birini, dedirinin de 6bdrind esas almasi bir
ictihat keyfiyetidir ve bu noktda séylenebilecek herhangi
birsey yoktur.55

c- Hadis'in lcmaa tercihi ise, es-Safitnin Icma
hakkindaki gérust net olarak ortaya konmadikga tat-

minkar bir neticeye ulastinlamayacak bir husustur. Onun
"el-Umm™iniin ve "er-Risdle"sinin incelenmesiyle or-
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taya ¢ikan odur ki, 6zellikle Sahabe déneminden uzak-
lastikga lcma'da gérisleri itibara alinacak ulemanin gok-
lugu ve birbirlerinden uzak yérelerde bulunuyor almas:,
goraslerinin 6grenilmesini zorlastirmaktadir. Dolayisiyla
herhangi bir meselde "ihtilaf bulundugunun bilin-
mediginin" séylenmesi, es-Safi''ye gére o meselede "ic-
ma bulundugunun” séylenmesinden daha isabetlidir.

Ancak o, 6zellikle Sahabe'nin Icmaini kabul eder ve
delil olarak kullanir ve hatta muhtemelen bu anlamda ol-
mak Uzere Ehl-i Medine'nin ittifakinin Icmain temelini
olusturdugu gdristni benimsedigini sdylememizi
mimkin kilacak bir yaklagim sergiler. Bu anlamda o, lc-
ma" bir delil olarak kabul ve ona, Kur'an ve Slinnet'ten
sonra Gglincl sirada itibar eder.56

Bu itibarla meseleyi onun Hadis'i icmaa tercihi sek-
linde takdim etmektense, lcma iddialarinin cogunlukla is-
abetsiz oldugu kanaatini tasimasi sebebiyle Icma ile
ilzam edilmeyi dogru bulmadiginin séylenmesi daha
dogru olacaktir. Nitekim yukarida imam Eb( Yusufun da
hakkinda Icma bulundugu séylenen meselelerde
gercegin oyle olmadigi yolundaki bir sézini yukanda
nakletmistik.

Nitekim ibn Hazm, hakkinda icma bulundugu iddia
edilen pek gok meslede, dnceki nesillerin ihtilaf halinde
bulundugunu &rnekleriyle ispat etmistir. Hatta bunlarin
arasinda es-SafiTnin, hakkinda ihtilaf bulundugunu
bilmedigini styledigi meseleler de bulunmaktadir.57

Isnadin Onemi ve islevi 5

Ote yandan yazarin, "Hadis hareketi, tabiat! gered
Hadis'in gelismesini ve yeni durumlarda karsilagilan
ahlaki, dini vb. yeni problemleri ¢gézmek icin yani Hadis'in
sdirekli olarak var olmaya devam etmesini gerekli
kilmigtir" seklindeki sézleri ve bunlarin ardindan yer
verdigi, "Bizzat klasik Hadisciler tarafindan iyi bilindigi ve
kabul edildigi (zere, ahlaki vecizeler, ahlaki
gtizellestirmeyi amaclayan sézler ve hikmetler, Hz.
Peygamber'e isnad edilebilir ve tstelik bu yapilirken is-
nadin tarihsel olup olmamasina bile bakilmaz. (...) Eger
biri, bir vecizenin ahlaki bir gergek igerdigini ve dolayisiy-
la Hz. Peygamber'e isnad edilebilecedini disgdniirse, su
halde birine gére ahlaki bir deger ifade eden fikhi bir s6z
de nigin ayni sekilde Hz. Peygamber'e isnad edilmesin?
Zira yasa, ahlaki prensiplerin 6zel bir bigimde bir araya
getiriimesinden bagka birsey degildir."8 sézleri de tartis-
maya agiktir.

53¢1.Kevseri, Fikhu Ehlil-Irak, 48.
S4puhammed b. el-Hasan, Kitdbu'l-Hiicce alad Ehlil-Medine, |, 204.

55Fazlurrahman hakkinda kaleme aldigimiz kitapta bu konu hakkinda
6rnekler zikredilecektir,

56e5-safi'i'nin lcma hakkindaki goriist igin bkz. er-Risale, 508, 10, 98: el-
Umm, V, 161, VII, 213-4, 295...

57ibn Hazm, el-ikkam, 1, 580 vd.
58 Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 57-8.
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EBUBEKIR SIFIL

Burada yazarin yegane dayanadi, bazi hadis
tenkitgilerinin, fezail ile ilgili rivayetlere, diger hadislere
uyguladiklan siki tenkidi uygulamadiklan yolunda kendi-
lerinden nakledilen sézlerdir. Ne var ki yazar bu vakiayi
cok da tutarh olmayan bir mantikla "Eger biri, bir ve-
cizenin ahlaki bir gergek igerdigini ve dolayisiyla Hz.
Peygamber'e isnad edilebilecegini disiiniirse, su halde
birine gdire ahlaki bir deger ifade eden fikhi bir s6z de
nigin aym sekilde Hz. Peygamber'e isnad edilmesin?"
* diyerek genellestirmeye galigmakta ve fikhi hadislerin de
ayni sekilde —aslinda O'na ait olmadiklar halde— Hz.
Peygamber (s.a.v)'e isnad edilebilecegdini sdylemektedir.

Ne var ki bastan asagiya bir biitin olarak Hadis
Usulli dedigimiz disiplin, Fazlurrahman'in ve bu konuda
kendilerini takip ettigi mistesriklerin soylediklerini
temelden yalanlamaktadir. Zira eger —ahlaki olsun fikhi
olsun— hadisler aslinda Hz. Peygamber (s.a.v)'in agzin-
dan cikmadigi halde daha sonraki asirlarda O'na isnad
edildiyse, onlar kabul etmek igin oldukga hassas dl¢iler-
le belirlenmis kriterlere basvurmanin ve binbir glgliige
katlanarak hadislerin sihhat durumlanni belirlemek igin
girisilen zahmetlerin ne anlami vard1? Her ekol veya kisi,
begendigi goriisti hadis formuna sokar, 6niine de bir is-
nad zinciri ekleyerek Hz. Peygamber (s.a.v)'den nakled-
erdi ve bunu hig kimse garip karsilamazdi?! Yine eger
mesele bu gekilde hallediliyor olsayd: fukaha, Kur'an ve
Siinnet disinda Kiyas, Istihsan, Mesalih-i Miirsele, Sedd-
i Zirayi, Masliahat, Orf... gibi fer' delilleri hiikiim verirken
kullanmaz, her fetvay! bir "hadis"e dayandiriverirdi!

Hadis Usulll prensipleri geregince hadislerin sihhat
derecesi bakimindan gesitli kategorilere ayriimasi, bun-
larin her birinin kendine has sart ve &zelliklerinin bulun-
masi, senet ve metin ile ilgili meseleler, makbul-merdut
hadis ayrimi ve bu noktada géz éniinde bulundurulan
hususlar, hadis &grenimi ve alf isnad sahibi olmak igin
yapilan mesakkatli yolculuklar, seyhte ve talipte bulun-
masi| gereken 6zellikler, cerh ve ta'dil prensipleri ve bun-
larin uygulanisi, ravilerle ilgili her tirld malumat... ve da-
ha pekgok husus, yazarin Hadis hareketi hakkindaki yak-
lagimi esas alinacak olursa bizzat hadisgilerin kendi én-
lerine yigdiklari anlamsiz birer engelden baska bir anlam
ifade etmeyecektir.

Ote yandan mevzu hadisler konusuna tahsis edilmis
kitaplara baktigimizda, Hz. Peygamber (s.a.v)'e nispet
edilen, kiymetli ahlaki-dini kurallar igeren oldukca veciz
sOzlere rastlariz ki ulema tereddiit etmeden bunlara uy-
durma hikmi vermis, onlara hadis diye herhangi bir
deger atfetmemisgtir. Bu eserlerde pekgok séz igin
"Manasi dogrudur, ancak hadis olarak sahih degildir"
dendigini gériirliz. Hatta degisik birgok sahih hadisin met-
ninin bir araya getirilmesi suretiyle bir tek isnadia tek
hadis haline sokulmus rivayetler de ayni kategoride
degerlendirilmis ve bu tirll uydurma hadisler igin de
“rekkebeha fulén" veya "rekkebeha fulanun ala fulan” gibi
ibareler kullanilmistir. Eger yazarin yukaridaki iddiasi
dogruysa bu turlii rivayetlerin uydurma olarak mahkam
edilmesini nasil agiklayabiliriz?
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Bu konudaki carpic bir diger 6rnek de sudur: imam
Eb0 Yusuf soyle der: "Ebd Hanife bir konuda hiikim
verdigi zaman Kafe'nin megayihini dolagir ve onun bu
gorigiini destekleyen hadis bulabilir miyim diye
aragtirirdim. Nihayet bulabildigim iki veya (i¢c hadisi ken-
disine getirirdim. Ancak o, "Su hadis sahih degildir, bu
hadis ma'ruf degildir" derdi..."s2

Kaldi ki hadis tenkitgilerinin, ahlaki hadisler hakkin-
da gosterdikleri tolerans, higbir zaman onlann bu konu-
lardaki uydurma hadislere gbz yumduklar anlamina
gelmez, Zira zayf hadis ile amelin sartlan bellidir.5¢

Fazlurrahman'in, "birine gdre ahlaki bir deger ifade
eden fikhi bir séz de nigin ayni sekilde Hz. Peygamber'e
isnad edilmesin?" seklindeki s6zl, ahlaki hadislerin
disinda kalan kategori icin de ayni toleransin sézkonusu
olabilecegini ima etmektedir. Oysa buradaki ayrim kesin
bir sekilde belirlenmistir. Amellerin faziletleriyle ilgili olan
hususlar, yapilmast halinde sevap verildigi halde,
terkedilmesi halinde herhangi bir cezasi bulunmayan
davraniglardir. Bunlar —fukahanin tasnifi ile séylemek
gerekirse— "menduplar” grubuna giren amelierdir.
Dolayisiyla yapiimasi ya da terkedilmesi herhangi bir
ahlaki-hukuki netice dogurmaz. Ancak fikhi hadisler
béyle degildir. Bunlarin bildirdigi hikimler belli ahlaki-
fikhi neticelere miincerdir.

Geriye yazarin tabiriyle ahlaki bir deger ifade eden
fikhi sézler kaimaktadir. Bu ifadenin ne anlattigi pek acik
olmamakla birlikte sunu séylemek miimkindur: Bir sdziin
hem ahlaki, hem de fikhi bir deger ifade etmesi, ona
ahlaki o6zelliginden ziyade fikhi 6zelligi sebebiyle
baglayicilik vasfi kazandinr. Bu da onun diger fikhi
hadislerle ayni baglamda ele alinmasi zorunlulugunu
dogurur. Bu demektir ki bu "s6éz"de de fikhi hadislerin
kabulll igin éngérilen sartlar aranacaktir. Eger bu sartlar
tagiyorsa kabul, tagimiyorsa reddedilecektir.61

Yine yukarida degindidgimiz mevzu hadis kitaplarin-
da ibadete ve amele tesgvik igin amellerin faziletleri
hakkinda uydurulmus oldugu belirtilen bol miktarda érnek
vardir. Bunlarin uydurma olarak damgalanmasi da yazar
ve onunla ayni yaklasima sahip olanlarin agiklamasi
gereken bir problemdir.

Isnadin Giivenilirligi

Fazlurrahman isnad konusunu ele aldigi yerde sun-
lar sdylemektedir: “Ancak isnad, olumsuz bir sekilde
onemli olmakla birlikte nihal anlamda olumlu bir delil
teskil etmez. Zira genellikle gtivenilir kabul edilen bir "A"
sahsinin, yine genellikle glvenilir kabul edilen bir "B"
sahsi ile gergekten de karsilasmis oldugu gésterilebilse
de (aslinda bu hususun tesbiti de zordur) bu, herhangi bir

59%i-Heytemi, el-Hayrétu'-Hisén, 91,
60¢s-sehavi, el-Kaviu'l-Bedr', 364.

51Zaylf hadislerle amel konusundaki tartigma ve detayh bilgi igin bkz. el-
Leknevi, Zaferu'l-Eméni, 182 vd.
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problemle ilgili bir hadisin "A"ya "B" tarafindan rivayet
edilmis oldugu hususunda delil teskil etmez."6?

Ravileri her yéniyle inceleyen rical ilminin verilerini
—gzellikle de "tedlis" konusunu- dikkate almadan
konusursak, yazarin burada soylediklerini, butlin senet
boyunce sadece tek bir sahsin yine tek bir sahsa, onun
da vyine bir tek kisiye... rivayeti yoluyla gelen, mitabii
veya sahidi bulunmayan hadislere minhasir olarak kab-
ul etmek durumundayiz. Zira yazarin burada &ne
stirdugl noktayr miitevatir ve meshur hadisler ile miitabi'
veya sahidi bulunan ahad haberler igin dlslinmemiz
mimkiin dedildir. Clnkl tek ravilerin birbirlerine aktar-
malari suretiyle gelen hadislerin ya bagka tariklerle de
ayni sekilde gelmesi, veya mana olarak o rivayeti
destekleyen baska hadislerin bulunmasi o hadisin aslinin
bulundugunu gosteren en kuvvetli delildir. Dolayisiyla
yazarin ortaya koydugu siliphe teknik olarak bu turld
hadisler i¢in 6ne siriilemez.

Biitiin senet boyunca tek ravinin, kendisi gibi tek
raviye aktarmasi suretiyle gelen hadisler anlam olarak
Kur'an'a, diger sika ravilerin rivayetlerine, Ser' asiliara
veya kiyasa uygun ise alinir, dedilse zaten reddedilir. Bu
noktada bu tiirlll hadisler ile diger Ahad hadisler arasin-
da herhangi bir fark yoktur.

isnadin Baslangici

Fazlurrahman yukarida zikrettigimiz sézlerine sdyle
devam ediyor: “lsnad'in olumlu nihaf delil kabul edilme-
sine kargi yéneltilen en ciddi itiraz sudur: Bizzat isnadin
kendisi, birinci asrin sonlarina dogru ortaya ¢ikmis,
oldukga geg bir gelismedir."s3

Hadislerin glvenilirlik vasfini tasimadigi iddiasinda
olanlarin biiyiik bir istiyakla kullanageldiklerine sik sik
tanik oldugumuz bu yargi Robson, Caetani, Schacht gibi
miustesriklere aittir ve yazar tarafindan herhangi bir
tetkike ihtiyag duyulmaksizin aynen kabul edilmis, tstelik
de "isnad igin en ciddi itiraz" diye nitelendirilmistir.

Bu vyarginin bildigimiz kadariyla yegane dayanagi
ibn Strin'in su sézldur: "Fitne hadisesi zuhur edene
kadar [6nceki donemde insanlar] isnad aramazlardi. Ne
zaman ki fitne zuhur etti; "Bize ravilerinizin adlarin séy-
leyin" demeye basladilar. Simdi Ehi-i Sinnet'e dikkat
ediliyor ve onlarin hadisleri aliniyor, Ehl-i Bid'at'a bakiliy-
o, onlarin hadisleri de kabul edilmiyor."84

Goldziher, Schacht gibi mustesrikler ve onlarin izin-
den gidenler, ibn Sirin'in bu séziine dayanarak isnad sis-
teminin geg bir dénemde isletiimeye basladigini ileri str-
er ve Ibn Sirin'in sézlinde gegen "fitne" kelimesinin,
Emevi halifesi el-Velid b. Yezid'in éldUrlimesi hadisesini
anlattigini séylerler. Hatta Scahcht'a gére ibn Sirin h. 110
tarihinde vefat ettigine ve el-Velid b. Yezid'in dldariimesi
hadisesi de h. 126 yilinda vuku bulduguna goére yukari-
daki sézii ibn Sirin de séylemis olamaz. Bu sdziin onun
adina h. 126 yillindan daha sonraki bir dénemde uydurul-
mus ve tabii isnad sorma vakiasinin da bu tarihten sonra
baslamis olmasi gerekir.65
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Bu iddianin temelini, ibn Sirin'in kullandi@) "fitne” ke.
limesinin keyfi olurak yorumlanmasi olusturmaktadir.

Oncelikle belitmek gerekir ki, islam tarihinde gl
Velid b, Yezid'in 8liim tarihi, highir zaman itibari bir tarih
olarak kabul edilmis degildir. Ayrica islam tarihinde, onun
slimiinden énce vuku bulmus pek gok olay da "fitne"
diye nitelendirilmistir.

Bu tespiti yapan el-A'zami daha sonra bahse kony
kelimeyle Abdullah b. ez-Ziibeyr (r.a) ile Abdilmelik b,
Mervan arasindaki micadelenin veya Hz. Ali (r.a) ile Hz.
Mu'aviye (r.a) arasindaki savasin kastedilmis olabilecegi-
ni séyler.56

Kanaatimize gére el-A'zami'nin ileri sUrdigu mezkar
ihtimallerden ikincisi ilkine gore daha kuvvetlidir. Bu ihti-
mali kuvvetlendiren bir rivayeti AbdUrrezzak ve el-Hakim
nakletmektedirler. Buna gore —bu tartigsmanin odadi olan
kelimeyi kullanan— Ibn Sirin'in bizzat kendisi soyle
demistir: "Fitne zuhur ettigi zaman Hz. Peygamber
(s.a.v)'in ashabi 10 bin kigi idi. Onlardan kirk kisi disinda
kimse olaylara atilip karismadi." Ravi Ma'mer diyor ki
"Baskasi ise —Hz. Ali ile birlikte— olaylara karigan Bedir
ehli sahabilerin sayisinin 240 kisar kisi oldugunu séyle-
di; Ebl Eyytb, Sehl b. Huneyfve Ammadr b. Yasir de bun-
lardand,"®7

ez-Zehebi, de el-Hakim'in bu rivayeti hakkinda sun-
lari soyler: "el-Hakim béyle demistir. Ama fitnede Bedir
ehlinden yirmi veya otuz kisi kalmarmistir."88

Burada Ibn Sirin'in kullandigi bu kelimenin, Hz. Ali
ile Hz. Mu'aviye (r.anhuma) arasindaki mtcadeleyi anlat-
tigs, rivayetin metninde agikga ifade edilmektedir.
Dolayisiyla bu konuda herhangi bir yoruma gerek yoktur.

Bize gtre onun yukarida zikrettigi bu fitnelerden da-
ha énce vuku bulan ve islam tarihinde "ilk fitne" diye nite-
lendirilen olay, Hz. Osman (r.a)'in sehid edilmesi ile net-
icelenen i¢ kanisikliklardir. Esasen h. 35 senesinde Hz
Osman (r.a)'in sehit edilmesi ile baslayan "“fitne", gelisen
bir siire¢ halinde devam etmis, 36 yilinda Cemel ve 37
yihnda Siffin vakalarinin meydana gelmesine yol
acmistir.68 Bir diger ifadeyle Cemel ve Siffin vakalarinin

62A.g.e., 82-3.

634 ge, 83.

Yazar bu cimleden sonra dipnotta séyle demektedir: "/snad
baglangiglar: genellikle bizzat misliman oforiteler tarafindan ¢
savasa (fitne), yani Emevi halifesi Velid'in didtirtiimesine atfedilmistir.”

B4piistim, Mukaddime, 5.

65¢|A'zami, Dirasat, I, 395; Islam Fikhi ve Siinnet, 204.

Oysa bizzat Ibn Sirin'in bu sdzii bile, "fitne" kelimesiyle el-Velid b.
Yezid'in Sldiiriimesi olayinin kastedilmis olamayacagini, bu séz(n da-
ha énceki bir "fitne"yi isaret ettigini gdstermektedir.

6B8g)_A'zami, Dirasat, a.y.; lsiam Filci ve Stinnet. a.y.
67 Abdiirrezzak, X1, 357; el-Hakim, IV, 440.
68g.7ehebi, Telhisu'l-Mistedrek, IV, 440,

69ibn Ebi Seybe'nin (VIII, 716) Ebl Bekir b. Amr b, Uthe'den naklettiging
gére Cemel ve Siffin vakalan arasinda iki veya ¢ ay gibi bir stire
vardir.
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paslangi¢ noktasi da yine Hz. Osman (ra)in sehit
edilmesi olayidir ve "fitne" kelimesiyle bitlin bu hadis-
elerin toptan kastedilmis olabilecegini stylemek de yan-
lis olmasa gerektir.70

Diger yandan isnad hadisesinin baslangicini mutlak
pir sekilde ibn Sirin'in bu sézline baglamak da kabul
edilebilir degildir. Ibn Sirin'in bu sézl, agiktir ki, ibn
sirin'den 6nceki dénemde yasayan insanlarin ¢ok iyi
tammadiklart kimselerden isnad sordugunu anlaimak-
tadir ve dolayisiyla bu vakia, hadisleri birbirlerinden ho-
ca-talebe iliskisi icinde ahzeyleyenler igin gecerli degildir.
Ozellikle Hadisgiler'in "esahhu'l-esanid" olarak tavsif et-
tigi senetlerde ve ayrica fukahanin isnad silsilesinde yer
alan ravilerden hangisinin seyhi hakkinda gulvensizlik
hissi tasidigi 6éne surilebilir ve bu senetlerden hangisine
yukarida sézkonusu edilen stiphe karigabilir?71

Ayrica isnad tekniginin el-Velid b. Yezid'in 6limin-
den sonra basladigi iddiasini yalaniayan sahitlerin varligi
da bir gergektir.72

isnat Sorma Hadisesi Neden Mutlak Olarak
ibn Sirin'in Soziine Baglanamaz?

Simdi bir an igin bitiin bu séylediklerimizi bir kenara
birakalim ve isnad sorma hadisesini, tarihsel ve sistem-
atik olarak Ibn Sirin'in o meshur sézil ile kaim kilan yak-
lastimin temel yanhsini ortaya koyalim.

Aciktir ki miistesriklerin meseleyi israrla Ibn Sirin'in
sbziine bagli kalarak sonuca ulagtirmaya galigmalari bel-
li bir amaca yoneliktir. Burada Fazlurrahman'in da bu
malum gayede onlarla goris ve tavir birligi etmesi, diger
pek ¢ok konuda yaptig: gibi burada da meseleyi kolay
yoldan "halletme" gabasinda oldugunu gostermektedir.

Burada temel soru sudur:

Isnat sorma hadisesinin baglangici hakkinda elim-
izde Ibn Sirin'in bu s6zii disinda bize dogrudan bilgi
veren baska bir belge yok mudur?

Mustesriklere ve onlardan elde ettikleri verileri mut-
lak dogru telakkisiyle kabul edenlere bakilirsa bu socruya
olumlu cevap almak mimkin degildir. Ne var ki onlarin
~en hafif tabirle— "kolayciigi” burada da kendilerini ele
vermektedir. Iste delili:

Abdullah b. Ahmed b. Hanbel rivayet ediyor: "Bana
babam géyle tahdis etti: Bize Cabir b. Nah séyle tahdis
etli: Bize el-A'mes, Ibrahim'den, onun séyle dedigini
haber verdi: "lsnat ancak el-Muhtar déneminde sorulfur
oljdu."73

Buradaki el-Muhtar, Hz. Ali (r.a)'ye yalan rivayetler
isnad etmekle meshur olmus biridir.

Bu rivayet, isnad sorma hadisesinin, el-Muhtar'in
6liim tarihi olan h. 67 yillindan daha 6nce basladigini
agikga gostermekiedir.

Su halde, ibn Sirin'in séziinde gegen "fitne" kelime-
si, Hz, Osman (ra)in sehadetiyle baslayip, Hz. Ali
(ra)nin sehadetiyle doruk noktasina ulasan sireg ol-
malidir ve bu kelimenin, gerek Fazlurrahman'in, gerekse
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izlerini takip ettigi mustesriklerin iddia ettigi gibi el-Velid b.
Yezid'in éldirliimesi hadisesine isaret ettigini sdylemek
mugalatadan baska birsey degildir.

Gecgmislerin Yasayan Siinneti ve Biz

Fazlurrahman kitabinin sonlarina dogru sunlar
soylemektedir: "Her ne kadar gecmisteki atalarimizin
"Yagayan Sinnet"i Kur'an'in ve Hz. Peygamberin ilk
dénemlerde cemaat iginde gergeklestirdigi faaliyetlerin
saglikli ve basaril bir yorumu, bizler igin dersler igerse de
kesinlikle aynen tekrarlanamaz. Cinki tarih, toplumiar
ve yapilar) sézkonusu olunca asla tekrarlanmaz. Bununla
birlikte eski tarihimiz sadece bir anlamda tekrarlanabilir
ve hatta bu anlamda, eger ilerici mdsliimaniar olarak
yasamalk istiyorsak, tekrarlanmasi da gerekir: Nasil ki es-
ki nesiller Kur'an'' ve Hz. Peygamberin Sinneti'ni
dzglrce yorumlamak, yani ideali ve ilkeleri vurgulamak
ve onlari kendi zamanlarinin yeni yapisi icinde somut-
lastirmak suretiyle kendi sorunlarim uygun bir sekilde
halletmis iseler, bizim de ayni seyleri kendi ¢cabamizia
kendimiz igin, kendi c¢agdas tarihimiz igin yapmamiz
gerekir."74

Daha sonra yazar, bu tezini tarihi bakimdan ispatla-
mak amaciyla birkag ornek zikretmektedir. Simdi bu
drnekler (izerinde olabildigince kisa bir sekilde durarak
yazarin tezi ile verdigi &rneklerin bagdasip baddas-
madigini incelemeye c¢alisacagiz:s

1. Ornek:

Fazlurrahman'in bu baglamda zekrittigi ilk 6rnek Hz.
Omer (r.a)in, yeni fethedilen Irak ve Suriye arazilerini
gaziler arasinda taksim etmeyip, eski sahiplerinin elinde
birakip, onlara cizye uygulamasi hadisesidir. Daha 6nce
bu husus Uzerinde ayrintili olarak durdugumuz igin bura-
da bunlar tekrar etmeyecegiz.

2. Ornek:

Ikinci olarak yazar séyle demektedir: "Hz. Omer'in,
siddetli kithk zamaninda hirsizlar igin 6ngdrilen hadd
cezasini kaldirdigi bilinmektedir."76

TOFazlurrahman'in grislerini isledigimiz kitapta bu noktaya delalet eden
yeterli sayida Grnek zikredilmigtir.

71Bu konuda aynntth mekler igin bkz. Silsiletu'z-Zeheb, 7 vd.

"2Hazirladigimiz kitapta bu konu ile ilgili olarak da gok sayida émek ver-
imigtir.

73Ahmed b. Hanbel, Kitabu'-lel, Il, 300.
Buradaki lbrahim, Kafe'li meshur Tabif Ibrahim b. Yezid en-Neha'idir.
Kendisi el-A'mes'in seyhleri arasindadir. Bkz. lbn Hacer, Tehzibu't-
Tehzib, IV, 195.
Yine burada zikri gegen el-Muhtar, meghur yalanc el-Muhtar b. Ubeyd
es-SakafT'dir ki, h. 67 yilinda 6ldUriimistir. Bkz. ez-Zehebi, ek-iber, 1,
55.
Harmele b. Nasr el-Absi'nin, yukandaki rivayeti dogrulayan bir s6zi
icin bkz. Ibn Receb el-Hanbeli, Serhu llelit-Tirmizi, 64.

74 Tarih Boyunca Istami Metodoloji Sorunu, 184,

75gy Ornekler, sozlini ettigimiz ¢aligmamizda ayrintili olarak takdim
edilmigtir,

787arih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 187.
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ik olarak sunu belitmemiz gerekir ki, senedi zayif
da olsa Hz. Peygamber (s.a.v)'den, "Kithk zamani
(hirsizhk sucundan dolayi) el kesmek yoktur™ buyur-
dugu rivayet edilmistir.

Yine Hz. Peygamber (s.a.v)'in, sefer ve gazalarda
da el kesme cezasinin uygulanmayacagini soyledigi ve
hirsizlik yapan bir kélenin de elini kesmekten sarf-1 nazar
ettigi —ve ancak bunu, muztar kaldig igin degil de
aligkanlik haline getirdigi igin yaptigi ortaya ¢ikinca had
cezasini uyguladigi- rivayet edilmistir.78

Surasi agiktir ki sefer ve gaza durumu olagan digi
bir durumdur. Bundan dolayi bu durumlarda meydana
gelen hirsizlik hadiselerinde el kesme cezasi yoktur.
Kitlik ise bunlardan daha siddetli ve toplumun bitindnd
etkileyen bir olaydir. Bu itibarla sefer ve gazalarda uygu-
lanmayan bir hitkmin, kitlik durumunda da uygulanma-
masi evleviyetle gerekli olur.

Ote yandan islam hukukunda Kur'an ve Siinnet'in
genel prensipleri dogrultusunda hikimlerin istisnasini
tegkil eden "zaruret-izdirar-ihtiyag" hali ve bu durumda
izlenecek yol, mukarrer kaidelere baglanmustir.

Zaruret hali Kur'an'da birgok yerde hiikiimlerin istis-
nas! olarak zikredilmistir.”® Keza zaruret halinin, yasak-
larin istisnasini teskil ettigine dair Stinnet'ten da pek gok
delil mevcuttur.80

3. Ornek:

a- Fazlurrahman tmmii'i-veled olan cariyelerin Hz.
Peygamber (s.a.v) zamaninda satilabildigini ve hediye
olarak verilebildigini, ancak Hz. Omer (r.a)'in bunu yasak-
ladigini séylemektedir.

Durum gergekten dyle midir? Bu konudaki rivayetier
arastinidiginda durumun yazarin séyledigi gibi ol-
madigini gérilyoruz. Zira Ummu'l-veled'in sadece satil-
masinin veya hediye edilmesinin degil, ayni zamanda mi-
ras olarak birakiimasinin da Hz. Peygamber (s.a.v)
tarafindan yasaklandigini gériiyoruz.

Ezcimle ed-Darekutni'nin rivayet ettigine gére Hz.
Peygamber (s.a.v) immi'l-veled'lerin satimasini yasak-
lamig ve soyle buyurmustur: "Onlar satilmaz, hibe
edilmez, miras olarak birakilmaz. Efendisi hayatta
oldugu siirece ondan istifade eder. Efendisi oldiig
zaman ise o hiirdiir."82

Bu hadisin aksi. dogrultudakilere tercih edilmesi
gerekir. Cinkl bu hadis kavil olarak Hz. Peygamber
(s.a.v)'e ait iken digerleri bu konudaki fiili anlatmaktadir.
Kavil ise fiile tercih edilir.83

Bu konudaki yasagin bizzat Hz. Peygamber (s.a.v)
tarafindan kondugunun en agik isaretlerinden biri de Hz.
Omer (r.a)in, ammi'l-veled cariyelerin satiimasini
"haram" olarak nitelendirmesidir.84 Hz. Omer (r.a)'in, Hz.
Peygamber (s.a.v) tarafindan serbest kilinmig bir seyi
yasaklamasi ve Ustelik de bunu "haram” olarak nite-
lendirmesi disUnilebilir mi?85

b- Fazlurrahman s6yle diyor: "Hiirriyetini elde etmek
icin bedelini taksitler halinde 6demek (izere efendisi ile
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anlasan, ama taksitlerini bitirmeden d6len kdlenin dury-
munu ele alahm: Imam Malik'e gére eger béyle bir anlag.
mall (mikéateb) kdle, bir Ummu'l-Veled ile babalar
tarafindan 6denmemis taksitleri ddeyemeyecek ve
dolayisiyla hem kendi hirriyetlerini, hem de annelerinink-
ini (Ummu'l-Veled) elde edemeyecek kadar zayif olan
gocuklar birakmis ise, o zaman gocuklarin 6zgdriiiklerin,
saglamak icin Ummu'l-Veled'in satiimas: gerekir.

“Imam Malik'in bu yorumunun gergekten de dikkal
cekici 6zelligi, Hz. Omer'in, Ummu'l-Veled'lerin satil-
masint yasaklayan emri ile baglantisinin kurulmamasidir,
Elbetteki Imam Malik'in tartistigi sorun Hz. Omer'in emn
kapsamina girenlerden farkii olabilir;, ancak o, Hz,
Omer'in emrini bile zikretmez ki, sézkonusu durumia
onun baglantisini tartigabilsin ve béylece kend
gortisiiniin farkliligini agikga gdsterebilsin. 86

Fazlurrahman'in burada géziimiize ilisen hatalari ik
noktada toplanmaktadir:

1- Fazlurrahman, imam Malik'in sézlerinde gegen
"Gmmd'l-veled" tabirini yanlis aniamistir. Zira Imam
Malik'in kasdettigi Ummil'l-veled, hir sahibinden gocuk
dogurunca 6zgurligiine kavusan cariye degil, mikateb
kélenin Ummu'l-veled'idir.87

2- Imam Malik'in, Hz. Omer (r.a)in Gmma'l-veled'in
satilamayacagi konusundaki s6ziind zikretmedigi iddiasi-
na gelince, bu da dogru degildir. Glinkii Hz. Omer (r.a)'in
bu sézil "el-Muvatta"da zikredilmigtir.88

c- Fazlurrahman séyle devam ediyor: "Hz. Omer’in
yukarida zikredilen karariyla baglantill bir baska karar da
yine onun su kararidir: EGer bir kéle sahibi ya da sahibesi
tarafindan ¢ok kétil bir muameleye maruz kalirsa devietin
midahale etmesi gerekir. Imam Maélik, "Hz. Omer'in,
efendisi tarafindan iskence edilen bir cariyenin 6zglr
kilinmasini emrettigini nakleder,'89

Fukaha arasinda da ihtihlafii olan bu meselede
taraflarin Hz. Peygamber (s.a.v)'den rivayet edilen uygu-

" el-Hindi, Kenzu'l-Ummal, V, 381.

78¢)-Heysemi, Mecmau'z-Zevaid, VI, 275; Ibn Hacer, el-Metalibu'-Aliye,
I, 117; el-Hindi, a.g.e., V, 381, 555.

79Bkz. 5/el-Maide, 3; 6/el-En'am, 119-145; 16/en-Nahi, 115.

808y konudaki Srnekler igin bkz. el-Ayni, Umdétu'-Kari, X1, 142 vd.
817arih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 188 vd.
82¢4-Darekutn, IV, 135.

83Konu hakkinda genis bilgi igin bkz. I-Hazimi, el-Itibar, 76-7; ez-Zeyla',
Nasbu'r-Réye, Ill, 289-80.

84Enq Yusuf, Kitabu'l-Asér, 192;

85Konu hakkinda el-Hattabi'nin bir izahi igin bkz. Me'dlimu's-Stinen, IV,
69,

88 Twih Boyunca lslami Motodoloji Sorunu, 189-90.

87Bu ikisi arasindaki fark ve konu hakkinda detayli bilgi igin séziini et-
tigimiz kitabimiza bagvurulmalidir,

88gkz. el-Muvatta, "Itk", 5.
897Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 190-1.
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jamalardan delilleri mevcutur. Biz burada bu delilleri
zikrederek konuyu uzatmak istemiyoruz. Ancak Hz.
Omer (r.a)in bu davramsinin da Hz. Peygamber
(s.a.v)'den nakledilen rivayetlere dayandigini séylemekle
yetinecegiz. Bu rivayetierden birisi sudur: Hz.
Peygamber (s.a.v) zamaninda birisi bir kolesini,
cariyesinin yaninda yakalamis, zekerini ve burnunu
kesmisti. Bunun Uzerine kéle Hz. Peygamber (s.a.v)e
gelerek sikayet¢i olmus, Hz. Peygamber (s.a.v) ona
bbyle davranmasinin sebebini sormus, o da durumu
arzedince ona, “"Bunu azad eyle" buyurmus ve kéleye
"Git, hiirsiin" demistir.%0

d- Faziurrahman séyle diyor: "Hz. Omer yine séyle
bir emirname daha c¢ikarir: "Cariyeleriyle birlikte bulunan,
sonra onlari ihmal eden (ve daha sonra bu cariyelerin
nereye gittikleri konusunda emin olmadiklari bahanesiyle
onlardan dogmusg olan 6z ¢ocuklarini reddeden) adamlar
hakkinda nasil bir karar vermelidir? Cocugun efendisine
ait oldugunu ilan etmem igin, onun, cariyesiyle birlikte bu-
lundugunu kabul etmis olmast benim igin yeterli bir ne-
dendir. O halde ya cariyelerinizi kontrol edin, ya da
birakin gitsinler."%

Hz. Omer (ra)in bu tutumunda Nebevi Siinnet'e
aykiri herhangi bir husus bulunmamaktadir. Bu sebeple
bu 6rnegin de yazarin amacina hizmet etmeyecedi agik-
tir. Zira sayet Hz. Peygamber (s.a.v)'in bu konuda aksi
dogrultuda bir uygulamasi bulunsaydi, ancak o zaman
yazarin haklilik pay! olabilirdi.

4, Ornek:

Fazlurrahman soéyle diyor: "lrak'tan bir adam Hz.
Omer'in yanina vardi ve ona s6yle dedi: "Size ne basi, ne
de kuyrugu (yani kisir bir déngii gibi ele alinmasi gtig)
olan birgey icin geldim." Hz. Omer:"Nedir 0?" diye sordu.
Adam séyle cevap verdi: "Ulkemizde (Irak) yalanci tanik-
lik had safhaya vard:." Hz. Omer: Gergekten de Gyle mi?"
diye sordu. Adamin buna cevabi "evet" oldu. Bunun liz-
erine Hz. Omer séyle dedi: "Allah'a yemin ederim ki, Is-
lam yénetiminde hig kimse, adil bir tanigin tamkligi ol-
maksizin hapsedilmeyecektir."?

Burada belirtiimesi gereken nokta sudur: Sahitlik
esnasinda adaletten ayrilmama, yalanci sahitlikten
sakinma ve sahitlerin dogru kimselerden secilmesi gerek
Kur'an®® gerekse Siinnet tarafindan4 (zerinde has-
sasiyetle durulmus bir konudur. Yalanci sahitlik yapacak
kimseler hakkinda gelen nebevi tehditler bir yana bizzat
Hz. Peygamber (s.a.v) bazi kimselerin sahitliklerinin kab-
ul edilmeyecedini beyan etmistir. Ornek olarak su rivayeti
zikredebiliriz: Hz. Peygamber (s.a.v) soyle buyurmustur:
"Hain erkek ve kadinin, zina eden erkek ve kadinin ve
mii'min kardesine kin tutan kimsenin sahitligi caiz
degildir."95

Amr b. Su'ayb'in, babasi-dedesl tarikiyle rivayet et-
tigine gére Hz. Peygamber (s.a.v) hain erkek ve kadin-
larin ve mi'min kardesine kin besleyenlerin sahitlikierini
ve hizmetgilerin ev sahiplerine yapacagi sahitligi reddet-
mistir.%6
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5. Ornek:

Faziurrahman Hz. Omer (r.a)in bu uygulamalarini
zikrettikten sonra Medine valisi Mervan b. el-Hakem'in bir
uygulamasi ile bu konudaki 6rneklerine son vermektedir.
Olay sudur: el-Furafisa b. Umeyr el-Hanefi nin miikatep
bir kélesi vardir. Bu kéle, takside baglanmis kitabet be-
delini zamanindan dnce hemen Gdeyip hiirriyetine kavus-
mak ister. Ancak el-Furafisa bunu kabul etmez. Kéle de
Mervan b. el-Hakem'e giderek durumu anlatir. Mervan,
el-Furafisa'dan kélenin teklifini kabul etmesini ister.
Ancak o kabul etmez. Bunun tizerine Mervén kitabet be-
delinin kéleden alinip hazineye konmasint emreder, kol-
eye de gidebilecedini ve hir oldugunu soyler. el-Furafisa
bu durumu gériince kitabet bedelini alir ve kéle de hiir-
riyetine kavugur.97

Fazlurrahman bu olayl aniattiktan sonra séyle de-
mektedir: "Daha 6nce zikredilmis olan érneklerle birlikte
kéleleri 6zgdrldgine kavusturmak icin devlet yetkilileri
tarafindan alinmisg tedbirleri agikga gézler 6niine sermek-
tedir. Ikinci olarak bu érnek, daha énce de tekrarlanmig
olan su gergegi canli bir bicimde dikkatlerimize sunmak-
tadir: Stinnet, yani cemaatin canli uyguiamasi, Séfii son-
ras! égretinin iddia ettigi gibi sadece Hz. Peygamber'in
eseri degil, fakat ayni zamanda mdslimanlarin kararlar

-ve eylemleri sonucu ortaya cikan diistince stirecinin

sonucudur, Burada Mervan b. Hakem'in karart imam
Malik'e gdre, uygulamanin yani Sdnnetin  bir

* pargasidir..."®

Bu o6rnek de yazarin, konuyu gerektigi sekilde
arastirmadan, aceleci davranarak hikiim verdigini agik¢a
ortaya koymaktadir. Clinkii Mervan b. el-Hakem'in bu
uygulamasinin dayanagi, hadis ile az-cok istigal eden
herkesin haberdar oldugu Berire hadisinde dayanagdini
bulmaktadir. Fikha ait birgok hikim ihtiva eden bu Unli
hadisin bizi ilgilendiren tarafi, Hz. Aise (r.anha) validem-
izin, Berire'yi satin alma seklidir.

Kaynaklarin naklettigine gére Berire sahipleriyle bir
miikatebe anlagmasi yapar ve toplam 9 taksitte 6deye-
cegi 360 dirhem karsiliginda 6zglrligine kavusturul-
masi konusunda anlasir. Taksitlerinin dérdiinil 6dedikten

90|bn Abdilberr, el-Istizkar, XXIII, 161. Ayrica bkz. Ebi Davad, "Divat”, 7:
Ibn Mace, "Diyat", 29.

91 Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 191.
92 Tarih Boyunca [slami Metodoloji Sorunu, 191-2.
93Bkz. 2/el-Bakara, 282; 65/el-Talak, 2. -

94Bkz. Ibn Abdilberr., et-Temhid, XVII, 293 vd.; el-Istizkar, XXII, 28 vd.;
et-Tehanevi (Tanev), [1du's-Stinen, XV, 157 vd.

95gba Davad, et-Tirmizi, Ibn Mace, ed-Darekutni ve el-Beyhaki rivayet
etmiglerdir. Bkz. Ibn Hacer, (et-) Telhisu'l-Habir, IV, 364-5,

96Epi Davad, "Akdiye”, 16.
Gerek bu rivayetler hakkinda sdylenenler ve gerekse konu hakkindaki
diger rivayetler igin bkz. et-Tehanevi (Tanevi), [14u's-Stnen, XV, 220
vd.

97Malik b. Enes, el-Muvatta, "Mikateb", 9.
98 Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 193-4.
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sonra Hz. Aise (ranha)ye gelerek (taksitlerini
ddemesinde kendisine yardimei olmasini ister. Hz. Aise
de sahiplerine, geri kalan 5 taksidi defaten Gdeyerek
Berire'yi kendisine satmalan teklifinde bulunur. Berire'nin
efendileri vela hakkinin kendilerinde kalmasini isterler.
Durum Hz. Peygamber (s.a.v)'e bildirilir. Hz. Peygamber
(s.a.v) de vela hakkinin, kéleyi harriyetine kavusturana
ait olacagin bildirir. Neticede kalan borg¢ def'aten Gdenir
ve konu ¢ézlime kavusturulur,29

Sonug olarak yazarin burada zikrettigi orneklerin
buylk c¢ogunlugunun, Hz. Peygamber (s.a.v)'den
nakledilen rivayet ve uygulamalara dayandidi gérilmek-
tedir. Geriye kalan bir-iki uygulma ise Usul-i Fikih'ta
Kiyas, Istihsan, Maslahat gibi basliklar altinda zikredilen
delillere istinat etmektedir. Bu itibarla yazarin bu mese-
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leler hakkinda, "Yagsayan Sdnnet"i Kuran‘in ve Hz
Peygamber'in ilk dénemlerde cemaat iginde gergek
lestirdigi faaliyetlerin saglikli ve basanili bir yorumu, bizle
icin dersler icerse de kesinlikle aynen tekrarlanamaz
seklindeki yargisina bu 6rnekler kesinlikle bir delil tegk
etmemekte, tam aksine bu 6rnekler, onun karsi giktig
noktay! vurgulamaktadirlar. Burada zikredilen érneklerit
ve Hz. Omer (r.a)'in diger uygulamalarinin daha sagliki
bigimde degerlendirilebilmesi igin bu uygulamalar hakkin
da yukanda isaret ettigimiz kategorizasyon da mutlak:
dikkate alinmahdir.

9get-Buhari‘. "Buyd™, 73, "Mikateb", 2; en-Nesai, "Talak", 31; lbnu!
Carld, el-Mintekd, 362; ed-Darekutni, es-Sanen, lll, 22.
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