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I- Kur'dn'it Bastan Sona Yorumlayan
Tefsirlerin Sunirldigs ve Yetersizlidi:

Kur'in tefsiri, su ana kadar, bagindan sonuna,
Fitiha Suresi'nden Nis Suresi'ne kadar, sure sure,
ayet ayet, sagdan sola, bizzat Peygamber ta-
rafindan siraya konulduguna inanian surelerin
yazilis  swasina gore yapilmaktadir. Oldukga
biiyiik hacimli klasik Kur'dn tefsirleri (Taberi, ibn
Kesir, ez-Zemahgeri gibi); Resid Rizd'nmn el
Mendr1 ve Seyid Kuwb'un F Zildl'l-Kurdn gibi
cagdas tefsirler, bu sekilde yazilmstr.

Kur'int bastan
tajlari:

sona yorumlamanin avan-

1- Metnin indirildigi dénemin tarihi, edebi
ve sosyal sartlar: konusunda azami bilgi verilmesi.
Bu metod, bilgiyi sunar ve metnin nesnel yapisini
anlagilir kilmaya calisir. Reformistlerin  yeni tef-
sirleri, modern sosyo-poli-tik konumu giéstermeye
¢aligirken, tarihgilerin klasik tefsirleri, bu metnin
en eski konumunu aydinlatmaya calisir. Modern
reformcularin amaci, sadece, anlami kavramak
degil, ayni zamanda, realiteyi de degistirmektir.

2- Kur'dn'm gelencksel ve kitabi (yazilig) si-
ralamasini esas alan bu tefsirlerin, kissa, emir,
va'id, va'd ve diger farklt edebi usluplan aym
anda bir arada toplama seklinde kendine has bir
manug vardir. Clinki Kur'dn, sadece bir bilgi kay-
nag degil, ayni zamanda, ikna ve isbat kitabidr,
O, sadece, akla degil, aym: zamanda duyuya da
hitap eder. Diger yandan, o, sadece teorik ¢&-
ziimler iretmez, aym zamanda, bunlari uy-
gulamaya koymak icin de gayret gdsterir.

3- Bu metod, klasik miifessirlerin men-
talitesini, bilgi kaynaklarini, eski tarihi sartlant ve
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her yorumun tarihi olmas: dolaysiyla, bu yorum
sahiplerinin anlama diizeylerini 6grenmemize yar-
dimei olur. O, aynr zamanda, bu dénemin ruhunu,
edebi durumunu ve bu tarihi stireci bilmemize yar-
dimc1 olur. Béylece vahyi anlamada, tarihe ne
kadar baglh kalindigini ortaya koyar.

Bununla birlikte, Kur'in1 bastan sona ya-
rumlayan tefsirlerin olduk¢a 6nemli dezavantajlan
da vardir:

1- Ayni konunun, pek ok surede, birinci
konunun biitinligiini bozacak diger konularla
birlikte ele alinmasi. Mesela servet, hakimiyet,
halk, akil, duyular, bireyselcilik, sosyal da-
yamisma... ve diger konular birarada ele alinmigtir.
Her bir konu, zikredildigi duruma uygun olarak
kismen aciklandifindan, konunun genel bi-
uinlizi, degisik yerlerde yapilan parga parga yo-
rumlar arasmda kaybolmaktadir.

2- Ay konunun, bir global kavrarm olus-
turacak anlamlan toplanmadan bir ¢ok yerde tek-
rarlanmas:. Mesala, kadinla ilgili hitkiimler biitiin
kitaba serpistirilmistir. Her defasinda, konunun bir
yonil ortaya konulmaktadir, Realite, tedrici olarak
ikna edilmis gériiniiyor. Fakat bir kism geriye bi-
rakildigindan, tek bir merkezde toplanmasma ih-
tiyag vardir.

3~ Konunun mantiki, gergek ya da her ikisi
bakimindan bir yaprya kavusturul-mamasi ko-
nunun tek bagmna ikamesine imkan verebilir ge-
cerliligini ve dogrulugunu, disandan degil ige-
riden, kutsal metinden degil akil ve tabiattan alan
ve tek bagina konunun ikame edilmesine miisaade

* "Method of Themlatic Interpretation of the Quran®, Jslam in the
Modern World, I Religion, ldeclogy and Development, Cairo
1995, 5. 407-428.
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eden bir yapi, mantki, gercek ya da her iki 6zel-
lige sahip bir yapidir.

4- Konunun pargalar halindeki go-
rintimlerini, pargadan biittine gitmekle biraraya
getirerek ahenkli global bir diinya gériigiiniin or-
taya konulmasi. Mesela; gormek, isitmek, his-
setmek ve saire, kavramann parcalandir. Yapma,
konugma, etkileme ve saire ise, suurun diger go-
runtiileridir, Kavrama ve suur, insanlardaki ki-
siligin farkhi boyutdandr.

5-  Ciltli tefsirler, okumak, elde etmek, onlara
yer bulmak veya elle tutmak bakimindan biyik
ve aynnulidhirlar. Bu durum, onlann alimp okun-
masin Ozendirmemekte-dir. Bu aynnub ve ge-
reksiz bilgi karsisinda okuyucunun kafasy, kar-
makangik olmaktadir, Bazan Kur'in, onlara gore
daha kolay anlagilabilir gibidir ve daha basit gé-
riinmektedir.

6- Bu metodda, haber bilgiyle ka-
ngmakiadir. Bilgi, mevcut haber ve bilgiye ilave
edilen yeni bir geydir, fakat haber su anda bir
yerde varhg: bilinen veya bir kaynaktan digerine
aktanlan bir seydir. Bazan Kur'dn bilgi vermesine
kargin, tefsirler haber vermektedirler.

7- Kur'in, bastan sona tefsir edilirken, zik-
redilen haberlerin giiniimiiz toplumu ve ruhunun
ihtivaglariyla alakasi yoktur. Okuyucu, bu oku-
mayla ozdeslik hissetmemekte-dir, Bu okuma,
kuru, faydasiz ve modasi ge¢mis bir okumadir.
Halbuki okuyucunun, can-h, faydal ve glincel bil-
giye gereksinimi vardar.

Konulu tefsir, bagtan sona yapilan tefsirlerin
eksikligini tamamlar. Bu metodun avantajlari sun-
lardr:

1- Kur'dn'n yorumlanmasi, sadece, me-
tinden anlammi ¢ikarmak degil, realiteden ha-
reketle tiimevarim yoluyla metne anlam vermelktir.
Bu, sadece agiklama (Ausiegen) defil, aym za-
manda kavramadir (Versteben). Ayrica hem bilme
(Wissen), hem de farkinda olmadir(Besinnen).

2- Yorumcu, anlamuin hem alicisi, hem de
vericisidir. O, manaw: algilar ve onu makul ve ger-
¢ek bir yaps igerisine yerlestirir. Clinkii akil ve re-
alite aym: seydir. Konulu tefsir, vahiy, akil ve tabiat
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arasindaki asli dzdesligi kesfetmelktir.

3- Yorum, metnin hem analizini, hem de
sentezini yapar. Bu metodda biitiin, hem pargalara
ayrilarak sunulmakta, hem de pargalar kendi bii-
tinligii icerisinde sunulmaktadir. Bu yorum, ele
aldi1 seyin Oziinii ve nesnenin ashim gérmeye ¢a-
ligir.

4- Boyle bir yorum, saurlar arasinda bulunan
yeni seyleri kesfetmeye ¢aligir. Bunu, bilinen bil-
giye bilinmeyeni ve sGylenmemis bilgiyi ilave
etmek, suurun en ist seviyesine tekabiil edecek
olan metnin en derin seviyesine inerek yapar. Bu
yorum, kutsal metinlerin kisisel suur aynasina yan-
siyan geklinden yararlanarak  yeni bir metin
yazar.!

1I- Farkl: Disiplinlerin Kur'an Yorumlary

Geleneksel Kurin tefsirleri, islami temel di-
siplinlerin siniflandinlmas: akabinde dogan cesitli
bilim dallannca yapilan yorumlardan ibarettir. Bu
temel islami disiplinler, Kur'dn, hadis, tefsir, siret
ve fikih dallarmdan olusan nakli disiplinler;
kelarm/hikmet, fikih usili ve asavvuftan ibaret
akll disiplinler; matematik (aritmatik, geometri,
miizik ve Astronomi), up eczacilik, botanik ve bi-
yolojiyi icine alan suf akli disiplinler ve filoloji,
belagat, cografya ve tarihin olusturdugu insani di-
siplinler olmak tizere dérde aynhr. Disiplin s6z-
ciigii, tabii bilime esanlamh kullamimakta olan
bilim s&zciigiinden daha iyi bir kullanimdir. Bu di-
siplinler, Kurdn anlamaktan ziyade kendi di-
siplinlerini desteklemek i¢in onu yorumlarinin ko-
nusu yapmaktadirlar. Kur'dn, béyle disiplinlerin
kurulmasinda bir ara¢ olarak kullanilir, bir siire
sonra da, bu disiplin, Kur'inin yorumlanmas i¢in
kullanilmaya baslamir, Bu metod, konulu tefsirin
baslangici oldu.

Konulu tefsir, biiyiik bir aragurma sahasi, bir
diisiince ekolii veya bir mezhep egilimi seklinde
kendisini gdsterdi. Disiplinleri temel alan bu tip
tefsirlere gelince:

L Hasan Hanefi, "Hel ledeyna Nazariyye fit-Tefsi? Eyyuhd Esbak:
Mazariyye f-Tefsir em Tahlilvl-Hayie™, Keddyd Mudsira |,
Darul-Fikefl-Arabi, Kahire 1976, 5. 175-178.
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1- Filolojik Tefsir, Kur'dn'i sanki bir dil kitab:
gibi kabul ettiginden dili arag olarak kullandi, Fi-
loloji, fonetik, sentak, simoloji, sitilistik (uslup ) ve
belagat ve digerlerini konu edinen linguistik bi-
limler, biitiiniiyle, anlami kavramak igin kullamilan
yardima araglardir. Aynica anlam, diistincenin ige-
rigi iken, dil onun formudur. Harici realite, onun
referans noktasicdir, Dil varlhgin evidir ve bos bir
yapi degildir, ifadelerdeki farklar, konugmadaki
nezaket, kelimelerin itina ile segimi (Yesprit de-
finesse) manay1 anlamakta ve realiteyi kesfetmekte
kullanilan birer aragur.?

2- Hukuki tefsir, insan davranislannin
hukuki ézelliklerini metinden ¢ikarmak igin ¢alisir.
Clinkl vahyin 6z seriattir, Hukukgular, geriatin
bekgileridirler. Hukuki yorum, bazan bir mez-
hebin 6zel hukuki yorumu olmay: agip hukuk bir-
ligine ulagabilir. Bununla birlikte, hukuk, akaitten,
hukuk felsefesinden ve fikihtan bagimsiz bir bilim
olarak degerlendirilir. Hukuk, bizzat mutad hu-
kukun bir agklamasidir. Bundan dolay), hukuki
yorumun modasi gegmeye basladi ve modern
hukuki ihtiyaclan kargilamakta basansiz kaldi. Bu
eski tarihi hukuk, sanki butiin zamanlarda gegerli
bir hukuk haline geldi3 Bu galismalarda hukuki
yorumlar, yokw. Zaten aksiyomatik (ken-
diliginden belirlenmis) bir disiplin olan hukuk,
insan davramslannin normlariyla genel refah ve
kamu yaranimin tahlillerinden ibarettir. Biitin met-
nin, sistematik bir sekilde yorumlanmasina gerek
yokwr., Cinkii kamu g¢ikardan, zamanla de-
gismektedir, Bununla birlikte, baz1 kurallar, bu
hukuki yorumlann icinde vardir. Bu kurallar, fikih
ilminin kaideleri (lmu 1-Kavd'idi{-Fikhiyye) olarak
bilinen yardima: bir disiplinin ana konusunu olug-
wrmaktadir,

3- Tarihi tefsir, tarihciler tarafindan, bil-
gilerini biri tarih yazarken, digeri tarihi yorumlan
yazarken olmak tzere iki kere kullanarak ger-
¢eklestirildi. Realite Kur'dn'in indi-rildigi ilk tarihi
gartlardan ibarettir, fakat bu ilk realite, diger biitiin
tarihi &rneklerde tekerriir edecek yegane mo-
deldir. Eski olaylar: dizenlemek, tarihi tikamak ve
biittin tarihi, onun tek bir safhasina indirgemek de-
mektir. Yahudi rivayetleri peygamberlik tarihiyle
ilgili eksik bilgiyi amamlamak igin kullanld.
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Biitin yorum, zinni olarak tekabuliyet teorisi,
adequatio ratio in rei uzerine kuruldu. Bu du-
rumda, Kur'dn, bir hikmet kitabi degil, sanki bir
tarih kitabi olarak algilanch. Tarihi tefsir, islami ge-
lenekte, rivayetlerle yorumlama (et-Tefsir bifl-
Me'stir) olarak adlandinlan tarihselci bir yanlghga
diigti d

4- Kelami tefsir, kelami mezheplerin temel
fikirlerini dogrulatma aract  idi ve siyasi mu-
haliflere, 6zellikle de, cebirci fikre karg: siyasi bir
silahti. Bu, harfi harfine tercimecilige (literalizme)
ve kelami goériisleri, i¢ diilnyadaki eylemlerin birer
motivasyonlan degil de, sanki dis dinyadaki mad-
delermis gibi goren maddeci objektivizme kayds,
Akil, kutsal kitabin yardimaist oldu ve verilenin te-
meli olmak yerine, sadece onu dogrulamaya ca-
Listi. Bazi goriigler, meveudu hakli gésterme, yani
varolan siyasi rejimi savunma ve muhalefeti eles-
trmekten ibarettir. Diger bazilan ise, pratik gtn-
demelerde bulunmaktan tamamen uzak yahn hi-
potezlerdi.’

5- Felsefl tefsir, kelami yorumun gelismis en

2 ez-Zecchc, frabu'l-Kurdn, 1, (thk. Ibabim el-lbyirD Mek-
tebetil'-Amme el-Mistiyye, Kabire 1963-65.

3 el-Cassis, Abkdmu'l-Kurdn, Mekiebew'l-Misryye, Kahire 1347
H. (Hanef; Eb{ Bekr lbnuw'l-A'vdbi, Abkdmut- Kur'dn, el-Saide,
Kahire 1331 H. (Maliki); el-Kunibi, el-Cdmi' i Abkdmil-Kur'an,
Déru'l-Kutub, Kahire 193245, (Malikl); Mikdad es-Suydri (),
Kenzu'l-Irfén 7 Fuebil-Kur'dn, Tebriz 1314 H., (lsndageri); Alkay
() el- Harrdsi, Abkdmul-Kurdn, yazma, el-Ezher Nu: 398/7866,
($afD; Celaliddin es-SuyQu, el-fkiil fT Istinbdn't -Tenzil, yazma
el-Ezher Nu: 1782, (S8fiD; Yusuf et-Tilini, es-Semerdtul-Ydnia,
yazma, Darul- Kutub Nu: 41, (Zeydi.

4 erTabed, Cimiul-Beyin fi Tefiri'-Kuridn,' el-Maibaawsl
Amiriyye, Kahire 1323 H.; el-Bagdidi (el-Huseyn b. Mes'dd),
Medlimu¥-Tenzil Dirul-Mendr, Kahire 1345 H.; Iba Kesir (el-Hafiz
Imadi'd-Din, TefStnel-Kurdni'l-Azim, el-Matbaatut-Ticiriyye, Ka-
hire 1356 H.; es-Sedlib (Abdurrah-man), el-Cevdbiru’l- Hisin, Ce-
zayir 1323 H; esSuylti (Celiloddin), ed-Durruf-Mansir, el
Matbaary'l-Hiseyniyye, Kahire 1314 H; el-Feyrizabadi (Ibn Tahir),
Tenviru'l- Mikyds min Tefsir lon Abbas, el-Matbastu'l-Ezheriyye, Ka-
hire 1344 H; es-Semerkindi (Ebu'l-Leys), Babrut-Llim, yazma,
Daru'l-Kutub Nu: 3 es-Sedlibi ( Ibn Ishak ), el-Kegf ve'i-Beydn an
Tefifril-Kur'dn, yazma, el-Ezher Nu:136/5561; el-Endilisi (lbn
Atiye), el-Mubarriru'l-Vociz fi Tefsinil-Kitabil- Aziz, yazma, Danul-
Kutub Nu:10/356.

% Mu'tezili Tefsirler: el-Kadi Abdu'l-Cebbdr, Tenzibu'l-Kurdn anitl-
Metdim, el-Cemiliyye, Kahire 1339 H.; eg-Seril el-Munaza, el-Emali,
es-Saide, Kahire 1325 H.; ex-Zamahger, el-Kegdf M. Mustafa, Ka-
hire 1330 H.; Imdmi Tefsirler: Abdullatif el-Kerzani, Mubkaddimetu
Mirdtil-Envér ve Mighdtil - FEsrdr, Acem 1303 H.; el-Hasan el
Askeri, Tefsir, Tebriz 1314 H.; Eb Ali et-Tabersi, Mecmidut-Beydn,
Tahran 1314 H; Molla Muhsin, e/-Kegsi, es-S3/T Iran 1244 H.; es-
Seyyid Abdullah el-Alevi, Tefifnal-Kuridn, Tahmanl314H.; Zeydi Tef-
sidler: es-Sevkini, Fethuf-Kadir, Kahire 1340 H.; Harici Tefsirler: Mu-
hammed Atfis, Himyinu's-Zad ila Déril-Medd, Zengebar 1314 H.



son geklidir, Clinki felsefe, zaten, kelamdan son-
raki bir gelismedir. O, Tann, insan, kader, pay-
+ gamberlik, ahiret ve imametle ilgili felsefi go-
riglerle ilgilenmistir. Felsefi yorum, Mutezili
yorumla baglanulidir. Clinkii her ikisi de, aklin ha-
kimiyetine dayanir. Aym gekilde, o, tasavvufi yo-
rumla da baglanuhidir, Ciinkii her ikisi de, te'vile
bas vurur. O, komsu kiiltiirlere miiracaat eder, on-
lani dzlimser ve de onlann savunmasim yapar,
fakal felsefi tefsir, spekalatif analizlerde ¢ok asinya
kagu. O, sirf akla dayand: ve 6zellikle, Yunan kiil-
tirii gibi komsu klasik kitirlerden bazi unsurlan
kulland1. Aklin kemali, bir ¢esit aydinlanma ile son
buldu. Evrenle insan 6zdelegsmeye bagladi. Sosyo-
politik realiteler, titopya ugruna feda edildi.®

6- Tasavvufi tefsir, toplum icindeki mistik
egilimi, tasavvufun aleyhinde olanlara ve fa-
kihlere karsi giglendirmek igin bir ara¢ du-
rumundaydi.  Bu mug@lak yorum, hukuka ve hu-
kukgularin zahiri yorumuna kars: bir reaksiyondu.
Bauni diinya, dis diinyanin karsiti olarak algiland.
Bu disiplinin yorumu, aktif politik muhalefetin, su-
filerin uymay: reddettikleri statukoyu de-
gistirmede basansizliga ugradign 6zel gartlarda
kendisini gosterdi. Bu diinyay kurtarmaya guigleri
yetmeyince, bu defa, onlar kendilerini bu diin-
vadan kunarmaya cabsular, Bu riyazata baslach ve
vahiy, insan ticriibelerinde temellendirildi. Vahdet
herseyi kugatti. Uygulama, teori karsisinda mutlak
istiinliik elde etti. Nihailik nedenselligi teslim aldu.
Harici zithk, diyalektiklere dénisti. Bununla mis-
tik yorum, metin de dahil, biitiin diinyay: mecaz
yiikli gekillere donistiirdi. Bazi teorik incelikler
afir bast;; merhamet ve sempati, akli teslim ald.
f¢sellik, zahire galip geldi. Tecrid, manevi topluma
gotiiren bir yol kabul edildi. Kadercilik, dzgiir ira-
deyi yok etti,

7- Modern dénemlerde dogan ve yeni me-
todlarla kendini yeniden diizenleyen tefsir, yeni
sartlarla begeri bilgi ve bilimin medem durumunu
aydinlatmak igin ortaya ¢ku. Bilimsel tefsir,
Kur'in'in bizzat bazi buluslara, mesela, evrim te-
orisinde oldugu gibi dofrudan olmasa da imada
bulundugunu, en azindan izafiyet teorisinde ol-
dugu gibi dolayl: olarak daha énceden isaret et-
tigini gosterecek modern bilimsel kegsiflerle ya-
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kindan ilgilenmeye basladi Bu yorum bagkalarinin
bilimsel kesifleriyle, yani akil ve deneyle bilinen
harici bir bilimsel bilginin devreye sokulmasiyla,
ilahi vahiy beseri bilgiyi izledi ve onunla ka-
yitlands. Ciinkii beseri bilgi kismi degisken bir
bilgi oldugundan, ilahi vahiy de kismilesti ve de-
Bisken bir duruma geldi. Bu tefsir, Misltimiinlar'a
Kur'dn'in biitiin bilimsel kesifleri icerdigi seklinde
sahte bir giiven vermektedir. Bu yiizden, onlarin
batli bilime ihtiyaglari yoktur. Miislimanlar, bilim
ve imana sahip iken, bau inangsiz bir bilime sa-
hiptir. Bilimsel bilginin transferi, bilimsel bakg aci-
sinin da benimsenmesini gerektirmez.?

8- Sosyo-politik tefsir, konulu tefsire en
yakin olan modem tefsirdir. O, gliniimiiz sosyo-
politik sartlanyla baglar ve metni gergekle ideal
arasindaki fark: anlamak igin bir elegtiri arac ola-
rak kullanir. Kur'an tefsiri, misliman toplumlarin
sosyal bir elestirisidir. Metin bir formdur, olgusal
realite ise, igeriktir. Bu yorum, islam diinyasindaki
genel problemleri dikkate alan, teoriyle pratigi bir-
lestiren, klasik yorumlan geride birakan ve metni
cagimuzla intibatlandiran sosyal degisme konusuna
yénlendirildi.” Bununla birlikte, sosyo- politik so-
rununun, kesin bir onceligi yoktur. Metin ana-
lizleri, hala realitenin analizinde belideyicidir. O,
Kurin' bagtan sona yorumlama gelenegini siir-
diirdii. Sosyal degisme, sinif, iktidar, servet vs. gibi

6 er-Rizi, al-Fahriddin , Mefdribul-Gayb, Amiriyye, Kahire 1289
H.; el-Beydivi, Encdret-Tenzil vo Esrdru't-Tewil, Daru'l-Kutubi'l-
Arabiyye, Kahire 1330 H.; en-Nesefi, Meddrikut-Tenzil e
Hakdiku't-Te'vil, es-5aide, Kahire 1321 H,; el-Hizin, Elbdbul-
Tewil [T Mednit-Tenzil, et-Tekaddim, Kahire 1321 H.; Ebd
Hayyin, el-Babru'l-Mukbil, es-Saide, Kahire 1328 H, ; el-Celil el-
Mshalli- el-Celil es-Suyiti, Tefsfiru'l-Celdleyn, Diru Thydil-Kutub,
Kahire 1345 H. ; en-NisabOrd, Garibu'l-Kurdn ve Regdibul-
Furkdn, el-Amiriyye, Kahire 1332 H. ; el-Hatib ej- $irbdni, es-
Sirdcu'l-Munir, el-Amiriyye, Kahire1299 H; el-Aldsl, Rebuf-
Medini, Idir!m'& Tibaati'l-Muniriyye, Kahire trz.

7 sehl ev-Tusterl, Tefsirul-Kuridnil-Kerim, es-Saide, Kahire 1308
H.; Ebd Muhammed Ruzihan, Ardisil-Beyén ff HaHﬂ!‘f-K#r'un
Hindistan, 1315 H.; Abdlimazik el-Kagini, Tefsiru fbn A'rdbi, Ami-
riyye, Kahire 1?.85 H; Ebd Abdurrahman es-Silemi, Hakdiku'-
Tefsir, yazma, el-Ezher Nu: 1093; Necmiiddin Diyd, Aldlddevie el-
Beyanilki, ef-Te'tildtut-Ndciyye, yazma, Dirmut-Kutub Nu: 36.

B Tanivi Cevheri, el-Cevdbir i Tefsiri'l- Kur'dnil-Hakim, el-
Halebi, Kahire 1304 H.; Ebd Zeyd ed-Demenhiri, el-Hiddye vel-
Irféin, el-Halebi, Kahire 1349 H.,

? Muhammed Abduh, Tefsire Ciiz Amme, Matbaatu Misr, Kahire
1314 H. ; Muhamed Abdub-Regid Rizd, Tefsir Sureti'l-Fatibael-
Mendr, Kahire 1353 H.; Regid Ruzd, TefsimeTMendr, Kahire 1346
Hi M M. ckMeriffi, ed-Dunisu'd- Diniyye, Matbaatu'l-Ezher, Ka-
hire 1356 H.
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kekli  siyasi  sorunlann  (stesinden  ge-
lemediginden, smirh kaldi. Din ve Ahlak, hala si-
yaset ve toplumda éncelige sahiptir. Begeri ve sos-
yal bilimler, Kur'inin yorumunu etkili bir séyleme
déniistirmek igin kullanilmads,

9- Bedii tefsir, metni mecazi eksenli yo-
rumlayan modern yorumlardan biridir. Realite,
okuyucuyu ikna etmek icin, bu metinde bir imaj
olarak ifade edildi. Metin, yasayan bir tecriibe, su-
urun bir modu ve sahsla realite arasinda bedii bir
boyuttur. Metnin anlami, mecazi bir gekilde agik-
lanwr. Bu anlam, metinde degil, anlam veren ki-
sidedir, nesnede degil 6znededir.!® Boylece harici
realiteden  yoksun kigisel suur, son derece sub-
jektftir, Realitenin analizleri ve onun statik ta-
mmlamasi, okuyucuyu gercek diinyayla karst kar-
stya getirir, Giizellik, ikna edicilik, estetik, imgeler,
mecazlar, usluplar, belagat ve hislerin grameri vs.
bunlann hepsi kolay ikna edebilmenin, etkin mo-
tivasyonun ve azmettirmenin araglandir. Ancak
gok az rasyoneldir ve genelde de ger¢ek digidur.
Bedii tefsir, halk yiginlanmi harekete gecirmede
basarih ise de, toplumlan defistirmede ve dev-
letler kurmada bagansizdir.

I1I- Bu Metodun Onciilleri

Bu metodun kurallanindan énce gelen baz
onciileri vardir. Bir énciil yalin bir faraziye degil,
sadece olgusal bir veri, realitenin terkibi, te-
* wvazunun ilan edilmesi, simirlamalann kabuld, plu-
arlizmin benimsenmesi ve agik sorgulamaya tesvik
demektir. Bu énciiller, bu metodun felsefi temelini
olusturur,

1- Vahyin, kabule ve inkara gidilmeden, pa-
raniez igine alinmasi gerekir. Miifessir, 19. Yiiz-
yilda Oryantalizm'in Kur'dn'in ilahi kaynag ile il-
gili onun Tanr'dan mi, yoksa Muhammed'den
rivayet edilen seyler mi oldugu konusunda uzun
uzadiya tartigii sorunsali tarugmaz. Konulu tefsir,
veri haline geldikten sonraki sekliyle, onu ele alir,
veri olmadan &nceki kaynagiyla ilgilenmez. O,
kitap olduktan sonraki durumuyla ilgilenir. "Nasi?*
sorusuna degil, "ne? sorusuna cevap arar.
Kur'dnin tarihi kaynag, tarihi incelemelerle is-
patlanabilirse, bu ilahi kaynak tarihi analizlerin si-
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rurliif dolaywsiyla, sadece menfi bir gekilde is-
batlanabilir. Bunun sebebi tarusmanin, biitintiyle
paranteze alnmasi ve bunun yorumcuyu il-
gilendirmemesidir. Metin metindir, ilahi veya
beseri, kutsal veya kutsal olmamasi, dini veya se-
kiiler vs. olmast higbir seyi degistirmez. Dahasi
metnin kaynag problemi, ashnda mense prob-
lemidir, halbuki konulu tefsir, metnin mahiyetini
sorgular.

2- Kur'in, yoruma tabi twtulan bir ka-
nunname, edebi bir eser, felsefl bir metin, tarihi
metin vb. diger metinler gibi kabul edilir. O, kut-
sal, dini vb. herhangi bir 6zel siniflandirmaya git-
mez, biitiin metinler ayn tefsir kurallarina tabidir.
Kutsal ve kutsal olmayan arasindaki farklilik, genel
hermonetikle ilgili bir konu degildir, sadece dini
uygulamalart ilgilendirir. Aynca bizzat Kur'dn ve
&zelikle Hadis, begeri bir dil olan Arap¢a'min ina-
nanlarin ve inanmayanlann konustugu yabanai ke-
lime ve ifadelere doniistiirilmesidir.'* Kurdn, eski
edebi tiirlere, siir, nesir, miinacit /dua gibi yeni
edebi tiirler katmugur.

3- ¢(Dogru veya yanls tefsir, gercek veya ha-
tali anlama diye bir gsey yokwr. Cesitli mo-
tivasyonlar scbebiyle, farkli menfaatlerden kay-
naklanarak metne yaklagmak igin farkli gayretler
stz konusudurYorum gatsmasi, menfaatlerin ¢a-
usmasidir. Metnin linguistik yorumunda da dil de-
gismektedir.Metnin linguistik kurallara gore, diiz-
glin bir yorumu, kau bir totolojidir (luzumsuz
tekrardir). A¢iklanmis metinle, metnin agiklanmas
arasindaki ayniyet, 6zdeslik kanunu iizerine ku-
rulmus formel bir varsayindir. Metnin sdylenisi
ve yorumlanist arasindaki zaman farki, 14 asirdan
fazladir, ki bu durum, metinle tefsiri arasindaki 6z-
deslik teorisini olduk¢a imkansiz kilmaktadr.

4- ¢ Bir metnin sadece bir tefsiri yoktur, ak-
sine birden fazla yorumcu arasindaki anlays fark-
hhigini veren pekgok yorum bulunmamaktadr: Bir
metnin yorumu, temelde birden fazladir. Bu metin,
insan menfaatleri ve tutkulari igin, sadece bir arag-
ur. Metin ise, sadece onun bir formudur; yorumcu

10 Seyid Kutub, ff Zilélit-Kurén, Kahire.
11 Hasan Hanefi, “el-Vahyu ve'l-Vike: Dirdse fi Esbibi'n-Nuz0l",
el-Islam ve'l-Haddse, Diru-s-Sagi, London 19 s. 133-175
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onun igerigini kendi zamanina ve mekanina
uygun olarak doldurur.

5- Yorum gaugmasi, teorik temelde, sosyo-
politik bir catgmadir. Aslinda, teori sadece epis-
temolojik bir kiliftir. Her tefsir, yorumcunun sosyo-
politik taahhiidiind agiklar, Yorum, farkli sosyo-
politik giigler tarafindan statiikoyu (var olan) siir-
dirmek wveya degistirmek, muhafazakarlar ta-
rafindan siirdiirmek ve devrimciler tarafindan de-
gistirmek igin kullarulan ideolojik bir silahtr,!?

IV- Konulu Tefsirin Kurallar:

Ister tiimevanima veya tiimdengelimci, isterse
akila ve deneysel olsun, her metodun, takip ede-
cegi belli kurallan oldugu gibi, konulu tefsir de,
pek ¢ok kurali iceren bir metoddur. Bunlan asa-
fudaki sekilde dzetlemek miimkindiir:

1- Sosyo-politik akid: Yorumcu tarafsiz bir
kisi degildir. O, kendi iilkesinin ve déneminin aci
gerceklerini yasayan bir vatandasur, O, realite kar-
sisinda ac1 gekmekie ve zihni devaml sosyal de-
gisme ile megguldar. O, kendisini fakirler ve maz-
lumlarla aynilestirir. ‘Hayaun i¢inde bulunug' (Sitz
im Leben), sadece metin igin degil, yorumcu igin
de sozkonusudur. Herhangi birseye karsi so-
rumlulugu olmayan bir yorumcu, yoktur. So-
rumlulugun olmamasi, negatif bir sorumlulukiur,
yani yok olan seye karsi sorumluluktur veya so-
rumsuzluktur. Bir yorumcu, bir amag¢ igin so-
rumluluk tagiyan bir kigidir. O bir reformist, bir
sosyal aktér ve bir devrimcidir.

2- Bir geyi aramak: Yorumcu, ne aradigim
bilmeden, eli bos dénecegini bildigi bir alana gir-
mez. O, tarafsiz bir suura sahip degildir, aksine ta-
rafli bir suura sahiptir. Onun suuru, bir seye dogru
yonlendirilmigtir, O, bir problemin ¢éztimiind arar.
Akil, menfaattir. Bu esbib-1 nuzil'in en eski bir
konusudur, Realitenin metne, sorunun cevaba 6n-
celigidir. Saik cevaptan oncedir.

3- Bir konu ile ilgili ayetlerin toplanmasi: Bir
ilgi alam konusundaki biitin ayetler biraraya ge-
tirilir. Biitiin bu ayetlerin genel dzelliklleri ortaya
ckancaya kadar, aym zamanda birlikte defalarca
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okunur ve topluca anlagilir. Yorumlanmis Kuriin,
sadece yiice Kurin degil, ayni zamanda  ke-
limelerin, fiiller, isimler ve edatlar geklinde al-
fabetik bir sirayla konularina gore yazilan Kur'dn,
yani Kur'in s6zligi el-Mu‘cemu'l-Mufebrestir.

4- Linguistik formlann simflandmlmas:; An-
lamin ilk tezahiiri, igerik analizlerinin si-
nmiflandimaya  ¢alisugr Linguistik  kalpur,  Dii-
siincenin bir kalb: olarak dil, anlamaya gotiren
bir bagdir. Linguistik kahplar, agagidaki sekilde si-
niflandinlabilir:

a) Mastar: Fiil bir eylem bildirir, isim ise bir
nesneye delalet eder. Mesela, Islam inancimin ilk
prensibi olan tevhid kelimesi, vahhada gibi ne fi-
ildir, ne de vdbide gibi bir isimdir. O bir stireg, bir
eylem, eylemden olusa gegis anlamindaki tevhide
karghlik kullanilan bir mastardr.

b) Zamanlar: §imdiki, gecmis ve gelecek za-
manlar, hikaye veya rivayet, olgusal tanimlama ve
gelecekle ilgili olan arasindaki fark: gosterir, Ger-
cegi  kargilayan realite, zamanin ebedilifi ice-
risinde gercegin ebediligini agiklamak igin fiilin
her li¢ kalibinda da ifade edilir.

¢) Say: Isimler tekil veya ¢ogul olabilir, tekil
kullammlar suur gibi bireyselligi agiklar, ama
cogul kullanimlar, insanlar ve halk manasina gelen
Nds kelimesinde oldugu gibi kollektivizm ve sos-
yal gruplara delalet eder.

d) lyelik sifadar: lyelik sifatan, zamirler
veya ilgi baglaglan olabilirler. Iyelik sifatsiz bir
isim aidiyet ifade etmez ve kisiye ait gésterilemez.
Gokler ve yer giibi. Zamirler, birinci tekil sahis
(nefs-i mitekellim), ikinci tekil sahus (mubdtab),
Gictincii tekil sahus (g4 1h) olabilir.

e) Seslendirme: Isimler, etkin sebebi, yani
dznenin  eylemini agiklayan yahin halde kul-
landlabilirler veya nesneyi agiklamak icin i halinde
ya da nesne ile obje arasindaki konumsal iligkileri
gosteren e halinde gegisli kullanilabilirler,

f) Belirlilik: Isimler belirtili veya belirtisiz

12 Hasan Hanefl, “el-thtildf fi-Tefsir em thelaf Ml-Mesdlih®, ed-
Din ve's-Sevre f{ Musr 1952 <1981, cilt. 7. el-Yemin ve'l-Yesir [T
Fikri'd-Dini, s. 117-120 , Medbdli, Kahire 1989,
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olabilirler. Belirtisiz olanlar, kolektivizme igaret
ederlerken, belirtili olanlar, tekil olarak bilinirler.
Birincisi, genele; ikincisi, 6zele hitapur.

5- Yapiyr Olusturma: Linguistik kaliplar,
anlam oryantasyonlanm verdikien sonra yorumcu,
anlamdan (noesis) nesneye (noema) gitmek su-
retiyle bir geyin yapisim kurmaya ¢alisir. Anlam ve
nesne, ayn maksada yonelik iki yiizli ek seydir.
Anlam, 6znel bir nesne; nesne ise, nesnel bir 6z-
nedir. Her ikisi de, ayni suurun iki degiskenidir.

6- Gergek Durumu Analiz Etme: Konuyu
ideal bir yap: seklinde kurduktan sonra yorumcu,
beseri ve sosyal bilimlerdeki sekilleri ve di-
yagramlan kullanarak maksimum kesinlik  de-
recesinde yapiin gergek pargalanni, fenomenin
sebeplerini ve degismenin faktorlerini, nicelik ve
istatistiki bakimdan 6grenmek icin yoksulluk, is-
kence, insan haklar, iktidar ve saglk gibi gercek
realiteye yonelir. Realiteyle ilgili sosyal bulgular,
metnin dig diinyadaki dinamiklere ait anlamim
kavramann bir bagka yoludur,

7- ldealle Gergefin Karsilasinilmas: Ko-
nunun nicelik aynntilann veren yapiy kurduktan
sonra ve sosyo-tarihi bir fenomen olarak konunun
nitelik durumunu verecek olgusal durumu analiz
ettikten sonra, igerik analizleri sonucu metinden
cikanlan ideal yap: ile istatistikler ve sosyal bi-
limlerle vanlan gergek durum arasinda mu-
kayeseler yapar. Yorumcu, metinle realite, ideal ile

gercek, zorunlu varlikla olus arasinda ( the Sein-
Sollen and the Sein ) yagar. Hegeld terimlerle
ifade edilecek olursa, varlikla yokluk arasinda olug
ortaya ¢ikar.

8- Eylem Kabhplarinin Tammu: ldeal ile ger-
cek diinya, goklerin krallif ile yerin kralhg ara-
sindaki fark gériiliince, yorum stirecinde yeni bir
asama olarak eylem ortaya gikar, Yorumcu, bizzat
metinden eyleme, teoriden pratife, anlamadan de-
gigtirmege geger. S0z ve uygulama, iki diinya ara-
sindaki iletisim araglarimi bulmakla, ideali ger-
cege, daha yakin olacak gekilde adapte etmekle ve
gergekle ideali birbirine daha fazla yakinlagtrmak
suretiyle ideal ile ger¢ek arasindaki arabg bir-

lestirmede bulusurlar. Bu tedrici asamalara, za-

mana ve birlegtirilen gayretlere, bunlardan birini
atlamama ve siddet kullanmama kosuluyla ihtiyag
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vardir. Idealin tam olarak gergektestirilmesi veya
gergegin ideallestirilmesi, akil ve tabiaun dogal si-
recidir.?

V- Konulu Tefsir'in Sistemi

Konulu tefsir, sadece konulann yorumu de-
gildir. Ciinkii bu konular bir diizen, bir sistem
veya bir plan dahilinde ele alimirdar, Mesela, di-
siplinlerin yorumlanndaki eski sistemler, Es'iri ke-
lamunda zat, sifat ve ef'il; Mu'tezile kelaminda beg
esas; Felsefe'de manuik, fizik, metafizik tiglemesi;
Tasavvuf'ia haller ve makamlar; Hukuk'ta mekisid
ve Ahkim, 6znel hikimler (Abkdmu't-Teklif;
Fikih'ta ibadetler ve  sosyal iligkiler (nu'dmeldr
ve saire seklindedir. Konulu tefsir, igice gegen ve
aym merkezi paylasan ii¢ daire tlizerine kuruludur.
Olus (Sein), Bagkasiyla Olus (Mitsein), Diinya'da
Olus (Aussein/In-der-welt-sein).

Baskasiyla Olusg

Diinyada Olus

1- Ferdi suur, dinyanin merkezidir. Olus
(Besinnung) olarak Varlik, digliniiyorum, o halde
vanm anlamindadw. Ficht'enin kavramlanyla, dis
diinyaya kargi olacak sekilde kendisini yerlegtirir,
Kendi (zd, bizatihi suur, bir ilk veri, suurun bir
eylemi, hissetme, farkinda olma, aydinlanma, mis-
yon olarak kendisiyle Gzdegtir. Olug, guura ait
olustur, maddi bir olusg degildir. Viicudun kesfi,
ikinci bir kavramadir. Birincisi zamanla, ikincisi

- mekanla ilgilidir. Ferdi guur, duyulan, i¢ ve dig du-

13 Hasan Hanefi, Les Methodes d'Exegese, lmp
Kahire 1965, 5.309-321.
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yularin algilamasi, kavrama, hissetme, tutku, gidi
(sdik), istek, eylem v.b. seyleri igine alan biiyiik
bir diinyadir. I¢ diinyaya ait olanin kesfi, anlama
ve yapma konusunda dis diinyaya ait olanin kesfi
icin gartur.

2- "Bagkalanyla birlikte olus’, sosyal, sahsi
iliskiler ve begeri dinyaya, kigilerin diger kisilerle
olan evlilik, babalk, annelik evlathk, erkek kar-
deslik, kizkardeslik, arkadag-hk sgeklindeki ilig-
kilerine isaret eder. Politik iliskiler, vatandasla dev-
let arasindaki iliskiyi kapsar. Ekonomik iligkiler,
ticaret, icretler, fiyatlar, kir, somird, tekelcilik,
millkeyat, sozlesmelerden ibaret verimlilik ilig-
kileri seklinde tezahiir eder. Sosyal iliskiler ise,
esitlik, sosyal adalet, diiriistlik ve saireyi igerir,

3- "Dinya‘'da olus", ferdi suurun tabiatla ve
esyalar diinyasiyla olan iligkilerine igaret eder. Ta-
bial, insanin emrine verilmigtir. O, kendi kaynagim
ve dnemini gosteren delillerle doludur ve insana
tabidir. O, uzay, giines, ay, yidizlar, riizgarlar, bu-
lutlar ve kuslardan olusan goklere igaret eder. Aym
zamanda, nehirler, wrmaklar, kaynaklar ve de-
nizleri olusturan sulara isaret eder. Ayrica, bitkiler
alemini olugturan, bitkiler, vadiler, otlaklar, tar-
lalar, bahgeler, agaclar, ekinler, sebzeler ve ¢i-
¢ekleri de kapsar. Hayvanlar da, tabiaun birer par-
galandir, Insanoglu da, bu tabiata aitir; yani
viicud, maddi ihtiyaglar, dinyadaki biitin ey-
lemleri tabiata aittir, 4

VI- Konulu Tefsire Ornekler

Konulu tefsirin 6nem ve degerini tam olarak
gosterebilmek igin, Insan (insdn), Mal (MalD ve
Yeryiizi (el-Arz), olmak iizere ii¢ érek iizerinde
durulacaktir:

1. Insan kavrami, kur'in'da 65 yerde fer-
diyete karsilik tekil halde, cemaat anlaminda 6
yerde wunds olarak, insanoglu anlaminda tekil
halde Ins olarak bir defa, asinalik, iilfet, yakinlik
anlaminda bir defa ismi meful (Muste'nes) olarak
ve saire geklinde gecmektedir. Igerigii konusuna
gelince, anlaminda bes oryantasyon bu-
lunmaktadir. Birincisi; insan ¢agdas exizanstialist
filozoflarin higlik tecriibesi seklinde ifade ettikleri
yokluktan (ex-nibilo), yaraulmistr (Bu anlamda 12
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yerde gegmektedir) . O, balgiktan ve spermden
yaratildi. Bilgi, olusun gergek temelidir. Bilgi, dille
ifade edilir. Ikincisi; insan psikolojik bir yapiya sa-
hiptir (Kur'in'da 33 yerde zikredilir) ve bu yéni
maddi kaynagindan daha &nemlidir. O, zayif,
nazik, aceleci, zamanin farkinda olmayan, korkak,
wtkularla ydnlendirilen ve hareket eden bir var-
lkur. O, darda kalinca yardim ister, dardan kur-
ldugunda ise, aruk herseyi unutur. Aynca o,
mutlu ve mutsuz, Gmitli ve timitsiz, gelip giden,
cémert ve cimri, glicli ve zayif, zayif ve dayanikhy,
zikreden ve unutan bir varliktir. Yine o, zalim bir
diktatér, magrur, ahlaksiz, cahil, siipheci, en-
diselenen, kuruntulu, suizanci ve sairedir, Uglin-
ciisd, insan kendi kiymetini bilmeyen, ka-
biliyetlerini ve itibarini tamimayan bir diigmanla
mucadele eden bir varlikur. Micadeleyi kabul et-
tigi andan itibaren, insamin biyikligid oraya
¢ikar. Meydan okuyan, ister istemez, bir kisi degil
aksine insanm iginde yasadig: biitiin sosyo-politik
sartlardwr, Dérdiincist, insan sorumludur, onun
diinyada yapilmas: gereken bir gérevi vardir. Bu
sorumlulugu iistenmekle insan, goklerden, yer-
den ve daglardan daha biiyik olmaya baslar.
Onun hayaty, aldanma ile yilizylzedir; varlifi ise
bir imtihandir, ge¢me-kalma smavidir. Begincisi,
insanin buytkligl, gigstizltgint giglilige, da-
yantksizligaini - dayanikhbga  eksikligini  mii-
kemmellige déniigiirmesinde yatar, Insan tek ba-
sina, kisisel olarak sorumludur. Nitekim, insanin
sadece Allah'la iligkisi yoktur, aksine ailesiyle de
iligkileri vardir.'

2. Mal. Kur'in'da, mal ile, sGzciik an-
larindaki para kasdedilmez, bilakis genel olarak
servet ve millk kasdedilir. Linguistik kabiplar ige-
risindeki kullamligina gelince, mal kelimesi,
Kur'dn'da farkh kaliplarda 86 defa kullanilmg ve
ona 80 kez zikredilen Peygamberlik ve 78 kez zik-
redilen vahiyden daha az olmayan bir 6nem at-
fedilmistir. Bu kelime, bazan 32 defa isim olarak,
servetin Ozel miilkiyetin disinda olabilecegini be-

W Hasan Hanefi, Human subservience of Nature, an [slamic
Model; Sweedish concil for planning and coordination of re-
search; The Commitee for future oriented research; Nature re-
sources in a cultural perspective, Stocholm 1980

5 Hasan Hanefi, "li mazd Gibe Mebhasu'lnsin fi Turdsindd-
Kadim#, Dirdsdtu'l-Iskimiyye Anglo-Egyptian Bookshop, Calro
1981, s. 399-415.
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liten miilkiyet zamirine muzdf olarak 54 defa geg-
mektedir. Miilkiyet, insanla servet arasinda, eylem,
guvence, iligki ve yatrim seklindeki bagdir. Servet,
tekellestirilemez veya stok edilemez. Etimolojik
olarak, mal bir isim degildir, aksine bana ait an-
lamina gelen " li " harfi cerrine bitismig bir ilgi za-
miri (md) 'dir. Bu kelime, 17 defa marife, 15 defa
da nekre olarak bilinebilen ve bilinemeyen servete
kargihk kullarulmakeadir. Belirlilik, belirlilik ta-
kisiyla veya milkiyet zamirine izafetle ya-
pumaktadir. Bu kelime, mdl seklinde 18 defa tekil,
emudl seklinde 14 defa ¢ogul gecmektedir ki, ser-
vetin yifilmasinda ferdi miilkiyetin énceligine dik-
kat geker. Ayrica bu kelime 2 kere yalin halde, 13
kere i halinde (nesne olarak) zikredilmektedir. Bu
durum, servetin nadiren etkili bir sebep oldugu
anlamuna gelir, O, daha ¢ok insan eyleminin alicisi
ve sonucudur, Servet, miibleda ve haber degildir,
fakat bir ézneyle yiiklemin nesnesidir. Servetin
yalin halde iki kere kullamlmasi, negatif bir kul-
lanimdir. Miilkiyet zamirlerine bitisik olarak mal, 7
defa birinci tekil sahusla, 47 defa tigiincii ¢ogul sa-
hisla kullanulmis olup servetin yolda kalmuglara,
yoksullara, fakirlere ve yetimlere ait ortak bir miil-
kiyet oldugu anlamina gelmekiedir. Ugiinci sahis,
diigkiin fakir simfa isaret ederken, birinci sahis
seckin zengin simifa, ikinci gatus ise orta sinifa isa-
ret eder. Igerigine gelince, anlamuinin ii¢ or-
yantasyonu vardir. Birincisi; servet, miilkiyet ve
miras -insana degil Allah'a aittir- insana bir emanet
olarak verilmigtir. O, bu mali kétiiye kullanmama
saruyla yararlanma, tefecilik yapmaksizin yaurnm
yapma, israf etmeden harcama, tekelcilik yap-
madan artrma hakkina sahiptir. Ikincisi; servet
pek gok kimseyle ortaktr. O, barista ve savasta,
gelisme ve savunmada, dinamik ve verimli bir se-
kilde toplumda dolagir. Uglinciisii; insan suurunun
servet karsisindaki ahlaki bagimsizlig, miilkiyeti
insanin olgunlagmas: icin basit bir arag yapar. Ser-
vet, insan igindir, insan servet icin degildir,'6

3. Arz Toprak veya Yeryiizd, Kurin'da 462
defa gegmektedir. 454 yerde isim olarak, 8 yerde
miilkiyet zamirlerine muzaf olarak kullanilir. Béyle
kullanimlarda, toprak, malik olunan bir nesne de-
gildir. O, sahip olma degil, olus kategorisindedir.
Bu kelimenin birinci sahsa izafet geklinde kul-
lanuldiggr yalmiz bir yerde, yeryiiziiniin sahibinin
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Allah oldugu anlaminda Allah'a muzif olarak kul-
lanilmugtir, Anlamimin aynnularina gelince, bes ayn
anlam vardir. Birincisi; yeryliziiniin yegane maliki
Allah'ur. Allah, aym zamanda yeryiiziiniin gergek
varisidir. Yerylizii yaraulmigtr, Bu kullanumda,
toprak biitlin yerylzinii igeren 'Dinya’ anlamina
gelir. Sonlu oldugu igin yeryiizid, kiyamet ko-
puncaya kadar, Allah'a boyun egecek ve O'nu tes-
bih edecektir. lkincisi; tabii yeryizd, yesillikler
olarak giizellik ve verimlilifi temsil eder. Top-
raktaki verimlilik, ashnda insan hayatundaki ya-
raucilif temsil eder. Insanlar ondan yerler, orada
hayat stirerler ve ondan zevk alirlar. Yerylizii aym
zamanda, biitin canli yarauklarin gezip dolasug
bir yerdir, cogulculugu ve insan kitlelerini temsil
eder. Ayrica o, kavga ve savas alanadir, gi¢ ve siir-
glin yeri, yeryliziinde insanin tarihini olugturan
tecriibe ve aldanma sahasidir. Tarih, beseri kul-
lugun gergeklestirildigi biyik bir meydan ve yer-
yliziinde Allah'in séziiniin yiiceltimesidir. Ugiin-
clisi; insann misyonu, yeryliziinde
gerceklesmektedir, Ciinki Allah, yerin ve goklerin
Rabbidir. Kur'in'da 462 kullanimin 217'sinde bu
baglanu vardir, Allah, dinyaya dogrudan mii-
dahele etmedigi igin, insan yeryiiziinde Allah'in
halifesi olmugtur, Insanlann halifeligi, onun ha-
lifelige ve wvarislige uygunlugu anlamina gel-
mektedir. Sadece eylemleri, insan1 béyle bir seye
hak sahibi kilabilir. Yeryiizii, insan fiiline aym
orantida genigtir. Yerytziinde insamin gorevi, bir
fert olarak, zayflibgim giicliliige cevirmektir. Bu
gorev, yalmzea yapilacak bir arzu degildir, yer-
yiiziiniin esas: olan nesnel bir gergeklige tekabiil
eder, Yeryiizii insan tarafindan serbest bir gekilde
ifa edilen ger¢ege duyarhdir. Dordiinciisii; insanmn
yerytiziindeki gérevini ifasy, salih amellerle ortaya
cikan tevhide inanmakla baglar. Tabiat, Allah gibi
insanin da emrindedir ve ona hizmet eder. Yer-
ylziiniin varisleri olma hakki, hi¢cbir zaman, diin-
yanin varolusundan Kiyamet'in kopacagi ana
kadar, belli bir millete verilmis sonsuz bir hak
degil, sadece kendisini takva ve dogruluga adayan
kisi veya topluma éncelik taninan bir hakur. Yer-
yizi tahrip edilmeden ve kirletiimeden ko-

¥ Hasan Hanefi, * ¢l-Mil [l-Kur'in *, ed-Din ve's-Sere ff Misr
1952 -1981, cilt. 7. el-Yemin ve'l-Yesdr fMl-Fikrid-Dini kiabs ige-
risinde, Madbouly, Cairo 1989, s. 121-145.
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runmahdir. Begincisi; evrensel misak her ferde tek-
lif edilmis olup, bir gruba ait degildir, maddi degil
ahlaki, tek tarafli degil mukavele geregi ¢ok tarafls
bir sézlesmedir.”

VII- itirazlar ve Cevaplar

Konulu tefsir metoduna agafidaki bazi iti-
razlar yapilabilir:

1. Konulu tefsir, peygamberligin reddine,
vahyin inkarina gotirebilecek kutsalla kutsal ol-
mayan, ilahi olanla beseri olan, dini ile sekiiler
olan arasinda bir fark gézetmeksizin Kur'in metni
ile ilgilenir. Bu itiraz, misliman muhafazakar ¢ev-
relerce yapilabilir. Konulu tefsir, Kur'dn'in mengei
ile ilgili biittin tarugmalan parantez igine alir. O,
olumlu ya da olumsuz, hi¢ bir gekilde konulu tef-
sirin aragtrma alami ve konusu igine girmez. Ni-
tekim Kur'in metni Arap¢a yazilmus, belli bir
zaman ve mekanda ifade edilmis ve toplumu daha
iyiye donistirmek gibi pratik bir gayeyle mu-
ayyen sosyo-politik sartlara sahip ézel bir toplum
tarafindan anlagilmalidir. Vahyin biitiin beseri ve
sosyal tezahiirii s6z konusudur. Ondan 6nce, ko-
nulu tefsir defil Kelam gelir,'®

2, Konulu tefsir, Kurin menine izafi bir
yaklagim olup, biitin herkes i¢in, her zaman ve
her yerde, diinyanin yaranhgindan Kiyametin kop-
masina kadar gecerliligi sozkonusu olan gergek
tefsiri inkar etmek demektir. Her yorumcu veya
her nesil, Kurint kendi ¢karna goére yo-
rumlayinca Kur'dn'n ebedi anlamu kaybolacakur.
Insani tutkulan ve arzular, anlamn tarafsizligm
bozar. Celigkili tefsirlerin yapidmasi durumunda,
gergekligin Glglsi ne olabilir? Okuyucu, izleyici ve
mii'min, birbirleri ile uyusmayan bu farkl tefsirler
arasinda nasil se¢im yapabili? Cevap: Kur'in'in
ebedi anlammin varhg, pratik olarak bilinmeyen
bir nazariye, tahmin ve kurgudan ibarettir. Yo-
rumcu beseri ortamda yasayan, birtakim arzu ve
gikarlani olan bir insandir. Insan 8limliidiir. Béyle
bir varhgin, Kur'dn'a ebedi bir anlam verecegini
iddia etmesi, onun asin bir iddias: olabilir. Yo-
rumun gegerliligi, kendi giicii igerisindedir. Teorik
olarak gecerlilik yoktur, sadece bir iktidar mii-
cadelesi vardir.

KONULU KUR'AN TEFSIRI METODU

3. Konulu tefsir, yeryiiziindeki fakirler, maz-
lumlar, ve sefiller igin asin ve bol vaatlerde bu-
lunan Marksizimle suglanabilir. Sosyal adalet,
deger kaynagi olarak emek, en istiin degerin
reddi (super-value), liretim araglarinda ortak miil-
kiyet ve benzeri seylerin hepsi Marksist un-
surlardir. Ashinda, bu unsurlar, Marksizm'den kay-
maklanmaz, 19. Yiizyilda Almanya'daki isgilerin
durumu gézénine alindiginda, bu tir unsurlar sa-
dece Marksizm'de ortaya qikiyor. Arap ve Islam
diinyasinda, somiirgecilik, baski, servet dagilim
ile ilgili sosyal adaletsizlikler, yoksulluk, cehalet,
diktatorlik, zuliim, otokrasi ve sairenin hepsi,
sosyo-politik verilerdir, Konulu tefsir, realiteden
ise baglar, Onun, stézde Marksist sdylemde gikug
acikur. Aslinda Marksizm'in ortaya ¢ikug ortamla,
konulu tefsirin ilk ortaya ¢ikugi ortam asagi yukan
birbirine benzerdir. Bau kiltirii, yasanu ve dav-
rang olarak, tek referans kaynag olmaya basladif
icin, konulu tefsir Marksizm olarak go6-
riilebilmektedir. Baglangigta Islam da fakirler, maz-
lumlar ve Mekke toplumundaki marjinal kim-
selerce benimsenmisti.

4. Konulu tefsir, felsefi bir dil ve fe-
nomenoloji ile ilgili bazi teknik kelimeler kul-
lantyor oldugu igin, hemence baullagmanin kur-
bam olarak suglanabilir, Humanizm, Rasyonalizm,
Kritisizm, Aktivizm ve benzeri kavramlann hepsi
Batl'ya aittir, Bu, gergekte bir insafsizliktr, Clinki
boyle bir yarg,, sanki Humanizm, Rasyonalizm,
Aktivizm  ve Sosyalizmi kesfeden tek kiiltir Bau
kilttirii imis gibi, biitiin kegif ve buluslan Bau'nin
tekeline birakmakur. Bu deger gereksinimleri her
kiiltiirde vardir. Yunan terminolojisinin klasik fel-
sefede kullamldi@ gibi, Bau felsefesinin kelimeleri
de ¢afdas Arap ve Misliman séyleminde yaygin
olarak kullamilmaya bagland:. Fenomenoloji de
dahil, modern felsefi kelimeler sadece ifade va-
sitalan olarak kullanlmaktadir. Muhteva, igten
beslenir. Kant, Hegel ve Husserl; Sokrat, Eflatun
ve Aristo'nun eskiler icin oynadig roliin aynisin
modem insanlar igin oynayabilir.

Y7 Hasan Hanefl, Theology of land, Religious Dialogne and Re-
volution, Anglo-Egyptian Bookshop, Cairo 1977. 5. 125 vd.

8 Hasan Hanefi, “Levels of Quranic Text", Edeb ve Nakd, Aylik
Dergi, Kahire Mayis 1993, 5. 21-22.
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