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FAZLUR RAHMAN'IN "ISLAM" KITABI ISIGINDA
BAZI ANLAYISLARIN TENKiDI

A CRITIQUE OF SOME RELEVANT VIEWS IN THE LIGHT

OF FAZLUR RAHMAN'S "ISLAM"

MEHMET YASAR SOYALAN

1981" de Fazlur Rahman'in Islam kitabinin
Turkce ilk baskisini okumadan énce, Fazlur
Rahman hakkinda fazla birsey bilmiyordum.
Zaten o yillarda kiictik bir akademik g¢evrenin
disinda onu taniyan, distincelerini bilen fazla
kimse yoktu. O yillarda Fazlur Rahman Islam
toplumundaki batililasmanin temsilcisi olarak
géraluyor, laikligi ve laiklesmeyi savundugu
iddia ediliyordu. Kur'ani hitkiimleri -6zellikle de
ahkamla ilgili ayetleri- caga uydurmaya calistigi
da bu iddialar arasindaydi. Islam kitabim
okudugumda Fazlur Rahman'a haksizhik edjl-
digini gérdiim. Daha sonra Tirkceye gevri
diger kitaplary; Islam gibi akici degildi. Ozellikle
de Ana Konularnyla Kur'an kitabini' okumak
kolay olmadi. Miitercim, sagolsun kitab: okut-
mamak icin elinden geleni yapmusti. Fazlur
Rahman'mn ilging tesbitleri de olmasa okumaya
katlanmak miimkiin olmayacakti.

-Sunu-da. acgik yireklilikle séylemek gere-
kiyor ki, rastgele bir okuyucunun; Kur'an'in
mesaji ve tislibu konusunda bilgisi olmayan bi-
rinin fslam kitabim okumas: halinde, Faziur
Rahman'in sdylemek istedigini anlamasi bize
biraz zor goériiniiyor. Bu zorluk birikimsizligin
yani sira kitabin terctimesinden de kaynak-
laniyor. Gerek yazarin anlatim tarzi, kullandigi
kelimeler, deyim ve kavramlar, gerekse
miitercimlerin bunu Tlrkcede ifade edis
bicimleri ve kullandigi kelimeler okuyucuya
ister istemez rahatsizhk vermektedir. Tirkiyeli
Misliiman icin en rahatsiz edici, en kulak
tirmalayan, hatta tahammiilii en zor kelimeler
laiklik, demokrasi ve modernizm kelimeleridir.
Kitab1 tiztim yemek niyetiyle okudugunuzda
Yazar'in ne soéylemek istedifini az c¢ok
anliyorsunuz. Yazar'm bu kelimelere ytikledigi
anlamn Tirkiyeli okuyucunun kafasinda canla-
nan seylerden farkh oldugunu hissediyorsunuz.
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Belki yazar bu konulara olan hassasiyetimizi ve
laiklikten cektigimiz kadar hicbirseyden cekme-
digimizi, yetmis yildir batililasma, modemn-
lesme, demokrasi kelimeleriyle beyinlerin yi-
kanmaya calisildigini ve bu sebeble miisliiman-
larm bu kelimelere olan antipatisini bilmemek-
te mazur olabilir? Ancak miitercimler, Turkiyede
yasayan -her ne kadar akademisyen de olsalar-
insanlar olarak Mitislimanlann bu hassasiyeti-
ni gozonine alarak, bu kelimelere kitabin
buitinliigine uygun anlamlar verebilir en
azindan ne demek istendigini dipnotlarla izah
edebilirlerdi. Gerci daha ileride kitabin terciime
yoniuni incelerken de deginecegimiz gibi -
miitercimlerden mi yoksa yaymcidan mi kay-
naklandigim bilmiyoruz- laiklik ve milliyetcilik
gibi cok hassas konularda yazarin sézlerine
makas atmalar1, mitercimlerin bu konularda
yeteri kadar hassas olmadiklarini
gostermektedir.

Belki de modernizm, demokrasi ve laiklik;
bu kitabin en hassas béltimlerini olusturuyor.
Yazarin bu konuda ne demek istedigini anlama-
mak, hemen hemen kitabin tiimiin yanus
degerlendirmeye, yanlhs anlamaya yol agabilir
kanaatindeyiz.

Islam Kitabinin Tirkce ikinei baskisiin
ciktigin bugiinlerde tim dinyada 6zellikle
Turkiye ve Pakistan'da Fazlur Rahman'a karsi
olunmasimn sebeblerini az-¢ok anlama imka-
mina kavustuk. Daha énce Fazlur Rahman'm iki
kitabi1 daha cikmis ve bircok makalesi de
yayunlanmisti. Bu nedenle [slam’in ikinci
baskisimi ényargisiz okuma imkamimiz vardi.
Fazlur Rahman gercekten énemli sevler soyla-
yordu, kavramlarimizi daha bir baska tammli-
yordu. Séyledigi seyler tenkid olmaktan te bir
alternatif olma gayretini tasiyordu. Fazlur Rah-
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man'mn yaptigl, en azindan bin dért yazyillik ge-

leneksel anlayisin sorgulanmasiydi. Bu sorgula-

ma sirasinda kumdan satolarmin yikildigim

gorenlerin Fazlur Rahman'a saldirmalari, onu

mirted ilan etmeleri, mustesrik demeleri ilk
- defa karsilasilan seylerden degildi.

Fazlur Rahman'in sorguladigi seyler imanin
ve amelin biitiin boyutlann kapsiyordu nere-
deyse. Allah'in sifatlarindan, Kur'an'in anlasil-
masina, mezhep ve hadis anlayisindan giincel
hukuk problemlerine kadar bir¢ok konuda, gele-
neksel kiiltiire tenkitler getiriyor, Islamin anla-
silmadigi/yanhs anlasildigl konusu tizerinde
israrla duruyordu. Imanin/itikadin, degismez
denilen konulan hakkinda neredeyse tam tersi
seyler soylityordu. Bu sebeble giintimtizde Faz-
lur Rahman'a ve onun gibilerine nigin
saldinldigimi anlamakta giclitk cekmiyoruz.
Cankul sdyleyecek sozii olmayanlarin siirekli
yapageldikleri sey karalamak olmustur. Bu ka-
ralamalarin uzun vadede bir etkisi kalmiyorsa
da bir miiddet bilgisiz/yeleri kadar bilgilen-
meyen kimseleri oyaladiklar da bir- gercektir.
Dolayisiyla burada da Camur at, tutmazsa izi
- kalir mantigy gecerli olmaktadir. Camur tut-
muyor ama izi kaliyordu. Okuyan, diistinen ve
arastiran kafalar icin zamanla o izler de kaybo-
luyordu. Gegici bir stire de olsa hakikat ¢ntinde
guraltti yapmak, hedef saptirmak, dikkatleri
dagitmak, suni gtindemler olusturmak her
zaman yapilagelen seylerden olmustu.

Anlayislanin sorgulanmasi konusunda bir
6rnek olusturan Fazlur Rahman'in elbette ken-
disinin de sorgulanmas: gerektigi inancindayiz,
Karalamalarin disinda bunun ciddi bir sekilde
yapilabildigi kanaatinde degiliz. Islami Aragtir-
malar Dergisi Fazlur Rahman'la ilgili bir ézel
say1 hazirladi, ama bu say1 daha ¢ck Fazlur
Rahman"i tanitmaya yénelikti. Fazlur Rahman
geregi gibi taminmiyordu, bu anlamda béyle bir
say1 gerekliydi belki. Oysa Fazlur Rahman'in
diistinceleri ve yaptiklar "bagciy1 dévmeden"
sorgulanabilirse saninz daha kalict ve yararh
olur. Fazlur Rahman daha da lyi tamitilous olur.
Konu; Fazlur Rahmanci veya Fazlur Rahman
karsiti konumuna dustriilmeden- taklit¢i ve
tepkisel olmayan bir anlayigla ele alnabilirse
‘daha faydali bir is yapilmig olur kanaatindeyiz.
Cunkti insamimiz objektif bir tartigmaya, yigidin
hakkin1 gézetmeye pek meyyal olmadig gibi
daha c¢ok taklitei tepkisel bir yaklasim
icerisinde gorantiyor. )

2- "iSLAM" KITABININ ICERIGI

Fazlur Rahman'm bu kitaba *slam"ismini
nicin verdigini tam olarak anlayabilmis degiliz.

Gerci "Bu kitap okuyucuya Islamin yaklasik ola-
rak ondért yhazyillik varlifs boyunca genel bir
gelisimini vermege calismaktadir.” diyor ama bu,
kitabina nigin Islam ismini verdigini izah et-
miyor. Bir biitiin olarak Musliimanlarin tarihini
ele almasi, ona bu ismi verdirtmisse burada
temel bir yanlhishik yapildifi kanaatindeyiz.
Cianki bu tavirla gruplarin ya da Kisilerin
goriislerini Islam olarak kabul etmek
yanhighgina diiseriz. Kisiler ve gruplar kendi
aralarinda bir stria c¢ekisme ve tartisma
icerisine girmislerdir. Fikirleri birbiriyle
catismakta hatta celismektedir. Iste bu tarihe
Islam demek, bu anlayislara da Islam demek
anlamina gelir. Bu durumda Islam bir celigkiler
ve catismalar yumag: olur. Samiyoruz kimsenin
Islam'a béyle bir kamburu ytiklemeye hakki
yoktur. Bu sebeble Fazlur Rahman'in bu
calismasina [slam ismini vermesi, kitabin muh-
teviyati agisindan da uygun diasmemektedir.
Cunkii kitap ondért ytizyillik gelisimin sorgulan-
masindan ve alternatif baz: diistincelerin ortaya
konmasindan olusmustur.

a) Vahy ve Kur'an

Fazlur Rahman, geleneksel kiultirle/
anlayisla temelde bir anlasmazlik icerisindedir.
Bu anlagmazlifin temelini sanmiriz vahy anlayig:
olusturuyor. Fazlur Rahman gerek Vahy'in
tamiminda gerekse igerigi konusunda geleneksel
anlayistan farkli dastintiyor. Vahyin stnni
anlayistaki gibi sekillenmesinde Hiristiyan aki-
denin etkisi bulundugunu (s.42) soyledikten
sonra

Stinni Islam vahyin baskahgin; objektif-
ligini ve sézli niteliini korumak igin
onun- dis —-hakikati--Gizerine-—-agirhk
vermigtir. Bizzat Kur'an vahyin
bagkalifim, objektifligini ve sézld nite-
ligini kesinlikle belirtmis fakat yine aym
kesinlikle onun Hz. Peygamberin
karsisinda bir hakikati bulundugunu red-
detmigtir... Fakat siinnilik akideyi
olustururken bir yandan vahyin
bagkahf ve sdzlii niteliini, 6te yandan
vahyin Hz. Peygamberin yaptiklan ve
dini kisiligiyle yakin {liskisini
" birlestirecek gerekli fikri araglardan
yoksundu... Stnnilik; Kur'an hem
tamamiyla Allah kelamidir, hem de
olagan anlamda tamamiyla Hz. Muham-
med'in kelamdir diyecek fikri yeterlilik-
te degildi."(s.43) diyerek vahy'e ne denli
farkh bakbfim ortaya koymaktadir. Va-
hyden ne anladigim da su sekilde
agiklamaktadir: "... sliphesiz biz kelam-
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dan sesi anlamiyoruz. Kur'an diyor ki
Allah bir insanla ancak vahiy suretiyle '
(seslerden meydana gelen kelimelerle
degil fikrin meydana getirdigi kelimeler-
le) veya perde arkasindan konusur"....
(s.42) "Fakat stinnilik Hz. Peygamberden
kismen amaca uygun bir sekilde yorum-
lanarak, lasmen uydurularak rivayet edi-
len hadisler ve bityiik &lgiide bu hadislere
dayanan kelam ilmi vasitasiyla, Hz. Pey-
gambere indirilen vahyi kulak vasita-
siyla isitilen onun diginda olan birsey
haline getirdi ve "kalbe gelen" melek ya da
ruhu tamamiyla disanda bulunan bir
araci olarak gordi." (s.43) "... llahi kelam
Hz. Peygamberin kalbinden siiziilerek
disan akmisti. (s.45)

Ayrica Fazlur Rahman peygamberin vahyle
iliskisinin riiyada oldugunu da stylemektedir.

Hz. Muhammeed haklanda, (vahyle ilgili)
bilgiler bu tecriibenin bir riiya halinde
veya yar uyamkken vuki buldugu ya da o
hallerle birlikte ortaya giktifina isaret
ederler. Ginkii bu tecriitbeyi anlattiktan
sonra Hz. Peygamberin "sonra .
uyamrdim” dedigi kaydedilir... Zaman
ilerledikge ve Hz. Muhammed inanclan
uguruna yogun bir miicadeleye giristikce
bu tecriibelerden daha da sik gcgmigﬁr,é
(s.17)

Bu anlayista olan birinin, geleneksel kul-
tarle uyum iginde olmasi diigtiniilemezdi elbette.
Fazlur Rahman bu anlayisinin pek miisamaha
ile karsilanmayacagimn bilincindedir. Ve "ha-
dislerde Hz. Muhammed, Cebrail ile halk huzu-
runda konusur bir sekilde gosterilmekte ve Ceb-
railin gériiniisit canl bir gekilde tasvir edilmek-
tedir. Kur'an'daki "Onu (Cebraili) senin kalbine
gonderdik (26/193-194) ayeti bu hususa aykin
diismekle birlikte, Cebrailin ve vahyin bir dig
varlign sahip oldugunu ileri stiren bir fikir
Miusliimanlarin genelinin zihninde &ylesine
koklesmistir ki, gercek durum buna kars: bir

kuifiir teskil eder” (s.18-19) diyerek fikirleri konu- '

sunda geleneksel anlayigin hangi htikma vere-
cegini pesinen kabullenmis gibidir.

Fazlur Rahman; Kur'an'lt "Hz. Muhammed'in
kalbinden stiziilerek gelen bir ilahi kelam" ola-
rak algilamasmin dogal sonucu olarak tertibi-
nin de ildhi olmadigimi séylemektedir.(s.56) Oy-
sa stinni anlayista Kur'an'in tertibi Cebrail'e ait-
tir. Fazlur Rahman s6yle diyor:

Hz. Osman bu amagla tayin edilen ve
baskanhfm Hz. Peygamberin sadik ben-
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desi Zeyd b. Sabit'in yaptigi heyetin tav-
siyesi tizerine Kur'an'in bugiinki tertibi-
nin yapilmasimi da saglamigtir. Bu tertip
kronolojik diizen yerine bir &lgiide
stirelerin uzunluguna dayanmaktadir.

Hemen hemen tum anlayisini hadis
kiilliyat tizerine kurmus bir kalttirtin bu sekilde
saf dis1 birakilmas: hazmedilecek birsey olmasa
gerektir. Fazlur Rahman asirlardir Kur'an'a
ragmen olusturulan bir kiltiir(i, Kur'an dis1 ttim
anlayislarin cebrail tarafindan Hz. Muhammed'e
dikte ettirilmesi anlayisim temelden sarsmstir.

Gergi geleneksel kaltariin sorgulanmaya
baslanmasi Fazlur Rahman'dan c¢ok &éncelers

"dayanir. Ne varki Fazlur Rahman bunu eskileri-

ne oranla daha agik bir dille ifade etmistir. Bu
acikhifina ragmen Fazlur Rahman geleneksel
kaltartt anlamaya_c¢alismig, onu hemen bir
cirpida elinin tersiyle itmemistir, tarihi bir
tecriibe olarak deger vermistir.

Fazlur Rahman;

Kur'an kendi buyruklannin yorumunu
yapmak i¢in teknik bakimdan
yetistirilmis kimselerin varhgim gerek-
tirecek kadar esrarengiz ve zor bir kitap
degildir. Oyle olsayd: biitiiniiyle topluma
hitap etmezdi. Elbette Kur'an anlamamn
dogru bir yolu ve yordamm vardir. (s.63}

diyerek bu konuda da geleneksel anlayisla,
catisma icerisine girmektedir. Geleneksel
anlayista, Kur'ant anlayabilmek icin o&ne
stirtilen sartlan bilen biri bizim gibi bu sézleri
elbette sevingle karsilayacaktir. Fakat yazar
Kuran kolay anlasilir demekle, o toplumu tem-
bellige ve kolayctliga itmemekte, tersine onlara
sorumluluklarvu hatirlatmaktadir. Zira insanlar
sorumluluktan kacgtiklart oranda tembellesmel-
tedirler. Islam toplumunun diinkit ve bugiinkii
hali durumu izah etmiyor mu?

Fazlur Rahman'a tepkilerin en c¢ok
yogunlastigi alan, Kur'an ve yasama konusudur.
Bu konu bizce de gerektigi gibi acik degildir. So-
rulmasi ve cevaplandirilmas: gereken bircok
soru vardir. En azindan konuyu tartismaya
acmasi bile takdir edilmesi gereken birseydir.

Fazlur Rahman konuyu 6érneklerle tartigtik-
tan sonra sdyle demektedir.

Bu agkea demektir ki Kur'an'daki fiili ya-
samamn bizzat kur'an tarafindan lafzi
" anlamda ezeli oldugu kasdedilmis ola-
maz. Bu hususun Kur'an'in sézli vahyi
gorigtyle hicbir ilgisi yoktur. Bununla
birlikte Islam hukukculan ve ke-
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lameilarn ¢ok gegmeden meseleyi
kanstir maya baglamglar ve Kur'anin
tamamiyla hukuki olan emirlerinin
sartlan, yapisi ve i¢ hayatiyeti ne olursa
olsun herhangi bir topluma uygulana-
cagim sanmslardir (s.54)

Bu sozler ger¢ekten uzun uzun distiniilerek
sOylenmesi gereken soézlerdir. Bizim gibi laik
anlayislarin ézendirildigi, olmazsa zorla yerles-
tirildigi toplumlarda, bu sézlerin amac: anlasil-
mazsa buiytik tepki toplamasi normal sayilmal-
dir. Tlrkiye Cumhuriyeti ile birlikte hiz kazanan
dini ilkeleri bati standartlarina uyarlama/
ayarlama/uydurma cabalan herkesin malumu-
dur. Sik sik Islami/Kur'an'i ¢afa uydurmak tera-
nelerini herkes duymustur. Simdi isin aslini bil-
meyen insanlarin konuyu bununla karistir-
malari, bu anlamda Fazlur Rahman'in da bu
anlayis1 savunan insanlarla aym kefeye kon-
masi ihtimali az degildir. Bir de baticilarin "biz
demedik mi bakin koskoca Fazlur Rahmanda
bizim gibi dustniiyor" diyerek konuyu su-
landirma ihtimallerinin az olmadigl da bir
gercektir. Bugiin giunluk yasantimizda iki
anlayisi da gérebiliyoruz.

Kur'an "herseyden énce, bir dini ve ahlaki
ilke ve uyanlar kitabi"dir.(s52) derken bu ilke ve
uyarilarin sosyal ve siyasal boyutlarini, tizerine
oturdugu arka plani da gézardi etmemeliyiz. Ko-
nuyu bir batiin olarak ortaya koymaliyiz.
Allah'in, nasil bir insan, nasil bir toplum iste-
diginin bilincinde olarak hareket etmeliyiz.
Parcacilik, bizi Kur'ani ilkelerden uzaklastirdigi
gibi o ilkeleri anlamaktan ve yasamaktan da
uzaklastinr. Kur'an'in ntizul seyrini géz éniine
aldigimizda, Kur'an konularmin &ncelikler
swrasina gore geldigini gortrtz. Bu oncelikle
sirasi bugiin i¢in de ortadan kalkmig degildir.
Allah'im geregi gibi anlasilmadig), kisi ve kurum-
larn yanilmaz kabul edildigi bir ortamda, bu ko-
nular asilmadan; giindemi, énceligi daha sonra

.olan konularla doldurmak, herseyden o6nce
Kur'an'in ilke ve ahlak anlayisina uymasa gerek-

Fazlur Rahman'mm agisindan baktifimizda,
Kur'an'in kullandigi malzemelerin yéresel
olmasmin bir zorunluluktan dogdugunu;
kissalar, yasama veya hukukla ilgili alanlarda
bu yéreselligin daha belirgin oldugunu
styleyebiliriz. Ornegin. kissalar konusunda

Kur'an bu hikayeler haklanda onlann
vahyedilmis ger¢ekler oldugunu kesinlik-
le belirtiyor: ancak vahyden maksat
siiphesiz onun bize aktarmay: amacladig:

seyler ve ona yihklenen -anlamdir.

Gergekten de eger Hz. Muhammed peygam-
berlerin lassalanyla ilgili malzemeler
hakkinda (vahy aracihgyla olanlardan
farkli olarak) tarihsel bilgiye sahip
olmarms olsayd: vahyin kendisine anlat-
mak istedigini anlamas: timiiyle im-
kansiz olurdu.(s.21)

diyerek vahy'de tarihi malzemelerin énemini ve
yerini belirtmektedir.

Burada, malzemelerin yoresel olmasinin,
mesajin evrensel olmasim engellemedigini, bila-
kis daha kolay ve anlasilir kildifini da belirtme-
liyiz. Hukuk ve yasamada yoreselligin sinirlar
konusunda miisltimanlann ciddi arastirmalar ve
tartismalar yapmalan gerektigi inancindayiz.

Ornegin Faiz konusunda Fazlur Rahman
s6yle demektedir.

Kur'anin yasakladig Riba diizeni ile mo-
dern bankacilik ve faizi aym saymak iki
seyi agkea kanstirmaktir; ¢inkd faiz
modern gelisimei ekonomi kavram
cergevesinde olan ve tamamen [arkh
fonksiyonu olan &zel bir diizenlemedir.
(s.369).

Burada cagdas bir sorun olan faizle, eski cahili
dénemdeki riba sorununun farkli zamanlarin
sorunlar olduklanm gérmek gerekir. Bu neden-
le Ribay1 kendi yéresel sartlan icerisinde, faizi
de kendi yoresele sartlan icinde anlamak gerek-
tigi kanaatindeyiz.

Fazlur Rahman kolelik, cok evlilik, kadinin
konumu, miras ve ceza hukuku ile ilgili olarak da
style demektedir.

Kur'an Allah'in ezeli kelarm olmakla be-

" raber yine de oncelikle belli bir sosyal
yapiya sahip olan muayyen bir topluma
hitap etmektedir. Hukuki agidan ifade
edecek olursak bu toplum ancak bu kadar
ileri gétiiriilebilirdi, daha fazla degil. Eger
Hz. Peygamber uygulanmasi imkansiz
yiksek ahlaki formiller ortaya atma yo-
lunu se¢mek isteseydi bunu pek ala yapa-
bilirdi. Fakat bu takdirde o, bir toplum
kuramazdi. O halde hem hukuki hem ah-
-laki yaklasim aym derecede gerekliydi.
(s.323)

b- Resulullah, Hadis ve Tarih
Fazlur Rahman;

Hayatta iken Hz. Peygamber hem vahy
vasitasiyla hem de vahy disinda kendi
sozleri ve davranislariyla
miisliimanlann tek dini ve siyasi rehberi
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idi, 6lamilyle geriye Kur'an kald: ve onun
dini bakimdan otorite olan gahsi rehber-
ligi kesilmis oldu. llk dért halife stirekli
olarak ortaya ¢ikan yeni durumlan, bun-
lara Kur'an'in ve Hz. Peygamberin kendi-
lerine oOgrettigi seylerin 1131 altinda
kendi hitkiim lerini uygulamak sure*'~
karsiladilar (s.59)

diyerek Resul'un élimunten sonraki érnekligi
ve baglayieilifl konusundaki fikrini agikca or-
taya koymaktadir. Bu sézler geleneksel
anlayisla catismakla kalmayip bir c¢ok
tartismayl da beraberinde getirmektedir. Eski
tartismalara yeni boyutlar eklemektedir.

Bu, gecmiste ve giintimiizde en c¢ok
tartisilan, hatta grup, hizip ve mezheplerin
olusmasina kaynaklik eden birka¢ ana konudan
biridir. Resul'in giintimiizdeki 6rnekligi ve
baglayicilift konusuna verilecek cevaba gore
Kur'an anlayisinin sekillenecegi de ayr bir
gercektir. Bu konuya verilecek cevabin elbette
sosyal alanlara kaymas: da kacinilmaz ola-
caktir. Kisi ve toplumlarn siyasi anlayislarinin
ne sekilde olusacagina da bu cevaplar yoén
vermistir. Hatta bu konu iman esaslanndan biri
olarak bile kabul gérmiigtiir. Ahiret anlayisinin
sekillenmesindeki yeri de az degildir.

Tium bunlann bilincinde olan Fazlur Rah-
man konuya net bir sdylemle girmeyi ter@
etmistir. Uzerinde en ¢ok tartistif diger bir Ko-
nuda Hadisin tarihi gecerlilifinin mi yoksa iti-
kadi gecerlilifinin mi korunmas1 meselesidir.
Kendisi de hadisin tarihi gecerliliginin korun-
mas: gerektigini savunmaktadir. Clinki hadisin
tarihi gecerliligini inkar etmek Kur'an'in tarihi-
ligine -biz buna yoéresellik diyoruz- ait olan
temel zaafa ugrar goérustndeydi(s.93). Fazlur
Rahman ayrica hadisi reddedip Kur'an'a dayan-
mak arzusunda olanlarin hadisin tarihi
gecerliligini mi yoksa itikadi gecerliligini mi
inkar ettiklerinin agik olmadigini da sdyle-
mektedir(s.92). Turkiye'deki Kur'an'a y6énelme
hareketinin sorgulanmasi yapildiginda, burada
da konunun net olarak ortaya konamadigim ye-
teri kadar 6zgtin calismalarin yapilmadigim
soyleyebiliriz. Hadisin itikadi gecerliligini savu-
nanlar, gecmise dayal genis bir mirasa sahip-
tirler ve onlar iddialarini bu mirasa dayanarak
-belki taklid ederek- stirdtirmektedirler.

Bu anlamda, hadisin itikadi gecerliligi
oldugunu savunanlarin yeni seyler ortaya koya-
mamalari ¢ok yadirganmayabilir, ancak tarihi
dayanaklar: olsa da yeni bir séylem olarak or-
taya cdcan Kur'an'a yénelis savunucularuun, id-
dialarint delilli ve beyyineli bir sekilde ortaya
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Icoymalan gerelomektedir. Bildigimiz kadanyla
béyle bir sorgulama ve arayis dénemine giril-
mistir.

Fazlur Rahman hadisin itikadi bir konu ola-
rak ortaya konmasinin, ister istemez tarihin
kutsallagtirilmasimi da beraberinde getirdigini
soylemektedir. Ornegin; tarihin bir kesitini
olusturan selef icin, "Selef bu sekilde kutsal-
lastinilinea tarihten ¢ok imanin bir parcas: hali-
ne geldi"(s.329) diyerek sia ve stinnilerdeki tari-
hin, tarih 6tesine kaydirilmasina, daha sonra
ortaya cikan itikadi ve hukuki gelismelerin,
inancin bir par¢asi haline getirilisine nasil
gecildigine az ¢ok 1s1k tutmaktadur.

Bu anlamda Fazlur Rahman "neyin esas iti-
bariyle Islami, neyin ise sadece tarihi mahiyet
arzettigine"(s.348) karar verilmesi gerektigini ve
Misltiimanlarin "aydinlanmis bir muhafa-
zakarlik gelistirmeleri” zorunlulugunu da dile ge-
tirmektedir.

Yine ayni anlamda "hadis problemini ten-
kidgi bir goézle, tarihi acidan ve yapic: bir sekilde
ele almadan 6z olani, sadece tarihi olandan
ayirma imkani ¢ok zayiftir" demektedir.

Oz olanla tarihi olani birbirinden
ayirmanm o kalliyati inkar etmek, yakmak,
gormezlikten gelmek anlami tasimiyacagim be-
lirttikten sonra

Asi] olan muayyen ber hadisin gecmiste ne gibi
bir gorev yaptifim veya yaprms olabilecegini
ve Islam'in O'ndan béyle bir gérevi bekleyip
beklemedigini agia ¢ikarmak maksadiyla
onun dogus sebeplerini ve gelismesini bilmek-
tir (5.349). '

diyerek tarihi malzemelere nasil baktigini, bu
malzemelerin beklentilerinin ne oldugunu or-
taya koymalctadir. :

C- Hukuki ve Siyasi Yap1

Miisliimanlar arasinda hukuki ve siyasi
yapimn 6ztin Kur'an'm olusturmasi konusunda
ihtilaf yoktur. ilk dénemlerde Kur'an-Resul/
Vahy-Resul ayrilmazligi daha sonraki nesiller
tarafindan farkli anlasilmaya baslaymeca Kur'a-
n'a yaklasimda ve onun uygulamadaki yeri ko-
nusunda ihtilaflar ortaya cikmaya baslamistir.
Kur'an'in géruniiste / sézde hukuki ve siyasi
yapismmn temelini olusturdugu iddia edilmekle
birlikte pratikte, ilk 6nce siinnet, arkasindan
kiyas ve icma Kur'an'in éniine ge¢mektedir. Bu
isin formiile edilmesinde, Resul'e hatasizlik
isnad edilmesivle-ze bunun imani bir ilke haline
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gelmesiyle baglandigi séylenebilir.

Fazlur Rahman'a gére; Bazi uygulamalar-
dan dolayr Kur'an tarafindan tenkid edilse ve
bazi arkadaslan tarafindan kars: cilalsa da Hz.
Muhammedin yasadig: siirece otoritesi baglayi-

ciydu.

Oliimiinden sonra bu yasayan otorite
artik yoktu ve bunun resmen yamlmazlhk
inancina déniistitriilmesi gerekiyordu. Bu
demektir ki hayatta iken muteber olan
karar ve beyanlan yamlmaz karar ve
beyanlar haline gelmigtir. Bu, Hz. Pey-
gamberin yamlmazhg konusunda &zel
hukuki bir dayanak tegkil etmistir (s.97).

Hukuki ve siyasi yapidaki degisiklikleri
gindeme getirirken toplumun psikolojik duru-
munu da ihmal etmemek gerekir. Daha ilk
dénemlerde baslayan i¢ savaslarin olusturdugu
bezginlik/ umutsuzluk ve hayal kinkliklar sul-
tan'a kayitsiz sartsiz boyun egmeyi dogurmus-
tur. Toplum "en kot diizen, dizensizlikten iyidir
mantgiyla hareket ederek gogunlukla haklhidan
yana degil, glcliider yana olagelmistir. Bu
anlayis da degisikligin daha da olumsuz boyut-
lara ulasmasina neden olmustur. Sultan zalim
olsada, baskaldirilamiyacag) fikri neredeyse bir
inanc¢/akide halini almistir. Fazlur Rahman'a
gore bu anlayis, "sultan Allah'in golgesi olarak"
(s.110) nitelendirmesiyle sultanin dokunul-
mazhg: resmilesmis oldu.

Tiam bu isler olurken, ulema zalim otoriteye
karg: gelmeyi karisiklik c¢ikarmak olarak
degerlendirdi. Ve Ulema sultanin "Allah'in
golgesi” olarak adlandinlmasini kansikhia ve
kanunsuzluga kars: bir dayanisma noktasi” ola-
rak gordia. Tam bunlann sonucunda ulema ve.
icma;

letihat vasitasiyla sartlara gére faaliyet
gosteren bicimlendirici bir ilke olmak ye-
rine, edilgen bir izleyici, meveut durumla
ilgili kaba kuvvetin sirf bir tamyicis1 ha-
line gelir (s.110)

Sultanlar, béyle bir otorite olusturmalarina
ragmen Kur'an'a ve Stinnete dayandiklarim soy-
lemekten geri durmadilar. Fazlur Rahman bunu
séyle degerlendiriyor: ’

Emevi sultanlan, kendi idarelerini genis
olglide Kur'an ve Siinnet'in gosterdigi yol-
dan yturiyerek Sam'dan yerine getirdiler,
fakat Kur'an ve Stisnnetin zaruret ilkesi-
ne gore ve farkh bélgelerin tatbikatimin
15181 altinda kendi miisavirleri ve me-
murlarnnea yorumland: (s.111).

Bu anlayis Emeviler'den sonra gelenek halini
aldi. Fazlur Rahman'a gore; ilk yillarda -Emevi
dénemi de dahil- devlet bizzat yasamada bulu-
nuyordu. Tek bir kentte bile bilginler fikhi
ayrintilarda ihtilaf halindeydiler. Emeviler ikti-
dardan kovulduktan sonra, Iranh bir miihtedi
olan unlit edebiyatgl ve devlet katibi 1bnitl-
Mukaffa halifeye fikhi sistemli bir hale getirmesi
ve Kur'an ile Stinnet tizerinde kendi ictihatlarim
yapmasl gerektigini 6gtitleyen bir risale yazdi.

" Ibnii'l Mukaffa muhtemelen Islamda devletin ya-

samada bulunmasim isteyen ilk kisi idi'(s.112).

Zaman icerisinde miusliman fakihler bu
sultanlarnin hukuk killiyatlarini ser'i hukuka
sokmaga tesebbiis ettiler.

Devlet tarafindan yapilan genis ¢aptaki diin-
yevi yasama I. ylizyilda halife tinvanina
olan Osmanli Sultanlaninca gergeklestirildi.
Bu diinyevi hukuk kalliyatina kanun ad veril-
di(s.113)

Sultanlann zaten béyle bir iliskiside yoktu.

Allah'in gdlgesi baz kisilerin "Allah'in velile-
ri" ve "peygamberin varisleri" olarak ad-
landinlmalan, bu diigtincelerin biiyiik oranda
da su veya bu nedenle toplum tarafindan kabul
gormesi, toplumun Kur'an'la direkt iligki
kurma imkamim ortadan kaldirdi. Ozellikle de
mezar ibadeti ve bundan dogan zararh seyler
Miisliman kitlelerin elinden Islam anlama
imkamm almis oldu. (s.342)

Toplum Islarmu anlama imlcanuu yitirdikten
sonra, hukuki ve siyasi yapuun temelini nelerin
olusturdugu, aslinda o kadar da énemli degildi.
Cunkil zaman icerisinde toplumun ilkeler konu-
sunda bir talebi de kalmyordu. insanlar;
doguyorlar,- yasiyorlar,--belli- bagh -ibadetleri
yapiyorlar, dayanagi ne olursa olsun, sonuclan
ne dogurursa dogursun koyulan kanunlara itaat
ediyorlar ve éliiyorlar. Kisacasi insanlar geliyor-
lar ve gidiyorlar. Béyle bir anlayis i¢in, devletin
hukuki ve siyasi yapisinin su veya bu sekilde
olusmasi, sundan veya bundan kaynaklan-
masinin herhangi bir anlami olamazdi. "Seriatin
kestifi parmak acimazdi" Bu deyim, icinde
yagadifimiz yap: dahil, ge¢mis tiim yapilar igcin
de séylenegelmistir. Toplum icin énemli olan
otorifedir.

d- Bugiinkii Durum
Ashinda halihazirdaki gergekler agisindan ko-
nuya bakacak olursak lslam Diinyasi'mn
olmayis1 diger devirlerden ziyade bugiin ig¢in
dogrudur; Zira giniimiizde yalmz hakimiyet
haklanna kavusmus Miisliitman iilkeler ve
devletler vardir. Halkin gercek duygulanmn ne
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dlciide ve ne sekilde bu milli devletler
gercegiyle uzlasabilecegini ancak zaman .
gosterecektir (s: 347).

Fazlur Rahman'm ashinda fazla iyimser ola-
rak anlattifi bugiinkii manzaramiz asagi yukari
boyle... Hernekadar hakimiyet haklarina kavus-
mus dese de buglinkii manzara bu hakimiyetin
nasil bir hakimiyet oldugunu ortaya koyuyor.
Yine bugtinkii manzarada halkin ger¢ek duygu-
lannm ne él¢tide ve ne sekilde bu milli devletler-.
gercefiyle uzlastigi da () ortadadir. Ama bugiin
Islam diinyas: diye bir diitnyamn bulunmadig:
da ac1 bir ger¢ektir. Fazlur Rahman'in da sorgu-
ladigi gibi, bir Islam diinyasimin yoklugunun so-
rumlulugunu gayri miislimlere atmak en
azindan insafsizlik olur. Ustelik béyle bir iddia
hem toplumu yaniltmak hem de amag
saptirmak anlamina gelir. Biri Islam
diinyasinin olmayismin sorumlulugu, gecmis
timmetle birlikte su an yasayan her kademedeki
Miisliimana aittir. Oncelikle su daha fazla so-
rumludur bu daha az sorumludur demek, sorunu
anlamamizi kolaylastirmaz. Bu nedenle
kidtuirel, siyasi ve ekonomik olarak yeniden bir
yapilanmaya ihtiya¢ vardir. Fazlur Rahman'in
da tizerinde ¢énemle durdugu gibi 6ncelikle
kaltiirel bir kimligin olusmasi, bunun iginde o
kimligin giizelce tamimlanmasi/taninmasi gere-
kir.

Fazlur Rahman gintimtiz kiiltirel ya;éml
degerlendirirken séyle diyor:

Ilk olarak modernist Kur'an'a dayan-
maya ¢alismakta ve tarihi ihmal eder
goriinmektedir. Diger yandan muhafa-
zakdr dogrudan dogruya Kur'an'a
miiracaat etmekle birlikte tamamen
{immetin tarihi tecritbesine dayanmakta
ve ona gore bu, Kur'an'in yegane, muteber
yorumunu meydana getirmektedir. Bun-
dan baska muhafazakir, modernistin
aslinda bati liberalizminden ilham
aldifina ve siiphesiz buradan elde ettigi
muhtevay: Kur'an'la desteklemeye gayret
ettigine inanmaktadir(s.323-324).

Toplumumuzun eli kalem tutan, distinen,
asartiran iki kesiminin durumu budur. kisi de
bugiin kendi kultartna gercek anlamda
tamimlayabilmis degildir. Fazlur Rahman'in
kendisinden ¢ok sey bekledigi modernist bu ve-
hametin farkinda da olsa bunu ifade etmekten
aciz goriinmektedir. I¢inde bulundugu sosyal ve
kultiirel unsurlari, 6z kiltiirt icerisinde mezce-
dedememektedir. Oysa Fazlur Rahman'a gére ilk
muslitmanlar:
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O kaynastinar kiiltirden kendi kendini
daha organik bir sekilde yorumlamasim
ve ifade etmesini ve bu sekilde kendi deger
sistemine taze bir anlam kazandirmuslar.
Iste mislimanlarn ilk yayilma devre-
sinde yaptiklan fakat modernistin yap-
may1 beceremedigi sey budur. Modernis-
tin kendi sosyal programina mana ve
gaye kazandirarak yeni bir Islam
hiimanizmi ortaya koymas: gerekiyor. O
bunu yapamady; Gstelik batidan ¢alarken
de kendisini yakalamalanna izin verdi
(s.324) demektir.

Fazlur Rahman daha sonra da misliiman-
lara "aydinlanmis bir muhafazakarlik gelistir-

‘melerini"(s.328) ogtitlemektedir.

Fazlur Rahman, kitabinda Islami yénetim
tartismalarina da girerek

Kur'an'in temel istegi, esitlikci igtmai ve
iktisadi degerlerin gergeklestirilmesini
amaclayan, ahlak temeline oturmus bir
sosyal nizam kurmaktir. Bu degerler
tzerine kurulan ve bir tilkenin kaynak-
lannmin simnm dikkate alan her sistem,
Islami olacaktir(s.360)

demektedir. Bu sézler gercekten {tizerinde .
diigiinmeye deger niteliktedir.

Islami yénetim tartismalarimin sik¢a
yapldige ganiimiiz Tirkiye'sinde konuyu Kur'an
boyutunda olsun, sosyo ekonomik boyutta olsun
tartisian bir tek te'lif eser hatta bir makale bile
yoksa, bu tarfismalarin seviyesi saniriz
anlasurus olur. Her seyin lafinin yapilip olumlu
hi¢ bir geyin tretilemedigi bir ortamda Fazlur
Rahman gibi sahsiyetler daha bir anlam kazan-
maktadir.

Fazlur Rahman, kitabinda konu ile ilgili
bazi 6nemli tesbitlerde bulunmaktadir. Mesela
Aciktir ki sadece halkin suuru ve kafas:
Islami oldupu élgitide yasama gercek an-
lamda Islami olacaktir ve sadece o dlgiide
halk vakit yitirmeden bir Islami siyasal
liderlik kurabilecektir. Ne Allah meclise
hangi kanunu ¢ikaracagim séyler ne de
ulema ona dogrudan birseyi dikte ettirebi-
lir. Ulemanmin uzmanca tavsiyesi, komite
ve konseyler kanaliyla meclise ulagtinr-
lar. Bu simfin gergek yaraticr bag sadece
toplam iledir. Eger bazi konularda birden
fazla gériis varsa halkin konusma ve
tartisma vasitasiyla ikna edilmesine izin
verilmelidir. Cinki demokratik bir top-
lumda baska bir yol yoktur(s.364) demek-
tedir. -
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Bugtunkit durum, baz1 konularda, Fazlur
Rahman'in bazi iyimser temennilerinin c¢ok
olumsuz bir sekilde gerceklestigini gostermek-
tedir. Ormegin, Suudi Arabistan ve Libya'dan ¢ok
sey beklemektedir. Oysa bugiin bu iki tilkenin

icinde bulundugu durum KkKultiirel ve ahlaki -

acidan icler acisidir. Bu tilkeler de Fazlur Rah-
man'in bu sonséza yazdig yillardan cok daha
gerilere dénilmustir. Ummetin kaltira ve eko-
nomisi Batililara peskes cekilmektedir. Bura-
larda kuacitik bir mutlu azinlik olusmus,
gEslimanlar da elma sekeri misali seylerle
oyalanmaktadir. Gerci bu yanilgi yahnizca Faz-
lur Rahman'a ait degildir. Birseyler yapilmasini
isteyen birgok insan, ktigtik bir kavilcimdan vol-
kan olusmaini hayal etmistir.

Yine bu kitapta sik sik kullanilan laiklik,
demokratik ve demokrasi kelimelerinin bizce ici
tam olarak doldurulamamistir. Demokrasi ve
laiklikten ne kastedildigi pek acik degildir. [nsaf
sahibi biri olarak yazarnn demokrasi ve laiklik
deyiminden bugtinkii sokaktaki miisltimanin
anladigi seyleri kastet—edigini séyleyebiliriz,
ancak cevaplandirinias: gereken bircok soru-
nun oldugu da gézard: edilmemelidir. Ctnki
Fazlur Rahman kavram ve terimler tzerinde
Jazla duruyor. Cinkil bu terim ve lkavramlarnn

topiumlarin inancglarint ve hayatlannt belirle- -

diklerini biliyor. Kendisi de kavramlann igini
doldurmalk igin ¢ok gayret sarfediyor. Bunlart
yaparken soézii gecen kelimeleri fazlaca
tartiymadan, en azindan tarumlamadan kullan-
maswu bir elcsiklik olaralk gériiyoruz. Acgikca
sOylemek gerekirse Fazlur Rahman bu eksik-
ligin -belki de zaafin- en az bufastig1 degerli bir
kag¢ sahsiyetten biridir. Konuyu Tiirkiye boyu-
tunda dusitniirsek, buradaki aydinlar 6zellikle
Avrupa gérmus olanlan sorguladiimizda cok
azimn onun seviyesine ulasabildigini soyleyebi-
liriz. Tarkiye'deki akademik kesimdeki aydinla-
@n énemli bir kisminin bu kelimelerle bir soru-
nu da yoktur. Diyeceksiniz ki, inancim sorgula-
mtayary, tarihini sorgulamayan veya sorgulaya-
mayan birinin bu kelimelerle bir sorunu olmasi
ne ifade edebilir. Cok sey ifade elmeyecegi orta-
dadir. Fakat toplumlar bir miiddet oyalanmus,
sloganlar atilmis, heyecanlar yatistinlms olur.

3- "iSLAM" KIiTABININ TERCUMESIYLE
iLGiLI BIRKAC sOz
Kitabin terctimesiyle ilgili aslinda
soylenebilecek ¢ok sey var. Biz bunlardan ne
kadarimi ifade edebilecegiz bilmiyoruz. Hersey-
den once kitabin terciime oldugunu hissettire-
cek (uslip agisindan) c¢olkc az sey var. Taku-

madan okuyabildigimiz birkag terciime kitaptan
biri. Konusunu bilen birilerinin elinden c¢iktigt
neresinden bakarsamz belli. Akic1 bir dili var.
Fazlur Rahman'in diger kitaplarimin tercfime-
leriyle karsilastinldiinda terciimedeki akicihify
daha iyi anliyorsunuz. Diger kitaplanni okudu-
gumuzda zorlugu Fazlur Rahman'in usliibuna
yoruyorduk, ama bu mitercimler Fazlur Rah-
man'm uslitbunun éyle zor olmadigim ortaya
koydular. Belki de zor olan o usliibu daha akici
bir sekilde Tiirkcede ifade ederek gtizel bir 6rmek
ortaya koymus oldular. Tabi bu séylediklerimiz
kitabin uslobu ve akicilig ile ilgiliydi.

Yazmnn girisinde de degindigimiz gibi, ki-
taptaki bazi terimlerin ifade edilis bicimlerinin,
gerek Fazlur Rahman'in gerekse kitabin yanhs
anlasilmasina ve degerlendirilmesine sebeb
olacagi kanaatindeyiz. Mutercimler ya Fazlur
Rahman'in modernizm, laiklik, ve demokrasi ke-
limelerine yiiklenen anlami tam kavrayamadilar
va da bilemedigimiz sebeblerden dolay: okuyu-
cunun bu kelimelerin icini ¢ok farkh bicimlerde
doldurmasini hesaba katmadilar. Belki metne
sadakat gerekir diyerek isin icinden c¢ikilabilir.
Biz de, metne sadakatin énemsendigi bir yerde
anlam sadakatsizliginin nasil aciklanacagini
sorariz. Ashnda metne sadik davranilmadig: da -
az sonra deginecegiz- ortadayken... En azindan
dipnot dustlseydi, Yazar sunu anlatmak istiyor
diye.... Boyle yapilmis olsaydi, insanlar kitabin -
belki ltizumsuz tartigsmalara girmeden- vermek
istedigi mesaja daha kolay ulasabilirlerdi. -

1)

Bundan da énemli gérdiigtumiiz, hatta bu
sorularin kafamizda olusmasina zemin
hazirlayan sey, miitercimlerin Kur'an meallerine
sadik kalmamalaridir. Bu nedenle kitapta sik
stk Ingilizce metinde diye dipnotlarla
karsilasabilirsiniz. Bunu mantikli sekilde izah
etmek gercekten zor, bunu mitercimler nasil
izah ederler bilmiyoruz tabi. Bizim karsilas-
tirabildigimiz kadariyla mitercimler mealleri
Diyanetin mealinden aynen iktibas etmisler,
yazarin farkl ifade ettikleri yerleri de, Ingilizce
metinde... seklinde dipnot diismuisler.

Simdi mitercimler yazarin vermis oldugu
meale katilmamus olabilirler; bu cok normal... Bu
durumda yapmalan gereken sey, katildiklan bir
meali veya kendilerinin yapacag bir meali dip-
not olarak diismeleriydi. Ama onlar béyle
yapmuyorlar. Yazar'in diistincelerinin carpitil-
masi pahasina metindeki meallerin yerine dev-
letin resmi meali sayilan ve cokca tartismali
olan Diyanetin mealinden aynen alhntiliyorlar.
Yazarin ayetlere verdigi meallerin farkh
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kusimlan da Ingilizce mmetinde... seklinde dipnot
diasulayor. Gerci, dipnotta yazarin farkl: mealini
vermekle hatamn bir kismi belki telafi ediliyor,
vehametin boyutu biraz kiigiltiuliiyor ama
yazarin anlatmak istediginin yanls
anlagilmasina engel olmuyorlar.

Ornegin, 18. sayfada Suara/42. saresinin
194. 195. ayetlerine Diyanetin mealinin verilme-
si, Yazarnn vahy konuslinda anlatmak istedikle-
rinin tamamen tersi seylerin anlasilmasina
hatta reddettigi bir anlayis1 savunur bir duruma
distiriilmesine yol agmistir. Miitercimlerin
Diyanetten aktardiklar1 meal séyle:

Ey Muhammed, apagik arap diliyle uya-
ranlardan olman igin onu Cebrail senin
kalbine indirmistir.

Ingilizce metindeki ibare, yani Fazlur Rah-
man'in verdigi meal ise séyle: ...Onu (Cebraili)
senin kalbine génderdik. Fazlur Rahman'm vahy
konusunda ne dastandagini daha énce anlat-
maya c¢alistik. Bu anlatimda Fazlur Rahman,
kealbe gelen melelk ya da ruhu, tamamen disanda
bulunan bir aract gérmeye kars: cikiyor. Yani
Kur'an Hz. Peygamberin karsisinda bir hakikat
bulundugunu reddetmistir diyordu. Fazlur Rah-
man bu diigincelerini pelcistirmele tizere,
diistincelerine delil olsun diye gdsterdigi bir
ayetle, miltercimler tarafindan yazara fikitleri-
nin yanlis oldugu séylettirilmis olmaktadfZBu
saniriz herseyden énce mitercimlerin
gavenirliginin sorgulanmasina yol acmstir.

Tabi is bu kadarlada kalmamis yazarin
verdigi tiim mealler, diyanetin mealiyle
karsilaninca benzer problemler diger yerler
icinde s6z konusu olmustur. konuyu etraflica
tartismak isteyenlerin kitabin 16, 17, 23, 24, 36,
37, 52, 57, 62 (27. Dipnot) sayfalarina bakabilir-
ler.

Bazen muitercimlerin kitaptaki yanhg bilgi-
leri aynen muhafaza ederek dogrusunu dipnot
dagerek dizelttikleri de olmustur. Metinde, 27
Mayis 1960 askeri ihtilali, 1959 olarak yazilinca,

mitercimler metindeki 1959'a hi¢ dokun-

marmuglar, dogrusunu dipnotta géstermislerdir.
Bastan beri bizim séyledigimiz seyi burada
yapmuslar. Is ayet meallerine gelince niye farkh
bir durum olusuyor bilemiyoruz Labii...

2)

Tercumelerdeki eksiklikler bunlarla da bit-
miyor. Soézgelimi Kitabin birinci baskisina
Sonsézin niye eklenmedigini merak ediyoruz.
Kitabin Tiirkge birinci baskisi cikmadan énce
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Sonsozlit baskisinin 1979'da Sikago Universi-
tesi yayinlan arasinda ¢iktigini, mitercimler
ikinci baskiya 6nsézde yaziyorlar. Ustelik
miutercimler, Tiirkge birinci bask: icin 6énsézii
bundan en az bir yil sonra yazmuslar. Tiarkce bi-
rinci baskisida bundan iki y1l sonraya rastliyor.
Isterlerse bu kitaba ulasip bu baskiya bu
6nsostizii ekleme imkanmnin elde edebilirlerdi.
Burada, ister istemez Fazlur Rahman'in
sonsdz'de glindeme getirdigi konularin 1981'in
Tarkiye'sinde ne gibi sorunlar cikarabilecefi
aklimiza taliliyor. Fazlur Rahman'in baz tilkeler
icin ovich soézler soylemesinin, hangi
yénetimlerin ve nasil Islami olabileceginin
miislimanlarin ve ulemanin konumunu tartis-
masimn bu konuda etkili olup olmadifini merak
ediyoruz. Cink( 'Sons6z'ti nigin birinci baskiya
almadiklarina dair herhangi bir aciklama
bulam.yoruz.

3)

Birinci baskiyla ikinci baskiyr karsilas-
tirdifimizda problemin bu kadarlada kal-
madigini gériiyoruz. Vehameti farkedince énce
kitabin birinci baskisina bir agiklama bulabili-
riz diye bakiyoruz, bulamiyoruz. Belki ikinci
baskisinda bir éziir veya agiklama koymuslardir
diye timid ediyoruz, ikinci baskida da birseyi
goéremiyoruz. Mitercimler ve yayinciyr béyle
seyler yapmayi sevkeden etmenler nelerdir diye
merak ediyoruz. Simdi séziini ettigimiz konu su;
Kitabin birinci baskisinda Tiirkiye ve laiklikle
ilgili boéltimlerde yazarin kalemine makas
atilmis. Oyle yerlerden éyle ctimleler cikarilmis
ki yazarin soyledikleri T.C. resmi gériistiyle
ozdeslesmis. Yazinin basinda da degindigimiz
gibi yazar T.C. laikligini ve Mustafa Kemal'i, éver
hatta savunur duruma dastrilmas.

Oncelikle okuyucularin karsilastirmasi icin
birinci baskida yaymnlanmayan fakat, ikinci
baskida bulunan ciimle ve paragraflarin sayfa
numaralarin verelim.

Baskilar Sayfalar
1. Baski 286, 287, 310, 314.
2. Baska 317, 318, 343, 347.

Simdi 6ncelikle milliyetciligin tartigildig:
béltime bakalim. Yazar milliyet¢ilifin gelisimini
anlattiktan sonra milliyetgilik teriminin farkh
anlamlarini izah ediyor. Milliyetcgiligi basit ve
asin olarak iki cephede ele aliyor. lkinci cepheyi
anlatmaya bashyor 1. baskida;

Ne varki ikinci bir merhalede bu basit
milliyetgilik siyasi bir ideoloji olarak
formiillestirilmekte hakimiyet hakkim



218 FAZLUR RAHMAN'IN "ISLAM" KITABI ISIGINDA BAZI ANLAYISLARIN SORGULANMASI VE TENKIDI

elinde tutarak mutlak sadakat isteyen bir
milli devlet seklinde ortaya ¢ikmaktadir.
(basla; 285).

Birinci baskida pragraf burada bitiyor: Oysa
ikinci baskida paragraf devam ediyor.

Iste bu siyasi kavram modern batida
gelistirildigi haliyle mantiken gidilebile-
cek asin noktaya tasindify takdirde,
Islam'in idealleriyle g¢atigmak zorunda
kalir. Bu asin milliyetgilik 6nlendigi
miiddetge, (bu ‘cergevede asin mil-
liyetgilik sézi ile sévenizmi degil, millet-
ler herseyin tustiindedir” ilkesini kaste-
diyorum

Hakimiyet kayitsiz gartsiz milletindir il-
kesini hatirlayahm. M.Y.S.) milli devlet-
ler daha biiyiik Islami gayelere ulagmak
icin gercek ve miisbet bir igbirligini veya
¢ok devletli bir toplumun olusmasim
mimkiin kilabilir. Fakat asin mil-
livetgilik tamimi geregi laikligi gerekli
kilar. Laiklik ise kendi sirasinda
ISLAM'IN KOKLERINDEN IKI YONLU BIR
BICMEYE GIDER. Distan Islam toplumu-
nun (fimmetin} birlik imkanlanm yikar;
Igten de Islamu tipki laik klisede ifade
edildigi gibi sadece insamin kalbiyle
Allah arasindaki birgeye, yani sahsi
inang¢ mevkiine dasirir (2. Bask, s.317)
Yazar 1. baskida sézi kesildigi icin siyasi ideo-
loji olarak ortaya ¢ikan, ve "millet herseyin
tzerindedir” iddiasinda bulunan asiri mil-
liyeteiligi sanki olumlamis gibi bir konuma
diistiriilmektedir. Yine birinci baskida

Birinei anlamda milliyetgilik, Islam

diinyasinda daima varolagelmistir. Zaten
bir kiiltiir bagka bir kiltiir tarafindan

kaldinlmadik¢a bu tir milliyetgilik
cihangiimul bir vak'a olarak yasamaya

devam eder{s.286).

Dendikten sonra birka¢ ciimle makaslanip
Fakat milliyetgilik Orta Dogu tilkelerinde
gieli alamlar halinde yagsamakta ise de
sadece Tirkiye'de resmen yerlesmis du-
rumdadir. diyerek devam etmektedir.

Kesilen ctimlelerde soyledir. Yalmiz bir énceki

ctimle ile birlikte okuyalim. Ciinkii o ciimlenin

devamu olarak geliyor. Yani, miitercimler parag-
rafi falan degil, ciimleyi bélmisler ve ekleme
yapmuslar.
Fakat asin milliyetgilik, yani laiklikle
birlesen (ve bdylece rk gibi kavramlar
lizerine insa edilen) anlayis Orta Dogu
tilkelerinde gnicli akimlar halinde

yasamakta ise de sadece Tirkiye'de res-
men yerlesmis durumdadir(317).

Fazlur Rahman, burada agikc¢a Tiirkiye'de
uygulanan asin milliyetcilikten dogma laikligin:
Islamu iki yonla bictigini, dista Islam toplumu-
nun imkanlarim yiktigini icte ise Islami sahsi
inan¢ mevkiine dastrdagini soylerken, miiter-
cimler+yaymei, birinci baskida yazara bulan
styletmedigi gibi acikca yazarin sézlerinin
carpitilmasina ve Turkiye'deki laikligi savu-
nuyormus gibi bir téhmet altina sokulmasina
yol agmislardir. tistelik metin makaslanmakla
kalmamig, metne eklemeler yapilmustir.

lkinci baskida modernistin diistincesini
isgal eden sey hilafet makam (ki Atatark ona
son darbeyi indirmis idi) altinda biitiin Islam
diinyasim birlestirmek degil bir miisltiiman dev-
letler cemiyeti olusturmaktir(s.318). lkinci
baskida parantez icinde yer alan "ki Atatiirk ona
son darbeyi indirmis idi" ifadesi birinci baskida
her nedense diismiis"(s.187). Oysa Kemalistler,
yani resmi ideoloji; bunu ¢viinerek her "milli
bayram"da ve her vesileyle tekrarliyorken
miltercimler hangi akla hizmetle ilk baskida bu
ciimleyi makaslamiglar bilmemiz mitmkiin
degildir.

Yazar, Ataturk'an reformlanm kaba kuvvet-
le kabul ettirdigini ve Islahat meseleyle ilgili
neler yapilabilecegini tartistiktan sonra

Agiktir ki Atatiirk ve arkadaslan bir soru
tizerinde kafa yormadilar, yahut en azindan
yeteri kadar kafa yormahdir (s. 343)

ifadesi nedense birinci baskida yok olmus (1.
bask., s.319)
...Miisliiman toplumlardan her biri kendi
kendini yeni bastan nasil kuracaf prob-
lemi ile kars1 karsiyadir. Atatark'in
baglattig: laikligi hala resmen devam et-
tirmekte olan Tiirkiye hari¢, (ki burada
bile son dénemlerin deneyimleri bunun
nihai ¢éziim olmayabilecegini gostermis-
tir) genel olarak biitiin Islam toplum-
larnimin igten kaynaklanan yeniden kuru-
lug programlannda (...) Islam olumlu bir
miiracaat kaynag durumundadir(2.
Basla, s. 347)

ikinci baskida yer alan bu ctimlelerden, paran-
tez icindeki: ki burada bile son dénemlerin de-
neyimleri bunun nihai ¢6z(im olmayabilecegini
gostermistir” ifadesi birinci baskida gereksiz
bulunarak cikanlmis olmalidir. Clinkii bu ifade-
ler birinci baskida yer almiyor.(1. baski, s.314)
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MEHMET YASAR SOYALAN

Asin milliyeteiligi, laikligi ve kemalizmi
sorgulamaya caligan bu béliimler nicin sansiire
ugruyor. Eger bu béltimlerin 1981'lerin baski
ortamindan tirkaldagn icin metinden ¢ikarildig:
iddia edilecekse, en azindan bunun ilgili yerler-
de dipnotlar dasilerek veya kitabin basinda
"kusura bakmayin bunlan nesretmeyi géztimiiz"
kesmedi denemez miydi. Ustelik sanstir edilen
yerlerde Mustafa Kemal'e hakaret falan da
sozkonusu degil. Diger bir anlayamadigimiz ko-
nuda miutercimler+yaymecinin, Tirkiye'deki mil-
liyetciligin laikligi doguran asin milliyetgilik
oldugu séyleminden nicin rahatsiz olduklaridir.
Bu tesbit yanhs bir tesbit midir ki makasla-
maya gerek gérmislerdir. Ustelik bu yanls bir
tesbit olsada miitercimlilk ve yaywmncdde ahlakt
onu makaslamay: mi gerektirmektedir? Ustelik
bu disiinceler yazarin iddiast olmaktan cok
yillardu bu tlkeyi yoénetenlerin her vesile ile
Guiine oviine soyledikleri ve okullarda hepimizin
ezberledigi seyler degil midir? Bu noktada
miitercimler+yayinciya yine de tesekkiir etmek
durumundayiz. Birinci baskisinda, batici, laiklik
yanhis1 M.Kemal hayram durumuna dasiardiik-
leri Fazlur Rahman'i, kitabin ikinci baskisim
yaparak okuyucunun onu tanimasini, yanligin
gec de olsa dizeltilmesini saglamislardir. Bu
olay, bizce Tirkiye'deki terciime eserler ve
miitercimlerin durumunu birkez daha ortaya
koymustur. [talyanlar bosuna Traduttore, i-
tore Salih Akdemir'in ifadesiyle her miitercim
haindir dememislerdir. Umarnz birgin bu
atas6dzi bosa cikar. ’

4. SONSOZ

Biz bu yazimizda Fazlur Rahman'in Islam
Kitabuu tanitmaya caligmadik. Sadece kitabin
1s1ginda bazi konulari sorgulamak istedik. Ko-
nuyla ilgili Fazlur Rahman'in diigiincelerini ver-
meye calistik. Bu Kitap Islarmin ondért yizyulde
gelisimini anlatmakla kalmamis, Islam
anlayisiyla ilgili bircok konuda yeni goriisleri de
ortaya koymustur. Tarih sorgulamakla kaln-

mamus, eksiklikleri fazlaliklar de gésterilmeyé

calisilmistir. Kitabin ilgi alam yazida degin-
meye calistifimiz konularla sinirli degildir el-
bette. Islam Hukuku, Kelam, Felsefe, Seriat, Ta-
savvul ve Sufi Teskilati, firkalar, egitim, 1slahat
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hareketleri, modern gelismeler gibi konular da
tartisilmisken biz bir makalenin sinirlarini
asacag icin o konulara deginmedik. Fazlur Rah-
man'in bu alanlardaki diistincelerinden bakarak
bir sorgulamaya girismedik, dolayisiyla bu ko-
nudaki kendi distincelerimizi ve yazara katilma-
digimiz yénleri séyleme imkanida bulamadik.

Ayni sekilde giindeme getirmeye calisti-
gimuz konularla ilgili olarak da konuya bir ma-
kale cercevesinde yaklastigimiz ve amacimizin
salt Islam kitabinm tenkidini yapmak olmadif
icin bircok yerde kendi diigtincelerimizi séyleme
firsati bulamadik.

Mesela vahy, hadis, Islamin yayilmasi, ya-

- banc kiiltiirlerle tanismasi ve onlardan etkilen-

mesi (s.2,33,5,6,8) cok evlilik, insana Allah'in Ha-
lifesi denmesi(s.48), Kur'an ve yasama (s.323),
laik egitim ve demokrasi gibi birgok konuda,
bazen kismen bazen tamamen farkl distinsek
de yukanda saydigimiz nedenlerden dolay: bu
konulan tartismadik.

Kitabin tercime yéniyle ilgili olarak da sa-
dece cok 6nemli buldugumuz ve basit bir
tercime hatasi olarak da goérmedigimiz temel
yanhslar tizerinde durduk. Burada da amacimuz
terctimenin kritigini yapmak degildi. Tercimeyi
usliap ve akicilik acisindan giizel bulmakla bir-
likte, bozuk ctimleler (s.66), edatlann yanlis kul-
lanilmasi (s.57) ve dustik ctimle (s.78) gibi hata-
lar da yok degildi.

Fazlur Rahman'in Islam kitabimin yeniden,
tstelik birinci baskidaki eksiklik ve ¢ikarmalar
eklenerek yayinlanmasi, okuyacak kitap sikin-
tis1 ceken bizler icin glizel bir armagan olmus-
tur. Bu kitap, okuyucunun kafasinda bir ¢ok soru
olusturacag gibi saminz bir¢cok sorunun da
cevabini vermistir. Arastirmacilara ve distinen-
lere yeni ufuklar acmustir.

Duastnme zahmetine katlanan herkesin,
Fazlur Rahman'in bu engin bilgi ve tecriibe biri-
kiminde rahatsiz edici fakat 6gretici bir yoleu-
luga cikmalarnm tavsiye ederiz. Ctinkii bu kitap
yeni Fazlur Rahman'lann yetismesine 6nemli
katkilarda bulunacaktir. Bu vesile ile Fazlur
Rahman'i hayir ile yad ediyoruz. Allah'imn rahmeti
onun tizerine olsun.
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