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I-GİRİŞ 

Gerek Batıda gerekse son yıllarda ülkemizde İsla­

mın aleyhinde yazı yazan ve konuşanlar saldın konusu 
olarak genellikle İs13.m 'ın " yumuşak karnı" olarak 
gördükleri 'Kadın' sorununu seçmektedirler. 1Saldırılar­
da malzeme olarak ya bu dinin temel kaynaldan olarak 
kabul edilen 'Kur'an' ve 'Hadis' kitaplanndaki kadınlarla 
ilgili hüküm ve haberleri değerlendirmektedirler, ya da 
İslam dünyasında tarihte ve günümüzde kadının içinde 
bulunduğu hukuki, ekonomik ve politik konumunu 
eleştirmektedirler. 

İslam'ın temel kaynaklarında veya tarihi süreç 
içinde kadın sorunu eleştirilirken, değer ölçüsü olarak, 
kadın ve erkeğin her sahada 'eşit' olması gerektiği fikri 
temel alınmaktadır. Bilindiği gibi, bir bulçuk ve politika 
deyimi olarak 'eşitlik' fikri veya ideali, Rönesans ve Re­
formdan sonra batıda gelişmeye başlamış, Fransız ihtila­
linde ise bayraklaşmış veya slogan haline gelmiştir. Genel 
olarak her sahada olduğu gibi kadın-erkek ilişkilerinde de 
kanün önünde tam kanüni eşitliği savunanlar, eşitliğin 
adaleti temin ettiği inancındadırlar. Bu inanem temelinde 
ise kadın v~ erkeğin antropolojik d6ğalannın eşit olarak 
gerçekleştiği fikri yatmah1adır. 

İslamcia kadın sorununa dönecek olursak, kanaati- . 
mizce sorunun üç ayn temeli ayn ayn ele alınıp değerlen­
dirilmelidir: Kur'an'da kadın, Hadis'te kadın, İslam 

tarihinde kadın. ÇünJ.:ü üçünde de ortak kesişim alanı ol­
sa bile epeyce de farklılıklan vardır. Biz bu yazunızda 
'eşitlik' fikrini ternellendirerek Kur'ancia var olan kadın­
erkek eşitsizliğini (çeşitli açılardan aynı hal ve derecede 

olmayışlan, bazı konularda aynı haklara sahip olmayışlan, 

kadının geri planda oluşu) lingustik, antropolojik ve ta­
rihsel (sosyo-ekonomik) açılardan ortaya koymaya anla­
maya çalışacağız. 

2. EŞİTLİGİN ONTOLOJİK-liUKÜKİ 
İÇERİGİVEADALET 

Ontolojik (varlık bakımından) eşiktlik, iki veya daha 
fazla nesnenin, şey'in, çeşitli yönlerden (örneğin; ağırlık, 
hacim, boy v.s .. ) birbirleriyle denkleştirilmesi, aynı hal ve 
derecede olmasıdır. Eşitliği aynileşme ile kanştırmamak 

gerekir. Çünkü ontolojik anlamda iki şeyin aynileşmesi 
düşünülemez. İki şeybirbirine ne kadar benzer, ne kadar 
denk ve aynı derecede olurlarsa olsunlar iki şey olduklan 
sürece aynı değildirler. Dolayısıyla mutlak eşitlik olamaz. 
Fakat farklı iki veya daha fazla şey çeşitli açılardan birbir­
Ierine eşit olabilirler. Örneğin, iki insanın boylannın eşit 
olması, bir miktar elma ile bir miktar demirin aynı ağırlık­
ta olması gibi. 

Kadın ve erkeğin eşittiği meselesine gelecek olursak, 
konuiıunOfıtölöjiK; antropo1ojik* ve hliJruKi-ôlmak- üiere 
üç boyutu vard ır. Ontolojik a~ıdan kadın ve e rkek bazı 
açılardan birbirine eşittirler (iki el, iki ayak, iki göz, bir 
kalp vs .. sahip olmalan), bazı açılardan ise birbirlerinden 
farklıdırlar. (cinsel organların farklılığı, fiziki yapının sert­
lik, dayanıklılık açısından farklılığı gibi). Kadın ve erkek 
bir !ürün iki ayn cinsidirler. İnsan olma türünde eşittirler, 
fakat kadın kendine has biyo-psişik ayırdedici özellikleri 
ile erkek cinsinden erkekte kendine has özellikleri ile ka­
dın cinsinden aynlır. 

ı. Bu konuyla ilgili ülkemizde yayınlanan şu kilapiara örnek olarak balolabilir: 
- Prof.Dr. İlhan Arsel, Şeriat ve Kadm. isı. 1987. 
- Oral Çalışlar, İslıimda Kadın ve Cinsellik. Ank. 1991 
- Server Taııilli, ;s/Dm Çajır111za Yamt Verebilir mi? İsı. 1991. 

- Prof.Dr. Necla Arat, Kadm Sorl/1111. isı. 1986 

-Turan Dursun, Di11 Bu. I-m, Ankara 1990. 

Bo yazıda, Antropolojik kavramıyla Felsefi Antropoloji'deki anlamıyla insanın veya kadın ve erkek türlerinden herbirinin fiZiki 
olmayan en genel fJtri değişmez öıelliklerini kasdediyoruı. 
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Kadın ve erkeğin tür olarak ontolojik eşitlikleri, ayıu 
zamanda onlann antropolojik eşitliklerini doğurur. Kadın 
ve erkek, insan olmanın ortak paydasında: bilen, yapıp- · 

eden, değerleri duyan, tavır talanan, önceden gören, is­

teyen, özgür, tarihsel, ideleştiren, kendini bir şeye veren, 
çalışan, eğiten ve eğitile bilen, devlet kuran, inanan, sanat 
yaratan, konuşan varlıklardır ve biyo-psişik bir varlık olma 

temel antropolojik özelliklerini paylaşırlar.2 Fakat ortak 
olan bu özellikler, kadın ve erkeğin doğalarnun cins ola­

rak farkJılığından (ontolojik farklıİıklar) d_olayı bazı alan­

larda farklı olarak gerçekleşir. Buna kadın ve er­
keğin antropolojik farkJılığt denebilir. Bu konuya daha 

sonra döneceğiz. 

Hukuki eşitliğe gelecek olursak, bu, kısaca aile 
hayatında ve toplumsal hayatta aynı haklara sahip olma, 

kadının kadın cinsine ait olmasından, erkeğin de erkek 

cinsine ait olmasından dolayı bir taı...,m imtiyaziara veya 
hak kaybına uğramaması, dolayısıyla kanunun her iki 

cinse de aynı hak ve sorumluluklan yüklernesi anlamına 
gelir. Hukuk1a mutlak kanuni eşitliği savunmanın teme­

linde doğal olarak eşitliğin adaleti temin ettiği fikri yat­
maktadır. Bunun temelinde ise kadın ve erkeğin antropo­
lojik doğalannın her sahada eşit olarak gerçekleştiği fikri 
yatmak1adır. Bu düşünceyi şematik Qlarak şöyle göstere­
biliriz. 

İnsanın Hak ve Sorumlulukları 

J..l...l. 

Örneğin mülkiyet hakla, alacak hakla, babalık hakla v.s. 
gibi.6 Bu anlamda temel insan haklannda kadın ve erkek 
eşittirler. Fakat toplwnsal hayatta bir hakkın iktisabı, 
başta vatandaşlık olmak üzere, belli bir emeği ve antropo­

Iojik bir uygunluğu gerektirir. Örneğin oy kullanma hakla 
vatandaş olmayı; kendinin olmayan bir mal'a sahip oJm.a. 
bunun karşılığı olan bir emeği veya emek ürünü herhangi 

bir şeyi (mal, para) ödemeyi; baba olmak ise erkek ol­

mayı gerektirir. Bu dururnda adalet, herkesin farklılığını 
göz önünde bulundurarak haklıya haklaıu, haksıza ise ce­

zasını oraniili olarak vermektir (dağttıcı adalet). Eşitlik 
ise bu prensibin herkese uygulanmasıdır (denkleştirici 
adalet).7 Kanaatirnizce bir şeyi 'hak ebnek' 'haklaru ver­
mek' ve adalet fikri, toplumsal gerçekliğe ve insan doğası­

na eşitlik fikrinden daha uygundur. Bu fikrin, kadın-erkek 
ilişkileri ve her iki cinsin toplumsal sorumluluklan alarun­

daki tezalıürünü Uzak Doğu kültüründeki 'Ying' ve 
'Yang' (erkek ve dişi) evrensel kozmik prensiplerinin 

Kore bayrağı~daki sembolik anlatun şekli ile ifade edebili­
riz. 

İnsan H .• ak Ve Soru.mlulufp 

Erkeğin Kansına Kadının Kocasına ve 
ve Topluma karşı Topluma karşı hak 

hak ve ödevleri ve ödevleri. 

Hukukun amacı eşitliği değil, adaleti gerçekleştir-

e mektir. Adaletin gerçekleştirilmesinde eşitlik önemli bir 
Erkeğin kansına ve Kadının k~ırıa ~re sahiptir. Fakat adalet daha kapsayıcıdır.8 Zira adalet, 

topluma karşı hak · topluma karşı ~itl~ği gözönünde bul~ndurduğ~ ka~, f:""kl:,ıı~ı da gö-

ve ödevleri ve ödevleri zonunde bulundurmak mecburıyetındedır. Bır kanun 
. . • • . • koyucu, bir hakim ancak eşitliği objektif hususiyeti içinde 

Eşıt lık, Kur anda Allah ın ınsanları yargılamada go- anl d - b ..ı.: tam b" f 1 k ı _ _ • . . a ıgı ve u manaU<l ır tara sız ı ve mevzuya o an 
zonunde bulundurduğu ahlaki bır ölçüsüdür. Inanan ile b" - k kufu · d f kilıki 1 k 
· . ·ı·k .

1 
- _ _ • • • uyu vu sayesın e ar ı an nazara ama sure-

ınanmayan, ıyı ı ı e kotuluk, bılenler ıle bılmeyen- 1. 1 h k ıı·-· 1 kd" d kt d"J b" kims ı 
. _. . 3 . • . • . . ıy e are et e ıgı a ır e gerçe en a ı ır e o a-

ler ..... AIIa~ ka!!n~ ~ıt ~~g_ı_ldırle!:. _p~g~r de~ le_ ı~ rak ortaya çıkar.''9 . 
yapanlar; ınananlar kadın-erkek ayınmı yapılmadan unan- Eş'tl"k c kllık k kad k k ·ı· kil · . _ . _ _ 4 ı ı ve ıar ı ·onusunu m ve er ~ ı ış en 
lanna, amellenne gore eşıt muamele gorurler. Fakat to- · d d- - d- -- - takd"rd G d • · dedi-· • _ . .. çerçevesın e uşun ugumuz ı e arau y nın gı 

plumsal alanda Kur an, kadın ve erkegın antropoloJık "b" kad f 1 - 1 ·ıı· d- 1 de - ı _ _. gı ı, ın, ırsa, ucre, çeşı ı uzey er gorev, sosya ve 
~~~a.lannın faı:'.:l:'. a~anla_r~- :arklı_ der~cet;rde. te~ur et: insani saygınlığın bütün şekillerinde erkekle eşit olma mü-
tıgını kabul ettıgı ıçın eşıtlık ıdealı yenne hak ve adalet cadelesini verebilir. Fakat farklılık hakkının da korunması 
fikrini ön plana çıkanr.5 Hak doğru, uygun, yerinde ve 

layık anlamlarına gelir. Hukuk terimi olarak ta hukuki 

şahıslara ait bir iktidar ve salahiyet, bir imtiyaz ifade eder. 

ve sürdürülmesi gerekir. Kadın ve erkeğin mutlak eşitliği 
. fikri, diğer deyimle kadının erkek olma arzusu, onu insani 

boyutlanndan koparıp kötürümleştirir. Zorunlu eşitlik 

2. Mengüşoğlu, Takiyeili n, İnsan Felsefesi (Felsefi Antropoloji) İsıanbul, 1988, 13. 
3. 5/Maic.lc, 100; 32/Sçcde, 18; 39/Zürner, 9. 
4. 3/AI-i imran, 195; 4{Nisa, 124; 9(1'evbe, 72. 
5. Örnek olarak bkz. 4/Nlo;a, 3,58; 5/Maide,8; 16{Nahl, 90; 2/Bakara, 228-247. 
6. Başgil, Prof.Dr. Ali Fuat, Esas Tcşkilal HukuJ.."U, İst. 1960, 7-8. 
7. Bkz. Çobanoğlu, Dr.Rami, Hukukta Gaye Problemi, isı. 1964, 57. 
8. Başgil, Esas Teşkilat Hukuku, 32. 
9. Çobanoğlu, HukuJ..1a Gaye Problemi, 58. 
10. Garaudy Roger, İs/dm ve insmılığm Geleceği, (Çev. Cemal Aydın) isı. 1990, 141. 
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alanlannın ötesinde kadın ve erkeğin birbirini tamamlayı­
cılığı fikri esas alırunaltd ır. 10 Eşitlik ve adalet hakkında bu 
losa girişten· sonra Kur'andaki Kadın Erkek eşitsizliğiili 
(muhatap olarak genellikle erkeklerin alıruşını, çeşitli sa­
halardaki, hukuki eşitsizlikleri) tahlite geçebiliriz. 

3. KUR'ANIN HİTABINDAKİ EŞİTSiZLİK VE 
LİNGUİSTIK AÇIDAN TAHLİLİ 

Sıradan bir okuyucu, bütün insanlığa gönderildiğini 
beyan eden 11 bir kitap olan Kur'an'daki hitapların çoğu­
nun gramatik olarak erkeklere yöneldiğini görebilir. Ör­

neğin, iki yüzden fazla yerde mü'rnin erkeklere (mü'rni­

nun, mü'minin) hitap edilirken mürnin kadınlar (mü'mi­
nat) yirmi civarında arutır. İlk balaşta bu durum kadının 
önemsizliği, muhatap alınmaya değer görülmeyişi; er­
keğin ise öndeliği, önemliliği, muhatap olarak kabul edil­

meye değer görülüşü olarak yonımlanabilir. Ne varki 

Arap dilinin gramatik yapısını bilenler bu durumun 
önemli bir nedeninin Arapça 'nın erkeksi bir yapıya sahip 
olmasından kaynaklandığının farkındadırlar. Bilindiği 

üzere Fransızcada olduğu gibi Arapçada da içinde kadın­
Iann bulunduğu bir insan grubu niteleneceği veya işaret 

edileceği zaman daima sıfatın veya zamilin erit (müzek­
ker) hali k-uUanılır. Örneğin, karışık halde bir gurup 
inanmış kadın ve erkek 'mu'minun' şeklinde müzekker 

olarak nitelenir. Aynı gunıp işaret edildiği zaman yine 
müzekker olarak 'hum' veya 'Qum' şeklinde işareUenir: 
nEy ina!I0/1/ar (m~mıinu11) Allah 'm yasaklarını çiğnemek­

ten ve Ô'nu11 cezala11dırmasmdall sakımn ve doğrular/o 
beraber olu11 n (9/Tevbe, 1 19) Buradaki hitap gramali k 

olarak müzekkerdir fakat emir kadın ve erkek herkesi 
kapsamaktadır. 

Kelimeleri ve sıfatlan grarnatik açıdan müzekker 

kalıbında ifade etmek, Arap ırkının genel bir eğiJimidir. 

Ünlü Arap dilcisi Ferra, (Ö. 207/722) bu konuda şöyle 
diyor: "Eğer kelimenin sonunda dişiH- (müetfnesnfaae-· · 

eden 'ha· harfi yoksa Arap, gerçek1e muennes olan· keli­

meleri müzekkerteştirmek peşinde koşar.H12 Örneğin veli 

erkeğin, sıfatı olan 'zevc' kelimesi evli kadına dasıfat ola­

rak k-ullanılmak1adır. 13 Adet gönnel..1e olan (ay başı) bir 
kadının sıfatı: Ha-ya-da· kökünden meünnes ol'arak 'hai­
da' olması gerekirken müzekker kalıbında 'Haid' olarak 

- - -.. --------·· .... . . ........................ ,. 

kullarulır. 14 Yine kadının gebelik durumu Türkçede ol­
duğu gibi 'hamile· olması gerekirken Arap bu sıfatı, sııiın­

da yük olan kadını nitelernek için kullarur. Gerçek himile 
kadın ise 'Hıimil' olarak müzzeker şeklinde vasıflarur. 15 

Bun.lara benzer Arapçada yığınla örnek vardır.16 

Netice olarak diyebilirizki Kur'an'da muhatap ola­
rak sözkonusu edilen kişiler (müminler, munafıklar, kafır­

ler, fasıklar, muttakiler v .. s) gramatik olarak her nekadar 

müzekker kalıbında kullarulıyorsa da bu ifade kalıpianna 
kadınlar da dahildir. Bu durum emir, nehiy, sorumluluk, 
hak ve ödev sahasında da her ikisini bağlar. 

4. KADIN-ERKEK EŞİTSİZLİGNİN 
ANTROPOLOJİK TEl\1ELİ 

Daha önce değindiğimiz gibi kadın ve erkek insan 
olarak aynı antropolojik özellikleri paylaşırlar. Fakat 
Kur'an'a göre bu özellikler kadın ve erkekle farklı şekil­

lerde tezahür eder. Kur'an'da kadının bazı konularda er­

kekten farklı konumda, hal ve derecede oluşunun neden­
lerinden biri işte bu farklılıktır. 17 

a) Cinsel alanda: Kur'anda kadının hem bu dünya­
da, hemde ahirette (Cennette) erkeğin cinsel bir haz aracı 
(meta·, sex object) olarak sunulduğu ayetler vardır. 

"Kadınlara, oğullara, kalltar kantar altlll ve giilm'4e, 
nişanlı at/ar ve deve/ere, ekilllere karşı aşırı sevgi beslemek 
insanlara güzel gösterilmiştir. Bu11lar dü11ya lıayatınm ni­

met/eridir. Oysa gidilecek yerin giize/i Allah katmdadır" 

(3/Al-i İmran, 14) 

"Ya11/armda el değmemiş örtülü yumurta gibi, ba­

J..ışlarım da ya/mz erkeklerine çevirmiş iri gö:!,/ü kadmlar 

vardır" (37/Saffat, 48-49). 

"Doğrusu Allalı 'a karşı gelmel .. :ten sakman/ara kurtu­

luş, bahçe/er, bağlar, göğüsleri tomurcuk/ammş yaşıt kızlar 
ve dolu kade/ıler vardır" (78/Nebe, 31-34). 

· Bü durumda eşitsizliği netfCŞtirmek için şöyle bir so­

nı sorulabilir. Niçin kadın erkeğe cinsel bir haı: aracı ola­

rak sunuluyor da kadınlara -erkekler aynı konumda sunul­
muyor? Konuya girmeden önce şunu belirtelim ki, kadın 

ve erkek, Bio-psişik bir varlık olma ortak özelliğini pay­

laştrlar. 18 Ne varki bu özellik kadın ve erkek1e farklı şekil­
lerde tezahür eder. Bio-psişik olarak kadın bedeni cinsel 

ı ı. "Bütün toplımılan uyarması için kendine saygıyla boyun eğip tapınan'a (Hz. Muhaıruncd'e) gerçeği yanlıştan ayıran Kur'an'ı 
indiren Allalı yücelerin yücesidir" (25/Furk.ın, 1). 

12. Ferra, Ebu 7~keniya Yahya b. Ziyad, e1-Muzeker ve'l-Müennes, Kahire, 1975, 41 .. 
13. Ferra, a.g.e., 95. 
14. Ferra, a.g.e., 116. 
15. İbn Maımır, Etıu Cc.maleddin Mulıanum-:d, Usmıu '1-Arnb, Bcynıt, 1955, 1 1/177. 

16. Rkz. Pt>mı, l'l-Mıiukktrvt'l-Muewıes, 73vd. 
17. Karnındaki çocuğun cinsiyetini bilıncdl'.n, erkek olur zaruuyla mabed'e hizmetçi olarak adamayı Allah'a va'dcdcn İmran, çocuğunu 

laz olarak {Hz. lyferyem) doğunuıca lazuı bu hizmetle erkeğin yapacaklanru yapamayacağuıı kasederek şöyle diyor "Ya Rabbi, laz 
doğurdwn. Erkek laz gibi değildir" (3/AI-i lınran, 35-36). · 

18. Mengüşoğlıı, insan Felsefesi, 220 vd. 
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açıdan erkeğe oranla daha cazip (çekici)'dir. Yukarda ik­
tibas ettiğimiz birinci ayetin arapça metnindeki "zuyyine: 
süslendi" fiili bu durum~} ifade eder. Erkeğin kadına değil 
de kadırun erkeğe sunulmasının temel nedeni kanaati­

mizce budur. Nitekim kadınlar da bunun bilincinde oldu­
klan için insanlık tarihi boyunca süslenerek bu özellikleri­
ni erkeklere karşı kullanrnışlardır. Fakat bu noktada 

önemli olan soru şudur. Kadının erkeğe bir sex objesi 

olarak sunulması kadının in.San. olma değerine, onuruna 
bir eksiklik getirir mi?. Bu soruya cevap verineden şu du­
rumu da belirtelim ki kadının sunulması durumu bu 
ilişkiden erkelden daha az zevk aldığı anlamına gelmez. 

Bunun eşit olduğunu ve her iki cinsin ihtiyaçlarını birbir­

lerinin karşıladığı ve nikah ak1i ile gerçekleşen hukuki 
meşruiyet platformunda ~irbirlerini gayri l)leşri'ı, yollara 
sapmak1an koruduklannı. Kur'an bir benzetme ile şöyle 
ifade eder. "Onlar sizin elbiselerinizdir, si::. de onların elbi­
selerisiniz" (2/Bakara, 187). 

Sorunun cevabına gelecek olursak kanaatimizce 

dünyadaki durumla ilgili 3/AI-i İmran süresinin 14. ayeti, 
etik bir hüküm değil kadııı ve erkeğin ontropolojik 
gerçekliğine dayanan bir tasvir cümlesidir. Kur'an, bu ca­

zibenin neslin devamını temine ve insanca yaşamayı 

sağlayan aile k1Jrumunun devamına hizmet etmesi için ni­

kah akdi ile meşru k1JIIanımıru getimıiştir. "İçinizden ke~ı­
dileri ile hu::.ura kavu~acağım::. eş/cr yaratıp aramzda sevgi 
ve merhamet varetmesi O iıım varlığmm belgelerindendir." 

(30/Rum, 2 1 ). 

Diğer taraftan gayri meşru ilişkiler tümden yasakla­

nıp failierine ceza terettüp ettirilirkenı9 kadının cinsel ca­

zibe uyandıran yerlerini örtmesi (tesetıür) istenmiştir.20 

Örtünrne, bir taraftan aşın tahriki_.cmleyerek zinaya giden 

yolu kapatırken diğer taraftan da cazibenin nezihleştirile­

rek korunmasını temin eder._ Örtünmeni!' yegan~ foı:mu­
nun peçe ve (kara) çarşaf olduğu iddiası, fıtri olan kadının 

cinsel cazibesinin lanetlerunesinin sembolik anlatımıdır. 

Bu zihniyet ise Kur'ana tamamen zıtlır. Çünk-ü Kur'an 

cinselliği lanetierne yerine olurolarken bir taraftan örfe 

uygun olarak örtünmeyi emreder, diğer taraftan da cins­

lere irade eğitimini tavsiye eder. 

"Mılmin erkeklere söyle gözlerini bakılması yasak 
olandan çevirsin/er, malırem yerlerini kontsımlar. Bu on-

19. 17/İsra, 32; 24/Nıır. 2; 60/Mfuntdıint', 12. 

ların arınmasını daha iyi sağlar. Allah yaptıklarınızdan ha­
berdardır. Mümin kadınlara da söyle gö·l.lerini bakılması 
yasak olandan çevirsin/er, iffetlerini korusunlar, süslerini 
kendiliğinden görünen kısmı müstesna açmasınlar, başör­
tülerini yakalannın üzerine salsınlar. " (24/Nur, 30-31) 

Garaudy bu konuda şöyle diyor. "Kur'an'ın bu ko­

nudaki (tesettür) genel mesajı şudur: Bir kadın ister yü­
züyle ister boynuyla, ister göğüsüyle, ister bacaklan ile 

olsun fiziki çekiciliğini, bir erkeği ödevlerini yapmaktan 

alıkoyacak şekilde ayartınak için kullanmamalıdır."20 

Kadının bu hukuki yapı içinde 'eşlik' (zevce) ve 'an­

nelik' konumlan onu toplunıun saygın bir üyesi haline 

getirir. 

Fakat cinsel ca~ibenin 'cinsel özgürlük' adı altında 
huküki bir çerçeve olmaksızın serbest kullanımını (zina, 

fıihuş) m~ru gören bir zihniyet, aynı zamanda onu soya­
rak da insan halinden çıkartıp tam bir 'mal' konumuna 

indirger. 

Kur'an'ın dörde kadar kadınla evlerune müsadesine 

de bu çerçevede değirunemiz gerekiyor. Sayısız kadınla 
adalet şartı aranmaksızın evlerunenin yaygın olduğu e rkek 
egemen bir toplurnda Kur'an'ın, adaletin gerçekleştirile­

meyişi korkusuyla, bir kadınla evleruneyi tavsiye edib istis­
nai durumlarda huküki ve ahlaki şarttarla dörde kadar 

almaya müsade etmesini ıı anlamamak için art niyetli 

veya tarihsel-toplumsal şartlardan habersiz kör olmak ge­
rekir. Kadına da ayru hak tanınmadığı için burada fiili bir 

eşitsizlik durumu vardır. Fakat bu eşitsizl iği (adaletsizlik 

ve haksızlık değil) hazırlayan kadının antropolojik konu­
mudur. Kur'an toplumsal hayatın temeli olarak aile lmru­

muna olağanüstü değer verdiği için, birden fazla erkekle 
aynı anda evli olma durumu, aile kurumunun bu stratejik 

ve değerli konumunu çökertir. Aynca böyle bir dururnda 
doğacak çocuklann da neseb durumlan kanşabilir. Kadı­

nın kocasından cinsel açıdan m.emnun olmaması duru­
munda, hulmki çerçeve içinde lılrnak ve insan olma onu­

runu korumak istiyorsa tek çıkar yol boşanıp ki bu hakkı 
vardır-başka bir erkekle evlerunesi gerekir. Biz evlilik için 

tabi olarun tek eşlilik olduğu kanaatindeyiz. Çünk-ü Allah, 
atamız ilk erkek olan Hz. Adem'e tek kadın (Havva) ya­

ratmıştı?2 Birden fazla evlilik, istisnai olup belli hukuki 
şartlarla gerçekleşebilir. Fazlurrahman 'ın işaret ettiği gibi 

ne yazıkki fıkıhcılar önemli olan adalet şartını insanların 
vicdanianna bırakarak sayıyı yasallaştırdılar.23 Kısacası bu 

20. 24/Nıır, 31; 33/Almıp, 59. Garaııcly, i.~lftm ve insanlığın Geleceği, 147. 

21. 4/Nisa, 4, 129. 

22. 2/Aakara, 35; 4/Nisa, ı. 

23. Ralunan, Ann Koımlnrıyla Kur'an (Çev. Alparslan Açıkgenç) Ank. 1987, 123; Kur'aru Yorumlama (Çev. Osman Taşlan İsliimi 
AraşTirmalar C.l, sayı, 5, 100-107. 
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~itsizliğin nedeninin kadın boyutu antropolojik elverişsiz­
liğe, erkek boyutu ise toplwnsal ve tarihsel şartlara bağlı­
dır. 

b. Çalışma AlalllJlda Kadın 
ve Erkejn Farklılaşması 

Kadın ve erkeğin paylaştıklan çalışan bir varlık ol­
ma24 özellikleri de pratikte tarihsel ve toplumsal şartiann 
da etkisiyle farklı alanlarda aktüelleşir. Ekonomik hayatın 
ticaret, hayvancılık ve kısmen de tanma dayandığı Kur'a­
run indiği dönemdeki Arap yanma~ında kadırun ça­
lışma alaru genel olarak ev işlerinde, erkeğin ki ise dışan­

da olmuştur. Bu dunun, üretim araçlan ve üretim ilişkile­
rinden kaynaklanmaktadır. Zira ekonomik hayatın doğası 
zorunlu olarak guç kaynağı açısından kas guclinü gerek1:i­
riyordu. Fakat üretim ilişkilerinin değişmesi, toplumsal 
örgütlenmenin gelişmesi ve kompleksleşmesi, kadırun eği­
tim düzeyinin yükseltilmesine paralel olarak kadının ça­
lışma alanında değişiklikler olabilir. Bu durumda gözö­
nlinde bulundurulması gereken önemli bir husus şudur: 
Kadın, toplumsal hayatın çeşitli alanlannda kendi doğası-
na ve kabiliyetine uygun olarak istihdam edilirken onun 
ev içerisinde ürettiği emeği gözönlinde bulundurmak ge­
rekir. Ev işleri, dediğimiz uğraşılann ekonomik değer iti­
bariyle dışardaki işlerden geri kalır bir tarafı yoktur. DO:. 
layısıyla ev işlerinin tamamen kadın tarafından yapıldığı 
bir ailede ve ekonomik yapıda kadının dışarda çalışmak 
zorunda bırakılması, kadına yapılmış bir zulurndür. Eğer 
ev işleri, bir ölçüde hizmetci, kurum (kreş) ve çeşitli ev 
aletleri (çarnaşır-bulaşık makinesi. fınn, supürge v.s .. ) ta­
rafından veya koc;nın paylaşımıyla hafıfletilebiliyorsa 
böyle bir ortamda isteyen kadının kendilerine uygun 
işlerde .. çalışmalan sonderece non:naldir. Bazı çevrelerde 
hala yaygın olan 'kadının çaluna yeri evinin içidir' fikri, bir 
üretim biçiminden kaynaklanan zorunlu bir durumun 
doğırıa haliode dinselleştirilerek evrenselleştiriİmesidir-. --

c. 'Kendini Bir Şeye Verme' Özelliğinin 
Kadın Ve Erkekte Farklılaşması 

Kendini bir şeye veren bir varlık olma. da25 )<adın-er­
kek tlirn insa.ılıar tarafından paylaşılan antropolojik bir 
özelliktir. Bu özelliğin gerçekleşmesinde de ortak taraflar 
olmasına .rağmen farklılık alanları da vardır. Örneğin, er-

24. Mcngiişoğlu. Insan Felsefesi, 167vd. 
25. Menguşoğlu, a.g.e., 159 vd .. 
26. 81/Lolcman. 14; 46/Ahkaf. 15. 

.. ~" ~, vn .n.nvın-cru..Cl'> c~ ı ı :>J.L.L.IlJıNIN 'J'cMELLE~I 

kek soyut düşüneeye (feoloji, Felsefe, Bilim) kendini da­
ha fazla verirken kadın genelde çocuğuna babadan daha 
fazla sevgi ilgi ve şefkat göstermektedir. Dolayısıyla kadı­
nın tarih boyu kendini soyut düşüneeye verememiş olma­
sı, eğitimin ihmal edilmiş olmasından rru kaynaklaruyar 
bunu kesin olarak bilemiyoruz; belki de kendini çocuğuna 
vermiş olmasındandır. Bu anlamda sağlam bünyeye sahip 
bir çocuk dOnyaya getirmek için 'zayıflık üstüne zayıflık 
çeken'26 sonrada onu bakıp büyütmek için binbir zah­
mete katianan bir kadının, insanlığa bir filozof veya bir 
bilim adarrunclan daha az hizmet ettiği söylenemez. Biri 
fikir üretiyorsa diğeri de insanlığın geleceğini doğuruyor. 

5. EŞİfSİZLİÖİN SOSYO-EKONOMİK VE 
SOSYO-POLİTİK (TARİHSEL NEDENLERİ) 

Kur'anda kadırun muhatap alınma açısındarı ikinci 
planda oluşu ve bazı hukuki eşitsizlikterin (Adaletsizlik 
değil) aydınlatılabilmesi için öncelikle müsllimanların 
Kur'arun hitaplanru 'evrensel okurnadan'* vazgeçmeleri 
gerekir. Garaudy"nin dediği gibi, İlahi ve ebedi mesajın 
yedinci yüzyılın Araplarına ilan edildiğini anlamak ge­
kiyor. "Yani ortadoğunun 'ata erkil' geleneğinden olan bir 
topluluğuna .. Kadının esas itibariyle erkekten aşağı gö­
rülmesiıü kutsal bir inanç gibi benimseyen İbrani soyunun 
temsilcisi bir halka ... Saint Paul'un (Aziz Pavlus) aşın de­
recede kadın düşmanı Hıristiyanlığının anlayışındaki ·bir 
topluma ... kısacası erkeğin hakimiyetine bağlı kabileci ge­
leneği içinde hayatını sürdüren Arap yarunadasının 

J\raplarına"27 · 

Kur'arun kadın konusunda attığı ileri ahlaki adımla­
rın anlaşılabilmesi için bu ortamın gözönünde bulundu­
rulması gerekir. Böyle b.ir ortamda Kur'an, antropolojik 
nitelemelerini kadın-erkek ayırımı yapmadan insan cin­
sine yöneltmiştir.28 Yine Kur'an, açıkca insan olarak her 
iki cinsin-AUan Rarşısındaki huı<uki statülerinin eşit-oldu­
ğunu vurguladı?9 Allah karşısında üstün ve değerli ola­
run iman ve ahlak sahibi kişi olduğnu ilan etti: "Al/alı 

karşısında en değerli olanın ız ona karşı gelmekten sakma­
nızdır" (49/Hucurat, 13). Kadının toplumda aşağılanma­

sıru, hor görülmesini şiddetle eleştirdi.30 Allah'ın emir ve 
yasaklanna uymada kadın ve erkeğin eşit olduğunu belirt­
ti.31 Kadıniann o günkü şartlarda ahlaki-politik bir ak­
siyonlan olduysa onlan destekledi: 

* 'Evrensel okuma': sözlü ımıhatabın yatay olarak bütün yeryüzündeki insanlar dikey olarak da layarnete kadar diıııyaya gelen hcrkrs 
olduğu inanC'J ile okuma. 

Tl. Garaudy, İslôm ve İnsanlığın Geleceği, 142. 
28. 14/İb~ 34; 17/İsra,1 1; 18/Kehf, 54; 22/Hacc, 66; 100/Adiyat, 6. 
29. 3~A1-.i lmran, 195; 4/Nisa, 124; 9{fevbe, 72; 16/Nahl, 37; 37/Amap, 35, 73; 40/Mü"min, 40; 47/Muhammed, 19. 
30. 16/Nahl, 58, 59; 7/Araf, 139; 8l{fek"Vir,8,9. 
31. 33/Ahzap, 36; 49/Hucurat, 1 ı. 
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ILHAMİ GÜLER 

"Ey peygamber, inanmış kıldın/ar, Allah'a hiçbir or­
tak koşmamak, hırsızlık yapmamak, zina etmemek, çocu­
klarını öldürnıemek, bqşkılsmm çocuğunu sahip/enerek 
kocasına isnadda bulunmamak ve alılaf...1 olam işlemekte 
sana karşı ·gelmenıek şartıyla sana blat etmek üzere 
geldiklerinde onları kılbul et• (6ljSajJ.l2). 

Hz. Süleyman'ın'çağdaşi Yemen'deki Sebe Krallığı­
nın kadın başkanından bahsederken bir kadın olmasın­

dan dolayı onun statüsü aleyhimle herhangi birşey söyle­
medi. Hz. Süleyman'ın Yahudi Krallığının devlet başkanı 
ve Peygamber statüsüyle ona gönderdiği mektup ve meli­
kenin buna cevabını anlatarak sonunda onun hidayete 
erişini müslümanlara örnek bir tavır alarak hikaye etti.32 

Yine Kur'an kocası haklanda Allah'a şikayette bulu­
nan bir kadının derdi ile özel olarak ve yakından ilgilen­
miştir?3 

Fakat bütün bunlara rağmen Kur'an'da kadın-er­
kek eşitsizliği;ekonomik ve hukuki alanların bazı bö­
lümlerinde vardır. İsiama saldıranların sık sık dillerine 
doladıklan bu eşitsiziiiderin belli başlılannı şöyle sıralaya­
biliriz. 

I. Ticari yazışmalarda ki şahidliklerde bir erkeğe 
karşı iki kadının şahidl_iği. 34 

2. Miras paylaşımında erkeğe, kadına verilenin i~ 
misli veıilmesi?5 

3. Aile reisliğinin erkeğe verilmesi ve kadının koca-

sına ita-at etme mecburiyeti.36 ./i;. 
-~ 

4. Boşanma hakkının genelde erkeğe tanınmış ol-
ması?7 

5. Müslüman bir kadının kitap ehli bir erkekle ev­
lenmesinin yasaklanması. 38 

Bu eşitsizlikleri anlama· ve yorunılamada modemisı 
müslüman düşünürler (örneğin; Fazlur Rahman, Garau­
dy) '~rihi' m~tod~ beni~erken39 gele~kçi~üf~ssirler 
(Örn: Mevdudi, Seyyid Kutup, Yazır) bu çözümlerin biri­
cik ve tarih dışı olduğu kanaatindedirler.40 Dolayısıyla bu 
hük-ümterin oluşmasında tarihi ve toplwnsal şartların et­
kisini reddederek hükiimlere evrensellik atfetmek1edir-

32. 27/Nenıl, 26-44. 
33. 58{Miicadı:le, 1-4 
34.1 2/Bakara, 282 
35. 4/Nisa, 1 1 
36. 4/Nisa, 34 
37. 2/Bakara, 231, 2.12, 236; 65/Talak. 1,5. 
38. 5{Maidc,5; 60{Mıuııtdıiııe, (bu konuda lıu ayetler delil gösterilir) 

ler. Biz bazı eşitsiziiiderin temelinde antropolojik özelli­
kleri kabul ek1mekle birlikte tarihi yorumlama metodu­
nuıiı daha tutarlı olduğu kanaatindeyiz. İzahlanmızı da 
buna göre yapacağız. Sorunlann izahına geçmeden kadın­
erkek ilişkileri konusunda Kur'an 'ın koyduğu iki temel il­
keye değirınlerniz gerekir. Kadın ve erkek ilişkilerinde bi­
rinci temel ilke şudur: "Kadmlarm erkekler üzerinde ha­
k/an olduğu gibi erkeklerin de kıldmlarm üzerinde hakları 
vardır. • (2/Bakılra, 228) Diğer bir ilke de H Herkese ancak 
gücü nisbetinde tekiifte bulumılıir"(2{Bakara, 233). Bura­
daki gücün içine antropolojik uygunluk kadar ekonomik 
guçte girer. Dolayısıyle Kur'an'ın bu alandaki yasarnayı 
yaparken gözönünde bulundurduğu husus, ne olursa ol­
sun eşitlik değil, taratıann zarara sok-ulmaması, yani ada­
lettir. Merhum Harndi Yazır'ın dediği gibi Kur'an'a gf.lre 
kadın erkeğin aynı veya misli (eşiti) değil, mu kabili, mua­
dili ve eşi'dir.4 ı Ayrıca Kur'an bu alanlardaki yasamalar­
da bazen "bilma • rufı= örfe uygun" tabirini ekleyerek ya­
samarun tarihsel ve toplunısal olduğunu bir anlamda tes­
cil etmiştir.42 Şinldi bahsettiğinliz sorunlar~n tahliline ge­
çebiliriz. 

a. Şahitlik Sorunu 

2/ Bakara suresinin 282. ayeti ticaret hukuku ile ilgi­
lidir. Müslümanların alış-verişlerinde birbirlerine olan 
borçlannı yazılı olarak tescil etmelerini tavsiye eder. Bu 
yazıının ise şahitler huzurunda olması gerekir: "Erkekleri­
nizden iki şahit tutun, eğer iki erkek şahit bulamazsanız, 
şahitliklerinden razı olacağınız bir erkek-biri ununuğunda 
diğeri ona hatırlatması için-iki kadın olabilir. Şahidier 
çağırıldıklarında şehadetten çekinmesinler" 

Yüzeysel olarak bakıldığında burada kadına güven­
sizliğin temeli olan hafıza zayıflığının kadının doğasında 
devarnlı olarak bulunan Antropolojik bir ekSiklik olarak 
kabul edildiği düşünülebilir. Geleneksel yorumcular bu 
kanaattedir.43 Halbuki tarihi yorumu benimsemiş 
düşünürler bu zaafiyelin yalnız ekonomik alanla ilgili ve 
kadının o günkü şartlarda ekonomik hayatla direkt ilgiten­
memesinden doğan geçici bir zaafıyet olduğu görüşünü 
benimsiyorlar. n Bu durum, Peygamber döneminde Ara-

39. Bkz. Fa7.hır Rahman. İsitim (Çev: M.Dağ, M.Aydın), isı. 1981 45 vd; Roger Garaudy, İsitim ve İnsmılığm Geleceği, 140vd. 
40. Örnek olarak bkz. Mevdüdi, Elıu'l-Aia, Tejlıimıı'l-Kur'on, (Çev: M. Han Kayani, Y. Karaca) İst. 1986 1(296,3/6; ll mu di Yazır, ll nk 

Dini Kıır'mı Dili, İsı. 1979, 2/1302; Scyyid Kutup, Fi Zilal-il Kur'an, Kahire, tarihsiz, C.l, Ciiz. 3/42. 
41. Yazır, 1/nk Dini Kur'nu Dili, 2fl303. 
42 2/Bakara, 178,280; 4/Nisa, 25. 
43. Tabc:ri, 3/125-126; Razi, Trfsir-i Kebir, 2/552-553. 
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histan'ın sosyolojik çevresinin açık bir izahıdır. Ve müm­
kün olduğunca doğru delil ortaya koymada israr anlamını 
taşırA4 "Burada bir erkek yerine iki kadın şahit tutulması­
nın nedeni, o günlerde bu tip alış-verişlerde kadınlar ge­

nel olarak şahitlik yapmaya alışkın olmadıkları için erke­
klerden çok daha "unutkan" olacaklan kabul edilmiştir. 

Kadının şahilliğinin erkeğinkinden daha az kıymetli sayıl­
ması, kadını!'! ticari işlerde hafııasının daha zayıf olması­

na bağlandığı için kadınlar bu konuda alışkanlık kazarun­
ca ki bu yanlış bir şey olmamakla beraber toplumun yara­

nna olduğu için, onların şahittiği de erkeklerirıkine denk 
sayılabilir.''45 Garaudy ise bu konuda şöyle der: "Kadınla­
rın sosyal hayata katılmadıklan bir toplumda toplumsal 

işlerin idaresini tekellerinde bulunduran erkeklere nis­
betle kadıniann tecrübeleri açısından eksik ve özürlü bu­

lunmalan doğru olabilir."46 

Ancak diğer hui.."Uki sorunlardaki şahidliklerde bu 

şart aranmamıştır. Örneğin, boşanınada iki şahid tutul­
ması gerektiği hakkındaki 65/ Talak süresinin ikinci ayeti 
şöyledir: "İçini::.den de iki adil şalıid getirin ve şalıidliği de 
Allalı için ynpm" 

b. M iras Meselesi 

4/Nisa suresinin ll. ayetinde Kur'an müminlere mi­

ras paylaşımında şöyle bir tavsiyede bulunur: ''Al/alı çocu­
klamuz Jıakkmda erkt>ğe iki kı::.m hissesi kadar tavsiye 
eder." Bu paylaşmanın hui.."Uki (kanuni) bir eşitsizlik ol­

duğu açık olmakla birlikte ayetin indiği dönemde Kur'a­
n'ın kadın ve erkeğe yüklediği sorumluluk ~e mükelle­
fiyetler, başka yollardan kadına tanınan haklar gözönünde· 

"' bulundurulmazsa yanlış yorumlanır. "Arap toplumunda 
ailenin anne ve babanın bakımı ile ilgili bütün yü­
kümlülüklerin ve bugün adına 'sosyal güvenlik' dediğimiz 

bütün hususların kocanın omuzlarında olduğu dikkate 
·alinırsa miriiŞtaerkek· çocuğun payının kızinkinin.ikf katı 

olması gerekir"
47 

Kızın ekonomik şartlara ve örfe uygun olarak ev­

lendiği erkekten alacağı ücret (mehir) bir yana 48 kadının 
beslenme, barınma, giyinme, isterse çocuğun~ ücretle 

emzirme v.s. her türlü ihtiyacını karşılamanın yüklendiği49 

bir hukuki yapıda kızın babasının mirasından erkek 
kardeşinin yarısı kadar hisse alması gayet normaldir (adil­
dir). Çünkü iki hisse alan erkek kardeş de evleneceği ka­
dına karşı aynı mali yükümlülükleri üstlenecektir. Ayrıca 

ihtiyaciayan anne ve babalan n . bakımı da erkek çocuğun 
üzerindedir.50Gelenekçi alimler kadın ve erkeğin sorum­
luluk ve mükellefiyetierinin sosyal yapı ve üretim ilişkile­

rinden bağımsız olarak ebedi olduğuna inandıklan için 

paylaşımın geçerliliğinin de ebedi olduğunu savunurken 
modernisi müslüman düşünürler sorumluluk ve mükelle­

fiyetierin antropolojik yapı kadar sosyal yapı ve üretim 

ilişkilerinden de kaynaklandığını savunduklan için pay­
laşımın toplumsal şartlara ve değişmelere paralel olarak 
değişebileceği kanaatindedirler. 51 

c. Aile Reisinin Erkek Olması ve Kadının 

Kocasına İtaa~ Mecburiyet i 

Türk aile hui.."Uku da dahil dünyanın birçok yerinde 
hala geçeriilikle olduğu gibi, Kur'an'a göre de aile reisi 

erkektir. Bunun delili 4/ Nisa süresinin 34. ayetindeki "Er­
kekler kadınlar üzerinde hakim ve 3mirdirler'' ifadesidir. 

Ayrıca 2/Bakara suresinin 228. ayetinde "Kadmlarm erke­
kler iizeriude hakları olduğu gibi erkeklerin de kadmlar 
ü::.erinde hakları vardır" ifadesinden sonra gelen "Erkekle­
rin bir derece üstünlükleri vardır" ifadesi de bu hulmki 
üstünlüğü ifade eder. Yoksa şeref ve fazilet bakımından 
erkeğin kadından· üstün olduğunu değit52 iktihas ettiğimiz 
birinci ayetteki 'amir' 'hakim' olarak çevrilen Arapça mu­
balağalı fail kahbındaki 'kavvam' sıfatı, konıyan işlere iyi 

bakan, reis, idareci gibi anlarnlara gelir.53 Ayetin devarnı 
erkeğin bu konumunu sağlayan iki farklı husustan bahse­

der. Birincisi, "AJah'ın bazı insanlan diğer bazılarından üs­
tün (faddala) · kılmasından" ifadesidirki bu 'üstünlüğün' 

ahlaki-anlamda b ir şeref ve fa~ilet üstünlüğü değil, er­

keğin antropolojik yapısının sertlik, dayanıklılık, azim, se­

bat, direniş gibi yönlerden kadından üstün olması demek­
tir.54 Nitekim insanlık tarihi boyunca ülkelerin ve yerleşim 
yerlerinin güvenliğini sağlayan ve bunun için gerekirse sa-

44. Rahrruın, İslami Çağdaşlaşma: Alaıu, Mcıodu ve AltcnıatiOeri (Çev: B. Demirkol); İslami Araştırmalar (Fazhır Ralıman özel 
sayısı C.4. Sa: 4, 318). 

45. Rahman, Ann Konulnrı_v/n Kur'an {Çev: Alparslan Açıkgcnç). Ank. 1987, 125-126. 
46. Garaııdy, İstnm ve İusnulığm Geleceği, ı43. Aynca Bkz.Garaudy, İslfun ve Lısaıı!ığın Geleceği, 143. Aynca Dkz. Prof. Dr. Salih 

Akdcmir, "Tarih Boyunca ve Kur'anıla Kndın" Türk Yurdu, Cilı : ı ı. Sayı: 47, 30·35 .. 

47. Garnııdy, isllim ve İnsn!ılığm Gelectği, 143. 
48. 4/Nisa, 24-25; 5{Maidc,5; 33/Aiv.ıp,SO; 60/Mıuntehine, 10. 

49. 2/Ilakarn, 233; 4{Nisa, 34. 

50. ı 7/İsra, 23-24. 

51. Rahm.ın, Ann Kouulnrıyln Kur'a11, ı3ı. 

52. Tabt:ri, Cmlliu'l-fleymı, 2/454; Zeınnlışcri, Keşşaf, ı/272; Yazır, Kur'a11 Dili, 2/ı349. 
53. İbni Mnnznr, Lisnmı 'I·Arnb, 12/502. 
54. Zcmalışeri, Ktşşnf, ı/505; Razi, Teftir-i Kebir, 3/316; Yazır, Kur'nu Dili:2/13SO. 
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vaşan ordular hep erkekle~den oluşmuştur. Örneğin, 
Kur'an erkeklere şöyle seslenir: "Size ne oluyorki 'Rabbi­
miz bizi halkı zalim olan bu yerden çıkar, katmdan biie b~r 
sahip çıkan yardımcı gönder' diyen ihtiyar erkekler, kadın­
lar ve çocuklar uğrunda ve Allah yolunda savaşa çık- . 
mıyorsunuı.?" (4/Nisa, 75). 

Erkeğin 'üstünlü!<' konumunu sağlayan diğer husus 
ise liyelin devamında şöyle zikredilir: "Mallarından kadın­
lar için harcamalarmdan dolayı" işte gelenekçi alimlerle 
modernisı müslüman düşünürlerin aynidıklan nokta bur­
da ortaya çıkar. Gelenekci yarumcular bu ifadenin ortaya 
koyduğu erkek egemen ekonomik yapının Helebed devam · 
edeceğine inandıklan için erkeğin aile içindeki egemen­
liğinin de- (üstünlüğün amirliğin) devam edeceği kanatin­
dedirler. Halbuki bir modernisı müslüman düşünür bu 
cümlenin taşıdığı hükmün kısmen belli bir üretim biçimi­
nin ve toplumsal yapının yansıması olduğu kanaatini 
taşıdığı için şöyle diyor: "şayet bir kadın maddi yönden 
mesela miras yoluyla veya çalışıp kazanmakla bağımsız­
taşır ve ·evinin geçimine katkıda bulunursa erkeğin bu 
yönden olan üstünlüğü (hakimiyeti, amirliği) o ölçüde 
azalır.''55 "Erkeğin 'öndeliğini' (kawam) açıklayıcı bu bil­
giler (bahsettiğimiz iki husus) bu öndeliğin belli bir aile 
yapısına bağlı olduğunu gözler önüne seıiyor."56 

Ayetin devamında kadının serkeşlik etmesi (nuşuz) 
durumunda itliatin sağlanması için hafifçe tokatlamaya 
varan bir seri cezalandırmalar tavsiye ediliyor. Bu durum­
da iki sorun ortaya çıkıyor: Tokatlamaya varan cezala?,­
dırmayı gerektiren serkeşlik, karşı çıkma, isyan. etme57.~ 
larnma gelen 'Nüşuz'un huk"Uki alanı nedir? Ikincisi ise, 
kadının kocasına itaat etmesi gereken kocanın hak buy­
ruk ve tasarruf alanı nedir? 

Bu sorulara cevap verebilmek için "Kadmlarm ko­
ca/arı üzerinde olduğu gibi kocaların da kadmlar üzerinde 
hakkı vardır." (2/Bakara, 228) liyelindeki karşılıklı hakia­
nn somut içeriklerinin neler olduğunu bilmemiz gerekir. 

İslam huk"Ukculanna göre karşılıkk hak ve ödevler özet 
olarak şöyledir. 

ı. Kocanın Kanya Karşı Ödevleri 

a. İyi muamele 
'! 

b. Eşit muamele 

c. Zifafı gerçekleitirme 

d. B~e oturma 

55. Rahman, Ana Ko11ularıyla Kur'mı, 127 
56. Garaudy, isitim ve i11saıılığı11 Geleceği, 144 
57. İbn Manzur, Usamı'l-Arab, 5/418. 

2. Kocanın Kan Üzerindeki Haklan 

a. İkametgalu tesbit hakkı . 

b. Kanrun evden çıkışıru kontrol hakla. 

c.. Karının eve ziyaretçi kabülünü yasaklama hakkı · 

d. Karıyı birlikte seyahate götüııİie hakkı58 

3. Kanrun Kocaya Karşı Ödevleri 

a. Kocaya itaat 

b. Birlikte oturma 

c. Özürü olmadıkca cinsi münasebetten 
kaçınınama 

d. Kocaya sadakat 

e. Evin ve eşin maliamu korumaya ihtimam gös-
termek. 

4. Kannın Koca Üzerindeki Haklan 

a. Kendine iyi muamele edilmesini isternek 

b. Birden fazla evli ise geceterin eşit paylaşımını is­

temek 

c. Anne, baba ve yakın akrabayı ziyaret edebil­
mek59 

'Naşize'lik ancak yukardaki "kannın kocaya karşı 
ödevleıi başlığı altındaki hususlan yerine getirmediği, bir 
de kocanın kan ya karşı olan haklanna karşı çıktığı zaman · 
ortaya çıkar.60 Nüşlız, kannın kocaya karşı ödevi olarak 
sayılan itaatin ortadan kalkmasıdır .. Eğer erkek de kansı· 
na karşı olan ödevlerini yerine getirmezse Kur'an bu du­
rumu da .'Nuşlız' olarak değerlendirir. Bu durumda yapı­

lacak şey ise anlaşmaya çalışmak1ır.6ı 

Netice olarak şunu söyleyebiliriz ki erkeğin aile reis­
liği, üstünlüğü veya öndeliği, onun ahlaki (şeref, fazilet) 
değerinden· değil, antropolojik yapısırun ve ekonomik ko­
numunun doğurduğu ehliyetinden kaynaklanır. Tarihsel 
ve toplumsal değişme neticesinde kadının eğitim seviyesi­
nin yükseltilmesi ve ekonomik özgürlüğünü kazandığı 
oranda -ortadan kalkmamak üzere- erkeğin egemenliği, 

öndeliği, üstünlüğü aşağıya doğru çekilebilir. 

d. Boşan~a Hakkının Genelde 
Erkeğe Tanınmış Olması 

İslam hukukunda evlenme sırasında kadının ken­
dine boşanma hakkırun verilmesini şart koşması ve evlen-

58. Cin, Prof. Dr. I I alil, isliim ve Osmaıılı 1/ukukuııda Evlem11e, Konya, 1988, 176 vd .. 
59. Cin, Prof. Dr. Halil, a.g.e. 182 vd .. 
60. Taberi, Camiu'l-Beymı, 5/62; Zemalı.şcri, KeşşaJ, I/506; Razi, Tefsir-i Kebir, 3/317. 
61. 4/Nisa, 128. 
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dikten sonra isterse kocanın bu hakkı kadına vermesi 
dışında boşama haklo genelde erkeğe verilmiştir.62 Bun­
dan önce Kur'anda da boşama hakiorun genel olarak er­
keğe verildiği rahatça görülebilir. Çünkü boşanmadan 
bahseden ayetlerin çoğunda fail erkek, meful ise kadın­
dır.63 Bunun nedenlerini tahlile geçmeden şu gerçeği be­
lirtelim ki Kur'an, kadına boşanma hakkını tarurruştır. Ko­
nuyla ilgili ayet şöyle: " Eğer Allah 'm koyduğu sınırları 
koruyamamaktan korkarsamz o zaman kadının boşan­
mak için (kocasmdan aldığı malı ona (geri) ödemesinde 
(veya hakkından vazgeçmesinde) bir sakmca yoktur." 
(2/Bakara, 229) Ayette geçen "iftedet' fiilinin anlamı, ka­
dının boşanınası için, evienirken kocasından aldığı ücreti 
(mehir) geri ödemektir. İslam hukLJnda bu ödemenin cin­
si mik1an, zamanı tefarruatlı olarak tartişılmıştır.64 Fakat 
bu hakkın Hz. Muhammed dönemindeki fiili tatbikatı, 

ödenenin 'mehir' olarak alınan ücret olduğunu gösteriyor: 
Bir kadın Hz. Muhammed'e gelerek kocasından boşan­
mak istediğini söylemiş, Peygamberimiz de kadına bunun 
gerekçesini sorunca kadın, kocasına bir erkek gurubu 
içinde bak1ığında onun çok kısa boylu, sıska, yüzü siyah ve 
çirkin olduğunu görünce ona olan bağlılığının kaybol­
duğunu ve onunla beraberliğini sürdürmenin imkansız ol­
duğunu söyler. Bunun üzerine Hz. Peygamber kadına 
ondan mehir olarak aldığı ücreti geri ödeyip ödeyemiye­
ceğini sorar. Kadın da kocasından ücret (mehir) olarak 
bir bahçe aldığını ve bunu hemen ödemeye hazır olduğu-· 
nu eğer isterse fazla bir şeyler de verebileceğini söyler. 
Hz. Peygamber bahçeyi geri vermek şartıyla bu çifti 
boşar.65 · 

Geçimsizlik durumunda boşanmadan önce hakerne 
başvurmanın emredilmesi66; erkeğin boşama yetkisini 
önemli ölçüde sınırlayan hukuki bir ara durumdur. Sorun 
çözü.lmez de erkek kesin olarak boşanmaya karar verirse 

-daha- once Şiılidlik.bahsinde değindiğimiz gibi iki"Şahit 

getirilecektir: ~İçini-:.den de iki adil şalıid flltun ·~ (65/Talak, 
. 2) şahidlik hulmki bir durum olduğuna göre erkek keyfi 
olarak istediği anda kansını boşayamaz demek1ir. Boşan­
ınada şahid çağırılınası emri, modem hukuktaki boşan­

ınada 'Hakimin selahiyeti'nin o şartlarda basit bir· uygula­
ması olarak yorumlanabilir.67 

62. Karaman, IIayrclliıı, Mukayeseli İsitim .Hukuku, İst. 1982, 1/296. 
63. 2/Bakara, 2J0-2J7; JJfAiızap,49; 65{falak, 1; 66{fahrim, 5. 

KUR'AN DA KADIN-ERKEK EŞİTSİZLİÖİNİN TEMELLERİ 

Kur'an'da boşanma hakiorun genelde erkeğe veril­
miş olmasını anlamaya çalışırken kimi islam hukukçuları­
nın yaptığı gibi erkeğin bu hakkı daha doğru kullanacağı 
ise fitri bazı yetersizliklerinden dolayı bu hakkı su-i istimal 
edebileceği68 türden temelsiz iddialar ileri sürme yerine 
boşarımanın erkekten çok kadını mağdur edeceği gerçeği­
ni kabul ederek olayın nedenini Arap toplumunun erkek 
egemen yapısının tabii bir yansıması olarak görmek daha 
doğru olur. Her ne kadar miras ve mehir yolu ile kendine 
ait bir mal varlığı olsa bile bunu ticaret veya herhangi bir 
ekonomik faaliyet yoluyla fiilen çoğaltına imkanından 
büyük ölçüde yoksun olan, diğer deyimle ekonomik öz­
gürlüğü olmayan kadının erkeği (kocasını) boşamasından 
bahsetmek oldukça zordur. 

e. Müslüman Kadının Ehl-i Kitap 
(Hıristiyan-Yahudi) Erkekle Evle n me Yasağı 

Kur'an müslüman erkek ve kadıniann müşriklerle 
evlenınesini kesinlikle yasaklamıştır.69 Fakat müslüman 
erkeklerin Kitap ehli kadınlarla evlenmesine müsade edil­
miştir: " ... sizden önce kitap verilenierin hiir ve ijfetli ka­
dm/arı -zina etmeksizin gizli dost tutmaksızın ve ine/ıirleri­
ni verdiğiniz takdirde-size he la/dır." (5/Maide, 5). 

Müslüman kadının kitap ehli bir erkekle evlenmesi 
ise İslam hukukçulannca yasaklanmıştır.70 Burada da 
açıkca hukuki bir eşitsizlik mevcuttur. İslam hukLJkçuları­
nın bu yasağı koymada delil olarak kullandıkları ayet 60. 
Mümtehine suresinin onuncu ayetidir. Ayet şöyledir: "Ey 
İnananlar, inanmış . kadınlar hicret ederek size gelirse on­
lan deneyin, hicretlerinin sebebini inceleyin Allah onlann 
imaniamu çok iyi bilir. Onlann mürnin kadınlar olduklan­
nı öğrenirseniz inkıircılara (küffar) geri vermeyin. Bu ka­
dınlar onlara helal değildir. Onlar da bunlara helal olmaz­
lar. Onlann bu kadınlara verdiklerini geri verin. Eğer da­
ha sonra bunlann mehirlerini verirseniz sizin bunlarla ev-

- lenmenizde .bir ·sakınca. yok1ur.'! -. . - --- -
Bu ayetin içinde olduğu sure Medine'de nazil ol­

muştur. Ayet te bahsedilen hicret'de Mekke 'den yapıl­

maktadır. Çünkü bu sırada Mekke müşriklerin kontrolün­

dedir. Ayette geçen 'k-üffar' nitelemesi ise teknik bir terim 

olup müşriklere ve kitap ehline hem ayn ayn, hem de 

birlikte sıfat olarak kullarulmaktadır.71 Yukardaki ayette 

64. İbn Riışd, F.hu Vclicl Mıılıammrd b.Aiımeı, Bidayetıı'l-Müctelıid. Kahire ?, 2/55 vd. 
65. Kurtuhi, Ebu Abdullah. Mıılıammrd, Ctimiu'l-Aiıktim, Kalıirc, 1936, 3/139. İbni Rüşd, Bidaye, 2/55. 
66. 4/Nisa, 35, bu liyelin klasik İslam hul·;ul.:undaki cevaz olarak yorumu için Bkz. İbn Rüşd, Bidaye, 3/60, Atay, bu yorumım yanlış 

olduğımu iddia ederek cmriıı hııl·aıki bir form olarak kanıınlaşlınlması gerekliğini savunur. H .Atay, İsliim Hukuk Felsefesi Ank. 
1985, (Giriş, 14). 

67. Bkz. Aıay, a.g.e., 12,13. 
68. Karaman, İsitim Hukuku, 256; Cin, İsltimda Evlenme, 113. 
fa. 2/Bakara, 221; 60/Mfunlelıine, 10. 
70. İbni Riışd, Bidaye, 2/36; Karaman, İsllim Hukuku, 1/256. 
71. 109/Kafınm, 1-3; 98/Bcyyine, ı. 
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de müşriklere sıfat olarak kı.illanılmaktadır. Çünkü bilin­

diği gibi Mekke'de oturaniann hemen tamamı müşriktir. 

O civardaki Yahudi ve Hıristiyanlar çoğunlukla Medi­

ne'de oturmaktadırlar. Bu nedenle bahsi geçen ayetteki 

yasaklama, 'müşriklerle olan evleıune yasağının pratik bir 

uygulamasıdır. Dolayı~ıyla müslüman bir kadının kitap eh­

li bir erkekle evlenemiyeceğine dair Kur'an'da sarih bir 

yasağın olmadığı kanaatindeyiz. 

İslam hukukçularının 'icma • ile aldıklıın bu yasak 
karanrun ideolojik v~ politik nedenlerine gelecek olursak 
öneellikle aile reisi erkek olduğu için itaat elme durumun­
da olacak müslüman kadının dini veeibelerini yerine ge­
tirmesi tehlikeye düşerek ·kültürel asimilasyon yoluyla 
müslüman bir ferdin kaybedilmesi sözkonusudur. İkincisi, 
doğacak çocuklar neseb yönünden babaya bağlı olacağı 
için çocuklara dini (İslami) kimlik verme de. irnkansız­
laşabilir.72 Kadının tarihsel konumu açısından bu gerek­
çelerin doğru olduğu kanaatindeyiz. 

72. Bkz. Cin, İsltimdn Evleımıe, 113,114. 
73. Garaııdy, İsiflm ve İ11smılığm Geleceği, 141 

S-SONUÇ 

Garaudy'nin dediği gibi "erkek hakimiyetine dayalı 

altı bin yıllık ataerkil toplum yapısından bu yana insanlık 

kadın boyutu yöntınden kötürümdür."73 Bu süreç içeri­

sinde peygamberlerin yaptıklan olumlu katkılar, erkekle­

rin 'güçlü' oluşlan nedeniyle kısa sürede yok edilrnişitr. Bu 

kanaalimiz büyük ölçüde son Peygamber'den sonrası süre 

için de geçerlidir. Bu sürecin Kur'an 'ın kadına verdiği ah­

laki -toplumsal konum açısından bilimsel bir kritiğini yap­

mak ayn ve büyük bir sorurİıluluktur. Fakat kadın soru­

nunun isıamın (Kur'an ve sahih sünnet) 'yumuşak karnı' 

olmaktan çıkan hp 'mefahir kaynağı' haline getirilmek iste­

niyorsa, temel metinlerdeki (Kur'an, Hadis) kadın-erkek 

ilişkileri üzerine söylenenleri, tarihsel bağlamında, cinsle­

rine ~itliği kadar farklılığı, cinslerin fonksiyonel bütünleyi­

ciliği ve nihayet Arap dilinin erkeksi yapısı gözönünde 

bulundurularak anlamaya çalışmalıdır. 

"~ 
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