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İslam dünyası, lcar§ı lcar§ıya bulunduğu ciddi pro
blemleri çözmede bilinçli ve kararlı adımlar atmale arzu
sundadır. Aneale çÖZümlere ula~ma konusundaki arzu ve 
istek, tek başına yeterli olmadığından ve özellikle sorunla
rı çözmede izlenecelc ·sağlıklı bir metod bulunmadığından 
İslam dOnyası şaşkınlık ve çaresizlik içersinde bocalamalc
tan lceôdiôi hala kurtarabitmiş değildir. ·Bu şaşkınlık ve 
çaresizliğin en temel sebeplerioden birisi hiç şüphesiz, 
çağın sorunlannın klasik metodlarla çÖZOlmeye çalışılma
sıdır ki, bugüne kadar bunun pek başarılı olmadığı bun
dan sonra da başarılı olma ihtimalinin bulunmadığı arıık 
ortaya çıkmış bulunmaktadır. Bu durum karşı~ında, Ku
r'an, Sünnet, Fıkıh, Kelam, v~. temel disiplinlerin meto
dlarının yeniden gözden geçirilmesinden ve metodoloji 
konusunda yeıü yaklaşım ve denemelere girişilmesinden 
başka bir yol kalmamaktadır. Bütün İsıarnı disiplinlerin 
herbiri için-geçmiş ondört asırlık birikimimizden yarar
lanmayı da ihmal etmeksizin- yeni metodlar geliştiril

mesinin bir zorunluluk olduğuna biz içtenlikl«:_inan~yoru~ 
Hatta bir adım daha ileri gidere~ Tefsir, H adis, Fıkıh , 
Kelam, vb. bü!Un İslami· disiplinleri ıcuşatacak ve hepsi 
için geçerli olabilecek tck bir metodolojinin geliştirilmesi-· 

nin dahi imkansız olmadığını dUşünüyoruz. Nitekim bu 
şekilde bütün disiplinler için ortak bir metod geliştirme 
·fikrinin bazı · iz.lerinc geçmişte bile rastlamak mümkün
dür.1 Ancak bu ıek ve ortak meıodolojiye ulaşabilmek 
için, daha önce, adı geçen disiplinlerin kendi klasik meto
doıojilerini gözden geçirip, yeni bir mctodoloji geliştirme
leri ve varılan sonuçları ortaya koymaları gerekmektedir .. 
Daha sonra .herbir disiplindeki metodolajik çalışmaların 

sonuçlarının birbirleriyle uyuşan noktaları, işte sözünü et
tiğimiz ortak metodolojinin ana hallarını oluşturacakıır. 
Ancak bu ortak veya genel metodnlojinin ortaya konahil
nıesi için vakit henüz erkcndir. Gerçi Kur'an-Tefsir ala
nında bu tür çalı~maiar yapılmakta olup, bazı sonuçlara 
da ulaşılmıştır. Gelecekte yeni bir Kur'an-Tefsir metodo
lojisinin ortaya konması kuwetle muhtemeldir. N e var ki 
Sünnet konusundaki metodolajik çalışmaların aynı dü
zeyde olduğunu söylemek mümkün değildir. Hatta dene
bilir ki Sünnet-H adis usulü konusunda yapılmış çağdaş 
çalışmalar dahi, klasik oı"etodolojinin tekranndan ibaret 
olup, katkı sayılabilecek ciddi herhangi bir yenilik getiril
memiştir. İşte bu alandaki büyük boşluğun daldurulması
na bir katkıda bulunmak amacıyla işe klasik Sünnet ta
nımlarını değerlendirmek ve yeni bir Sünnet tanımı dene-
;:::! yapmalıa başlamıştık.2 Bu yazımızın sonunda, 

ı ::·~iı_ğımız yeni Sünnet tanımının ge~iş bir şekilde izahı nı 

ise, ikinci bir makalede yapacağımızı söylemiştik. Şimdi bu 
yeni tanımın izabına geçmek istiyoru7_ 

- Geçen yazımızda -Sünnet'in yeniden; şu şekilde ta-
nımlanmasını tcklif etmiştik: . 

· ·Hz. Peygamber'in (s.a.v) kendi döneminde Islam 
toplwnunu, akide, ibadet, tebliğ. siyaset, lıulaık, ekonomi, 
ahlak v.b bireysel w! toplumsalhayatın lıer alanmda yön
lendirip yönetmede, Kur'an başta olmak iizere, esas aldığı 
ilke ve prensipler biitiiniiniin oluştıırduğıı bir zihniyet ve 
diinya gön1şiidiir." 

Yapılan bu tanımın temel unsurları nı maddeler ha
linde şu şekilde sıralayabiliriz: 

L Sünnet koymak, Hz. Peygamber'in (s.a.v) döne
miyle sınırlı ve ona mahsus bir olgudur. 

ı. Mesela et:Amidi' (Ö.631/1233) ei-İhkiim ri llsuli'l AlıkUm (Mısır, 1387/1968) adlı ~eri nde (1. 210, vd.) "Kur'an,KSü~net ~: İcma'ın 
müşterek olduğu konular" başlı~ alıında oldukça geniş bir böl~m ayı~ış,. mü.~~~tır-il~fid habe;ıer k?.nusunu, . ur ~n , u.nnet, ~e 
icma planında müştereken ele almış. bilahare (ll . 3, vd. da) yı ne genış bır bolu m halınde _Kur an, S~nneı v~ !~ma ı , emı r-nehıy, 
am-hlis, muıtak-mukayyed, tahsis, mücmcl, beyan! 7.3hir, mefhum, nesh v.b. konula~a muştereken ın~e~emış~ır. Bu sebeple e~
Amidinin bu eserinin genelde, Kur'an, Sünnet ve lema'yı 1..-uşatan ortak bir metodoloJı olarak dcgertendınlmesı yanlış olmayacak
tır. Burada eserin bu öze11igine dikkatimizi çeken Prof. Dr. Salih Akd«;m~r'e ~e teşekkür ederiz. • . • . 

2. M. Hayri Kırbaşoglu, Klasik Sünnet tanımlannın Ele~lirisi n Yenı bı.r Sunnet Tanımı Denemesı, Islamı Araştırmalar (Ocak, 
191), s.21-37. 
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2. Sünnet'in, bireysel, toplumsal ve evrensel olmak 
üzere üç boyutu sözkonusudur. 

3. Sünnet'in temel kaynağı Kur'an'dır. 

4. Sünnet sadece şekil-lafiz değil, şekil-lafz'ın altın
da yatan mana, ruh, ilke, hikmet ve amaçtır. 

5. Sünnet nihai olarak, bu ilke-prensipierin oluştur
duğu bir zihniyet ve diloya görilşüdür. 

Şimdi bu hususları teker tt!ker açıklamaya çalı§alım: 
1. Sünnet koymak, Hz.Peygamber'io (s.a.v) dö

nemiyle sınırlı ve·ooa mahsus bir olgudur. 
Yaptığımız tanımda" ... Hz. Peygamber'in.,,endi dö

neminde ... " kaydını koymamızın gerekçesi şudur: Malum 
olduğu üzre Sünnet, Hz. Peygamber'in hayatı boyunca 
ortaya konulmuş değer ve uygulamala~dır. Bu -yüzden, 
Hi. Peygamberin vefatından sonra artık onun Sünnet ola
rak herhangi bir şeyi ortaya koyması düiiinülemez. Bu 
durumda SUnnet'in Hz. Peygamber'in ya§adığı dönem ile 
sınırlı olduğu ve Sünnet'in ancak onun tarafından konula
bilec_eği gayet açık! ır. 

Bu kaydın konulmasının diğer bir amacı da, ortaya 

çıkması muhtemel bazı yanlışlıkların önünü almaktır. Ni
tekim-geçmişte ve gUnümüzde-özellikle bazı Tasawufi 

çevrelerde, vefatından sonra bile Hz. Peygamber'den
keşif veya ilham veya rüya yoluyla hadis aldığını idd!a 

eden ve aldığı bu hadisler üzerine dini bir anlaYI§ bina 
edenlere, ·hatta bir hadisin sahih olup olmadığını rüya 

veya keşif aracılığıyla Hz. Peygamber'den sorup öğr~
diğini ileri sureniere rastlanmaktadır.3 Hernekadar~ · 
tür iddiaların dini bakımdan değeri tartışı tm ış ve müdek
Icik İslam alimlerince reddi cihetine gidilmiş, niçin redde
dilmesi gerektiğine dair birtakım delil ve ·gerekçeler de 
sunulmuşıı ise de, bunlara ilave olarak biz şu hususlara 

dikkatleri çekmekte yarar görüyoruz: 

a. Rüya veya kC§if yoluyla Hz. Peygamber'den ha
dis almak·-ve bi.ı tür.hadls1er· uzerine bir- ilifl(uiri· veya an
layış bina etmek, açıkça subjektif ve ispatlanması müm
kün olmayan bir yaklaşımdır. Ayrıca bu tür bir yaklaşımın 

suistimaliere ne kadar açık olduğu da ortadır. Zira hadiS 
olduğu söylenen bu tür sözlere dini bakımdan . bir değer 
aıfedilecek olursa, önüne gelenin her istediğini "Ben bunu 
keşif veya raya yoluyla aldım" diyerek Hz. Peygambere 

nisbet etmemesi için hiçl;>ir engel kalmaz; İsiama en ya
bancı düşünceler, en aykırı davranışlar kolaylıkla Hz. Pey

gambere ya~anabilir. Bu kapı açıldığı takdirde ne kadar 
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tehlikeli sonuçlann ortaya çıkabileceğini tahmin etmek hiç 
te zor değildir. Bu bakımdan kC§if veya ilham veya rüya 

yoluyla hadis atınabileceğini söylemek salt bir iddia ol

maktan öteye geçemez. 

Diğer yandan kC§if veya rüya yoluyla Hz. Peygam
berden hadis almak mümkiln ise, niçin bugün İslam dil
oyasının karşı karşıya bulunduğu meselerin çözilmü do
ğrudan Hz. Peygamberden-yine kC§if veya rüya yoluyla
alınmamaktadır? Şayet bugün Hz.Peygamber ile, şu veya 
bu şekilde bir iletişim kurmak, meselelerimizi ona çöz
dürtmek imkan dahilinde ise, bu iletişimi kurabileceğini 
iddia edenler hala niye beklemektedirler? Eğer bu ile
ti§imi kurmak gerçekten mümkün idiyse, ondört asır 

boyunca b_ütün İslam alimleri, binlerce onbinlerce mese
lenin çözümü uğrunda niçin ömürlerini boş yere tüketti
ler? Bilhassa, hadis olduğu söylenen bir sözün gerçekten 
Hz. Peygambere ait olup olmadığını araştırma konusunda 
akıl almaz çabalar sarfeden Hadis alimleri niye kendilerini 
boş yere yordular? Bu kadar yorulacaklarına, Hz. Pey
gamber ile rüya veya keşifyoluyla iletişim kurup, bir hadi
sin gerçekten ona (s.a.v) ait olup olmadığını kendisine 
niye sormadılar? Gerçekten de bugün Sünnet'in karşı 

karşıya bulunduğu en ö~emli · problemlerden birisi, Hz. 
Peygambere ait olanla, ait olmayanı ayırdetme meselesi
dir, ve bu konu geçen ondört asırlık çatışmalara rağinen, 
bala önemini korumaktaclır. Zira herhangi bir §eyin ','Sün
net" olup olamıyacağı o konuda Hz. Peygamberden ri
vayet edilen hadisin sağlamlığına · bağlıdır. Hz, Pey
gamber'in bireysel, topi!Jmsal ve evrensel plaıi~ ortaya 
koyduğu Sünnet (Model) konusunda bize bilgi veren ha
dislerin güvenilir olup olmadığı ise, Hadis,_ Fıkıh ve Ketarn 
alimleri.ıiin .geliştirip uyguladıkları5 isnad ve metin tenkidi6 

prensiplerinin uygulanmasıyla tespit edilmeye çall§ılır. Bu
nun_ qışı~da yı,ıka~ıcıa a~e.ııiğimiz gerekçeler ve k.eza geç
miş İslam alimlerinin serdettiği gerekçelerden dolayı
keşif, rüya veya ilham yoluyla bir hadis rivayet etmek, son
ra da bu hadise dayanarak bir "Sünnet" ortaya koyinak, 
kabulü kesinlikle mümkün· olamayacak bir yaklaşımdır. 

Sonuç olarak "Sünnet", ancak Hz. Peygamberin 

(s.a.v) kendi döneminde tesis edilmi§ ve olup bitmiş bir 

olgudur. Hz. Peygamber'in vefatından sonra artık yeni bir 
Peygamber Sünnet'i ihdas veya icad etmek mümkün 

. değildir. 

3. Mesela bkz: İbn Ara.bi, el-Fuluhiitu'I-Mekkiyye (Bulak, ?)1 1.150, 492, 537; 11.79-80,376; eş-Sa'rani, el-Mizıinu'l-Kubrıl (Dariıl
Fikr, 1398 ),1.43-44; ısmail Hakkı Bursevi, Kenz-iMahfi, (lsL?)s.2 vd. 

4. Mesela bkz: eş-Ş~tıbi, .ei-İ'tisıim bi'l-Kitabve's-Sunne (Mısır,?),l.269-264. . . 
5. Zannedildiğinin aksine, hadislerin isnad ve metin ten~idiyle upaşanlar sadece hadisçiler olmayıp, kelamcılar ve özellikle UsOI-i 

Fıkıhçılar da, eserlerinde bu konuyu geniş olarak ele almışlardır. Nitekim özellikie us.nl~i fıkha· dair eserlerin hemen hepsinde 
mütevatir, ilhad, sahih hadiste bulunması gereken şartlar, hadis çeşitleri ve buna benzer konular, bazen bir Hadis· usulü kitabında
ki kadar geniş olarak ele alınmıştır. 

6. Sahih hadisin tespitinde başvurulacak metin tenkidi prensipleri konusunda bkz: İbn Kayyım el-Cevziyye, ei-Menar el-Munit 
fi's-sahihi ve'd-daif (Haleb, 1403/1983) ve Dr. Musfır Garamallah ed-Dumeyni, Mak.iiyisu Nakdi Mutuni's-Sunne (Riyad, 
1404/1984) 
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2. Sünnet'in bireysel, toplumsal ve evrensel olmak 
üzere üç boyutu sözkonusudur. 

Sünnet tanımımız içersinde "~slam toplumunu 
aleide, ibadet, tebliğ, siyaset, ekonomi, eğitim, ahlak, hu
kuk, vb .. bireysel ve toplumsal hayatın her alanında yön
lendirip yönctmede ... " ifadelerine yer vermemiz temelde 
Sünnet'in kapsamını belirlemeye yöneliktir. Ancak Sün
net'in sözkonusu olduğu alanlar tanımda zikredildiği gibi 
akide, ibadet, tebliğ, siyaset, ekonomi, eğitim, ahlak ve 
hukuk'tan ihareı değildir. Bizim özellikle bu alanları zi
kredi§imizdeki amaç kesin .bir sınırlama yapmak değil, 
Sünnet'in kapsadığı alanların en önemli ve dikkat çekici 
olanlarına dair ba?J örn.ekler vermekıL Bu bakımdan biz 
bu tanımda yer verilmeyen ba§lka alanlarda da Sünnet'in 
sözkonusu olahilcccğini kabul ediyoruz. 

Bu ifadelerle dikkalleri çekmeyi amaçladığımız 
diğer bir nokta d!l, Sünnet'i sade~c bireysel boyutta ele 
alma ve onun toplumsal hatta evrensel boyutunu gllzardı 
etme, ya da en azından ikinci plana itme §eklinde tarih 
boyunca te?.ahür etmi§ ve hala da etmektc olan ge!enck
scl hakı§ açısının yanlışlığına i§aret etmektir. Bu schcplc 
tanım yapılırken "bireysel ve toplumsal/ı ayatın lıer alanın
da, ... " ifadesinin kullanılmasına bilhassa özen gösteril
miştir. Tahiatıyla bu ifadelerle, Sünnet'in tarih boyunca 
ağırlık verilmiş olan bireysel boyutu yanında, onun özel
likle toplumsal ve evrensel boyutunu ön plana çıkarmak, 
toplumsal ve evrensel planda gerçekleştirilmesi gereken 
birtakım Sünnetler'in varlığını dikkatlere sunmak ta 
amaçlanmıştır. Diğer bir deyi§le biz Sonnet'i bireysel 
plandan, toplumsal ve evrensel plana, toplumsal ve evren
sel konu ve problemler alanına çekmek; hatta Sünnet'in 
toplumsal ve evrensel boyutunun özellikle vurgulanıpele 
alınmasında zarurct gördoğomozo belirtmek istiyoru7_ 
Zira inanıyoruz ki Sünnet, bircyselliğc indirgendiği, sa
dece "Hz.Peygamber gibi iyi liir iniisliiman birey obnak" ile 
özdcşlcştirildiği sürece İslam dünyasının ku~tuluşu' sadeec 
bir ütopya olarak kalmaya devam edecektir. Bu bakım
dan bu tanımda Sünnet'in toplumsal ve evrensel yönü
nün, bireysel yönüne na?.aran biraz daha fazla ön plana 
çıkarılmasına özellikle dikkat edilmiştir. 

Yine tanımımızda " ... yönlendirip yönetmede .. " ifa
delerine de yer verilmiştir; zira Sünnet'in tamamının " 
yönetme" özelliği taşıdığını söylemek mümkün değildir. 
"Yönetme" tahiri daha ziyade hukuki ve siyasi ağırlılelı 
olduğu için, hukulcf veya siyasi mahiyct taşımayan husus
lar için "yönlendirme" deyimini kullanmayı uygun buldu le. 

3. Sünnet'in temel kaynağı Kur'an'dır. 

önceki makalemizde Kur'an'ın Sonnet tanımını ni
çin dahil edilmesi gerektiği üzerinde durmuştuk. Aneale 
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burada şu hususu belirtmekte de yarar vardır. Sünnet'in 
temel kaynağı olarak Kur'an'a ilk sırada yer verilmiş ol
masına bakarak, Sünnet'in sadece Kur'an'dan ibaret ol
duğu sonucu çıkarılmamalıdır. Hiç şüphe yok ki Sünnet, 
Kur'an dı§ında da unsurlar ihtiva etmektedir. Ancak 
Kur'an'a özellikle ilk sırada yer vermemilin iki amacı var
dır: 

a. Sünnet'i uygulamanın yolunun Kur'an'ı uygula
maktan geçtiğini, 

b. Kur'an dışında yer alan Sünnet'e ait unsurları 
tespit etmede Kur'an'ın temel kriter olduğunu vurgala
mak. 

Kur'an dışındaki Silnnet'e ait unsurtardan kastet
tiğimiz, hadislerde ifadesini hulmuş olan ilkelcrdir. Ancak 
bu ilkeleri hadislerden çıkarabilmemiz için, önce başvura
cağımız hadislerin gerçekten Ilz. Peygamhcr'e (s.a.v) ait 
olup olmadığını tespit etmemiz gerekmektedir. İleriki ça
lışmalarımızda da geniş olarak ele alacağım ız üzere, I la
dis ilminde Sahih hadisin tanımı yapılırken, hOyük ölçüde 
isnad gözönünde bulundurulmuş ve yine hir hadisin sahih 
olup olmadığı ara§tırılırken büyük ölçüde isnad üzerinde 
durulmuştur. Nitekim hadis ilminin çeşitli daliarına dair 
bugüne kadar ortaya konmuş olan eserler de bunun höylc 
olduğunu açıkça göstermektedir. Bunun yanında bir hadi
sin sahih olup olmadığını tespit ederken metin tcnkidine, 
isnad tenkidi kadar önem verildiği söylenemez. Herneka
dar Hadis alimlerinin metin tenkidine isnad ıenkidi kadar 
önem verdikleri iddia edilmekteyse de, metin tenkidine 
dair ortaya konmuş müstakil ve sistematik eserleriq-bil
diğimiz kada4ıyla-hemen hemen yok denecek kadar az ol
ması7, bu iddianın pek te gerçekleri yansıımadığını güste
rir. İşte Sünnet'i ortaya koymaya çalışırken kullanılacak 
olan bir hadisin veya hadLc; grubunun sahih olup olmadığı
nı metin açısından tespit etmed~ ~'!~u.rulac~k j~_ kJitcrin 

·Kur~ n Oıma~-. gcrelcliğini;. so~~t 'i ortaya koymada başvu-
rulacak bir hadis Kur'an'a açıkça aykırı olduğu taledirde 
-isnadı sahih hile olsa-onun sahih olamıyacağını; zira man
tıken Hz. Peygamberin herhangi bir söz, fiil, hüküm veya 
davranışının Kur'an'a aykirı olmasının mümkün olamaya
cağını vurgulamak amacıyla da Sünnet tanımı içerisinde 
Kur'an'a ilk sırada yer verilmiştir. Kur'an'a ille sırayı ver
mckle , aynı zamanda Sünnet'in içerdiği ilkeler ortaya ko
nu lurken, hadisieric Kur'an'ın hir arada ele alınması ge
reğine de işaret edilmiş olmaletadır. 

Mamafih bütün t;ıu hususlar, üzerinde ç.:lışıığımız 
yeni bir Sünnet metodolojisi içersinde detaylı olarak ele 
alınacak ve konuyla ilgili uygulamalı örneklere de yer veri

lecektir. Bu bakımdan konunun tartı§mastnı bu çall§ma
mıza bırakıyoruz. 

7. Hadislerin metin tenkidine dair bilebildigimiz yegane müstakil ve sistematik çalışma İbn Kayyyım et-Cevziyye'nin daha önce işaret 
etmiş oldugumuz "ei-Menaru'I-Munif" adlı eseridir. Günümüzde yapılmış olan bi r çalışmaya da yine daha önce işaret edilmişti. 
Bunlara bir de Yrd. Doç. Dr. Selahattin Polat'ın" Hadiste Metin Tenkidi" adlı ders noılannı'da zikrcdcbiliriz. 
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4. Siinnet sadece "§ekil-lafız" değil," §ekil-lafız"ın 

altında yatan manif, rüh, ilke, hikmet ve amaçtır. 

Yaptığımız Sünnet tanımında Sünnet'in ilke veya 
prensipler olduğu ifade edilmi~tir. Bizcc bu husus, yapmış 
olduğumuz tanımın en önemli ve en can alıcı noktasını 
OIU§turmakadır. Sünnet'in mana, amaç, ilke veya prensip 

olmasının manası ise şudur: • 

Sünnet Hz. Peygamber'in her dediğini, her yaptığı

nı, her uygalamasını, meselere getirdiği her ÇÖZümü ay
nen ve bunların altında yatan amaç, gaye, ilke veya prensi

piere bakmaksızın tckrarlamak, taklid etmek değildir. 

Diğer bir ifade ilc Sünnet, her zaman ve mekanda, 

karşıla~ılacak her türlü problemierin hazır çözümlerini ve

ren sihirli bir formül değildir. Aynı şekilde Sünnct'e uy
mak ta, Ilz. Peygamber dönemine geri gitmek, o döne

min §3rtlarını , hayat tarzını aynen günümüze aktarmak 
değildir. Bu olsa olsa, tcmbclce sadeec şekle bağlılıkla yc

tinip, onun altında yatan hikmet, amaç ve ilkeleri gözardı 
etmek anlamına gclchilir. ·Çağın prohlcmlcrinc bu tür bir 
Sünnet anlayışının ışık tutmasını beklemek boşunadır. 

Nasıl ki "Kur'an 'da hiçbirşey ihmal edibnemi~·tir." 
demek, Kur'an bize ebcdf bir "rehber" vermiştir, davra

nışlarımızın son ve mutlak gayelerini belirlemiştir,. de
mckı;c; ve bu durum insanın her dcvirde her ?.aman yeni 

şartlar altında, bu gayeleri gerçekleştirmek için vasılalar 

bulma sorumluluğunu hiçbir şekilde ortadan kald}iıaz
sa8, aynı şekilde Kur'an'ın ya§3nmış ve hayata gcÇ?nlmiş 
pratik bir yorumu ve uygulaması olan Sünnet'e tabi cil

mak ta, onun sonsuza dek beşerin bütün problemlerine 

hazır çözümler unduğu nu kabul ederek, Hz.Pcygamheri 
aynen taklid etmenin mesclclcrin çözümü için yeterli ol
duğunu savunmak demek değildir. Aksine- Sünnct'c uy

n:!ıtk. _0!1_d?_l_l _ilh_arn (l_lıp, 9.ııun bit;ç v_cr~iği_ prcnsiplcri_rch
bcr edinerek, mcsclclcrc çözüm aramak demektir. 

Kur'an veya Sünnet'ten hazır bir ekonomi politikası, 

hazır bir siyasi yapı veya hazır bir ansiklopcdi çıkarmayı 

iddia etmek, ebedi İslam mesajını gülünç bir şekilde, za

man aşınıma uğrayan kurumlara veya teorilere dönüştür
mek, onlara indirgemek anlamına gclcccktir.9 

Sünnet ise bize, Kur'an'ın bir yorumu olması itiba
riyle, onun gibi, gerek ferdi, gerek toplumsal hayatımıza 

yön verecek amaçlar ilkeler veya prensipler verir. J3ize 

düşen bunlardan yola çıkarak, her zaman ve mekanda 
devamlı gelişen şartlar çerçevesinde, çağımızın sorunları

na cevaplar hazırlamaktır. 
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Nitekim geçmi~te de durum bu olmuştur. "İslam 
küçücük Medine toplumundan Büyük İskender veya Ro
ma imparatorluğununkinden daha geni~ bir devlete, takas 
usulünün hakim olduğu bir ekonomiden, geniş bir" ortak 
pazar" ın para ekonomisine; Arap yarımadasının köşesine 
çekilmiş nisbi kültüründen, Mczopotamya ve Sasani im
paratorluğu, Mısır ve Grek kültürlerinin ve Roma impa
ratorluğu yönetiminin mirasçısı Bizans imparatorluğu gihi 
eski medcniyctlcrle boy ölçüşmeye geçtiği zaman yeni ye
ni meseleler ortaya çıkmışıı. Bu mcsclclcrin ise Kur'an ve 
Hadislerin lafzi anlamlarından hareketle bulunacak hazır 
ce~lara indirgenmelcri bcklcncmezdi."ıo Zira Kur'an 
ve'tabiatıyla aynı şekilde Sünct tc, kıyamcıc kadar ortaya 
çıkacak bütün mcsclclcrc soyut, hazır çözünııcr getirme
miştir. !'litckim Muaz b. Cehel'in şu rivayct i de bu hususu 
doğrulamaktadır: Hz. Peygamber (s.a.v) Muaz b. Ccbcl'i 
(r.a) Ycmen'c görevli olarak gönderirken, ona 
karşılaşacağı meseleleri nasıl çözcccğini, daha doğrusu 
nasıl bir metod uygulayacağını sorduğunda ·Muaz'ın ceva
bı şu olmuştu: 

"Önce Kur'an 'da çöziimii arayacağım. onda bula
mazsam senin Siinnet (model) ine bakacağım. onda da bu
Iamazsam kendi gön'işiime göre lıiil.:iim w: karar w:re
ceğim."11 

Burada açıkça görülmektcdir ki, Sünnet'in bütün 
meselere hazır çözümler getirmediği dü§üncesine daha 

Ilz. Peygamber'in sağlığında bile rasılanmaktadır. Dikkat 
çekici olan husus ise, bu gerçeğin bi7.7.at Hz. Peygamber 
tarafından; Muaz h. Cebel'in bu metodunu ıasvip ettiğini 
belirtmek suretiyle kabul edilmiş olmasıdır. Yani hi7.zat 
Hz. Peygamt1crin kendisi, kendisinin ortaya koyduğu çö
zümlerin gelecekte karşılaşılacak hütün meselelcrin hali 
için yeterli olamıyacağını açıkça ifade etmektedir. 

Sünnet'in gelecekteki bütün mcsclelcre somut, 
hazır çözümler sunmasının mümkün olmadığı fikri, Sa
habe düneminden itiharcn islam alimlerince de kabul 
edilmi§ olduğu i_çind.ir ki, ondört asır boyunca, Kur'an ve 
Sünnet'te hazır çözümleri bulunmayan yeni meseleler 
karşısında ictihad metodunu uygulama cihctine gitmişler
dir ve bugün de bu ictihad süreci devam etmektedir. İcıi
had ise temelde Kur'an ve Sünnet'ten çıkarılacak ilkelere 
dayanılarak yapılabilir. Bundan dolayıdır ki Sünnet, özel
likle bugün için, Hz. Peygamberin ortaya koyduğu mode
lin gerçekleştirmek istediği amaçlar, esas aldığı ilke veya 
prensipler şeklinde formüle edilmek, böyle alg.ılanmak 

durumundadır. Aksi takdirde, hikmet ve amaçları araştı
rılmaksızın Ilz.Peygamber modelinin aynen taklidi şeklin
deki Sünnet anlayı~ının bizi ondört asır öncesinin hayat 

8. Bkz: Rogcr Garaudy. İslam ve İnsanlığın Geleceği (İst . .l990). s.3052 . 
9. A.g.c.,s.30. 
10. A.g.c .• s.47-48 
11. Tinnizf: (Mısır. 1356-1395) 13. Ahk§m, 3. hadis no: 1327 (In.607): Ebu Davud. (Muhyiddin Abdulhamid ncşri. tarihsiz) 23. 

Akdıyc, 11. hadis no: 3592 (111.303): Da rimi, (Pakistan, 1404) Mukaddi me. 20. hadis no: 170 ( l55); Ahmed b. Ilan bel, V. 230, 
236,242. 
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tarzını benimsemeye sevketmesinin önüne geçilemiyecek
ıir. Nitekim geçen yazımızda temas ettiğimiz, camilerden 
halıları kaldırıp toprak zeminde ve ayakkabılarla namaz 
kılmanın, masada değil yerde, çatal-bıçakla değil elle ye
mek yemenin Sünnet olduğu bugün dahi ileri silrUlcbi
liyorsa, bu, Sünnet'i bir "şekil" olarak gören bir anlayışın 
etkisiyledir. Bu konuda verilebilecek örnekler o kadar 
çoktur ki, bunları ancak mOstakil bir çall§ma çerçevesinde 
ele almak mümkün olabilir. Fakat burada şu ilginç örneği 
de vermeden geçemiyeceğim: Halen fakOitemizde Hadis 
dalında doktçıra yapmakta olan Pakistanlı öğerencim, bir 
konuşma sırasında konumuzia ilgili olarak, ülkesinden şu 
ilginç örneği verdi: Kendisi, memleketinin en büyük hadis 
alimine bir gün şu soruyu sorar: "Saha be yemekten sonra 
temizlemek için ellerini toprağa, vs. silr.erdi. Bunun yerine 
biz sabun kullansak Sünnet'e uymuş olur muyuz?" Bu 
bilyük muhadddisin verdiği eevap,çok ilginç, ilginç olduğu 
kadar da dilşilndÔrücüdilr: "V allahi birşey diyemem" 

Açıkça görüldüğü gibi, yöneltilen bu soruya net bir 
cevap verilemcmiştir. Bunun sebebi ise, soru sorulanın 
Silnnet'i, Uz. Peygamber ve ashabını şeklen, harfiyen 
taklid etmek şeklinde anlamasıdır. Halbuki bizce burada 
şu şekilde bir cevabın verilmesi gerekirdi: "Sünnet'te aslo
lan yemekten sonra e_llerin ve ağzın temizlenmesidir, bu 
temizlik ne ilc yapılırsa yapılsın farkctmez. Sabun kullan
ınakla bu konuda Sünnet'e uyulmuş olunacağında şüphe 
yoktur." 

İşte Silnnct'in, yani Hz. Peygamberin ortaya koy
duğu modeli oluşturan davranl§ların altında yatan amaç, 
hikmet, ilke veya prensipler gözardı edilerek, şekilci-lafızcı 
bir yol izlcnirse, bu ve benzeri örneklerin ortaya çıkması 
kaçınılmaz olur. Bu tür şekilci bir Sünnet anlayışıyla çağın 
meselelerine çözüm getirmek milmkün olamıyacağından
dır ki biz, Silnnet'in bir "ilke veya prensipler manzumesi" 
olarak algılanması gerektiğini savunmaktayız. 

Sünnet'in ilke veya prensip olmasının ne anlama 
geldiğini biraz daha açmak gerekir: Tlz. Peygam~er ~cr
hangi bir konuda bir Sünnet ( model davranış) ortaya 
koymuşsa, bunu yaparken bazı amaçları gerçekleştirmeyi 
hedef almış ve bazı ilkeleri gözönilndc bulundurmuştur. 
İşte bizim yapmamız gereken de, onun ortaya koyduğu 
model'e yön veren amaç ve ilkeleri araştırıp ortaya çıkar
maktır. Nitekim bizzat Hz. peygamber (s.a.v) ·tarafından 
izlenen yol da, şekli değil, illet, hikmet, amaç ve ilkeleri 
gözönünde bulundurmaktır. Bunu aşağıdaki şu rivayetten 
çıkarmak mümkündür: · 

Abbad b. Şurahn yakınlarıyla birlikte Medine'ye ge
lir ve açlığa dayanamıyarak' bir buğday tarlasına girer ve 
birkaç başaktan taneleri toplar. Durumu gören tarla sa
hibi gelip onun elbiselerini alır ve onu döver. Bunun üze-

SÜNNITİN YENİ TANlMININ YORUMU ~ 

rine Ab bad Hz. Peygamber' e gider ve vaziyeti anlatır, tar
la sahibini şikayet eder. Hz. Peygamber de tarla sahibini 
çağırtıp ona niye böyle yaptığını sorar. Adam da Abbad · 
'ın yaptıklarını anlatınca Hz. Peygamber "O bilgisiz idi, 
sen ona öğretmedin; aç idi karnını doyurmadın. Elbisele
rini ona geri ver! der ve Abbad'ın yediği buğdayın 

karşılı~ıfda da tarla sahibine bir ölçek buğday verilmesini 
söyler.- . 

Bu rivayctin anlamı ise şudur: Hz. Peygamber bir 
kimsenin malını onun izni olmaksızın alan birine, duru
munu tetkik edip, onu bu fiili işlemeye sevkeden 
sebepleri araştırmaksızın yargılama ve cezalandırma ci
hetine gitmemiştir. Bilakis bu olayda olduğu gib~ '!bil
meme" veya "açlık" gibi haklı sebeplerle işlenen bu fıi
lin herhangi bir cezayı gerektirmeyeceğini ortaya koy
muştur. Yine bu olaydan anlıyoruz ki, hırsızlık gibi suçları 
işleyeniere ceza uygulanabilmesi için, daha önce toplum
da fcrtlerin zaruri ihtiyaçlarının sağlanması zorunludur. 
Diğer bir deyişle, İslam toplumunda hırsızlık v.b cezaları 
uygulamaya geçmeden önce, toplumun refah seviyesinin 
yükseltilmesi gerekir. Bu yapılmadan fakirliğin bükilm 
sürdoğo bir toplumda, bu gibi cezaları uygulamaya gi
rişmek hata olur. 

Hz. Peygamberin toplumda işlenen suçlarta ilgili bu 
yaklaşımının, onun SUnnet'ini gerçekten anlamı§ olan ha
lifclerinden Hz. ·ömer (r.a) tarafından da devam ettirif
diğini şu rivayetten anlamaktayız: 

Hatıb'ın .köleleri, Muzeyne kabilesinden birinin dişi 
bir devesini çalarale kestiler. Durum Hz. Ömer' e bildirildi, 
o da kölelerin ellerinin kesilmesi için Keslr b. es-Salt'a 
emir verdi. (Ancak daha sonra bu kararından vazgeçip, 
kölelerin sahibi~ çağırttı ve] ona şöyle dedi: ''Kölelerin 
ellerini kestirecekıim, fakat diişiindiim ki sen, bu köleleri o 
kadar aç bıraklın ki, onlar da Allahın yasakladığı bu suçu 
işiemek zonında kaldılar. Şimdi madem ki on/an aç bıra
kan sensirı, ben şimdi sana iyi bir ceza vereyim de bu yap
tığını pal:alıya ödeyesin.." Sonra H z.Ömer Muzeyne kabi
lesinden olan adama dişi bir devenin fiatını sordu. O da 
"DörtyUz dirhem teklif etselerdi, dönüp bakmazc)Jm bile" 
cevabını verdi. Bunun Uzerine Ömer, kölelerin sahibine, 
deve sahibine sekizyuz dirhem vermesini söyledi."13 

. · 

Her iki rivayetten çıkarılabilecek olan ortak sonuç 
şudur: 

SUnnet, altında yatan arniliere bakmaksızın suçları 

cezalandırmak değildir. Sünnet olan, öncelikle suçun 
işlenmesine yol. açan arniiieri ortadan kaldırmak, ancak öu 
yapıldıktan sonra suçları cezalandırmaktır. 

Dolayısıyla islamı uygulama adına işe hı.rsızın elini 
kesmekle başlamak demek, i§e tersten baştamak anlamı
na gelir .. Bilakis İslami uygulama amacında olan bir toplu-

12 .Nesar, (bi-şerhi's Suyüti) (Mısır, 1930) VIU.240 (Bab:ei-İsti'da); Ebu D1ivud, Cihad, 92 (III.39); İbn Mace, (Mısır, 1372) 12, 
Ticiimı, 67, hadis no: 2298 (U.n0-771). . • 

13. Muvatıa,(Mısır. 1370) 36, Akdıye, 28, hadis no:38 (n.748), bkz: İbn Kayyım el-Cevziyye, l'liimu'l-Muvakkı'in (Beyrut,?), IIT.22-
23). 
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mun ilk görevi, fertleri hırsızlığa iten toplumsal sebepleri, 
yani her tilriO sosyal adaletsizlik ve sefaleti ortadan kal
dırmaktır. Binacnaleyh sosyal adaleti hakim kılmadan, bir 
ceza sistemini uygulaınaya kalkışmak kadar, Kur'an ve 
Sonnet'e aykırı birşey olamaz. Zira işe cezaların uygulan
masıyla başlandığı takdirde, bundan en fazla zarar göre
cek olanlar en yoksul olanlar olacaktır. Hırsızlık yaptıkları 
için onların elleri kesilccek ol~rsa, onların çalışma hayatı
na atılarak toplumun refahına normal olarak katılmalan 
imk§nsızlaşacaktır. Ancak hırsızın elini kesmeye kalkışma
dan önce, toplumda ekonomik ve sosyal adalet tesis edil

·diği takdirde, Kur'an ve Sünnet gerçek anlamda egemen 
olacak böyle bir toplumda hırsız da artık, bir "hasta" ola
rak ortaya çıkacaktır; çünkü ortada onu hırsızlığa sevke
decek herhangi bir sebep kalmayacaktır. 14 

Konuyla ilgili olarak zekat mossesesinden de ör
nekler verilebilir. Mesela Hz. Peygamberin (s.av) zekatın 
sadece buğday, arpa, hurma ve kuru üzümden alınma~ını 
eriırettiğine dair bir rivayete bakarak İbn Ömer, Ahmed 
b. Hanbel, Musa b. Talha, İbn Sirln, Şa'bf, Hasan b. Salih, 
İbn Ebi Leyla, Abdullah b. Mu barele ve EbQ Ubcyd, ta
rım ürünlerinde zekatın sadece bu dört sınıftan alınacağı 
görüşünü ileri sürmüşlerdir. Hiç şüphe yok ki bu görüş 

sahipleri zekata konu olan tarım ürünlerinin belirlenme
sinde bu ve benzeri hadislerin zahirine bağlanmışlar, bu 
hadisteki ifadenin altında yatan "ilke" yi gözden ~~ır
mışlardır. Zira zekattan maksat, üreticilerin elde etiftferi 
Orünlerin bir kısmını fakiriere dağıtmalarıdır. Durum bu 
olunca, Hz. Peygamberin buğday ve arpa ekicilerine zeka
tı vacip kılıp ta, pirinç, nohut, mercimek, narenciye ve 
diğer tarımsal ürün ekicilerini zekattan muaf tutması 
düşünülemez. Hz. Peygamberin hadiste sadece bu dön 
tarımsal ürünü zileretmesi ise, o zaman bu ürünlerin 
başlıca Oretim ç~itlerini teşkil ediyor· almalarıdır. Bu-se
beple zekatı sadece bu dört sınıf tarımsal ürüne hasret
mek Sünnet'e aykırı bir tutum olur. Sünnet'e uygun olan 
ise, her türlü tarımsal üründen zekatın alınmasıdır ki, 
İmam-ı A'zam EbQ Hanife ve D§vud ez-zahiri' de bu 
görüşü savunmuş, Maliki mezhebine mensup olan İb
nu'I-Arabi' de Ebu Hanife'nin görüşünü desteklemiştir.15 

Bize göre de Sünnet'e gerçekte muvafık olan Ebu Hanife 
ve Davud ez-Zahiri'nin görüşüdür; zira onlar Hz. Pey
gamberin bu hadisinin zahirine bağlanıp kalmamış, onun 
altında yatan ilke'yi yakalamaya çalışmışlar ve bunda da 
başarılı qlmuşlardır. Şekten hadise aykırı gibi görünse de, 
aslında Sünnet'in ruhuna tamamen. uygun olanın, onların 
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görüşü olduğunda şüphe yoktur. İşte Sünnet, Ebu Hanife 
ve Davud ez-Zahirrnin bu meseledc yaptıkları gibi, hadis
Ierin lafızlarının altında yatan hikmet ve manayı, ilke veya 
prensibi bulup çıkarınakla ortaya konulacakıır. 

Sünnet'in, Hz.Peygamber'in (s.a.v) bireysel ve 
toplumsal hayatı düzenleyip, yönetme ve yönlendirmede 
kendisine rehberlik eden ilkeler olduğuna ve bu ilkelerin 
bugünün meselelerine nasıl ışık tutacağına dair Dr. 
Çapra'nın aşağıdaki değerlendirmesi de güzel bir örnek 
teşkil etmektedir: 

"Adil bir lleretin ve emek sömilrtistinün ne olduğu
nun-Kur'an ve Sünnet ışığında belirlenmesi gerekmekte

. dir. İslam, emek dışında verime katkıda bulunan tiretim 
etkenleri kabul etmez ve bu sebeple de İslam'a göre 
emek sömürüsü kavramının, Marx'ın ileri sürdüğü artık 
değer kavramıyla hiçbir ilgisi olamaz. Teorik olarak adil 
ücret'in emekçinin verime yaptığı katk.ının değerine eşit 
olması gerektiği ileri sürülebilir. Fakat bunu belirlemek 
zordur ve ücretierin belirlenmesi konusunda pek az bir 
değeri haizdir. Gerçi niteliksel olarak asgari ve ideal ücreti 
belirlemeye yardımcı olacak bazı hadisler vardır. f{z. Pey
gamber' e (s.a.v) göre (kadın-erkek) bir işçinin asgari hak
kı, normal yiyecek-içecek ile giyim-kuşamdır ve onlara gü
cünün üzerinde iş yüklenemez."* 

Bu hadisten, asgari iicretin, bir işçinin gilciinil zorla
makrızm, kendisinin ve ailesinin yeme-içme ve giyim
!aışam ihtiyacını normal olarak karışlamasına yetecek dil
zeyde obnası gerektiği sonucunu çıkarmak milmla'indiir. 
Sahabe bunu, İr/am toplumunun ahiliki seı•iyesini mulıa
faza için de asgari_bir iicreı olarak kabul etmişlerdir. Nite
kim iiçiincii halife Hz. Osman'ın (r.a) şöyle dediği rivayet 
edilir: "Çalışan, ancak herhangi bir mesleği olmayan kadın 
işçilerinizi giiciinfin iiwinde bir işe zorlainayın, zira zor

· larsanız gayr-ı ahlaki yolim·a başl'llrabilirler, yine erkek bir 
işçiyi de zorlamaym, zira zor/.arsamz hıwzlık yapmaya kal
laşabilirler. Çaltşfll·dığın i§çilere iyi daıran ki. Allah da 
sana iyi daı•ransm, Onlflra he/al ve iyi gıda sağlamak sizin 
üzerinize farzdll: "** 

Aynı şekilde "ideal ücret"i de aşağıdaki hadisten, 

"işçinin aynen patronu gibi yiyip içmesini ve giyinmesini 

sağlayacak bir ücret" olarak çıkarmak miimla'indiir: "İ§Çi

leriniz Allalım sizin emrinize verdiği kardeşlerinizdir. Bi

naenaleyh kimin yanında bir işçi kardeşi çalışıyorsa, ona 

yediğinden yedirsin, giydiğinden giydirsin."*** 

14. Roger Garaudy, İslam ve İnsanlığın Geleceği, S. 57'den bazı degişikliklerle. 
15. Zekat konusuyla ilgili olarak ~kanda ele alınan görüşler ye bunlann dayandıklan delillerin geniş bir şekilde tartışılması konusun-

da bkz: Dr. Y~suf el-Kardavf, Islam Hukukunda Zekat, (Jst., 1984), I. 357-367. 
• el-Muvatta', 54, Jsıi'zlin, 16, hadis no: 40 (II. 980); Muslim.(Mısır,l375; M.F.Abdulbaki neşri) 27, Eyman, 10. hadis no: 41(IJJ.1284) 
• • el-Muvatta, 54, İsti'zlin. 16, hadis no: 42 (II. 981) 
••• Muslim 27, Eyman, 10, hadis no: 38 (JJJ.1283) 
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o halde adil ı1cre~. "asgarf iicret" ten aşağı olamaz. 
Adil iicretin istenen diizey4 elbette " ideal ücret" e yakin 
olmalıdır ki, gelir dağıhtmndaki eşitsizlikler gideri/sin ve 
zengin-fakir şeklinde iki ayn sınıf yaratmaya ve gerçek bir 
İ.1·/am toplumumm temel özelliğini teşkil eden kardeşlik 
bağlarını zayıflarmaya yol açabilecek olan, işçi ile işı•ere
nin hayat standartlan arasındaki uçımun, asgariye indiri
lt!bilçin.. Bu iki sımr arasmda kabnak iizere gerçek iicret, 
m·z-talep ilişkisine, ekonomik bilyi/me hızına, İslam topLı
mundaki ahlaki bilinç tilizeyine ve de1•/etin oynadığı yasal 
role göre belirlenebilir. · 

İslam, işçiye en azından "asgari iicret" ve tercihan 
"ideal iicret" ödenmesi yanısıra. on/ann sağlık dımunlarını 
kl'tiileştirecek veya kazancından istifade etmesine ı•e aile 
hayatma katı/abilmesine ·zarar vercek kadar kötil şartlar 
altmda ve son derece aşırı bir şekilde ça/ışurılmamasını da 
şan koşar. Şayet onlardan kapasitelerinin i/zerinde bir iş 
yapmaları istenirse. o takdirde onlara lm işi giiçlıiğe manız 
kalmaksızın yapmalarını mflmkiin kılacak yeterli yardımın 
yapılması gerekir. Yukarıda naklettiğimiz hadiste Hz. Pey
gamber işı•erenlerin işçilere kendilerinin kılrtleşleri altırak 
bakmalarını öğiitledikten sonra şöyle demektedir: 

"... ı•e onlara griçlerinin azerinde iş yiikleme; şayet 
yilkleyecek o/w:çan, onlara yardım et." Bu hadisten, azami 
çalışma siiresinin belirlenmes~ uygrm çalışma şart/armın 
hazırlanması.' iş kıızalarma karşı ihtiyat tedbirlerinin alın
ması gibi lllwLç/arm fçfnmi öğretinin nılıtma tamamen uy
gıın olduğu sonucunu çıkıınnak miimkiindiir. "16 

GörUidüğO gibi Dr. Çapra, işçi hakları, asgari ücret, 
çalışma şartları v.b konuları hadL~!er ışığında ele almakta, 
bu konularda SOnnet'in bize ne gibi ilkeler sunduğunu 
araşıırmaktadır. Ancak bu hadislerin metinlerine bakıla

cak olursa, bunların hiçbirisinde "işçi veya emekçi" kcli

mclerinin geçmed i ği, bilakis bu hadisıe-rin tamamen" föte

ler" hakkında olduğu görülecektir. Peki Dr. Çapra, köle
lerle ilgili bu hadisleri, nasıl olup ta " işçi hakları, asgari 

Ocrcı, çalışma şartları, v.b" konularda kullanabilmckıe
dir? Bizce mesctcnin c.1n alıcı noktası da bu sorunun ve 

bu,soruya verilccek cevabın altında yatmaktadır. Dr. Ça
pra, ele ·aldığı hadisleri zikrcdcrkcn, bu hadisiere nasıl ya

klaştığını bir dipnoııa açıklamakta ve böylece yukarıdaki 
soruyu da ccvaplamış olmaktadır: 

"(Hadis ı•eya diğer riı•ayetler olwin) delil olarak kııl

lanılan bazı nakiller, a.ç/mda koleler/e ilgili olduğıı halde, 

ıerciimede" işçi/er-emekçiler (empfoyees)" şeklinde çevril

miştir. Şayet insana yaraşır ve adil bir muamelenin kölelere 

SÜNNITİN YENİ TANIMININ YORUMU 

gösterilmesi, gerekli olursa bu takdirde işçilerin kesinlikle 

bundan daha da iyi bir muameleye hakkı vardır. "17 

Kolayca anlaşılacağı gibi Dr. Çapra, işçi hakları, 

asgari ücret, çatışma şartları gibi halen bütün dOnyanın en 

aktüel meselelerinden birine, kölelerle ilgili hadislerden 

yola çıkarak İslami bir bakış açısı getirmeye çalışmaktadır. 
Aslında SOnnet'e şcki!ci-lafızcı bir yaklaşımla bakılacak ol

saydı, bu hadislerin kölelerle ilgili olduğu, dolayısıyla işçi
lerle herhangi bir ilgisinin olamıyacağı doşonccsiyle, bun

lardan yararlanma cihctine asla gidilcmezdi. Nitekim bu
güne kadar bu hadisleri işçi hakları çerçevesinde ele al
mayı düşünebiten herhangi bir isıarn alimi, hele hele bir 

hadis alimi çıkmamıştır. Dr. Çapra'nın sahip olduğu eko
nomik formasyon ve şckilci-lafızcı yaklaşımdan uzak ka
lışı, onun bu başarılı değerlendirmede bulunmasını müm
kün kılmıştır. Şayet o, bir ekonomist değil de, Tefsir, Ha

dis, :fıkıh, v.b. dallardan birinde uzman, klasik anlamda 
bir İslam filimi olmuş olsaydı, kölctcr!c ilgili bu hadisler
den işçi hakları konusunda birtakım ilke veya prensipler 

çıkarmayı belki de başaramaz, kölelerle ilgili olduğu için 

bu hadisteri bir tarafa itcrdi. Ama hadis koleksiyonlarını 
dolduran, ancak hakim olan şekilci-lafızcı yaklaşım sebe

biyle, bugün artık resmen köleliğin sözkonusu olmadığına 
bakarak aklUel bir değerininin olmadığnı ifade etmekte 

tereddüt etmeycccğimiz bu hadL~lcr, bir İslam ckonomis

tinin" i!kclcr"i yakalanıayı esas alan yaklaşımı sonucunda, 
son derecede önem ka7.anmaktadır. 7..ahircn kölc!cr!c ilgi
li olup, işçi haklarıyla hiçbir ilgisi bulunmayan hu hadisler-

• den, işçi hakları, v.b. konularda bize yol gösterecek SOn-
ncı prensiplerini bulup çıkarma konusundaki Dr. Çapra

'nın bu orijinal yaklaşımı, aynı zamanda hadislerden, 
Sünnet'in herhangi bir konuda ortaya koyduğu ilke veya 

prensipterin na~ıl çıkanldığına dair uygulamalı bir örnek 
atması -tiakiniiiıctan- CfaSö·rı -Cic.rccc- oıicmtidir.ll~i)ıikım
dan Dr.Çapra'nın bu çalışması, gerek Sünct'in şekil-lafız

'dan- ziyade ilke-prensip olduğuna dair söylediklerimizi 

teyid etmesi, gerek bu ilke prensipterin hadislerden nasıl 
çıkarılacağını göstermesi bakımından çalışmamız için cid

di bir katkı tC§kil etmiştir. 

Bu örneklerin dışında, H7_ Ömer'in fcthedilen Su

riye topraklarının dağılılmasına karşı çıkması ts ve mü!

lcfc-i kulub'a zekanan pay vermeyi reddetmesiyle ilgili iki 

örneğe de işa~ct etmek gerekir. IIz. Ömer'in bu iki uygu

laması, araştırmalarda, ilmi toplantı ve tanışmalarda sık 

sık gündeme getirildiğinden artık hemen herkes tarafın

dan bilinir hale gclnıi§lir. Ancak yaptığı yorumlarla 

Ili. Dr. Muhammad Umar Chapra. Obj ectlves or the lslamic Economic Order (Islam. lls mcaning and Mcs.~age (London. 
1980)içindc ). pp.l83-184. 

17. Dr.Muhammad UmarChapra. İbid. p.l83. rootnotc.37. 
18. EbO Yüsuf, Kilabiil-llanic (Kahirc. 1392). s.28-29. 
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düşüncelerimize tercüman olduğu için, biz sadece bu iki 

örneğe dair Roger Garaudy'nin sözlerini aktarmakla yeti

niyoruz: 

Hazreti Peygamber'in sahabilerinden olnn "Hulefa-i 
Raşidfn" olarak bilinen ilk halifeler gerek bu mtilkiyet me
selesi üzerinde, gerekse diğer bütün konulnrda, "inmiş ol
du/dan" tarihi ortamdan ve Kur'an'ın biitiiniinden kopa
rarak ayetleri harfiyen uygulnmaya koymak yerine, ortaya 
çıkan yeni sonıniarı çözmek için ebedi prensibi bulup çı
karmasını bilmişlerdir. 

Bu tav11: Kur'an l'eya Sünnet'in her hükmünün geri
sinde, onun l•arlık sebebinin, bu hiilqnii iUıam etmiş olnn 
prensibin ve tatbik f!fiildiği tarihi şartlan n araştm/ıp bulun
masını gerektirir. ()zellikle de, dalıp . ileriye giderek, bu 
tutumlardan herbirinin zamanı wJya mekanı çok iyi belir
lenmelidir: 

Açlık yüziinden hırsızlık yapmak zonında kabnış za
vallıyı değil de, onu aç bırakmış olnn köle sahibini ceza" 
landırmak suretiyle Yüce Peygamber ile Jlazreti Ömer İbn 
Hauab'ın, Kıır'm1'ın nılııma sadık kabnak için bir ayeti 
lıarjiyyen tatbik etmemek pahasına, nasıl sosyal adaleti, 
mülkiyerin sal'lınu/m asının önüne geçirmiş olduklarını da
ha önce gördiik. 

Aynı anlayışin, miilkiyeti ilgilendiren bir başka me
se/e karşısında Hazre/i Ömer İbn Ila/Iab, Jlazreti Peygam
ber'in öğret/iklerine sadık kalmak için,O'nun sünnetini 
l!arjiyyen tatbik etmez, fakat nılıımu uygulnmaya koyar. 
Imdi, Hazreti Peygamber, Hayher'in fethinden sonra, gani
meti dağıtmıştL Jlalije Ilazreti Ömer zengin Suriye ~
praklannı fetlıeuiğinde, savaş arkadaş/an, l{azreti f)J
gamber'in Jlayber konusundaki nawnımu hatırlatarak, 
arazinin cilıad etmiş ve kazanmış kişiler arasmda payiapı
rılmasını iStediler. Nitekim Kur'an 'da da Şöyle deniliyordıL 

"Allah size, ele geçirdiğiniz bol ganimetler vadet-
miştir". (Fetih, 20). . 

Hazreti Ömer bu isteği geri çevirdi. Çünkü orıa·daki 
tarihi durum·eslcisinden~tamamen farklıydı. Zira; zengin 
Suriye topraklarından askerlerine tamamiyle mülkleri ola
cak paylar vermek, bir asker ve toprak aristokrasisi, bir 
çeşit derebeylik meydana getirmek demek ·olacaktı. Bu 
ise, Kur'an;ın mesajına ters. düşerdi. 
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Bir başka örnek daha verelim. llazreti Peygamber. 
İslnm 'ın güçlükle yayıldığı bir dönemde, ümmetin serveti
nin bir kısmının (devlet hazinesinden bir payın), maddi 
sonm/anndan ötiiril İslnm'a geçmekte tereddüt eden kim
selere (kalbleri İslnm'a ısındırı/ncak kişilere) yardım ola
rak ayrılmasını kararlaştırmıştL İslam top!Jimll giiçlı"i l'e 
zengin lıale gelince, Ilazreti Ömer bu uygulamaya son ver
di. İslam'a katılmalar akın akmdı ve bu bazen de maddi 
Çikarlar yiiziindendi. Burada da Hazreti Ömer geleneğe 
(sünnete) lıarjiyyen uymak yerine, Kuran'ın nıhuna rimyet 
etmişti. Biiyük l/alife, insaninn menınal yüzünden şahatlet 
getirmeye teşvik etmek istemiyordu. 1 91 · 

Sünnet'in şekilden ziyade ilke, prensip, amaÇ, gaye 

ve hikmet olduğuna dair günlük hayatımızdan da bazı ör
nek!er verebiliriz. Mesela ağız temizliğiyle ilgili olarak ö

zellikle mjsvak kullanmanın sünnet olduğu kanaatı hayli 
yaygındır.:w Bu yaygın kanaat ise "Şayet iimmetime zorlıık 
l'enniş olmayacak olçaydım, onlara her namazda " sivak"ı 
emrederdim. "21 hadisinin ve "sivak" konusundaki te§Vik 

edici diğer hadislerin yanlış anlaşılmasından kaynak

lanmaktadır. Zira bu ve benzeri hadislerde geçen" es-si
vak" kelimesi," fırçalamak veya fırça" anlamındadır.22 Do
layısıyla bu ve benzeri hadislerde geçen "sivak" ı, türkçe
deki atamıyla" misvak" olarak tercüme etmek yanlıştır.23 

Zira misvak denildiğinde halk arasındak diş temizliğinde 
kullanılan ve arak ağacının dallarından yapılan bir tür fır
ça anlaşılmaktadır. Halbuki hadisin gerçek anlamı §Udur: 

"Ümmetimi zora koşmuş olmayacak olsaydım, her 
namazda dişlerini fırçalamalarını-veya diş fırçası kullan

malarını -emrederdim." 

Gerçi bazı hadislerde "misvak" kelimesi de geç
mekte ise de, burada da kasdedilen türkçedeki anlamıyla 
"misvak" olmayıp," diş fırçalama aıeti, fırçası" anlamında
dır.24 Zira turkçedc misvak olarak bilinen nesnenin adı 
arak (salvadora persica) tır ve bu adla bilinen ağacın dal
larından elde edilir. Diğer taraftan İslam alimleri de, siva
k'ın, yani diş fırçasının, arak gibi yumuşak bir ağaçtan ya
pılmasının, nar veya mersin gibi ağaç dallarından yapılma
masının müstehap olduğunu söylerken25, sivak veya mis-

19. Roger Garaudy, a.g.e., s.102-103. . 
20. Hatta tarihte, misvak kullanmanın sünnet oluşu meselesi, bizZat müslümanlara harp. iian etmeyi gerektirerek kadar önemli bir 

mesele olarak ta görülmüştür. Nitekim Muhammed b. Mukatil'in " "Şayet bir belde halkı "sivak"ı terketme konusunda ittifak 
etseler. kafırlcrlc savaştığı m ız gibi onlarla savaşını." dedi~i nakledilir (Bkz: el-Lekncvi'. Tuhfelu'l Ahyıir (Hindistan, 1305). s.186) 
ki, bu rivayet-do~ru kabul edilerek ol~rsa-misvak kullanmak gibi bir mesclcdc bile aşın şekilciliğin nelere yol açabileceğini 
göstennesi bakımından son dcrere düşündürücüdür. 

21. "es-sivak" konusundaki hadisler için ei-Mu'cemu'l-Mufchres'te ilgili maddeye bkz. 
22. Bkz: İbnu'l-Esir, en-Nihaye (Beyrut. 1963), ll. 425; İbn Manzur, Lisiinu'l-Arab, (Beyrut,?). X.446; Nevevi de diş-agız temizliğinde 

kullanılan her §!ete "sivak" dendiğini ifade etmektedir. Bkz: Nesai. es-Sunen (bi-şerhi's-Suyuti) 1.1 ı. 
23. Mesela Tecrid-i Sarlh tercümesinde (111.35, hadis no:484), "Ümmetime-yahud (di~cr rivayete nazaran) n§sa-meşakkat vennek 

korkusu olmasaydı. kendilerine her namaz kıtarken misvak (isıi'malini) emredcrdim." denmekiedir ki, bu.rada" es-sivak" ın "mis
vak" olarak tercümesi dognt değildir. "es-sivak" kelimesinin gec;ıiği hadisler, Cemal Sofuoğlu.Salih Akdemir tarafından hazırlanan 
Tercüman Hadis Külliyatı-11- (İst. 1984) adlı çalışmada (s. I81-185)"diş fırçalamak" şeklinde dogru tercüme edilmiştir. 

24 İbnu"l Esir, a.g.e., 11.425; İbn Manzür, a.ge., X.446. 
25. İbn Kud§me, el-Muğni, (Riyad.?), 1.96. 
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vak'ın, belli bir ağacın ismi olmadığını, bu kelimenin " fır
çalamak veya fırça" anlamına geldiğini de göstermişlerdir. 

O halde bu açıklamalar ışığında diyebiliriz ıd, bu ha
disler öz~l olarak, halkımız tarafından "misvak" olarak bi
linen ağaç dalının kullanılmasını değil, genel olarak dişie
rin fırçalanmasını, yani diş-ağız temizfiğini teşvik etmekte
dir. Binaenaleyh Sünnet olan, sadece halkımızın misvak 
dediği "arak" ağacının dallarını fırça olarak kullanmak 
değildir, yani insanların mutlaka bu ağacın dallarından diş 
fırçası yapma zorunluluğu sözkonusu değildir. Nitekim 
gerek geçmiş gerek günümüz İslam alimlerinden bazıları 
da bu hususu açıkça ifade etmişf,erdir. Mesela İbn Ku~ 
dame (ö.620) şöyle demektedir: "Parmağıyla veya bir bez 
parçasıyla dişlerini fırçalayanın Sünnet'e uymuş alamıya
cağını, zira şeriatın istediğinin bu olmadığını, üstelik par
mak veya bir bez parçasıyla yapılan diş temizliğinin (arak 
gibi) bir ağaç dalı ile yapıiaB temizlik gibi olmadığını söy
leyenler vardır. Aiıcak doğru olan kişinin ağzını ne ka

dar temizlerse o nisbette Sünnet' e uyıiıuş olacağıdır."26 

Çağdaş müelliflerden es-Seyyid Sabık ta aynı görüşil 
paylaşanlardandır: "Sivak, hem diş fırçalamada kullanılan 
ağaç dalına, hem de bizzat fırçalama eylemine denir ki, bu 
da dişierin bu dal parçası veya benzeri sert bir şeyle fırça
lanması, oğulmasıdır. Diş fırçalamada kullanılanların en 
iyisi, Hicaz'dan getirilen" arak" ağacının dalıdır, çünkil bu 
dallar damağı kuwetlendirir, diş hastalıklarını önler, sindi
rimi kolaylaşıınr, idrarı arttırır. Bununla birlikte fırça ve 
benzeri gibi, dişierin kir ve pasını gideren, ağzı temiz
leyen her tür aletin kullanılmasıyla da Sünnet'e uyul-?7 . . 
muş olur."-

Görüldüğü gibi her iki müellif te Sünnet'i şekil ola
rak değil bir ilke olarak algılamış ve bu konudaki Sünnet'i 
de "Herhangi bir aletle-arak ağacı dalı, diş fırçası v.b. ola
bilir-dişierin ve ağzın temizlenmesi" olarak anlamışlardır. 
Nitekim bir hadiste de Silnet'in amacının, bizzat halkımı
zın misvak dediği ara k ağacını kuııa·nmak olmaaıği;'Sü-n
neı'in amacının ağız temizliği olduğu açıkça ifade edil
mektedir: "Diş fırçaltımak (veya bizzat diş fırçası, fırçala
ma aleti) ağzı temizler, Rabbin de nzasını ce/heder. "28 

Hatta bu hadisteki "ağız temizliği"nin, Alah'ın razı olması
nın illeti olabileceğini söyleyenler bile vardır.29 O halde 
diyebiliriz ki, Sünnet, hangi suretle olursa olsun, diş-ağız 
bakımı ve temizliğidir. Burada önemli olan amaçtır, bu 
amacı gerçekleştirmeqe kullanılan araçların, zamana, 
coğrafyaya ve teknik gelişmelere göre. değişiklik arzetmesi 
normaldir. Binaenaleyh bugün ister halkımızın misvak 

SONNEri N YENİ TANTMlNIN YORUMU 

adını verdiği arak ağacının dalları, ister diş fırçası, ister 
başka birşey kullanılsın, bunların hepsinin kullanılması ile 
de Sünnet'e uyulmuş olur. 

Sünnet'in şekil-lafız'dan ziyade, bunların altında ya
tan mana, ilk~.prensip, amaç ve hikmet olduğunu göster
mek için verdiğimiz bu örneklerden sonra şu hususu da 
açıkça ifade etmek isteriz: Sünnet'in şekil-lafız'dan ziyade 
ilke-prensip olması, şeklin hiçbir surette sözkonusu olma
dığı, diğer bir ifade ile şeklin tamamen değersiz ve hü
kümsüz olduğu şeklinde kesinlikle anlaşılmamalıdır. Zira 
özellikle "ibadetler" olarak tanımlanan, namaz, oruç, hac 
gibi hususların, zaman ve mekana göre değişmesi ke-· 
sinlikle sözkonusu olamaz. Bu konularda Sünnet'in belir
lediği şekillerin aynen muhafa7.ası elbette zorunludur. 
Sünnet'in şekilden ziyade ilke, hikmet ve ~maç olduğu 
alanlar ise, daha ziyade ibadetlerin dışında kalan alanlar 
ve özellikle toplumsal alanlardır. Nitekim zaman ve me
kanın değişmesiyle yeni meselelerio zuhur ettiği alanlar 
da genelde bu alanlardır. 

Sonuç olarak diyebiliriz ki, yukarıda izah edildiği 
gibi birtakım ilke-prensip, hikmet ve amaçlara indirgene
cek olduğu takdirde Sünnet'in, değişen şartlara, ortaya 
çıkacak yeni durumlara, karşılaşılacak yeni problemlere 
uygulanması kolaylaşacak, gerek İslam dünyasının gerek 
bütün insanlığın karşı karşıya bulunduğu ve ilerid~ 
karşılaşabileceği problemierin çözümünde bizlere ışık tut
ması, rehberlik etmesi mümkün olabilecektir. İslam dü
nyasının içinde bulunduğu çıkmazdan kurtulabilmesi için 
bundan başka bir çıkış yolu da yoktur. Zira İslam sadece 
geçmişin değil, geleceğin de dinidir ve İkbal'in (ö.1934) 
de dediği gibi "İslam Peygamberini eski dünya ile modem 
dünyanın ortasındrt dımmış görmekleyiL lfz. Peygamber 
(s.a.v) bildinniş olduğu vahyin kaynağı bakımından eski 
diinyaya, · faktır bildinniş olduğı1 valıyin nüıu balamından 
modem dünyaya bağlıdır. Onun gelişi ile hayat, aldığı yeni 
istikamete uygun yeni ktıynaldnr keşfetmiştir.',JO Aynı 
şekilde·temeli Kur'an'a dayaıı·oıan·AIIali'rasaıünü'ı'l Süö~-- · 

neı'i de, tarihte gerçekleşmiş şekli ile geçmişe, ancak ihti
va ettiği ilke, amaç ve gayeler bakımından tamamen gele
ceğe, gelecek çağiara yöneliktir. 

S. Sünnet, ilke prensipierin oluşturduğu bir zib
niyet ve dünya görüşüdür. 

Hz. Peygamber Medine'de örnek bir toplum kurdu. 
Bu toplumun Allah'ın birliğine olan imanı, onun bütün 
kurumlarının i(ham verici prensibi olmuştur. Bu insan 
topluluğunun birliği, kişisel veya toplumsal hayatın her 
alanında kendisini gösteriyordu.31 İslam medeniyetine 

26. İbn Kud§me, a.g.e .. 1.96. MÜellif aynı yerde, Hz. Peygamberin Amr b.Avf ogullanndan bir adama dişt~rini parmaklanyla oguşıura-
rak temizlemesini söylediğine dair bir rivayeti de zikretmektedir, 

27. es-Seyyid Sabık, Fıkhu's-Sunna (Beyruı, 1985), 1.45. 
28.Buh§n·, 30, Savın, 27 (III.31); Nes§i', I, Tah§ra, 4 (1.10); 
29. Bkz:en-Nes§i'bi-şerhi's Suyı1ti', I. U (Şerhtc) 
30. Muhammed İkbal, Th~ R_econstructioiı or Religious Thoughl in İslam (Lahore, ı 968) p.l26. 
31. Roger Garaudy. a.g.e,s. 14. 
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kişiliğini veren, bOti.ln unsurlarını biraraya getirerek onları 
bir bOtan, medeniyet dediğimiz orgşnik vücut haline geti

ren de bu Tcvhid ( Allah'ın birliği inancı) olmuştur.32 Hz. 

Peyg~mberin, Sonnet (Model)inin ilk izleyicileri olan ilk 
müslümanların gönOllerine yerleştirdi ği bu "Tevhid" inan

cı, sadece metafizik anlamda, bir tck ilaha inanmaktan 
ibaret değildi. Bilakis Tevhid onların zihinlerinde 
oluşmuş olan bir "Dünya Görüşü" nün adıydı. Onlar her 

davranışlarında, karşılaştıkları her meselede, ilhamlarını 
bu dünya görüşünden alıyorlardı. Bu bakımdan ilk müslü

man nesli, Kur'an'ın ve Hz. Peygamber'in emirlerini ro
bot gibi uygulayan bilinçsiz taklitçiler olarak görmek, on

lara karşı işlenebilecek en büyük haksızlıktır. Aksine on

lar-özellikle ilk halifeler ve bilhassa Hz. Ömer (r.a) -Ku
r'an'ın da, Ilz. Peygamber'in (s.a.v) de, neyi, niçin, nasıl 
gerçekleştirmek istediğinin şuuruna varmışlar, oradan da 
İslami bir dünya görüşüne ulaşmışlardı. Hiç şüphe yok ki 

onları böyle bir dünya görüşüne sahip kılan da, Hz. Pey
gamber'in onlara verdiği eğitim idi. J~z. Peygamber onları 
sadece kendisini adım adım izleyen,ama bunu bilinçsi.zce 

ve şekilci bir zihniyetle yapan fer tler olarak değil; gerek 
Kur'an'ın öğretilerinden, gerek kençlisinin Sünnet (Mo

del) i nden ilham aiarak bir dünya görüşüne ulaşan kimse
ler olarak yetiştirmiştir. Nitekim bilhassa Hz. Ömer'in-da

ha önce verdiğimiz örneklerden de anlaşılacağı gibi- Hz. 
Peygamber'in Sünnet'inin şeklinden ziyade rO h una sadık 
kalarak,-karşıtaşılan yeni meselere getirdiği ÇÖZümlerdeki 
isabeı"i de, sahip olduğu bu dünya görüşünün ürünü~ 

O halde bugün için konuşacak olursak Sünnet; sa

dece şekil-lafi:'ın altında yatan ilke-prensip, amaç ve hik

meti bulup çıkarınakla da gerçekleşmiş olmayacaktır. 

Bundan sonra atılması gereken son bir adım daha vardır 

ki, o da, çıkarılacak olan bu ilke-prensipleri.sistemleştir

mek ·ve -ardından -da çağdaş · bir-İslami- dünya -görüşüne 
ulaşmaktır. Tekrar hatırlatalım ki, bu yapılırken temel 

kaynak elbette Kur'an olacak, Hz. peygamberin Sünnet'i

nin ortaya koyduğu dünya görOşü, başta Kur'an'a dayanı
larak temellendirilecektir. 

Hz. Peygamber'in . ortaya koyduğu modelden

Kur'an'ı temel olarak almak suretiyle-çıkaracağımız ilke

ler bir sisten:ı, tutarlı bir bütün haline geiirilmedikçe ve 

oradan da oir dünya görüşOne ulaşılmadıkça, tek tek çeşit

li konularda ve alanlarda Hz.Peygamber'in yolu iziense 

bile, Sünnet'e gerçek anlamda uyulmuş, Sünnet model 

olarak kabul edilmiş olmayacaktır. 
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Sünnet'in Konusu 

Bu başlık altında, bir disiplin olarak Sünnet'in konu- . 
sunun, sözünü ettiğimiz ilke-prensipleri Kur'an'dan ve eli
mizde mevcut Hadis kaynaklarındaki güvenilir riv~yetlcr
den çıkarmak, sonra da bu ilkeleri çağın şart ve ihtiyaçları 
.ışığında yorumlayıp, bir sistem haline getirmek olduğunu 
belirtmiştik. 

Acaba bugün Sünnet'in ilkelerinin sistemleşt.irilmiş 

ve bir dünya görüşü halinde ortaya konmuş olduğu ~e
nebilir mi? Bu soruya verilecek cevap ne yazık ki oluriısuz 

olacaktır, zira bunu greçekleştirmek için yapılmı~ bemen 
hiçbir ciddi çalışma bulunmamaktadır. Burada hemen 

klasik hadis literatürünün bunu gerçekle~tirlp gerçek
Jeştirmediği sorulabilir. Zira bireysel ve toplumsal hayatın 
hemen her alanıyla ilgili hadisleri ihtiva etmesi sebebiyle 
bu çalışmaların, Sünnet'i sistemleştirmış olduğu düşünü
lebilir. Ancak bu eserlerin Sünnet'i sistemleştirmesi, hatta 

bir dünya görüşü ortaya koyması bi~ yana, Sünnet'in ihti
va ettiği ilke-prensipleri ortaya IC6yabildiğini dahi söyle

mek zordur. Bu eserlerin sergilediği Sünnet, kaleme alın
dığı dönemlerin mesel~lerin~ hazır çözümler sunmuş olsa 

ibile, bugünün meselelerioe.hazır çözümler sunn.ıası söz

konusu değildir. Bugün,iSiam dünyasının çözüm bekleyen 
yığınlarca meseleyle karşı karşıya bulunması da, klasik ha

dis kolekSiyonlanın bu çağın ihtiyaç· ve şartlarına cevap 

verecek bir "Sünnet" anlayışını ortaya koyma ve buna 

göre meseleleri çözmedc yetersiz kaldığını göstermekte
dir. Son dönemlerde Sünnet-Hadis alanında yapılmış oian 
çalışmaların da klasik yaklaşımın dışına çıktığı pek söyle

nemez. 

Dikkati çeken diğer bir nokta da şudur: Sünnet'in 

bir dünya görü§ü ve zihniyet olarak ortaya konması ge

reğini kavramış olan ve dikkatl.eri buna çekenler, günO

müzün klasik anlamdaki Hadis alimlerinden ziyade, Hadis 

dışında çeşitli alanlarda çalışmakta olan ilim ve özellikle 

fikir adamlarıdır.33 Hadis alimlerimiz ise, Sünnet konusu

na "dünya görüşü oluşturma" perspektifinden bakmaya 

pek istekli görünm~mekte, hatta ilgi bile göstermemekte

dirler. Aslında şu hususu da· açık kalpiilikle ifade edelim ki 

Sünnet' in Hadis ilminin tekelinde olması da sözkonusu 

değildir. Zira Sünnet tarih boyunca ve günümüzde, Hadis 

ilmi kadar Usul-i Fıkıh ilmi tarafından da ele alınmış, Fı

kıtıçılar da kendilerine mahsus bir Sünnet-Hadis ilmi 

anlayı§ı ve geleneği'getirmi§lcrdir. Aynı şekilde Sünnet

Hadis ilminin bazı konuları, Ketarn ilminin de ele aldığı 

32. İsmail Raci ei-Farüki, Tevhid-Düşünce ve Hayata Yansıması (İst., 1987), s.29. 
33. Mesela klasik anlamda bir hadisçi olara~ kabul .edemiyecegimiz: Fazlur Rahman'ın "lslamic Melhodolgy in History" (Karaçi, 

1965) adlı eserli ile Roger Garaudy'nin" "Islam ve Insanlığın Geleceği" adlı eserde yer yer temas ettigi Sünnet anla}~Şı ve Sünnet'e 
bakış açısı burada zikredilebilir. 
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konular arasında yer almaktadır. Bu bakımdan Sünnet'in 

İsll\mi ilimierin birçoğu tarafından müşıcreken ele alınmış 

olduğunu söylemek yanlış oı.mayacaktır. Mantıken de 

Sünnet'in, bireysel ve toplumsal hayatın her alanını kuşat

ıığı haurlanacak olursa, mesela Sünnet'in iman ile ilgili 

yönünün Kelamı, ibadetler ve hukuk ile ilgili yönlerinin 

İslam hukukunu da ilgilendircceği kolaylıkla anlaşılır. Aynı 
şekilde Usül-i fıkıh ve Kclarn ilimleri ortaklaşa olarak 

İslAmi delileri ele alırken Kur'an'ın ardından Sünnet ko

nusunu işlemektedirler. 

Sünnet geçmişte dahi farklı disiplinler tarafından, 
farklı yaklaşımlarla ele alınmış ikerıı, hayatın hemen her 
alanındaki problemierin geçmişe ntı7.aran daha da kar
maşık bir hal aldığı, insan düşüncesinin geçmişe nazaran 
daha büyük bir fikir birikimine sahip olduğu çağımızın 
insanına hitap edebilecek bir SOnnet anlayışı oluşturabil
mek, klasik çcrçcvcyi a§amamış olan bir anlayışla müm
kün değildir. Diğer bir ifade ile, Sonncı'in çağın insanına 
hitap edecek bir dünya görüşü haline getirilcbilmesi için 
Hadis ilmi dışında daha pekçok disiplinden yararlanılması, 
yani disiplinlerarası bir çalışmaya gidilmesi zor~nludur. 
Mesela SOnnet'in en temel kavramı olan "Tevhid" ilkesini 
ele alalım. I rz. Peygamberin yeryüzünde hakim kıl m ayı 
nihai hedef edindiği "Tcvhid, " geçmi~tc genellikle bir me
ıafii'jk ilkesi, bir iman formülü olarak ele alınmışken, bu
gün; Tarih ilkesi, 13ilgi ilkesi, Metafızik ilkesi, Ahlak ilkesi, 
Toplumsal düzen ilkesi, Aile ilkesi, Siyasal Dozen ilkesi, 
Ekonomik düzen· ilkesi, Dünya Düzeni ilkesi, Estetik ilke
si olarak Tcvhid, geçmişten farklı bir şekilde ele alınmak
tadır.34 

Bütün bu alanlarda Tevhid ilkesinin ne anlama gel
diğini ortaya koyabilmek için Tarih felsefesi, Epistcmoloji, 
Teoloji, Dinler tarihi, Ahlak felsefesi, Sosyoloji, Siyasal 
bilimler, Ekonomi ve Estetik gibi disiplinlerden yararlan
mak kaçınılmazdı r. 

Öte yandan Rogcr Garaudy, Medine Toplumu üz~
rindc dururken, bu topluma yön veren prensipiere örnek 
olmak üzere, Ekonomi, Siyaset ve KOltUr alanındaki 

Tcvhid ilkesinin ne anıa·ma geldiğini açıklamaya çatışmak
ıadır.35 Tabiatıyla onun bu açıklamatarını son derece an
lamlı kılan, kendisinin ekonomi, siyaset, kültür v.b. alan
larda çağın kültürüne olan derin vukufudur. 

SÜ!\'NETİN YE:'\ i TA:":IMI:":IN YPRCMU . 

Bugün gerek İslam dünyasının, gerek d iğer 
toplumların çözmek durumunda oldukları, insan hakları, 
çevre problemleri, ennasyon, gelir dağılımındaki eşitsi7.il
kler, bankacılık (faiz), işçi hakları, kadın hakları, gibi pek
çok konunun isıamt ÇOzilmü için Sünnetin bize ne gibi 
ilkeler sunduğunu ortaya koyabilmek için, bu konularla 
ilgili çağdaş bilim ve kültüre sahip olmak gerektiği gibi; 
organ ve doku nakli, tüp bebek, organ bağışı , genetik mü
hendisliği v.b. tıbbi -ahlaki (bio-cthical) probeınierin çö
zümünde bize yardımcı olmak _üzere Sünnet 'ten birtakım 
ilkeler çıkarabilmek için de, tıp ve genetik mühendisliği · 
konusundaki çağdaş birikimden yararlanmak gerekir. 

Açıkça görOlmektedir ki bugon "SOnnet"i sis
temleştirrnek ve onu bir "Dünya Görüşü" haline getir
mek, sadece Hadis ilmi tarafından ve sadece klasik hadis 
kültürüne dayanılarak yerine getirilcbilecek bir iş değildir. 
Bundan dolayı SUnncı'in kapsadığı alanlarla ilgili çağdaş 
disiplinler ve öıclliklc so.~yal bilimler ilc hadis ilmi arasın
da ortaklaşa çalışmaların başlatılması gerekmektedir. 

Bu çerçevede Sünnet-Hadis ilmine de yeni bir şekil 
vermek, ele alınacak yeni konuları belirlemek, kısacası 
SO net'in ihtiva cııiği ilkeleri çıkarmada başvurulacak yeni 
bir meotodoloji geliştirmek son derece önem arzeden bir 
konu olarak karşımızda durmaktadır. Tutarlı ve sağlam 
bir metodoloji tesis etmeksizin Sünnet'in ilkelerini bulup 
çıkarmak ve bu ilkeleri sistcmıcştirip bilahare bir dünya 
görüşüşüne ulaşmak mümkün değildir. Bu bakımdan ge
lecekteki çalı§malarımız yeni bir SOnnet mctodolojisi tesi
si yönünde olacaktır. Bunu yapmaya çah§ırkcn daima gö
zönünde bulunduracağımız bakış açısı ise şu olacaktır: 

• Kaynaklara dönm~k, hnyntn dönmek, fişkıran klly-
nnğa dönmek demekıir. Yoksa gerçekleştirilıniş, onaya 
konmuş, keşfedilmiş olanları tekrarlayıp şerhetmek değil

dir. İlaçlayıp kefen/emek ve bir krtdmrn gibi mıunyalamak 
iizere, yenisonui/ara -saTiift çıJananiiÇaeğililif.'.36 ·--- --

"Kaynnklnra dönüş demek, gözler geçmişe dikilip 
klllmış bir halde, geleceğe, geri geri giderek girmek değildir. 
Aksine yaşayan Kaynağı ve İslam 'm ilk ylizyıllo.nn dinn
mizmini bulmak demektir. Şeriat, gidilip bulanık ve ko
laışmuş su almacak bir sıı birikimisi değildir. O zaman bu, 
yeni susuzluklan yalııninmak olııcaktır. Şeriat, pa:ıldn_vn
rak giln'il gf1J1il aklın ve gflçlil dalgalarıyla kıyılan döı•er

ken, on/an verimli hale getiren güzelim bir nelıirdir. ,37 

34. Dkz:ismail Racf ei-Hirukf, Tevhid-D~ünce ve Hayata Yansıma.~ı (ist.,I987) 
35. Dkz: Roger Garaudy. a.g.e, s.15 v.d. 
36. Roger Garaudy, a.g.e.,s.88 
37. Roger Garaudy, A.g.e .. s55 
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