FAZLUR RAHlVIAN’]N KUR’AN’I] YORUMLAMA
METODUNA KUR’AN ACISINDAN KELAMI BIR KATKI

A Theological Contribution from the Qur’anic Perspective to Fazlur
Rahman’s Method of Qur’anic Interpretation

flhami GULER
DR., A.U. ILAHIYAT FAKULTESI, ANKARA

1. Fazlur Rahman’m-YEintemi

-..Ortagagda Kur’an’i anlama, agiklama ve uygulama
amaciyla olugturulan Isldmi disiplinierden Tefsir ve
Fikh'in geligtirdii metodlari "parcaci-lafizei" olmakla
niteleyip elegtiren Fazlur Rahman, kendisi "tarihi" ve
"biitiinciil” dedigi bir metod geli;tirm'i.slir. O, "tarihi" likle,
Kur'an’a Hz,Muhammed'in hayat ile birlikte, tarihf bir
olgu olarak, yine tarihi bir perspektiften bakmayi kas-
dederken; "biltdincdl" terimi ile de her fikri, her bir ayeti
Kur'an’in biitéinligd icerisinde anlamaya calismay: ileri
sirmektedir. Ayrica Fazlur Rahman ™arihi" dedigi
yorunl'la "makul" ve "diirtist" nitelemelerini de eklemek-
tedir.

Fazlur Rahman deger itibariyle Kur'an tarihi
yerine §Oyle oturtmaktadir: "Ilahi emir, Yedinci yiizyl
Arabistan’in ¢evresel durumu ile ebedi Keldm arasindaki
iligkidir. Cevresel durumun degismeye maruz kaldigt

~ besbellidir. Bazen Hz.Peygamberin mc§hur “ashabi

tarafindan’ giddetle Karsi. konulmasina ‘fagmen Omer -

Ibnu’l-Hattab’in (Kur’an’daki) bazi igtimal kanunlarda
koklii  degigiklikler yaptigii  biliroyuz.™ Yine O,
Kur'an’in tarihi muhtevasiyla ilgili soyle diyor: "Bu

durumda gordyoruz ki Kuran'n inigi ve Istdm

toplumunun olusumu tarihf bir ortamda ve sosyo-
kiiltiirel bir gelisim kargisinda cereyan etmistir. Kur'an
bu duruma bir cevaptir.ve cogunlukla somut tarihi

olaylar icerisinde kargilagilan belli sorunlara cevap teskil

eden ahlaki, dini ve toplumsal agiklamalan igermek-

tedir”® "Kur’an’in anlasiimasi igin onun nesnel ‘ortami
siiphesiz ki zorunlu bir unsurdur. Ozellikle Mislimanlar
icin mutlak kuralsal olmasi agisindan Kur’an, Allah’in
tarih iginde cereyan eden durumiara, Peygamber’in zihni
vasitas! ile verdidi cevaplardir.” -

Tarihi yaklagimin ¢zd toplumsal sartlari ve sosyal
degismeyi dikkate almakur. Fazlur Rahman bu konuda
s0y.e diyor: "Glinkii giintimiizdeki gartlar sosyal yapi
itibariyle o©nemli baz agiardan Hz.Pcygamber’in
zamanmindaki duruma hicbir suretle benzememektedir.
Mesele sadece aradan onddrt asirlik bir sirenin gegmis
olmast degildir. Ciinkii artik sosyal yapi degigmi§ bulun-
makta ve degismeye devam etmektedir. Hz.Peygamber
zamaminda toplumun yapist kabilecilik  anlayigina
dayamyordu, giinimiizde ise sanayilesmenin tesiri
altinda sadece kabilecilige dayanan yap: degil ayni zaman-
da ortacagin feodal yapisi da yikilmig bulunmaktadir.”
"Gayet belirli_bir sekilde cereyan eden ve etmekte olan

~ toplumsal degismeyi, *gozleri - kapayarak gormezlikten

gelip hala Kur'an’in kurallarini gériiniigteki manasi ile -
uygulamakta israr etmek, Kur'an’in toplumsal ve ahlaki
gayelerini, hedeflerini kasden yok etmek demektir."®

Fazlur Rahman, Kur’an'daki fiili yasamayi* ebedi
olarak géren klasik "parcact" yaklagimi ise style elestir-
mektedir: "Kurian’daki fiili yasama, o asirda meveut olan |
toplumu bagvurulacak bir 6rnek olarak kismen kabul
etmek zorunda kalmistir. Bu acgikca demektir ki,
Kur’an’daki fiili yasamanin bizzat Kur'an tarafindan lafzf

1. Fazlur Rahman, Isldmi Cagdaslasma: Alani, Metodu ve Alternatifleri (Cev: B.Demirkol) Islami Aragnrmalar (Fazlur Rahman

. Ozel Saysi), e.IV, 5.4, 318; [sldm ve Cagdagitk (Cev: A.Aqikgeng, M.Hayri Kirbasogilu) Ankara 1990, 91-95.

2. Fazlur Rahman a.g.m., 312, Hz.Omer'in Yorumlan igin bkz. Taberi, Ebu Ca'fer Muhammed b. Cerir (0.310/920) Camiu'l-Beyan,
Misir 1954. 10/163. Ebu Yusuf, Yakub b. ibrahim Kitabu'I-Harac, Bulak 1302, 13-14.

3. Fazlur Rahman,Isldm ve Cagdaglik, 75. :

4. . Fazlur Rahman,a.ge., 79.

5. TFazlur Rahman, Kur'an’t Yorumlama (Cev: Osman Tastan) Islami Aragurnalar c.1, 5.5 105.
6. Fazlur Rahman, fslam ve Cagdaglik, 94. ’

*  "Fiili yasama" tabiri ile Fazlur Rahman Kur'an'daki pozitif hukuk Kurallann kasdetmektedir.
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anlamda ezeli oldugu kasdedilmig olamaz.”’ "Kur’ an,
yaganmug tarihi olaylardan olusan bir zemin ve gevre
icerisinde gelismig bir dokiimandir ve bu sebebten dolayi
da bizzat hayat:n kendisi kadar gercekci ve kendi
icerisinde tutarlidir. Onu parcact ve lafizlara bagh kalan
bir yiizeysellik ve ruhsuz bir katilik ve sertlikle ele alma
yolundaki herhangi bir girisim, A.J Afberry’nin ifadesi ile
Onsun narin kanatlarini ezip toz haline getirmek demek-
tir. "

' Kur’an’in getirdidi Diinya gérisiiniin metafizik, etik,
epistemolojik ve toplumsal ilkelerinin, onun indigi
toplumda ¢dzdiigii her tiirlii spesifik sorunlarin tahlil edil-
mesiyle elde edilebileceini’ ve bu ilkelerin "en genel",
"daha gencl", "genel" ve "spesifik" olarak tasnif edilmesi
gercktigini onerir.'
Qm"an" adl eseri bu ydntemle yaptigy bir calismasidir.

Bu yorumlama yOntemiyle Kur'an'in belirli bir
zaman dilimine ve belirli bir yere hasredilmis olacaf sek-
lindeki suglamayi reddeden Fazlur Rahman, style diyor:
"Bilakis biz, tarihi ortami icerisinde miitalaa etmeye
ydﬁc[mcksizin Kur'an'in hakiki manasim kavrayamayiz.
Kur’an’in manasini dogru bir sekilde anlamaksizin onun
mesajini vahyedildigi yerin ve zamamn ﬁlcsmde evren-
sclicg;rmck mimkiin degildir. nl2

Biz bu yazimizda,Fazlur Rahman'm Tlermanuetik

yontemi benimseyerck ‘sosyal bilimler yardimi ve kendi
diigiincesi ile elegtirdigi ' pargaci lafizer" klasik yntem ve
kendinin ilk droeklerini Islam diigtince tarihinde I. hicri
yumldan alarak, geligtirdigi tarihi yonteme Kuran
acisindan, ¢zellikle Allah’in sdzi olan (Keldmulllah)
Kur’an’in, Allah’m tarihi bir topluma y&nelen yine tarihf
bir hitabi mi, yoksa yatay (yeryiizii) ve dikey (kiyamete
kadar) anlamda evrensel bir hitap mi oldugunu ayetler
gergevesinde anlamaya calisacagiz. Buna bafli' olarak
Kuran’da onun degisemiyecegi veya defisebilecegine
iligkin ayet olup-olmadifina degindikten sonra klasik
yonlemin kaynag: olarak Keldm disiplininin olugturdugu

Onun The Major Theamn of the
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2. Kur’an’in (Allah’in) Hitabinin -
Tarihselligi/Evrenselligi

Kur'an’da toplumsal alanla- ilgili fiili yasamanm
timiniin yeryliziindeki biitiin insanlik igin kiyamete
kadar gecerli olduguna inanan "parcaci-lafizci” geleneksel
yoruma gtire Allah, Araplarin sahsinda bitiin insanhgr il-
gilendiren sorunlan ¢ozdiigii icin diger ayetlerle birlikte
Kur'an’in; "Ey inananlar..." ve "Ey insanlar..." gibi hitap -
ciimleleri de aynen marxist manifestodaki "Ey diinyanin
ezilen iscileri birie§iﬂ"l3 ctimlesindeki hitap gibi evrensel-
dir. Fakat bu fikir ayetleri "evrensel okuma" ** dan
dogan bir iddiadan ileri gidemez. Tersine Kur’ an biraz
yakindan tetkik edilince Allah'in (Kur’anin) muhatabinin
stz agisindan “yagayan" ve ayetleri peygamberin agzindan
"duyan” topluluklar oldugu rahatca goriilebilir. Fakat
sunu hemen belirtelim- ki hitabin tarihsel olmasi yani
yasayan insanlara ynelmesi, ciimlelerin tagici3i anlam-
larin veya hiikiimlerin dogrulugunu, genel gecerliligini en-
gellemez. Fakat aymi kesinlikte vurgulanacak diger bir
hususta her Ozel atfin olgusal anlamda evrensel bir
yaygmhginin ve siirekliligin olmadigidir. Bu durum, yani
stizlii hitabm tarihsel olusu, Kur’an’m hukuki, iktisadi,

* politik alanlardaki temeli evrensel ahlak _ilkelerine

dayanan ¢izimlerinin tarihselligini ortaya gikarir.

Kur’anin kendisi, hitabmin tarihsel olusunu net

‘olarak ortaya koyar. Ornegin: 6. "En’am" suresinin 92.

ayeti style der: "Bu indirdigimiz, kendinden &ncekileri
dogrulayan, kentlerin anast (Mekke) ve gevresindekileri
uyaran miibarek bir kitapnr." Ayetté gegen"kentlerin
anasi (Mckke) ve cevresindekiler" tabiri ile yatay anlam-
da yeryiiziiniin biitiinii degil, Arapyarimadasinin kas-
dedildigi agikur. Yine 36. Yasin suresinin ‘5. ve 6. ayetleri
ayni mahiyette §Oyledir: "Bu, babalan uyardmadigindan
dolayt gafil kalimig bir milleti uyarmak igin giiclit ve mer-
hameili olan Allah’in indirdigi Kur'an’di." Burada da
“babalari uyariimamig millet" ile Araplarin kasdedildigi
gayet 3§lk[ll‘ . :
Ayrica Kur’an, iyice anla.g:mam icin "Arapga" bir
Eger indigi anda yatay an-
lamda stzlii olarak baska insanlara da hitap etseydi o

"miinezzeh” (agkin)  Allah  imajm  irdelemeye kitap olarak indigini stjyler
calisacagiz. '

7. Fazlur Rahman, fs[ﬁm (Cev: Dog.Dr.Mehmet Aydin, Dog.Dr.Mehmet Dag), Ist. 1981,4748.

8.  Fazlur Rahman, Isldm ve Cagdaglik, 270.

9. Fazlur Rahman, a.ge, 95.

—
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Acikgenc tarafndan Turl\t;eye cevrilmistir.

Fazlur Rahman, Kur'ant Yorumlama, !sf&mfAm;:mnafar c.1,s.5.,101.
Fazlur Rahman, The Major Themes of the Qur'an, Chicago, 1980, Bu eser "Ana Konulanyla Kur'an" ismiyle Dog.Dr. Alparslan

12. Fazlur Rahman, Kur'an'i Yorumlama, [slami Aragurmalar, 101. Tarihi yorumun gergekci ornekleri icin bkz. Roger Garaudy, islam

ve insanhiin Gelecegi (Cev: Cemal Aydin) Ist. 1990, 63-70.

13. Marx, Karl, Engels. I‘ricdrich Komunist Partisi Manifcstosu Cev‘ Nur Derdis, Istanbul 1979 s. 95

14. Ayrica bkz. 3/Al-i imran, 164, 9/Tevbe, 128.
15. '12/Yusuf, 2,20/ Taha. 113, 39/Zumer, 28, 41/Fussilet. 3.
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zaman anlagilma iddiasindan vazge¢mis oldugu anlamina
gelirdi ki, bu da agikca celigkidir. Nitekim Kur’an ken-
dinin bagka bir dille indirilip de, Araplar1 muhatap almig
olsaydi Araplarin §tyle itiraz edeceklerini ‘séyler: "Stz
yabanci, muhatap da Arap dyle mi?"'® Kuran'da stizleri,
inanglari, ahléki- tavirlar1 iktibas edilerck elestirilen
kigilerle birlikte biitiin Kur’an boyunca polemige girilen
insanlarin  Arap yanmadasinda oturan ve bilyiik
coguniugu Arap¢a konusan ve Arap olan Miisliiman,
Miigrik, Yahudi, Hiristiyan ve Miinafik guruplardan
olustugu sanirim oldukea agiktir.

Kur’an’da ozel isimlerin zikredilmemesi ile birlikte
hitap ciimlelerinin "ey inananlar” veya "ey insanlar" sek-
linde genel olmasindan kalkilarak stzlii hitabin evrensel
oldugu diigiiniilebilir. Fakat biitiin zamirlerle birlikte
genel hitap ifadesi ile baglayan ciimleler tahlil edilirse
bunlarin hedef aldigi kitlenin Arap yanmadasimi ve
yasayan insanlan asmadifi gorilebilir. Birkag 6rnek
verelim:

"Ey inananlar, sarha;ken ne dediginizi bilene kadar
namaza ya)‘da;maym "Bu ayet icki yasagindan nce Ab-
durrabman bin Afin sarhosken namaz kildirmasi
esnasmda Kéfirun suresini yanls okumasi iizerine indigi
bildiritir."® Ayetin hitkmil elbetteki evrenscldir fakat
yasanan bir olay lizerine yagayan insanlara hitap olarak
gelmistir.

"Ey inananlar, size acgiklaminca hogunuza git-
meyecek seyleri sormaywin. Kur’an indirilirken onlan sorar-
saniz size agiklamir. Allah sord:i%unuz seyleri affetmigtir.
Allah bagiglayandir, hakimdir."~ Burada da hitap "Ey
inananlar” gibi geneldir. Fakat stz konusu kisilerin
Hz.Muhammed’e olur olmaz geyler hakkinda sik stk soru
sormast iizerine yagayan miiminlere hitap olarak geldi.

Ey inanlar, size ne oldu ki, Allah yolunda savaga
¢ctkin dendigi zaman yere ¢okilp kaldimiz. Ahireti birakip
diinya hayatina mt razi olduruz? Oysa diinya hayatinin
gecimi ahirete gére pek az birgeydir. n20 "Ey inananlar
peygambere gizli bar;ey arzedeceginiz zaman konugmadan
once bir sadaka verin. ~

‘'yeniden yaranr"

"Ey insanlar" genel hitabi ile baglayan ayetlere
birkag drnek verelim.

"De ki: Ey insanlar, ben sizin igcin agik bir
uyaricyon.."

"De ki: Ey insanlar, benim dinimnden giiphede iseniz
bilin ki ben Allah’dan bagka taptiklaniniza tapmam.... “_B

Insan olmamiz hasebi ile Hz.Muhammed bizim igin
de uyarict olmasi dolayisiyla ayetin hiikkmii evrenseldir,
fakat hiikmiin evrenselligi hitabin tarihsclligini engel-
lemez.

Mubhatab olarak ITz.Muhammed’e "Dec ki" emriyle
baglayan ctimlelerin varhk alamina iligkin gayb bilgileri
oldugu gibi ahlaki 6git verenleri de vardir: Ornegin:

"De ki: Allah ilk defa yaratandir, sonrg onu gevirip
“De ki: Dininizi Allah’a mu dgretiyor-
sunu% oysa Allah goklerde olanlan da yerde olanlan da
bilir"

Bu arada higbir hitap ifadesiyle baglamadan tabiat:
Allah kargisindaki konumu agsindan yorumlayan,
insamin tabii ve ahlaki dogasi, tarihi iizerine duran,
metafizik (gayb alemi) varlik alani (Allah, Ahiret, Melek-
ler, Cin, iblis) hakkmda "bilgi" ve "haber" veren genel
ciimleler de hitap agisindan tarihseldir.

Ayrica mekki ve medeni ayetlerin it;ez:;ikleri ve
muhatap kitlcnin mekki ayetlerde "Kafirler"™ oldugu
halde Medine’de "Yahudi[er"ﬂ, "Ehl-i I(ilap“B ve
"Manafiklar*™ olarak degismesi hitabin tarihsclligini
gosterir.

Kur'an’daki ciimlclerin sdzlii muhatabinin (sorum-
luluk agisindan degil) yasayan insanlar oldufunu bir
Ornekle daha net olarak aydinlatabiliriz. Bir sgehir
meydaninda toplanan kalabaliga hitap eden bir parti
liderini diigtinelim. Bu kisi konusmasina konustudu
sehrin adini anip, "Ey falan yerliler" diye degil de, "sevgili
vatandaglanm” veya "Ey halk" diye baglasin. §imdi
iilkenin bir baska sehrinde oturan birinin halk ve vatan-
das sifatlarina sahip olmasina dayanarak hitapdaki "vatan-
das" veya "Halk" p icine dahil oldugunu (muhatabin ken-

16. 41/ Fussilet 44, Ayrica bkz. 26/Suara 198-200.
17. 4/Nisa, 43.
18. Taberi, Cami'l-Beyan, 5/95.
5/Maide, 101.
20. 9/Tevbe, 38.
21. 5Bf Miicadele, 12.
22. 22/Hacc, 49

23. 10/Yunus, 104.
24. 10/Yunus, 34.
25. 49/Hucurat, 16.
26. 109/Kéfirun,1.

27. 2/Bakara, 40,47,83,122; 3/Al-i Imran, 49, 93; 5/Maide, 32,70,78.
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disi oldugunu) iddia etmesi anlamsizdir. Konusmanmn
icerifinde ise genel iilke sorunlarina getirilen gdziimler
olabilecedi gibi yerel sorunlar ve bunlarnin ctziim
onerileri olacaktir. Bu yerel sorunlarn ve giziim sekil-
lerinin, ilkenin bir bagka sehrinde oturan kisiyi veya
konusmanin yapildig tarihiten cok sonra yasamig bir kisiyi
direkt ilgilendirmemesi de normaldir. Sonug olarak
diyebiliriz ki, Allah, konusurken (ayet indirirken)
muhatap kitle olarak o dénemde Arap yarimadasinda
yasayan insanlari almigtir. Yani "Ey inananlar" hitap
ifadesiyle Kur’anin nazil oldugu dénemdcki miiminler
kasdediliyordu. Diyelim bugilin Tiirkiye’de ' yasayan
miminler kasdedilmiyordu.

3. Kur’an’in Evrenselligini Temellendirme ve
Evrenselligin Boyutu

Simdi hitap tarihsel ise’ yani Arap yarimadasinda
yasayan insanlara ise, bu kitabin kendini evrensel olarak
temellendirmesi nasildir? ve evrenselligin boyutlar: neler-
dir? Bu sorulara style cevap verebilirizz Oncelikle
Kur'an, Hz.Muhammed'in son peygamber oldugunu bil-
dirir: "Muhammed, sadece icinizden herhangi birinin .
babast degil fakat O, aym zamanda Allah’'in elgisi ve
peygamberlerin sonuncusudur."® Bu ayet Kur’an'in
mesajimin  evrenselligi icin bir adimdir, ancak yeterli 9
degildir. Ciinkii son peygamber yalnizca Araplarg'
gonderilmig olabilir. Peygamberin konumu ile ilgili diger
iki ayet daha vardir ki bunlar Hz.Muhammed’in peygam-
berliginin evrenselligini daha da pekigtirir. 34/Sebe
siresinin 28. ayeti styledir: "Biz seni biitiin insanlara
ancak miijdeci ve uyarict olarak gondermisizdir. Fakat in-
sanlann gogu bilmez". Buradaki "biitiin insanlara" (Kaf
feten Linnas) tabirini yatay ve dikey boyutta evrensel
olarak yorumlayabiliriz. Yine 21/Enbiya stresinin 107.
ayeli zikrettifimiz ayetle ayni mahiyettedir: "Biz seni
ancak alemlere rahmet olarak gonderdik." Ayelte gegen
"alemicr" tabiri burada oldugu gibi Kur’an’da milletler,
toplumlar anlammda da kullanmaktadir.>' Nitckim
Hz.Muhammed de bu konunun bilincinde oldugu icin
Arapyanmadasinin digindaki komsu devletlere (Bizans,
Iran, Habcsistan) teblig elgileri gt)ndcrmiglir.ﬂ Bu
konunun Kur’an’da bu sekilde net olarak belirtildigi,
Kelamcilar tarafindan da kabul edilmis oldugu icin

o
L

"Niibdvvet" konusunu tartigirken peygamberin evrensel-
ligini tarugmamiglardir.

Hz.Muhammed’in "biitiin insanliga" gtnderilmis
olmasi zorunlu olarak Kur’anin genel mesajinin da ev-
renselligini gerektirir. Nitekim 25/Furkan sdresinin birin-
ci ayeti bu gercegi agikca ortaya koyar: "dlemlere (millet-
lere, toplumlara) uyarict olsun diye kendisine boyun éfip-
itaat eden kisiye furkant (Kur'an’t) indirenin hayr ve
bereketi pek ¢oktur." e

Sebe sdresinin 28. ayetinde Hz.Muhammed’in
grev sorumiulugunun muhtevasl, "uyarma-miijdeleme";
Enbiya sdresinin 107. ayetinde "rahmet"; Furkan
siiresinin birinci ayeti de Kur’an'in evrenselliinin muh-
tevasimi yine temelde "uyarma" olarak niteliyor. Bu
ifadeler, evrensel olamin genel ilkeler oldugunun kamiti
olarak yorumlanabilir. Kur’an, Ehl-i Kitab en genel bir
ilke etrafinda birlesmeye cagirir. 31/Al-i Imran sdresinin
64. ayeti, bu konuda Ilz.Muhammed’e style direktif
verir: "De ki, "Ey kitap ehli, ancak Allah’a kudluk etmek,

" ona hicbir geyi ortak kogmamak, Allah’t bwrakip bir-

birimizi rab edinmemek iizere bizimle sizin aranizda
milgterek bir soze gelin.."

Hitap "Arapga" ve "tarihsel" oldugu icin evrensel-
ligin yatay ve dikey boyutlarda gerceklestirilme vasitas
olarak Kur’an ilk Miisltiman kitleyi goriir. Su ayetler bu
sorumlulugu acikea belirtir: "Siz insanlar igin ortaya
ctkaridan, dogrulugu emreden, fenaliktan alikoyan,
Allah’a inanan hayirly bir timmetsiniz."

"Béylece sizi insanlara gahid ve drnek olmamz igin
ram ortada bulunan bir finmmet kaldik. Peygamnber de size
sahid ve drnekdtir. w Kur'an’dan 6nceki kitaplarin tagidigi
evrensel mesajin  geldigi dilden diger toplumlara
taginmas! da tabii olarak o dili konusganlarin sorum-
lulugunda idi. Nitekim Kur’an bu hususu 3/Ali Imran
stresinin 187. ayetinde style dile getirir: "Allah, kitap
verilenlerden Onu insanlara  agiklayacaksimz  diye -
ahid abmign" Mevdudi, Bakara sfresinin 142-144. ayet-
lerinde anlatilan kiblenin Mescid-i Aksa’dan Kabeye cev-
rilmesi olayint ilahi mesaji insanliga agiklama gorevinin
Yahudilerden Araplara gectiginin sembolik anlatimi
a:;larakynrumlar.36

30. 33/Ahzap, 40. ) _
31. 2/Bakara, 47, 3/Al-i imran, 33, 7/A’raf, 80, 29/Ankebut, 15.

32. Ilamidullah, Muhammed, Mecimuanu 'I-Vesaik es-siyasiyye li'l Ahdi'n-Nebevi Ve'l-Hilafeti'r-Ragide, Beyrut 1987, 98 vd.

33. Gagzali, Ebu Hamid Muhammed, el-iktisad fi'l -itikad-Beyrut

1983, 121, Bakillani Kad: Ebu Bekir, el-Insaf, Beyrut, 1986, 337 vd, ic, Adududdin, el-Mevakif, Kahire, 35 vd.

34. 3/Al-i imran, 110
35. 2/Bakara, 143. Ayrica bkz. 22/Iace, 78.

36. Mevdudi, Ebul-Ala, Teflimu’l Kur'an (Ceviren M.Han Reyani, Y.Karaca, N.Sisman, Istanbul, 1986, 1/107.
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Gegmis toplumlardan bahseden "haber” ciimleleri
ile birlikte "gayb" ve "sehadet" alemi (varlik)'nden ve
ahldki olamin ne oldugundan bahseden ayetlerin her
zaman evrensel anlamda gecerli ve degismez oldugu
acikur. Fakat Kur’an’in olustugu toplumda sorun olarak
alip ¢ozdiigii, hukuki, ekonomik ve politik sorunlarin ken-
dileri ve ¢tziim sekilleri degismez anlaminda evrensel
midir? Diger bir deyimle Kur’an’da bu alanda verilmis
hitkimler Arap toplumunun miladi 7. asirdaki sosyo-
kiilttirel ve sosyo-politik durumuna, dretim iligkilerine,
tretim araglarina, {iretim kaynaklarina, demografik
durumuna, cografi-ekolojik sartlarina gtre mi verilmistir,
yoksa secilmig ve ¢tziilmilg sorunlarin ve ¢tziim sekil-
lerinin Oyle bir dogalari mu var ki onlar yatay ve dikey an-
lamda evrenseldirler? Kanaatimizce bu sorunlar ve
coziimleri Kur'amn  belirttigi  insanin  degismez
Antropolojik dogasi ile ilgili olmaktan daha ziyade bah-
sedilen gartlara baghdir. Degisen sartlarin ise degigmeyen
hiikiimlere menat (temel) olmasi diigiiniilemez. Nitekim
Vahy igin de insanlik tarihi iJDyunw olmamustir. O zaman
klasik yorumun "sebebin hususiligi hiikmiin umumiligini
engc]lemez_"?'?
gerekir. "Allah’in her ©zel atfi veya her pozitif hukuki
cdziim dogasinda zorunlu olarak evrenscllik tagimaz."
Simdi vardigimiz bu kanaatin Kur'an agisindan teorik
olarak miimkiin olup olmadigina bakalim.

4. Hitkiimlerin Degisip-Degismeyecegi ile Ilgili
Ayetlerin Yorumu

Kur'an’daki hicbir hiikmiin dedismeyecegine dair

actk delil gibi goziiken ayet 6/En’am siresinin 115.
ayetidir: "Rabbinin sozii dogruluk ve adaletle tamam-
landi. Onun sézlerini degistirebilecek yoktur. O isitir ve
bilir." Ne var ki ayet biraz yakindan incelenirse konuyla
iligkisinin o kadar kesin oldugu stylenemez. Zira ayette
gegen stz (kelime) ve cogulu "stizler" (kelim4t) tabiriyle
Kurann  kasdedilmis oldugu iddiasi siiphelidir.
Onccelikle "Kelime" ile Kur’an kesdedilmis olsa bu ayetin
Kur'an’in nazil olan son ayeti olmasi gerekir. Ciinkii
ayet, "Rabbinin kelimesi adalet ve dogrulukla tamam-
landu.." diye baglamaktadir. Halbuki bu ayet nazil olan son
ayet olmadigi gibi, distelik mekkidir. Ikincisi "kelimelerin

ilkesini gtyle bir ilke ile biitiinlemek -

degistiriimesi" tabiri aym sdrenin 34. ve 10/Yunus
sdresinin 64. ayetlerinde gegmektedir. Yunus siresinin
64. ayeti miimin ve muttaki insanlar1 kasdederck "Diinya
hayatinda da ahirette de miijde onlaradu" dedikten sonra
"Allah'n sézlerinde asla degigme yoktur: bu biiyiik bir
basaridir" seklinde bitmektedir. Gorildiga gibi burada
"degistiriimcyen sozler" ile Allah’in va'di (verilmis bir
karari) kasdedilmektedir. Yine En’am stresinin 34. ayeti
de peygamberlere Allah’in yardim va’d ettifinden bahset-
tikten sonra ayni tabir "Allah’in kelimelerini degigtirecek
yoknr" seklinde yer almaktadir. Burada da "Kelimat" n
Allah’in va’di oldugu agiktrr. Binaenaleyh konu edin-
digimiz En’am sdresinin 115. ayetini de ayni sekilde an-
lamanin daha dogru olacag kanaatindeyiz. Dolayisiyla
bizce ayet sdyle gevrilebilir:

"Rabbinin va’d’t dogruluk ve adaletle tam olarak
gerceklesmigti. Onun va’d ettiklerini  degigtirebilecek
kimse yoktur. O igitendir ve bilendir."

Kuranin  bahsettiimiz  toplumsal  y&niiniin
degisebilecegine iligkin birkag ayeti bu dogrultuda yorum-
lamak miimkiindir. Ornegin 13/Ra’d stresinin 38. ve 39.
ayetlerini burada tahlil edebiliriz. 38. ayet Allah’in
Hz.Muhammed’ten nce elgiler gonderdigi, onlarn ev-
lendikleri, cocuklari olduklari ve Allahin izni olmadan
hicbir resulun bir ayet getiremeyecedinden bahsedildik-
ten sonra ayetin sonu "likiilli ecelin kitab" ibaresi ile bit-
mektedir. [fadede gecen ‘“ecel’ kelimesi siire, an,
miiddet, dénem anlamlarina g.‘clir.38 Kur’an’da bu anlam-
larin hepsi igin 6rnekler vardir. Siire ve an anlamlari, bir
ayettle birlikte style geger: "Her toplumun bir eceli (siire)
vardir. Ecelleri gelince (an) onlar bu ant ne bir saat
gecirebilir ne de éne ahnabilirler."® Yukaridaki ifadeler-
deki anlamin da miiddet, dénem, siire oldugu kanaatin-
deyiz. Yine ifadede gegen "kitab" kelimesi ise bildigimiz
kitaptan bagka hiikiim, farz anlamlarina g(:ln‘h‘:kte:clir.40
Nitekim aym siirenin bir dnceki 37. ayeti, Kur’an yani
kitabi kasdederek style diyor: "Béylece biz onu (Kitabi,
Kur'ant) Arapga bir hiikiim olarak indirdik" O zaman

_ibarenin Tiirkce cevirisi style olur: "Her zaman (dénem,

siire) icin ayrt bir hitkdim vardiwr." Miifessir Zemahgerf de
bu ifadeyi sOyle anliyor: "Hiikiimler, durumlarin ve
zamanlarin degismesinc gore degigen maslahatlardir.
ITer ayn donem igin —maslahatlarin degismesine uygun
olarak degiserek insanlara farz kiiman— hiikiimler
vardir.! Bu toplumsal zorunluluk "Mecelle" nin

37. Zerkesi el-Burhan fi Ulumil-Kur'an, Kahire 1/32, 1957. Dr.Suphi Salih Kur'an Ilimleri (Cev: M.Said Simgek) Konya, 131.
38. Ibni Manzur: Cemaleddin Muhammed. Lisanu I-Arab, Beyrut, 1955, 11/11.

39. 7/A’raf, 34.
40. ibni Manzur, Lisan, 1/699.
41. Zemahseri, M.b. Omer el-Kegsaf, Beyrut 1947, 2/534.

.\
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"Kavaid-i Kiilliye" sinde stiyle ifade Cdllml§!ll“ "Ezmanin

tagayyurdt ile ahkdmin tagayyliri inkdr olunamaz. -
Toplumsal degismenin gergekgi ve veciz bir ifadesi olan
bu ilke, dogmatik olarak kabul edilen "Mevrid-i Nasta ic-
tihada mesag yoktur.” * ilkesiyle Kur'an'in ve Siinnet’in
toplumsal icerikli hiikiimlerine uygularnaklan uzak tutul-
mustur.

Ayni strenin 39. ayeti ise, styledir: "Allah, diledigini
siler diledigini ise, sabit tutar. Anakitap onun katindadir."
Simdi demek ki Allah vahiy tarihi boyunca peygamber-
lere kitaplarda verdiginin bir kismini tarihi gelisim veya
degisim siirecinde "silmekte" bir kismun ise defigme ve
gelisme ile alakasi olmadifi icin "sabit" tutmaktadir. Sabit
tutulan alanin iman, ibadet ve Ahlak ilkcleri oldugu
kesindir. Ciinkd iman ilkeleri gayb alemine ait varlik
hakkindaki veya gecmis toplumlara ait haber
cimleleridir. Nitekim Ahiret ile ilgili olarak Kur’an gdylc
der: "Ahiret hayat daha iyi ve daha bakidir. Dogrusu bu
hikimler ilk sahifelerde, Ibrahim ve Musa'nin
sahifclerinde de \urarclu'."'1_4 Yine ahlaki alanda kendine
"Hikmet" verilen Lokman (a.s.)’in ogluna verdigi 8giitler
Kur'an tarafindan Lokman sdresinin 12-19. ayetlerinde

sOyle iktibas- edilir: "Ey ogulcugum, Allaha eg kogma,

dogrusu  sirk - biiyiik bir zuliindiir." "Ey ogulcugum
igledigin sey bir hardal 1anesi ag@rlh@inca olsa da bir,
kayanmin iginde veya goklerde  yahut yerin derinli

lerinde bulunsa Allah onu getirip meydana koyar.
Dogrusu Allah Latifdir, Haberdardir." “Ey ogulcugum,
namazi ki, uygun olamt buyurup fenaligi énle, bagina
gelene sabret; dogrusu bunlar azmedilnege deger iglerdir."
"Yiiriiyiiglinde tabii ol sesini kis, seslerin en ;:rlum

filphesiz merkeplerin sesidir."

Ug temel rittiel ibadetin (Namaz, Orug, Hacc) de
Peygamberler- tarihi boyunca degismedigini Kur'an
acikca belirtir: 2/Bakara sdresinin 183. aycti oruc ibadeti
hakkinda style der: "Ey inananlar, orug sizden éncekilere
Jarz kilindigr gibi Allah’a kargi gelmekten sakanasinz diye
size sayih giinlerde farz kilindi." Yine aym sOrenin 125,
aycti "Hacc" ve "Namaz" ibadetinin tarihi ile ilgili su bil-
giyi verir. "Kabeyi insanlar i¢in toplanma ve giiven yeri
kalmugtik. Tbrahim’in makamini namaz yeri edinin, dedik.
Evimi ziyaret edenler kendini ibadete verenler, ritku ve
secde edenler icin temiz tutun diye [brahim ve Ismail ile
ahidlegtik."

.....

iliskin 5. Maide sdresinin 18. ayeti s0yle der: "Herbiriniz
igin (herbir toplum igin) ayn bir yol ve ayn bir yontem
kaldik. Eger Allah dileseydi sizi tek bir iinmet yapard:.
Fakat boyle yapmamast verdikleri ile sizi denemesi
igindir..." Yine 16/Nahl sfresinin 101. ayeti toplumsal
sartlarin, maslahatlarin degigmesiyle Allah'in nasil bu
alanla ilgili hiikiimleri degigtirdigini daha net olarak or-
taya koyar: "Bir ayetin yerini bagka bir ayetle degigtirdigi-
mizde —ki Allah ne indirdigini gayer iyi bilir— onlar: "Sen
sadece uyduruyorsun" derler. Hayir onlarin ¢ogu bilmiyor-
lar."" Ayetin muhtevasindan bu degigtirmenin geriat nesh
etme degil Hz. Muhammed’in dénemindeki toplumsal
degismeye gore hilkiim degistirme oldugu anlagiliyor. 2/
Bakara sGresinin 106. ayetinde ise bir ayetin hitkmilniin
toplumsal sartlara gtirc yﬁrurlukten kaldiriimasi (nesh)
veya ertclenmesi halinde” benzerinin veya daha uygun
olamnin (hayrun) getirilecegini belirtir.

Kur'an’in toplumsal alanla ilgili fiili yasamalarinda
herhangi bir degismenin olmayacagina i-nanarak-bu tdr
ayctleri "evrensel okuyanlar" a gtiyle bir soru sormak
gerekiyor: Nigin "mevrid-i nasta ictihad’a mesag yoktur?"
Allah toplumsal degismeyi biitiin vahiy tarihi boyunca
hatta Kur’an indirilirken bile dikkate alirken, Kur'an
tamamlarken bu tutumundan vaz mi gegli? Yoksa
toplumsal degisme mi durdu? Zemahgeri'nin dedigi gibi
tarih boyu toplumsal dedismeye bagh olarak deisen mas-
lahatlari gergeklestirmek icin yeni hiikiimler koyan Allah,
7. miladi asirdaki bir toplumun maslahatlarinin kiyamete
kadar biitin insanlar igin degismeyecegine mi karar
verdi?

Allal’in Peygamber ve Kitap gonderme gelenegine
Kur'ani TIzMuhammed ile son vermesinin insanligin
zihinsel ve bilgiscl agidan belli bir olgunluga crigmesi ile
bir irtibat kurulabilir. Fakat ayetlerin degismemesi
konusunun Ehl-i stinnetin savundugu Kur'an'in ezeliligi
veya "Kelam"in "Kadim" olusu ile bizce bir ilgisi yoktur.
Bilindigi gibi Ehli Siinnet Mu’tezile’nin hilafina "Kelam"

“sifaunin Allah’in diger sifatlan ile birlikte "zau ile kaim"

ve eczeli oldugu fikrinden kalkarak  Kur'an’daki
ciimlclerin tasidigi anlamlarin (harf, ses, yazi, yaprak,
degil) kelam-1 zati olarak ilim sifau ile birlikte ezcli
oldugu kanaatindedir.” Buna Kur'an’dan delil olarak’da
Kur’an'in, Allah’in ilmini ifade eden "Korunmug Kitap™ -

42. Mecelle. Mad. 39.Nesre z:Ali Himmet Berki-istanbul 1979.

43. Mecelle, Madde 14.
44. 87/ A'la, 17-19.

45. [s'ari, Ebu'l-Hasan, el- Ibanc. Kahire 1977, 87; Bakillani, el-insaf, 115 vd. Ciiveyni, Abdulmelik, Lumeu'l-edille, Kahlrc 91-93, ici,
el-mevakaf, 293 vd. Taltazani Serhul-akaid (CGev.S.Uludag) istanbul 1980, 199 vd.

46. 57/ Hadid, 78.
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"Korunmug Levha™’ ve "Ana Kilap"“s tan "onun
ilmi ile indirilmis"* oldugunu ileri sarerler.>® Allah’in il-
minin degismedigi dogrudur. Fakat Gazali’nin dedigi gibi

onun ilmi olguya (ma’luma) bagh, ona iliskin oldugu igin

olguya tesir etmez. Onu degistirmez.” Onun hiikmii,
olgu degismedigi siirece olguya iligkin en dogru, en adil
hiiktimdiir. Fakat Allah ezeli ilminden tarihin herhangi
bir kesitinde bir olguya ait bilgi indirdiyse; bu o olgunun
degismezligini zorunlu kilmaz. Cinkii Allah kendi
koydugu bir kanun olan (siinnetullah) defisme
kanununa kendisi daha dnce degindigimiz gibi uymak-
tadir. Dolaysiyla sorunun temeli kanaatimizce “"Allah
imaji"nda yatmaktadir.

5. Sorunun Temeli: Allah Imaji

Ayetleri "parcaci-lafizc1" anlamda evrensel okuyan-
lar onlari, Kur'ann ortaya koydugu temeli "tenzih" ile
birlikte ahléki bir "teshih"e dayanan ve insan olarak
tagidigimiz iyi ve dogru ahlaki deferlerin mutlak kaynagi,
agkin oldufu kadar ickin olan "Ahlakli" bir Allah'in
kelami olarak grmenin yerine; temeli lenzih’e dayanan
sonsuz kudrete sahip, iradesi istisnasiz herseye niifuz
eden ve hersgeyi bilen "giicld" bir Allah’in keldmu olarak
goriirler. Kur'ann olusturdugu birinci imaj gormezlik-
ten gelinerek olusturulan ikinci imaji Keldm'in ye ozcl-
likle de Eg'arilerin yarattigi bilinen bir gergektir.”~ Ikinci
imaja sahip olanlar Allah’in yatay ve dikey anlamda
biitiin insanligin sorunlarini gdz Oniinde bulundurarak
ayet indirmig olmamasimt "Allahliga" yakisiramazlar ve
bunu bilgisel bir "eksiklik" olarak nitelerler. "O nasil
Allah ki koydugu hiikiim degisiyor?" sorusu bu kanaate
sahip olanlarin serzenis sorusudur. Gergek soru bu nok-
tada sudur: Kur'an’da, Allah, Klasik kclanun yarattud
giicli imaj ile hep "Tanrica" mi davranmaktadir. Yoksa
bir “insan kapasitesinin (ITz. Muhammed) toplumsal
gergekleri gtz Oniinde bulundurarak basarabilccegi
sckilde insan Ozgiirligiine midahale ctmeden “insan
gibi" mi davranmaktadir?

Kuran’a gore, Allahin gerektiginde insanlara
ragmen sonsuz gilciind, ilmini ortaya koyarak davrandifi
dogrudur. Fakat toplumsal alanlarda ¢ogunluklia tarihsel
bir kisi gibi, bir reformcu, tnder gibi davranmaktadir.
Daha dogrusu btlyle birine (Hz. Muhammed) rehberlik
etmektedir. Ornegin, Bedir savaginda Miisliimanlar kot
durumda iken Allah sonsuz "kudretini" ortaya koyarak
bes bin melek ile savasa miidahale ederck savagin
sonucunu "zayif' durumlarina ragmen Miislimanlarin
lehine gaevinniglir.s"' Yine Bizanshlann fig ila dokuz yil
arasinda Iranlilara yenilecegini heber verirken™ "her seyi
kapsayan ilmine" gtre davranmaktadir. Fakat Allah
hergeyi kusatan ilmine gtre Kur'an’i indirirken Arabis-
tan’a komsu toplumlarda insan haklarim ilgilendiren son
derece ciddi ahlaki sorunlar yasandigi halde Og patavatsiz
Araplara evlere hangi saatlerde nasil girilecegi™, peygam-
berin huzurunda nasil davramlacagr tiirden &déb-1
muaseret kurallan ile birlikte, av kdpeginin gkalaylp
gelirdigi hayvanin etinin yenip yenmeyecegine” iligkin
temizlik meseleleri ile ilgili bilgiler vermekte idi. Bu
sorunlarin insanhigin orlak insan haklari sorunlar oldugu
herhalde stylenemez. Yanhs anlagiimamali, bu gergek,
Kur’an'in Arap toplumunda ciddi ahldki toplumsal sorun-
larla ilgilenmedigini degil, Allah’in sonsuz ilmine, sonsuz
kudretine ragmen Arapga indirdigi kitabinda muhatap
olarak yalmz Araplarla ilgilendigini ortaya koyar.
Kur'an’in ortadan kaldirdign bir cahiliyye gelenegi olan
"zharin™* olgusal anlaminda evrenselliginden herhalde
kimse bahsedemcez fakal bu gelenefin yasaklanmasindan
her toplum da ve her zaman ahlaki dersler cikarilabilir.
Bu durumda Kur’an dogru anlama yolu (yorum)
"metinden gergege dogru inen bir yol degil, fakat
gercekten metne dogru  “gikan”  bir  yol olmak
durumundadir. Zira "vahyin (malzeme) kaynag kelama
cagrida bulunan gergegin (vakia) bizzat kendisidir.” ve
vahiy bu gergegin csaslarina gire §t:killcnmi§1ir.f'l

Bir cok yasaklarla birlikte icki yasagim vahyin
baglangicindan on-onbcs sene sonraya ericleyen ve

47. 85/Buruc, 22,
48. 13/Ra'd, 39,43/ Zuhruf, 4.
49. 11/ Iud, 14. |
50. Bakillanf, d:klsaﬁ 143-144.

51. Gazzali, el-Iktisad, 66.

52. Hanefi, Hascn Mine'l-akide Ila’s-Sevra, Beyrut 1988. 111/23 vd. Bu arada Allah ile insan arasindaki iliskinin Ahlaki boyutunu
Kur'an ve Kelam disiplinini kaynak alarak bir makale konusu olarak gahsmakta olduffumuzu belirtmek isterim.

53. 3/Al-i imran, 122-127.

54. 30/Rum, 2-5.

55, 24/Nur, 58-591, 2/Bakara, 189.
56. 49/1Tucurat, 14,

57. 5/Maide, 4.

58. SB/Miicadele, 1-4. Zihar, Cahiliye déneminde erkegin kansina "Scnin sirtin bana anamin sirts gibidir" diyerck ondan bosanma ol-

maksizin uzaklagmasidir. Taberi, Camiii I-Beyan 28/1-8.

59. Hanefi, Teoloji mi Antropoloji mi? (Cev: Dr. Mustafa Sait Yazicioflu) A. U.LE.D. ¢.XXIIL, 518.

60. Ilanefi, a.g.m. 525.
G61. Hanefi, er-Tiiras ve't-Tecdid Kahire Tarihsiz 29.
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Miislimanlarin manevi hayatlarini yiikseltip tek sgelle or-
tadan kaldirma "giicii" varken i ayet indirerek - yasak-
lamaya calisan Allah’in "giigstizligiinden" bahsedilemez.
Adina ister "nesh" denilsin, isterse "tedric® Allah’in
sartlara gére davranmasi (ayet indirmesi) onun insana
“insan gibi" davrandiinin delilidir.

Sunu styleyebiliriz ki Kur'an’da konusan ve in-
sanlik tarihi boyu insanlifin problemleri ile iligkilerini bize

anlatan Allah, Klasik Kelamin ozellikle de Es'arilerin.

O’nu "tenzih"” etme amaciyla, fgaptlklannda hig bir neden-
sellik, maslahat aramadiklart ~, O’nun ilmi ve kudretini,
stiziim ona O’nu tenzih amaciyla insana laruth4 dzglirlik
alanini timden geri almak icin yommladlklar: Allah ile
ayni degildir.

Bu arada Kur’an'in icerigi ile ilgili bir diigiincemizi
de vurgulamak istiyoruz. Kanaatimizce Kur'an’a igerik
agisindan Aristo'nun "Metafizik", "Nikhomakas’ a Etic";
veya Spinoza'nin "Etica" s1 gibi varlik ve insan iizerine ev-
renscl, rasyonel ilkelerden bahseden eserleri benzemek-
ten daha ziyade yasayan insanin somut tarihi ve tabiati
dzerinde durarak onun kendine yabancilagmasindan bilgi
aktlanm nasil islemez hale getirmesinden, ahliki ve
toplumsal geligkilerinden bahsederek Antrapolojik, Epis-
temolojik ve Etik bir elegtri olarak Marx'in Kapital’i daha
fazla benzemektedir. Her ikisi de olustuklan toplumsal
yapiya yonelmis miltan bir tenkittir. Kur'an bir diinya
glriisl olarak hem evrensel ilkeleri igerir hem Ade
olustugu toplumun hakikatlerini. O bir varlik felsef
maktan gok bir eylem teorisidir. "Allah, vahyinde
keldminda ve ilminde kendinden bahsederck teoloji
degil, insana konusarak antropoloji yapiyor".”” Benzet-
mede Marx'in insan olmasindan dogan bir takim
yanhglarim ve Ondeyilerini  (kehdnet) bir tarafa
birakiyoruz.

6. Sonuc

Sonu¢ olarak "Kur'an’m toplumsal alanla ilgili
kolelik, aile, ceza, ticarct, savagla ilgili fiili yasamalarim
(bu yasamlarin dayanag ahlaki ilkeleri degil) miladi
yedinci yiizyilda belirli (reel) bir sosyo-politik, kiiltdrel,
cografi, ekonomik, demografik, ekolojik yapida
atilabilecek en nihai, en dogru, en adil ve ahlaki adimlar
olarak gbrmek gerektigi kanaatindeyiz. Tcekrar belirtelim
ki bu hikiimlerin "tarihte" verilmig olmalan onlarin cv-
renselliklerini engellemedigi gibi kesin olarak zorunluda
kilmaz. '

99

Bu hikiimlerin bugiin de gelecekte de gegerli olup
olmadiklari, "Mevrid-i nasta ictihada mesag yoktur" gibi
dogmatik bir inangla degil, ancak bu hikimlerle hangi
maslahatlarin gergeklegtirildiginin belirlenmesine ve bu
maslahatlarin  bindortylz yilik toplumsal degismeye
ragmen hala degisip degismediginin, Fazlur Rahman’in
isaret ettifi gibi dorist Misliman arastrmacilar®
tarafindan ortaya konulmasina baglidir.

Hz. Omerin filli uygulamasi ile ba.ﬁlayan bu
goriige kargt "Kit-beyin mutlak hakki, mutlak adaleti,
ihata edemez, umumi maslahati bilemez. Allah’in tayin
ettigi hak, adalet ve maslahat kargisinda kit-beyinin
bulabildigi ey, hak defil haksizliktir. Adalet: l:h&glﬁl’z zulum
ve diismanhktr. Maslahat degil mefsedettir™ diyen
kanaat "“parcaci-lafizcl” yorumun diigiinsel arka plam
olarak disiince diinyamiza hakim ola gelmistir.

Halbuki insanin yagarken kendi lehine ve aleyhine

olanin ne oldugunu (iyi-kotd, dogru-yanlig) gorme

giictiniin yaratihsta insana verildigini Kur'an agikca bize
stylemektedir: "Kigiye ve onu gekillendirene, sonra da
ona kotitlitk ve iyiliginin ne oldugunu ilham edene and
olsun ki kendini aritan kurtulimus ve onu ortiip saklayan
ise ytkima ugramugnr'. ~ Yine biz bu diigiincede olan-
lara, Ku’an’in, Allah ve peygamberleriyle savaganlarin ve
yeryiziinde bozgunculuga ugrasanlarin cezasi olarak
uygulanabilecek dort tiirlil cezadan biri olan "el ve ayak-
larinin gapraz olarak kesilmesi” nin,”” Firavun'un ken-
dine kar;l cikanlara uyguladigi bir ceza yontemi
oldugunu’’ hatirlatahm. Buradan Firavun'un bir vahiy
kalintisini uyguladigi iddiasiyla savunmaya gegmektense
Allah’in bir insan gibi davranarak Sami gelenekteki bir
ceza miicyyidesini uygulamakta bir sakinca gérmedigini
anlamak daha uygundur.

Sunu da kaydedelim ki Kur'an'in fiili yasama ile il-
gili ¢Oziim iceren ayetlerini zaman ve mekan-digi veya
tarihi gartlar igerisinde olarak okumak, ortaya koymaya
galisigimiz gibi son tahlilde iki ayri yorum ve tercihdir,-
Iman veya imansizk degil. Ilemen tarihte bir takim
Keldmeilar ve Ifukukgular tarafindan ortaklasa imal
edilen ve ¢ok keskin olan "tekfir" kilici ele ahnmamali.
Unutulmasin ki bu kilici eline alanlar ikinci yorumun ilk
"kafir'i (!) olarak I1z.Omer'i kesmek zorunda kalacak-
lardir. Yapilmasi gercken ve Miislimanca olan tawir,
stylenenleri 6n yargisiz, diiriistce anlaylp sonra da
oturup cleglirmektir.
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