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İslam'ın yeniden yorumlanması, İslam duşünccsinin 
çağın ihtiyaç ve gereklerine uygun bir şekilde yeniden 
oluşturulması yolunda yapılacak çalışmalarda öncelikle 
temel alınma~ı gereken kaynıığın Kur'an olduğu, çağdaş 
İslam düşünUrleri tarafından, ortaya koydukları pek çok 
eserde, harareıle savunulmuşıur. Onların bu isanelli 
teşhisleri ve gösterdikleri ıakdire şayan çabaları sonucun
dadır ki günümüzde Müs)(lmanlar -gelenekçi olsun 
modernisı (çağdaşçı) olsun- tekrar Kur'an'a dönmek 
gerektiği konusunda hemen hemen fikir birliği etmiş 

durumdadırlar. Kur'an'a dönüş dü~ünccsinin gene~bir 
kabul gömıüş olması yanında, atılan diğer müsbt!P.'bir 
adım da, Kur'an'ın çağdaş bir yorumu için sağlıklı bir 
metod geliştirme yolunda önemli mesafelerin katedilmiş 
olmasıdır. Bu cümleden olmak üzere, Scyyid Kutub "Fi 
Zilfili'l-Kur'iin" ı ilc çağdaş ıcfsirin en güzel örneğini or
taya koymuş; . Muhammed İ:r.zcı Dcrvczc -bildiğimiz 
kadarıyla- ilk otarak Kur'an'ın nüzOI sırasına göre ıcf
sirini gcrçcklcştirmiştir. Ancak her iki tcfsir de, Kur'an'ın 

ayetlerini tck tck tcfsir etme prensibine bağlı 

kalmışlanJır. Ardından ıefsirdc yeni bir yaklaşım olan 
"Bütünlük ilkesi"• ortaya atılmış ve bu prensip özellikle 

Fazlur Rabman tarafından birçok escrinde ısrarla vur
gulanmıştır.1 fazlur Rahman sadeec bununla da yelin
mcmiş ve savunduğu bu metodun örnek bir 
uygulamasını ''Ana Konulanylo Kur'an" adlı cscrinde2 or
ıaya koymuştur. Bilindiği gibi Kur'an'ın inanç, ibadet, 
toplum, devlet, ekonomi, hukuk vb. alanlarda insanlığa 
sunduğu prensipleri, diğer bir deyimle beşeriyere 

sunduğu "sisıcm"i ortaya koyan müstakil bir eser mevcut 
değildir. Bu alanda yapılan yegane çalışma ise -
bildiğimiz kadarıyla- "Tiıe Qur'an-Ba.fic Teaclıings" adlı 
escrdir.3 Kur'an'ın yukarıda sözü edilen bcşcr hayatının 
her alanıyla ilgili öğretilcrini, bir sistem dahilinde ortaya 
koymaya çalışan bu eser mütevazi bir deneme olmakla 
birlikte, "Kur'an'ın insanlığa sunduğu sistemin ortaya 
konulması" düşüncesiyle yapılmış ilk tcşchbüs olması 

itibariyle önemlidir. Thomas Ballanıine I rving, Khurshid 
Ahmed ve Muhammed Menazir Ahscn tarafından 

hazırlanan bu eser; Kur'an, Kutsal Kitaplar, Allah, Gayb, 
Dünya-Ahircı, Pcygamhcrlik ve Peygamberler, İman ve 
Amcl, Ahlaki değerler, Sosyal davranış kuralları, Suç
Günah, /\ilc ve Toplum, Ekonomik Hayat, Hukuk ve 
Devlet, Temel insan hakları, Dış politika ilkeleri, İslam 

"Tefsirde Bütünlük ilkesi", Kur'an ayetlerini tck tck himirinden hagımsız olarak ele alıp yorumlamak şeklindeki klasik ~etodun 
aksine, beşer hayatının çeşitli alanlanot ilgilendiren temel kavram ve konularla ilgili bütün ayetleri birarada dcgerlendirip, bir 
bütünlük içersinde yorumlamak şeklinde kısaca ifade edilehilir. Geniş bilgi için hiv.: Doç.Dr.Aiparslan Aı;ıkgenı;. Tefsir US(i/ünde 
büıünlüksonmu, İslami Araştırmalar. c.3, s.3 (femmuı. 1989). s.95 vd: Yrd.Doç.Dr.:vtcvlüt Güngör, Tefsirde konulu ıefsir metodu, 
a.g.dergi, c.2, s .7 (Mayıs 1988), s.49, vd. 

1. "Özell ikle günümüzde ihtiyaçlanndan dolayı Müslümanlar. Kur'an'ın hilhas.o;a sosyal ögret i~ini belirleyen taıminkar bir tefsir 
teorisinin ihtiyacı içersindedirler. Klasik ve Ortaçag müfcs.~irlcri. Kur'an'ı ayet ayeı tefsir etmişlerdir. Bir ayet ü1.erine yorum 
yaparken, bazen Kur'an'ın bir başka ayetine atıfta bulunmalanna ragmcn, bu sistematik bir şekilde yapılmamıştır. Kur'an tersirleri 
bu yüzden bir bütün olarak hayat iı;in lüzumlu ve anlamlı olan cıkin bir dünya görüşünü ortaya koyamamışlardır. Müfessirler 
"Kur'an'ın baı.ı ayetleri, diger bazı ayetlerini tcfsir eder• prenı.ihini kabul etmişler, ancak bütün bir dünya görüşünü inşa etmek 
için, Kur'an'ın manasını sistematik olarak büıünlcştirme yolunda çaha harcamamışlardır. Tcfsirlerin yanısıra Müslümanlar, "Tcf
sir Usülü" diye adlandınlan Kur'an'ı yorumlama metodlan ve prensipleri konusunda ı;ok sayıda eser· yazmışladır ( ... ) nu 
çalışmal<ır, Kur'an'ın metninin anlaşılması için hakikaten eı;as teşkil eder. Ancak Kur'an'ın manasını bir bütün olarak anlamamız 
için ~i7..e yardırncı olacak bir tcfsir teorisine hüyük bir ihıiyaç vardır. nu teori sayesinde Kur'an'ın hem kclamf (thcological). hem 
de ahlaki (cthical) ve ahlaki-hukuki (ethico-lcgal) kısımlan birleşmiş bir bütün olacaktır (Fazlur Rahman, Kur'an'ı }orum/ama, 
Terc: Osman Taştan, İslami Araştırmalar, Sayı:5 (Ekim 1987). s.200. 

2. Terc: Alparslan Açıkgenç (An k. 1987) 
~· Islamic Foundation, London 1979. 
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toplumu ve misyonu gibi konularda Kur'an'ın öğretilerini 
bir el kitabı ölçüsünde de olsa sistemleşlirmeye çalışmak
tadır. Bu haliyle eser, ileride ortaya konması beklenen, 
Kur'an'ın konutanna göre yapılmış bir tersirinin küçük 
bir örneği sayılabilir. 

Öte yandan Kur'an'ın i~ konusunda bile çağdaş 
yaklaşımların ortaya atıldığı görülmektedir. ller ne kadar 
Muhammed Abduh, Reşid Rıza, Mustafa Sadık er-Rafıf, 
Emin ei-Hull, Dr. Binti şau•, Dr. Seyyid Ahmed Halil bu 
tür bir yaklaşımla Kur'an'ın i~ konusunda başarılı tes
bitlerde bulunmuşlarsa d~, bu tespitlerini Kur'an'ın 

tamamına uyguladıkları bir tefsir meydana 
getiremer'nişlerdir. Dr.Subhi es-Salih'in "Kur'an'ın icazı 
konusunda çağdaş anlayı.şımızın en mükemmel bir ifadesi 
olduğu dahi söylenebilir"4 diyerek methettiği metodunu 
Seyyid Kutub önce "Kur'an'da Edebi Tasvir" ve 
"Kur'an 'da Kıyamet Salıneleri" adlı eserlerinde ortaya 
koyduktan sonra, bunu Kur'an'ın tamamına en güzel 
şekilde uygulamayı "Fi Zillili'l Kıtr'an" adlı tersirinde 
başarmıştır.5 

Ayrıca Kur'an'ın anahtar kavramları üzerinde 
semantik açıdan duran Prof.Dr.Toshihiko Izutsu'nun 
"Kur'an'da Allalı ve İnsan"6 ve "Kıtr'an'da Dini ve AlılôkJ 
Kavramlar"1 adlı eserleri, Kur'an ve Tefsir çalışmalarına 
yeni bir boyut kazandırmıştır. 

İslam'ın temel kaynağı olan Kur'an konusunda bu 
olumlu gelişmeler vuku bulurken, "Sünnet" konusunda 
da benzer çalışmatarın yapılmış olması beklenirdi. Ne var 
ki, Kur'an konusundaki çatışmaların daha henüz gelişme 
salhasında olması ve şu ana kadar arzu edilen sonuçlara 
varılamamasından olsa gerek, Sünnet alanında Kur'an 
alanında yapılan çalışmalar seviyesinde ilerleme 

·kaydedilememiştir. Gerçi İslam dünyasında, Sünnet'in 
yeniden değerlendirilmesi yolunda bazı çalışmalara 

girişildiği görülmektedir. Aslında bu çalışmalar, ya 
"Sünnet" konusundaki bazı tenkillere karşı onu savunma 
amacına,8 ya da bazı İslami meselelerin hadisler 
ışığında ele alınması amacına yöneliktir. Bunun 
dışındaki çalışmalar hadislerin tek bir eserde toplanması,9 

.hadis kaynaklarının tahkikli ncşri ve bu eseriere bazı in-
deksler hazırlanması gibi teknik özellikteki 
çall§malardır.10 

Bu çalışmalar kesinlikle yararlı ve şart ise de, asıl 
önemli olan, Sünnet konusundaki ondört asırlık 

birikimimizi gözden geçirmek, değerlendirmek ve bu 
değerlendirmenin ışığında, çağın ihtiyaç ve şartlarına 
uygun bir Sünnet anlayışı geli§tirmektir. 

YENI BiR SÜNNET ANLAYlŞINA VE 
TANIMINA GEREKVAR MIDIR? 

İslamın temel kaynağı olan Kur'an-ı Kerim'in, 
değişen şartlara bağlı olarak çeşitli zamanlarda yeniden 
yorumlanması gerektiği konusunda Müslümanlar hem
fikirdir. Nitekim ondört asırlık İslam tarihi boyunca or
taya konmuş olan sayısız tefsirler bunu göstermektedir. 
Sünnet'in de asırlar boyunca -Kur'an yorumları 

seviyesindı; olmasa da- çeşitli yorumlara tabi tutol
duğunu görmekteyiz. Çeşitli asırlarda yazılmış olan 
pekçok hadis şerhleri ve ulemanın zaman zaman hadis
leri farklı şekillerde anlamı§ olmalan da bu hususu 
doğrulamaktadır. Gerek Kur'an, gerek Sonnet konusun
da yeni yorumlara gidilmesini gerekliren husus, hiç 
şüphesiz, değişen şarllar ve ihtiyaçlardır. Bu açıdan 
bakıldığında, "Sünnet Tanımı" ve "Sünnet Anlayışı"nın 
da, değişen şartlara bağlı olarak zaman zaman yeniden 
yorumlanmış olması beklenirdi. Ancak SUnnet-Hadis 
edehiyatına baktığımızda, ondört asır boyunca yapılml§ 
olan Sünnet tanımlarının genellikle hemen biç 
değişmediğini ve bu şekilde değişmeksizin günümilze 
kadar geldiğini görüyoruz. 

Burada eevaplamamız gereken bir takım sorular 
karşımıza çıkmaktadır: "Sünnet" tanımının mutlaka 
değişmesini gerekli kılan nedir? Şimdiye kadar yapılml§ 
olan tanımlar yeterli ise yeni bir tanım geliştirmenin ne 
anlamı olabilir? 

Bu ve benzeri sorulara cevap verebilmek için, İslam 
toplumlarında hakim olan Sünnet anlayışiarına bak
mamız gerekir. Şayet günUmilzde Masıomanların sağlıklı 
bir Sünnet anlayışına sahip oldukları bir gerçek ise, bu 
durumda yeni bir tanım yapmaya çalışmak yersiz 
olacaktır. İslam toplumlarında hakim olan Sonnet 
anlayışının sağlıklı olup olmadığını tesbit etmenin en kes
tirme yolu ise, bu toplumların mevcut durumlarını 

gözden geçirmcktir. O halde gOnümOZ İslam toplum-

4. Dr.Subhi es-S§Iih, Ma8/imu'ş-Şeriaci'I-İslom(ı'}o't (Bcyrut, 1978). s.271. 
5. A.g.e., s.268. 
6. A.Ü. ilahiyat Fak. Yay.no:126 (Ank. 1975). 
7. Pınar Yayınlan, İst. (?) 
8. Mesela Dr.Mustafa es..Sibarnin "es-Su1ıne ı•e Mek&ıemlıa jtı-Teşrii'l-İslaml", (Beyrui, 1396/1976) ve Abdulgani Abdulhalık'ın 

"Hucciyyem's-Sunne" (Beyrut,1986) adlı eserleri gibi. 
9. Burada örnek olarak Dr.Abdülrnelik Bekr Abdullah el-Kadi'nin "Meı'S(J'ariıl-Hadisi'n-Nebevi" (Kuvcyt, 1407) adlı. ilk cilıleri çıkıp 

ta henüz devam etmekte olan çalışması ile Dr.Yusuf el-l(ardavrnin başkanlıgında Katar'da yürütülen ben1.eri bir proje örnek 
verilebilir. 

10. Bkz: Dr.Hasan Haneli, et-Turasve'ı-Tecdid (Kahire ?), s.12. 

İslami Araştırmalar Cilt: 5, Sayı: 1, Ocak 199.1 



M. HA YRİ KIRBAŞOÖLU . 

!anna -öncelikle de kendi toplumumuza- bir göz 
atalım: 

Müslümaniann büyük kısmını oluşturan halk kit
leleri, genellikle dini bilgilerini ve tabiatıyla Sonnet 
killtürilnil, aileden ve çevreden aldığı bilgiler yanında, 
camilerde verilen vaaz ve h u ttıeterden sağlamaktadır. 

Okumuş kitleler. ise, din dersleri, dini okul ve 
yüksek okullarda verilen Hadis -Sünnet dersleri ve bun
lara ilave olarak okudukları ÇC§itli eserler aracılığıyla 

Sonnet kilitürOnil elde etmektedirler. İster kitlelerin 
eğitimini gerçekiC§tiren imam-hatip, vaiz ve müflüler 
olsun, ister dini okulların öğretmenleri ve yüksek öğretim 
kurumlarının öğretim kadrosu .. olsun, hepsinin de 
Sonnet-Hadis konusunda verdikleri eğitim-öğretimdc 

dayanakları ve kaynakları genellikle klasik eserlcrdir. 
Okumuş olsun ya da olmasın, fertlere Sonnet anlayışı ver
ınede yararlanılan kaynakların verdikleri Sonnet tanım
ları -ileride görilieceği üzere- hemen hemen aynıdır. 
Bu tanımlar, hadis, fıkıh, usaı-ı fıkıh ve kcUim gibi belli 
branşların amaçları doğrultusunda yapılmış tanımlardır; 
ve bugan de Sünneti tanımlamada ve Sünnet anlayışının 
oluşturulmasında bu tanımlar esas alınmaktadır. 

Burada sorulması gereken diğer bir soru şudur: 
Gerek halk kitlelerinin, gerek İslami ilimler alanında 
eğitim-öğretim görenlerin Sannet anlayışlarını şek~"!,en
diren, bu tanımlar ve bunların ortaya koyduğu ··~kış 
açıları olduğuna göre; bu tanımların ganamaz İslam 
toplumlannda sağlıklı bir Sünnet anlayışının oluşmasını 
sağladıkları ileri sOrillebilir ıııi? Maalesef ne 
toplumumuzun, ne de diğer İslam toplumlannın Sünnet 
anlayışlarını ortaya koyan uygulamalı herhanşi bir · 
araştırmaya rastl_amak . mü _mkan . ~lmamıştır. 1 Bu 
bakımdan -özellikle toplumumuz açısından

yapacağımız tespitlerde ilmi araştırmaların örtaya 
koydukları verilere dayanmamız sözkonusu ol
mayacaktır. Bu durumda §3hsi gözİemlere ve Sünnet 
anlayışlannı aksettiren bazı eseriere bakarak, konuyla il
gili bazı tesbitlerde bulunmaktan başka bir yol bulun
madığı açıktır. 

Gerek halk düzeyinde, gerek öğrencilerim üzerinde 
yaptığım §3hsi gözlemler; inceleme ve soruşturmalar 
sonucunda görülen durum şudur: Sonnet denilince ilk 
akla gelenler genelde; namazıann sünnetleri, sünnet 
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olmak, misvak kullanmak, gümüş-akik yüzük takmak, 
sarık sarmak, yemeğe .tuzla başlamak, Ramazan'da 
teravih namazı kılmak, sakat bırakmak -ki bu listeyi 
daha da uzatmak mümkündür- gibi hususlardır. Bu 
sayılanlardan farklı olarak diğer bazı İslam toplumlarında 
"Sünnet" olarak ele alınıp, üzerinde durulan konulara 
dair şu .örnekleri verebiliriz: Mesela, Ebu Abdirrahman 
Mukbil b.JTadi ei-V3dı'i'nin "Şer'iyyetu's-Sallit ji'n-ni'lil 
(Ayakkabılarla namaz kılmanın meşruiycti)"12 " adlı 
escrinde sergilediği Sünnet anlayışını özellikle zikret
memiz gerekir. İnsanların pekçok Sünnet'ten habersiz 
olduğunu, dolayısıyla bunları tcrkettiklerini, sorra da bu 

· sünnetleri ihy3 etmek isteyenleri dal31etle suçladıklarını 
belirten · yazar, ayakkabılarla namaz kılmanın da, bu 
unutufan sünnetlerden olduğunu söylemekte ve konuyla 
ilgili hadisleri zikredcrek, bir sünneti ihy3ya çahşmak
tadır.13 Yazar bununla da yetinmemckte, mesdd ve 
camilerdeki halı, kil im vb. yaygıların da kaldırılması gerek
tiğini, zira Rasulullah'ın (a.s.) toprak zeminde nainaz 
kıldığını, dolayısıyla ona uymak gerektiğini ima etmek
tedir. 14 

Bir başka ya1.ar Ali Ilasen Ali Abdulhamid ise ':Av
dehm ile's-Sunne (Sünnete Döniiş)"15 adlı eserinde tak
lidi tenkit edip ietihadı savunmuş, ayrıca eserine eş

Şevl<ani'nin ictihatla ilgili bir risalesini de dereetmiştir ki, 
bu suretle yazar "Sünnct'e Dönüş" ten ne anladığını da 
ortaya koymuş olmaktadır. 

Bu iki yazarın Sannet'e bakış açılarına benzer bir 
bakış açısının toplumumuzda da mevcut olduğunu 

gösteren bir örneğe de işaret etmeden geçmemek 
gerekir. Hakses dergisinde "Unutulan Sannetlerimiz ve 
Namazda Sarık Sarmak"16 başlığı altında yayınlanmış 
olan bu makale, toplumumuzda mevcut Sannet anlayı
şının tipik bir örneği olması bakımından dikkat çekicidir. 

Verdiğimiz bu örnekler şunu göstermektedir: Her 
üç yazarın da Sünnet anlayışı kapsamlı, sistemli ve çağdaş 
bir anlayışın UrOnil olmayıp, parçacı ve gelişigüzel bir 
yaklaşım tarzından kaynaklanmaktadır. Ayrıca her 
üçanün de yaklaşımları Jafızcı, şekilei bir yaklaşım olup, 
geçmişin harfiyen taklidi görüşüne dayanmak.tadır. Diğer 
bir husus ise, bu yazarların önemle üzerinde durdukları 
konuların öze, esasa değil, teferruata taalluk eden 
konular olduğudur. Ortakla§3 bazı sünnetierin artık 

ll. Burada bir dergi tarafından yayınlanmış olan "Ehl·i Sünnet Özel Sayısı" (Aylık Dergi, Ank, 1985) -ki doğrudan "sünnet• anlayışını 
konu almamaktadır- ile "Soruşrunna ll: Kur'an ve Sünnel'' (Sor Yayıncılık, Ank. 1987) adlı çalışmaya işaret etmek yerinde olur. 
Ancak her iki çalışmanın da, toplumun son derece dar bir kesimini ve özellikle okumuşlar kesimini esas alması ve metod 
yönüpden görülen bazı eksiklikleri cihetiyle yeterli olduğunu.söylemek mümkün değildir. 

12. Oaru'l-Erkam, Kuveyt, 1983. 
13. A.g.e., s.S, 6 
14. A.g.e., s.31. 
15. ei-Mek""tebetu'J-İslamiyye, Ürdün (Amman), 1404. 
16. Hakses (Temmuz, 1987, sayı:271), s.l8-20. 
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' terkedildiğinden yakınan yazarların, Sünnet'in ana 
konuları ve özellikle Müslümanların toplumsal problem
leriyle ilgili konuları üzerinde durmaları gerekirken, ken
dilerince önemli gördükleri "ayakkahılarla namaz 
kılmak"17 camilerden halıları kaldırmak, taklid yerine ic
tihadı savunmak ve namazı sarıkla kılmak gibi konulan 
Sünnet'i ihya etmek adına gündeme getirmeleri ise, 
Sünnet'in toplumsal boyutunun hemen hiç gözönüne 
alınmadığını, ta!!Jamen ferdi bir Sünnet anlayışının 

Müslümanların z.ihinlerine hakim olduğunu gözler önOne 
sermektedir. 

Gerek -~oplumumuz, gerek diğer İslam toplumları 
için aynı derecede geçerli olan buı tespitler karşısında, 

'Müslümanların sağlıklı bir SOnnet anlayışına sahip olduk
larından sözedebilmek sanırız çok zordur. Zira 
Ilz.Peygamber (s.a.v) MilsiOmanlardan kendisinin 
Sonnet'ine uymalarını istediğinde bundan kasdının, 
bugün MOslllmanların sergiledikleri tilrden bir Sünnet 
anlayı~ı olduğunu dü~ünmek bOyilk bir hata olur. İslam 
toplumlarının büyük bir kesiminde, İslam'ın "tcvhid" 
ilkesine aykırı ve şirk olduğu dahi söylenebilecek pekçok 
inanç, dilşünce ve davranış ilc sayısız hurafeler hilkilm 
silrmeye devam ederken, keza toplumsal hayatın hemen 
her alanında Müslümanlar Kur'an ve Sünnet'in 
öğretilerinden uzak bir hayat tarzı scrgilcrkcn; bu 
problemlerio çôzümü ıçın "Silnnct"in bize neler 
verebilcccği, dahası, İslam toplumlarının kültürel, fikri, 
ekonomik, siya~i vb. alanlarda asli kimliğine kavuşması, 
içinde bulunduğu acınacak durumdan kurtulabilmesi için 
"Silnnct" in bize nasıl yol göstcrcbilcccği üzerinde 
durulacağı yerde, sadece birtakım teferruat mcselelcrde 
Hz.Pcygamber'e (s.a.v) uymaya, daha doğrusu onu tak
lid etmeye çalışmak, açıkça özü, temel ve asıl olanı bırak
mak anlamına gelir. 

B~ka bir tabirle bugün Sünnct'i uygulamaya 
çalıştığını savunan, insanları I Iz. Peygamber'in sünnetine 
uymaya çağıran ve kendilerinin IJz.Pcygambcr'in 
yolunun takipçiteri olduğunu göstermek için "Sünnet 
taraftarı (Ehl-i Silnnet) adını kendisine şiar edinen, ama 
aslıoda kısır bir Sünnet anlayışından öte geçemeyen bir 

zihniyct sözkonusudur. Bu lUr bir Sünnet anlayışının 

yeterli ve sağlıklı olduğunu savunmak ve SOnnet'i daha 
önce zikrcıtiğimiz örnekler düzeyine indirgemek, fakat 
sayısız problemler yığını alıında ezilen İslam ümmetinin 
bu durumdan kurtulması için "Sonnet" ten nasıl ilham 
alınabileceği azerinde durmamak, aslında kelimenin tam 
anlamıyla "ölünOn yilzünü p-udralamak"tır. 

Kaldı ki, Sünnet'e uyma, Sünnet'i ihya etme id
diasıyla gondeme getirilen meselelerio pekçoğunun 
gerçekten Sünnet olup olmadığı dahi larıışılabilir bir 
konudur. Mesela namazın sarıkla kılınması, sanğın 

fazilcti, akik veya yakut yüzük takmak ve yemeğe tuzla 
başlamak,: üç aylarda aralıksız oruç tutmak gibi, özellikle 
bizim toplumumuzda Sünnet olarak bilinen hususların 

dayandığı hadisler genellikle uydurma ya da son derece 
zayıf rivayetlerdir. 18 Bu durum aynı zamanda 
toplumumuzdaki SOnnet anlayışının, dayandığı deliller 
bakımından da pek içaçıcı bir man1.ara arzetmediğini 
gösterir. 

Şimdi açıkça şu hususu ortaya koymak gerekir: 
BugOn Müslümanların sahip oldukları Sünnet 
anlayı~ının, bir dünya görüşü ve hayat tarzı denilcbilecek 
niteliktc öz/ii, kapsamlı ı•e sistemli bir biitiin olduğunu 
öne silrcbilir miyiz'? Ilz.Pcygamber'i (s.a.v) tanıyan, onun 
gönderiliş amacını bilen, islam'ın mesajının özünü kav
ramış olan hiçbir Müslümanın böyle bir iddiada 
bulunabileceğini ıannetmiyoruz. Bundan da anl~ılmak
ıadır ki, geçmişte yapılmış olan SUnncı tanımları ve bu 
tanımların ~ckillendirdiği bir Sünnet anlayı~ı esas alınarak 
İslam toplumlarında uygulanagelen Sünnet eğitimi, bu 
ıoplumlara, sağlıklı bir Sünnet anlayı~ının na~ıl olması ve 
Sünnetin nasıl algılanması gerektiğini telkin etmede yeter
li ve etkili olamamaktadır. Görülen odur ki, mevcut 
Sünnet anlayışımı7., geçmişin sırf bir tckrarı olmaktan 
öteye gidernemektc ve çağda~ İslam toplumlannın 
karşılaştığı mesclclerdc ona yol gösterme fonksiyonunu 
yerine getirememektedir. Kanaalimiz odur ki, ister 
hadisçilerin, ister fıkıhçıların, ister usUl-i fıkıhçıların, 

isterse kclamcıların Sonnet tanımları ve Sünnete ba~ 
açıları ols_un, bunların herbirinin bugon Sünnet 

17. Bu tür bir sünnet anlayışına -bizzat şahit oldugumu da burada belirtmek isterim. 1985-87 yıllan arasında Riyad'da bulundu~um 
sırada, iki genç Müslüman dışandan gelip sandaletleriyle camiye girerek halılann üı.erine basa basa en ön sara geçip namaz 
kılmışlar ve bu durum ı:einaatin tedirginti!ine yol açmıştı .. 

18. Yemege tuzla başlama konusundaki rivaycıter için b lv; ibn Amik. Tenzihu 'ş·Şeri'a, (Beyrut, 1981).11.243. no:44. Sangın ve sankla 
namaz kılmanın faziletine dair rivayetler için bkz: Ali el-Kan· el-Esrlıru '1-Marj'a 'a ft'l-Ahbôri '1-Mal'da'a (Beyrut. 1971 ). s.232-233; el
Masna• (IIalcb, 1969), s.87-88, no:1TI; Muhammed Derviş el-JIOt, Esne'I-Maıalih, (Rcyrut, 198l) s.184, no:818; 'cs-SeMvi, el
Maka.sıdu U/asme (Mısır, 1956), s.261, no:717; s.263. no:624; ei-Aı:lüni, Keşfu'l-Haflı (Rcyrut, 1352), s.72. no:1783. Aynca et-Tır
miıf, 25 Libas. 42 (IV. 247-48), no:l784'de sankla ilgili bir hadis var ise de, hadisin isnadında. hakkında bilgi bulunmayan (mechül) 
iki raYinin bulundugunu bizzat cı-Tirmizi ifade etmektedir. Akik veya Yakut yüzük takmakta ilgili rivayetler için b kı: İbn Amik, 
a.g.e., Il. 270. no:ll, 12, 13; ll. 275, no:31: II. 276. no:32, 33; Kadir, Regaip, Beraat, Miraç ve Mevtüd kandillerinin kullandıltı 
gecclerin -Kadir gecesi hariç - faziletine ve bu gecelerde yapılması gereken özel ibabotlere -namaz, oruç vb.- dair sahih hadis 
bulunmadıjpna ve bu konudaki hadislerin büyük ı;o~untu~unun "uydunna• olduguna dair b kı: Ebü Ş§me el-Ma kd isi. e/-Bliis allı 
inkdri'l bido've'l-hawidis, (Kahire ?). 
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anlayışımızın içinde bulunduğu durumun ortaya 
çıkmasınd~ belli oranda paylan vardır. 

Geçmişte yapılmış ve bugüne kadar gelmiş olan 
çe§itli Sünnet tanımlarının, herhangi bir yoruma ve 
değişikliğe tabi tutulmaksızın aynen tekrarlanmasının, 
çağın problemlerini ve ihtiyaçlarını gözönüne alan çağdaş 
bir sünnet anlayışının oluşıuru"ıması konusunda yeicrsiz 
kaldığı bizce açık bir hal<ikattır. Sünnet anlayışımııJn 
düzchilmeye ve yeniden yorumlanıp sistcmlcştirilmcye 
olan ihtiyacını anlamak, sıradan bir Müslüman için pek 
kolay olmasa da, çağımızın Müslüman entellektüellerinin 
bunda pek z_orluk çekeceğini sanmıyoruz. Zira İslam'ın 
iki temel kaynağı olan Kur'an ve Sünnet'ten ilkinin, 
çağdaş bir yorumunun yapılması ve onun insanlığa 
sunduğu hayat görüşünün bir sistem olarak ortaya kon
masında zarurct olduğunda hemen hemen bütün 
Müslümanlar hemfikir iken, aynı Müslümanların, 

Sünnet'in de çağdaş bir yaklaşımla yeniden ele alınarak, 
yorumlanmasını gerekli görmemeleri düşünülemeı_ HiÇ 
şüphe yok ki, Sünnet'i çağdaş bir yaklaşımla değerlen
dirme ve yorumlama konusunda atılacak ilk adım, 

"Sünnet" kavramına yeni bir şekil vermek, yani yeni bir 
Sünnet tanımı yapmak olmalıdır. · 

Ne yazık ki, Sünnet konusunda, çağın ihtiyaçlarına 
cevap verecek yeni bir anlayış ve bakış açısı geiiştiı:me 
yolund~ yapılmış ciddi hemen hiçbir çalışma-dcn®fie 
bulunmamaktadır. Bu tespit özellikle ülkemiz açısından 
geçerlidir. Diğer İslam ülkelerinde de durum pek farklı 
olmamakla beraber, gelecekte biriakım olumlu 
gelişmelerin görülebileceğine dair bazı belirtiler de yok 
değildir. Sünnet'e çağdaş bir yorum getirmenin, çağdaş 
bir Sonnet tanımı ve anlayışı geliştirmenin İslam 
ümmetinin gelecçği açısından haiz oldugu önemiri idr~k 
edilmeye başlandığını gösteren bir tcşebhüse burada 
i~ret etmek gerekir. Sözünü ettiğimiz bu sevindirici 
gelişm~ şudur: 19-22 Haziran 1989 tarihleri arasında 

~man'da İslmn Medeniyeti Araştınnalan Ürdün 
Kraliyel Akademisi (Ibe Jordanian Royal 1\cadcmy for 
Islamic Civilizational Rescarch-The 1\al ai~Bayı Foun
dation) VII. Genel Kurulunda, Uluslararası İsiani 
Düşüncesi EnstitilsQ (International Islamic Thought In
stitute) ile ortaklaşa "Sünnet ve Bilgi-Medeniyet Kur
ınada Sünnet'in Metodu" konulu uluslararası bir seminer 
düzenlemiştir. Yüzden fazla İslam aliminin katıldığı bu 
serninerin ana konusunun "Sünnct'in yorumu, Sünnet'in 
değerlendirilmesi konusundaki metodlar" olması ve 
sunulan tebliğlerde Sünnet'in İslam hukuku ve eğitim 
alanında kaynak teşkil etmesi yanında, onun uluslararası 
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hukuk alanındaki rolü ve Ümmet'in kültürel-fikri 
yapısının ve mcdcn~etinin kurulmasındaki fonksiyonu 
üzerinde durulması 1 

, Müslümanların Sünnet konusunu 
çağın şart ve ihtiyaçlan karşısında yeniden yorumlama ve 
değerlendirmeye ihtiyaç duyduklannın bir işaretidir. Özel
likle bu serninerin "Çağdaş İslam Dilşiincesinde bir 
dönüm nolaası oluşturduğu, çünkü Müslüman 
düşilniirlerin ilk defa, sannet'in sadece bir delil olarak 
latllanıldtğı modaw geçmiş softstik çerçeveyi kınp, onun 
dışına çıkmaya başl.ıdıkkm ve Sünnet ile Siret 'i, üzerine 
Beşen~ ve Sosyal ilimierin temelinin atılacağı bir bilgi 
kaynağı olarak sunma yolunda açık alanlara doğru iler
ledikleri"20 şeklinde değerıendirilmesi de, Ümmet'in 
çağdaş bir Sünnet anlayışı geliştirme azm.inde olduğunu 
göstermektedir. Yine bu değerlendirmenin ardından, 
"Sünnet 'in bu şekilde algılanması amacıyla girişilmesi 

gereken bu şerefli gtirevin yerine getirilebilmesi için izlen
mesi gereken yol ve metod konıwınu gı"indeme getinnekle 
bu seminer, Milsliiman dilşilniirleri bu son derece önemli, 
faknt uzun siireden beri i/una/ edilmiş boyutu, ·-yani 
Siinnet'i- ıer;pnleştirmek için kntkıda bulıınmaya 

çağınnakıadır•- denilmektedir ki, yapılan bütün bu 
tespit ve değerlendirmeler, bugün Sünnet kavramının ve 
anlayışının yeniden ele alınmasının bir zaruret -hatta 
hayati önemi haiz niteliktc bir zaruret- olduğuna dair 
kanaalimizi teyid eder mahiyettedir. Aynı ihtiyacın İslam 
dünyasının farklı yerlerinde aynı anda hissedilmeye 
t>a§landığını görmek gerçekten sevindiricidir. Yapılan 
tespit ve değerlendirmeler arasında görülen bl) paralellik, 
takip edilen yolun doğru ()lduğunu göstermesi 
hakımından da önem arletmektedir. 

Özetle, yapılan bu açıklamaların, Sünnet'in yeni bir 
tanımının yapılması ve çağdaş bir Sünnet anlayışının 
geliştirilmesi için yeterli bir gerekçe oluşturduğu 

kanaatindcyiz. 

NIÇIN BUGÜNE KADAR YENİ BIR SONNET 
TANIMI VE ANLAYlŞI GELIŞTIRiLEMEDi~ 

Konumuz açısından çok önemli olmamakla 
beraber, zihinlerde doğabilecek bir soruya da cevap 
aramak yerinde olur. Bu soru da, bugüne kadar yeni bir 
Sünnet tanımı ve anlayışının niçin geliştirilemediği 
soruşudur. 

Kanaatimilee bunun sebebi genel olarak yine 
bugüne kadar devam etmiş olan Sünnet anla~ımızdır. 
Bu temel sebebi ayrıntılarıyla inceleyecek olursak,. 
aşağıda zikredeccğimiz sebeplerin, yeni bir Sünnet tan;m 
ve anlayışının geliştirilemcyişine yol açtığı ileri sürülebilir: 

19. 11ıe Anıericanloumal of lslanıic Social Sciences'(c.6, sayd, Eylül, 1989), s.I91. 

20. A.g.e., s.19S. 
21. A.y. 
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a) Bu sebeplerio ·en önem.Ii ve en başta geleni, 
Sunnet'i bir model, bir ya§3yıŞ tarzı ve dünya görüşü 
olarale değil de, mücerred bir "delil" olarale algılama 

alışkanlığıdır. Nitekim şimdiye kadar yapılmış olan 
Sünnet tanımlan bu tür bir anlayışın en açık birer delili 
olarale kabul edilebilir. Sünnet'i İslami ilimierin ~illi 
branşlarının ihtiyaçlarını gözönünde bulundurmak 
suretiyle mücerred bir "delil" olarak algılama anlayışının 
asırlar boyunca hakimiyetini sürdürmesi bir oranda nor
mal bir gelişme olarak kabul edilebilir. Zira son birkaç 
asır öncesine kadar İslam dOnyası, iyi veya kötü, İslam'ı, 
bir hayat nizarnı olarak benimsemiş, dolayısıyla Sunnet'i 
sadece bir "delil" olarak algılamak yeterli görülmüştür, ve 
halcikaten de yeterli olmuş olabilir. Ancak son asırlarda 
İslam dOnyası, geçmişte benzeri çok az görülen bir 
duruma düşmüş, İslam devielleri teker teker çllkmuş ve 
birçoğu İslam'a düşman olan güçlerin hakimiyetine 
boyun eğmek durumunda bırakılmışlardır. Bu durum 
Müslümanları tekrar düşünmeye, bağımsızlıklarını tekrar 
elde etmenin çarelerini araştırmaya sevketmiş ve bunun 
da tabii bir sonucu olarak son asırlarda görülen· İslami 
uyanış başlamıştır. Bu uyanış sürecinin bir gereği olarak 
ta İslam düşünurleri geçmişte maruz kaldıkları durumun 
sebeplerini araştırmaya başlamışlardır. Neticede 
Müslümanlar İslam'ı bir ideoloji, bir hayat tarzı ve'dünya 
görüşü olarak algılamadıkça, içinde bulunduklan durum; 
dan kurtulmalarının mOmk!ln alamıyacağını idrak 
etiJ!işlerdir. İşte bu gerçek, Müslümanları, İslam'a 
dolayısıyla onun iki temel esası olan Kur'an ve Sünnet'c 
bakış cıçılarını köklü bir şekilde yeniden gö1.dcn geçir
meye zorlamıştır. İşte Sünnet'in de geçmişte değerlen
diriliş şeklinden çok farklı ve köklü bir şekilde yeniden 
değerlendirilmeye çalışılm~sının en başta gelen sebebi 
budur. Diğer bir ifade ile Sünnet'in 'yeni bir- iammının 
yapılması ve yeni bir Sünnet anlayışının geliştirilmesi, 

şartlarıo getirdiği bir zorunluluktur. Bu şart geçmişte 
olduğundan çok gunümOzde gerçekleştiğindendir ki, 
Sünnet'in yeniden değerlendirilmesi· bugün kaçın~lmaz 
olmuştur. 

b) Geçmişten günümüze kadar u1.anan ve hala 
İslam toplumlarını etkilerneye devam eden geleneksel 
Sünnet anlayışının tesiriyle, geçmişte y8§3mış büyOk 
İslam alimlerinin geliştirmiş oldukları Sünnet 
tanımlarının ve bunlara bağlı olarak oluşmuş olan Sünnet 
anlayışlarıoın, en iyi tanım ve en sağlıklı anlayış olduğunu 
kabul etmek te önemli ·sebepler arasında sayılabilir. 

Diğer bir ifade ile bu, geçmişte yaşamış olan İslam alim
lerinin seviyelerini erişilemez kabul edip, onların geliştir
dikleri tanımlardan daha iyisini yapamıyacağımızı itiraf 

etmek, geçmişte yapılanlan aynen muhafaza ve tekrar ile 
yelinmek anlamına gelir ki, bunun özellikle günümüzde 
kabula mümkün değildir. Bu tür bir anlayışın İslam'ı don
durmak ve hatta tabir caizse geleneği kutsallaştırmak 
anlamına geldiği aşikardır. Elbette geçmiş İslam alim
lerinin geliştirdikleri Sünnet tanım ve anlayışlan kendi 
zamanları için yeterli olmuştur. Ancak §3rllar gerek
tiğinde yeni tanım ve anlayışlar geliştirmek, asla geçmiş 
alimleri küçümsemek. anlamına gelmez. Eğer geçmişi 
mOkemmel görOp, onunla yetinmek zorunlu olsaydı, 

bugün kütüphanelerimi7j dolduran sayısız tefsir, hadis, 
fıkıh, kclarn vb. eserler vücuda gelmezdi. Şurasını asla 
hatırdan çı,karmamak gerekir ki, İslam'ın her zaman ve 
mekanda geçerli olabilmesi, onun değişen şartlarda 

değişik yorumlara açık olmasıyla mümkündür. "İctihad" 
adını da verebileceğimiz bu önemli prensip ne yazık ki, 
sadece fıkha hasrediimiş ve tefsir, kelam vb. branşlar 

yanında Sünnet tanım ve anlayışlarımııda da bir ic
ıihad'dan sözcdilebileccği qüşünülememiştir. Halbuki.ic
tihad sadece fıkha mahsus olmayıp, geniş anlamda 
İslam'ın - yani Kur'an ve Sünnet'in- değişen şartlara 
göre yeniden yorumlanması şeklinde anlaşılmalıdır. 

Dolayısıyla fıkıh alanında yeni ortaya çıkan meselelere 
çözüm bulmak ictiha~ olduğu gibi, Kur'an'ın yeni bir 
yorumunu yapmak, yeni bir Kelam anlayışı geliştirmek .,., 
ıe- bir ict.ihattır. Bu açıdan bakıldığında nasıl fıkıh 
alanında ictihad zorunlu ise, Tefsir ve Kelam ve tabiatıyla 
Sünnet alanında yeni anlayı§lar ve yorumlar getirmek -
yani bu alanlarda ictihad yapmak- ta zorunludur, 
kaçınılmazdır. Bu bakımdan fıkıh alanında ictihattan 
sözetmek nasıl yadırganmıyorsa, Sünnet konusunda da 
yeni bir ictihad'tan, yani yeni bir anlayıştan sözetmek 
yad~rganll}_3'!1_81ıd!r .. X arılan ye_ni b!_r i~i~ad naşıl geçlJli§ 
çözümleri küçümsemek anlamına · gelmezse, yeni bir 
Sünnet tanımı yapmaya teşebbüs etmek te, geçn:ıiş 

tanımları küçümseme.k anlamına gelmez. Dolayısıyla yeni 
bir Sünnet anlayışı geliştirmek, aslında geçmiş ali.mlerin 
izinden gitmek; geçmiş tanımları değişt!rilemez kabul 
etmek ise bu alimlerimi7.in benimsemiş olduklan metoda 
karşı çıkmak demektir. • 

c) Yeni bir Sünnet anlayışının bugüne kadar 
geliştirilemeyişinin diğer bir sebebi de, bu .iş için uygun 
zeminin bulunamayışıdır. 

Genelde, yenilikçi bir mahiyet arzed~n her 
teşebbils birtakım tepkilerle karşılaşır. Tarih boyunca, 
özellikle düşünce alanında, yenilik yapmak isteyenlerin 
ç~it.li tepkilerle karşılaştığı bilinen bir gerçektir. İslam 
toplumları da bu konuda diğerlerinden farklı olmamıştır. 
İşte yeni fıkirlerin, yeni anlayı§ların karşılaştıkları bu tep-

22. Nitekim İı.mirli İsmail Hakkı'nın Kelam ilmine yeni tıir vechc vermeye t~bbüs etmesi ve eserine "Yeni İlm-i Kel~m· (Ank., 1981, 
Hazırfayan:Or.Sabri Hizmetli) adını vermesi böyle bir anlayışın ürünüdür. 
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kiler, genellikle yeni düşünce ve ·anlayış sahipterini 
rahatsız etmiş, hatta zaman zaman korkutmuştur. isiarn 
toplumlarını· gözönünde bulunduracak olursak, özellilde 
Sünnet sözkonusu old!-fğunda toplumların, yeni düşünce 
ve anlayışlar karşısında daha da hassas olacağını 
kolaylıkla tahmin etmek mümki.lndür. İşte konunun bu 
hassasiyeti, birçok İslam alimini -..e düşOnürünü, mevcut 
Sünnet anlayışını değiştirmeye teşebbüs etmekten 
alıkoymuş olabilir. Aslında yeni olan herşeye sırf yeni 
olduğu için karşı çıkmanın yanlış olduğu açıktır. önemli 
olan, getirilmek istenen yeni di.lşünce ve anlayışiann 

İslam'a uygun olup olmadığıdır. Ancak, özellikle halk kit
leleri bu şekilde di.lşünmek yerine, mevcut düşünce ve 
anlayıştan adeta din'ini ·müdafaa edercesine savunma 
cihetine gitmiş; kendisinin sahip olduğu inanç, düşünce 
ve anlayışların -çoğu zaman bunlar, Kur'an ve 
Sonnet'ten uzak, bid'at ve hurareıerle dolu dahi olsa
dışına çıkan her anlayışı ve düşünceyi "sapıklık", "bid'at", 
"daıaıet" veya günümüzün yaygın deyimiyle "dinde 
reformcu luk" olarak damgalama eğilimi göstermiştir. İşte 
tarih boyunca rastlanan bu gibi durumlar, genellikle 
ulemayı ve düşünürleri, elden geldiğince hakim düşünce 
ve anlayışiara ters düşmemeye sevketmiş olabilir. Bu· 
durum ise en fazla, İslam dünyasında düşüncenin dur
gunlaşıp donuktaşmak suretiyle, gerilediği dönemlerde 
varlığını hissellirmiştir._ Bu dönemler esnasında, İsla~ 
düşüncesi için leke sayılabilecek niüsamahasızlık örnert-' 
lerine rastlandığını da üzülerek ifade etmek gerekir. Bu 
şartlar altında yeni. bir Sünnet anlayışı geliştirmenin bir
takım tepkileri de beraberinde getireceği aşikardır ki, bu 
tepkilerin yol asacağı endişe ve korku, toplumda 
kökteşırıiş bulunap Sannet anlayışında bir değişikliğe, 
i.lstelik ciddi ve köklü bir değişikliğe teşebb.Os edecek olan 
ilim ve düşünce adamlarını bundan alıkoymuştur. 

Öte yandan, Hz.Peygamber'in gerçek Sünnet'inden 
giderek uzaktaşmış olan bir toplumda, sağlıklı bir Sonnet 
anlayışı geliştirmeye çalışmak demek aslında, toplumun 
Sünnet'in amaç ve ilkeleri doğrultusunda yeniden yapılan
masını savunmak anlamına getirdi. Zira, yeni bir Sünnet 
anlayışı getiştirildiğinde, Sonnet'in toplumsal hayaiın 
çeşitli alanlarıyla ve bu arada toplumsal hayatın en 
önemli kurumlarından olan yönetim ile ilgili ilkeleri de 
gündeme gelecektir. Asr-ı saadet ve ilk iki halife dönemi 
hariç, İslami yönetimlerin İslam'ın ideal yönetim 
ilkelerine ne derece bağlı kalabildiği her · zaman 
tartışılabilir. Ai:ıeak kesin olan şudur ki, bu yönetimler 
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tam anlamıyla İslami olmaktan sık sık u7.aklaşmışlar; 
IJz.Peygamber'in · Medine Site devletinde esas aldığı 
ilkeleri, yönetirnde kendilerine rehber edinmeyi siyaset
lerinin temel hedefi yapamamışlardır. İslami yönetimlerin 
bunu hiçbir zaman başaramadıklan ileri sOrülemezse de, 

· başardıldan dönemlerin hayli seyrek ve kısa olduklan 
rahatlıkla söylenebilir. Sonnet'in ilkelerinden uzaktaşmış 
ve sık sık totaliter bir karakter kazanmış olan yönetim
lerde, hayatın her aianında ve tabiatıyla yönetimde, 
Sünnet'in ilkelerini hakim kılmak isteyen yeni bir Sünnet 
anlayışı, kaçınılmaz olarak mevcut yönetimlerle karşı 

karşıya gelecektir. Bu ise ulema ile yönetimin çatışması 
sonucunu doğuracaktır ki, böyle bir çatışmada zararlı 

çıkacak, baskı, zuıom ve haksızlıklara maruz kalacak olan
lar kesinlikle ulema olaeaktır.23 Nitekim İslam tarihi 
boyunca fiilen durum bu olmuştur. Bunun en açık delili 
ise, tarih boyunca yönetimin zulüm ve haskılarına maruz 
kalmış pekçok ilim ·ve düşünce adamına rastlandığı 
halde, bu haskılara karşı halkı bilinçlendirip 
yönetimi ele geçircbilen hemen hiçbir ilim ve 
düşünce adamına rastlanmayışıdır. Bu ise, ilim ve 
düşi.lnce adamlannın her tUrlU düşünce ve 
anlayışlarını ~zellikle yönelimle ilgili köklü değişiklik
leri içeren düşi.lnce ve anlayışlarını- rahatlıkla ifade 
edebilecekleri tam bir fikir hürriyetine her zaman sahip 
olmadıklarını gösterir. 

"Günümi.lzde ise durum -en 37Jndan bazı Islam 
toplumları açısından- farklıdır. ITer ne kadar İslam 
konusundaki yeni olan düşünce ve anlayışları reddetme 
eğilimi hala birçok İslam toplumunda hakimijetini 
si.lrdürmekte ve bu durum ''yeni anlayış ve görüşler" 

getirme çabasında olan ilim ve fikir adamları Ozerinde 
manevi bir baskı oluşturmaleta ise de, bugi.ln yönetim
lerin -kendileri için zarar ve tehlike arıetmediği 

~ . k k sürece- - onlara açıkça baskı yapmaları pe söz onusu 
değildir. Bu bakımdan, günümüz ilim ve düşünce ~dam
tarının, fikir ve düşüncelerini serbestçe ifade etme 
bakımından, geçmişe nazaran daha iyi şartlara sahip 
olduğu söylenebilir. Buna bir de, İslam ülkelerinin 
dışındaki ülkelerde yaşayan Müslüman ilim ve düşünce 
adamlarının durumlarını ilave etmek gerekir. Toplumsal 
manevi baskının ya da yönetimin çeşitli baskılannın 

sözkonusu olmadığı toplumlarda yaşayan bu gibi ilim ve 
düşünce adamlarının, çoğu zaman bir İslam ülkesinden 
daha geniş bir düşünce hürriyetine sahip oldukları da bir 
gerçektir. 

23. İlk dönemlerden başlayarak, yönetim le veya halkın tepkisiyle karşı ka~ıya gelen ilim ve fikir adamianna örnek olarak; yönetimin 
haskılanna mııruz kalan İmam-ı Azam EbO Hanife'yi, "Mihne" olaylannda yönetim tarafından işkencelere tabi tutulan İmam 
Ahmed b. Hanbel'i ve diger çagdaşı ulem~yı. Ilanbeliler tarafından kapısı taşlanan Taberi'yi, fikirlerine karşı çıkan hasımlannın 
yönetimi arkalan na alarak hapse attırdıklan İbn Teymiye'yi 1.ikredebiliriz. 

24. Günümüzde bazı İslam ülkelerindeki yönetimlerin ulem§ya ve düşünürlere karşı tavır almalan ise, onla n n İslam'a yeni bir bakış 
açısı ve yeni bir yorum getirmelerinden ziyade, düzeni İslami temellere oturtmak istemelerinden dolayıdır. 
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İşte bütün bu sebeplerden dolayıdır ki, hugüne 
kadar "Sünnet" anlayışında köklü bir dcğişil-tiğe 

gidilememiştir. Bugün bizler ise, böyle bir değişikliğe l: 
gidebilınemiz için elverişli şartlara sahip olduğumuzu 
söyleyebiliriz. Üstelik bizlerin böylesi köklü bir değişikliğe 
gitmek için, geçmiş ilim ve düşünce adamlanndan daha 
şan~lı sayılabileceğimizi söylersek, pek mü balağa da etmiş 
sayılmayız. Çünkü gilnümüz ilim ve fikir adamları sahip 
olduklan geçmişe nazaran oldukça geniş bir fikir 
hürriycti yanında, ondört asırlık bir birikime de sahip 
bulunmaktadırlar. Günümüz ilim ve fikir adamlarının 
diğer bir avantajları da, Kur'an ve Sünnet konusunda 
yeni bir yaklaşım ve anlayış geliştirer~k, Kur'an ve 
sannet'in çağdaş bir yorumunu yapmak için, çağımızın 
sosyal disiplinlerinden yararlanma imkanına sahip bulun
malarıdır. 

Bu değerlendirmeler ışığında diyebilirizki, geçmişte 
-şartlar müsait olmadığı için- gcliştirilcmemiş olan ve 
günümüze kadar aynen tekrar edilmekle yelinilen 
"Sünnet" anlayışımızın çağın ihtiyaçlarını karşılayacak 

şekilde yeniden değerlendirilmesi, yeni bir Sünnet tanımı 
yapılması ve bu tanımın ışığında Sünnet'in bir sistem 
haline getirilmesi ''yapılsa iyi olur" denebilecek bir iş 

değil, aksine bir zorunluluktur. Ölüm-kalım savaşı ver
mekte olan İslain düşüncesi -ve talbii ~lam toplumları
bu savaştan galip çıkmak istiyorlarsai tekrar yeni bir 
İslam medeniyeti kurup, insanlığa kurtuluşlin yolunu 
gösterme şerefine nail olabilmek için, bu ulvf görevi 
yerine getirmek zorundadır. Bu bakımdan yeni bir 
Sünnet tanımı ve anlayışı geliştirmenin bir zorunluluk 
olduğuna inanıyoruz. 

KLAS İK SÜNNET TANIMLARININ 
DECERLENDiRiLMESi 

Sünnet'in gerele lugattaki, gerek İslam.'daki ısıılahi 
manası 'üzerinde birçok araştırmada yeterince durul
muştur.25 Bu bakımdan biz bu bilgileri tekrar zikretmeye . 
gerek görmüyoruz. Bizim burada üzerinde duracağımız 
bıisus, özellikle dini bir terim olarak Sünnet'in şimdiye 
kadar yapılmış olan tanımlarının bir değerlendirmesini 
yapmak, eski tanımların eksik ve ha~Iı yönlerini tespit 
etmek ve yeni bir Sünnet tanımı geliştirmek için nelere 
dikk3:t edilmesi. gerektiğini araştırmaktıt. 

Ondört asırlık İslami geleneğimize baktığımızda, 
Sünnet'in tanımi konusunda, hemen hemen benzer 
şekillerde ifade edilmiş olan başlıca dört tanım 
üzerinde ittifak · edildiği görülür. Bu dört tanımdan. 
herbiri, · Ilad~<>çiler, Fıkıhçılar, Usai-i Fıkıhçılar ve 
Kclamcılar olmak üzere dört ayrı branşa mensup İslam 
alimlerince geliştirilmiş tanımlardır. Bu dört ıanım şun
lardır: 

I. Hadisçiler'in Tanımı: Hadisçitere göre, "Şe~'i bir 
hüküm ifade etsin ya da etmesin, Hz.Peygamber'!n 
bütün ~özleri, fıilleri, takrirleri, onun hayatına d~i~ bil
giler" Sünneı'i olu~turur.26 

II. Fıkıhçılar'ın Tanımı: Farz ve vacipler dışında 
Ilz.Peygamher'den (s.a.v) gelen hilkümler Sünneti 
meydana -getirirY 

III. UsUl-i Fıkıhçılar'ın Tanımı: Kur'an dışında, 
Jlz.Peygamber'in şer'i bir hüküm teşkil eden söz, fiil ye 
ıakrirlcrine Sünnet dcnilir.28 

IV. Kelamrılar'ın tanımı: Kclamcılar Sünnet'i 
bid'at'ın karşıtı olarak tanımlamışlardır ki, aslında bu bir 
tanım olmaktan ziyade, bir §eyin ne olmadığını tarif et
mektir. 

İşte ayrıntıtarla ilgili bazı önemsiz farkiara 

ve değişik şekillerde ifade · edilmelerine rağmen, 

gcçmi§ten günümüze kadar yapılmış olan 

bütün Sünnet tanımları, genelde bu dört 

tanımın dışına çıkmamaktadır: Bizce bütün bu 

tanımların eksik yönlerini topluca şöyle siralamak 

mümkündür: 

Geçmi§te yapılmış olan Sünnet tanımlarının eksik
likleri: 

1. Sadece akademik ihtiyaçlara göre yapılmış ol
maları, 

2. SOnnet'in toplumsal boyutundan ziyade, bireysel 
boyutuna ağırlık vermeleri, · .. 

3. Bağlayıcılık yönünden Sünnet'i sınıflandırmamış 
olmaları, 

4. Kur'an'ın tanımların dışında bırakılmış olması. 

25. Bkz: Muhammed Acc:lc el-Hatib, es-Sunneru Krıblt;'t-Te4~·in, (Kahire. 1971), s.14-15; Muhammed Ebü Zchv, e/-lladisı•e'l-Mulıad
disan, (Beyrut. ı9M) s.S-9; Dr.Sub!lıi es-S:llih.lladis İlim/eri ı·e l.l'lllalılan, (Ank., 1971) s5-6; Abdulg:lni Abdulhalık. Hucc(vyetu's· 
Sunne, (Beynıt. 1986), s.45-51; Prof.Dr.Talat Koçyi~t,İ/~dif l.fulah/an (Ank., 19s0) s.3.99400; ibn Man1.ür, Lisdnu '/ Arab, (Beyrut 
?) XIll. 224-Z26; Fazlur Rahman, Jslamic Methotkılor;.• in l~i.ftnf)! (Karachi 1965) s.l-4; Muhammad Yousuf Guraya. The Concepı 
ofSunnalı, A Ilistarical Srudy, (l.slamic Studies, XI! March_, 1972. pp,1344),. · · 

26. Bkz: Muhammed Acc:lc el-Hatib, a..g.e., s.15; Muhammed EhO 7 .chv, a.g.e., s.9. , 

.27. Bkz: Abdul~ni Abdulh:lhk. a.g.e, s51-68. · ı 
28. Bkz: Muhammed Acc:lc el-Hatib, a..g.e., s.16; Abdulg:lni Abdulh1ihk: a.g.e.; s.68, vd. 

Her üç tanım için aynca bkz: Muliammed İsmail es-SeleiT,//ucc(vet·i Hadis (Urduca),{I.:.ahor, 1981),s.95-96. 
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M. HA YRİ.KIRBAŞOÖLU . 

1. Sadece Akademik- ihtiyaçlara Göre Yapalmış 
Olmalan 

Yukanda zilerettiğimiz Sünnet tanımianna 

bakıldığında, bunlann. Hadis, Fıkıh, Usul-i Fıkıh ve 
Kelam ilimlerinden herbirinin kendi konu ve amaçlan 
doğrultusunda yaptıidan ianımlar olduğu kolayca 
anlaşılmaktadır. Bu tanımlardan• herbirinin, ilgili olduk
Ian ilim dalının ihtiyacını karşılarnaleta yeterli olduğu 
söylenebilir. Ancak bir ilim dalına göre yapılmış olan 
Sünnet tanımanın, diğer ilim dalına uygulanması, o ilim 
dalı için de geçerli olması sözkonusu değildir. Bu durum
da, "Sünnet"e tabi olmakla yükümlü bir Müslüman acaba 
hangi Sünnet tanımını esas alacaktır? Bu tanımlardan 
birini tercih edecekse, bunu neye göre yapacaktır? 

Görüldüğü gibi her ilim dalının amaçlan ve ilgi alanlan 
açısından nisbeten tutarlı ve tatminkar olduğu ·ileri 
sürülebilecek olan bu tanımlar, "Sünnet"in kitlelere 
benimsetilmesi, bir yaşayaş tarzı olarak onlara sunulması 
sözkpnusu olduğunda bazı problemleri beraberinde getir
mektedir. Sünnet ise sadece ilim adamlannın inceleme 
konusu olan birşey değildir; aksine o, toplurnlara hakim 
olması gereken bir zihniyet, bir dünya görüşüdür. Bu 
bakımdan topluma Sünnet şuurunun telkin edilmesi 
sözkonusu olduğunda, mevcut tanımlar karşısında insan 
§a§ırmakta, hangisini esas alacağını bilememektedir. 
Binaenaleyb yapılacak- yeni bir Sünnet tanımının he~ 
İslami ilimler, hem de Müslüman haik kitlelerine Sünriff 
eğitimi verilmesi açısından, aynı oranda yeterli olması 
gözönünde bulundurulmalıdır. Sünnet'in birkaç tanımı 
yerine, mUştereken tek bir tanımı olması gerektiği, aynı 

zamanda mantıkl bir zorunluluktur. Zira "Sünnet"in 
Iugatta "takip edilen yol, adet, model, vb." anlamJara 
geldiği, tsıam'9a Jse ~ca JI~.Peygamberi'in (S.A V) Qr
taya koyduğu model diye tarif edilebileceği hatırianacak 
olursa mantıken bu modeli tanıtan, belirleyen tanımın da 
tek olması gerektiği anlaşılır. Aksi takdirde İslam 
Peygamberi'nin (s.a.v) gerçekte bir olan Sünnet'i yerine, 
birbirinden farldı birçok "Sünnet"ler ortaya çıkacak, bu 
sünnetler de tabiatıyla hiçbir zaman gerçek Sünnet ile 
özdeş olamıyacaktır. 

Üstelik geçmişte yapılmış olan bu tanımlann, 

topilimiara sağlıklı bir Sünnet şuuru aşılamada da yeter
siz kaldığı; Müslümaniann mevcut Sünnet 
anlayışlanndan açıkça anlaşılmaktadır. 

Diğer yönden, özellilde Fıkıh, Usü-i Fıkıh ve 
Kelam'ın, Sünnet'i sadece kendi ilgi alanlarıyla 

sınırlamaları da, parçacı bir sünnet anlayışına yol 
açmıştır. Aslında inanç, ibadet, eğitim, ekonomi, siyaset 
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vb. be§erf hayatın her alanını kuşatan bir bütün olan 
Sünnet; geçmişte yapılmış olan farldı tanımlar sebebiyle 
parça parça ve her bir ilmi ilgilendirdiği kadarıyla ele 
alınmış, hiçbir zaman bir bütün olarak ortaya 
konulamamıştır. 

O halde Sünnet'in aslında l;ıir tek ve bütün İslami 
ilimler için geçerli bir ~nımının yapılması bu olumsuzluk
lan engelleyebilecektir. 

2. Sünnet'in Toplumsal Boyutundan Ziyade, 
Bireysel Boyutuna Ağırlık Vermele~i 

Geçmişte ortaya konmuş bulunan çeşitli Sünnet 
tanımlarının önemli eksikliklerinden biri de, bunların 

Sünnet'i bireysel planda ele alma eğiliminde olmalarıdır. 

Diğer bir ifade ile, bu tanımlarda Sünnet'in toplumsal 
boyutuna hemen hiç temas edilmemektedir. Bu ise 
sözkonusu tanımlan geliştirenlerin, Sünnet'i bireysel bir 
model olarak algıladıldannı ve tek tek fertlerin takip 
edecekleri bir yol olarak anla<lıldannı gösterir. Çünkü 
açıkça görüldüğü gibi, bu tanımiann hiçbirisinde Sünnet; 
sosyal, ekonomik, ahlaki, siyasi vb. açılardan ele 
alınmamıştır. 

Konuyu biraz daha genişletmek için, Roger 
Garaudy'nin şu sözleri bizce uygun bir hareket noktası 
teşkil etmektedir: 

Sünnet ı;ok önemli bir kaynaktır. Çünkü gorgu 
tanıklan, yani Hz.Peygamber'in arkadaşlan ve tarihte 
gerı;ekleştirilenler sayesinde öp-endiklerimizden 
hareketle, Medine toplumunun siyasf, sosyal, 
ekonomik ve ahlakf. planda yönetiminde 
Hi Muhammed'e rehberlik eden ilkeleri -İslam bir 
imparatorıuga dönüştügü zaman EbO Hanife'nin 
yaptıgı gibi- sıra bize geldiginde, ı;agımızın tarihsel 
koşullan içinde, onlardan ilham almak için ortaya 
çıkarmak bir zorunluluktur. Amaç, insanın aşkın 
boyutu asi§ gizlenmesin ve toplumda insan ilişkileri 

öyle olsun ki, her bir sözleşme_, bir Hıristiyanın "kut
sama" dedigi şeye dönüşsün. Işte yeri doldurulamaz 
"şeriat"ın rolü budur.29 

Bu sözlerin anlamı bizce şudur: Sünnet, fert 
. planında Hz.Peygamber gibi İslam'ı yaşamak olduğu 
kadar, aynı zamanda -hem de daha önemli olarak
Hz.Peygamber'in oluşturduğu Medine toplumu gibi bir 
toplumu çağımızda oluşturmaya çalışmaktır. Diğer bir 
ifade ile, .Sünneı'in temel amacı, sadece iyi birer 
Müslüman yetiştirmek değildir. Bilakis Hz.Peygamber'in 
(s.a.v) biltOn gayretleri, -Kur'an'ın ilkelerini esas alan, 
Kur'an'a dayalı bir toplum oluşurma gayesine yönelikıL 
Aşikardır ki bu gayenin günümüzde gerçekleşmesi, 

sadece Müslümantann bireysel düzeyd~ iyi birer 

29. Roger Garaudy, 20. y-uzyılın Biyograjisi, Garaudy'nin Felsefi Vasiyet/eri, (Ank., 1989), s.300, islam ve insanlığın Geleceği (İst., 
1990),s59. 
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Müslüman olmalarıyla mümkün değildir. Bilaids 
Müslümaniann oluşturduğu bir toplum; siyasi, iksisadf, ic
timaf, ahlalô vb. alanlarda da, yani toplumsal planda da 
Hz.Peygamber'in gözönünde bulundurduğu ilkeleri esas 
almadıkça ve bu ilkelere dayanaırak onun gerçekle§tirdiği 
hc;:d_efleri gerçekle§tirmedikçe, o toplumun ve toplumu 
olu§tu~an fertlerin "Sünnet"e tabi olduklanndan bahset
mek mümkün değildir. 

O halde Sünnet'~ tabi olduğumuzu -istenirse 
buna, 'oEhl-i scionet'tep olmak" ta denilebilir- ileri 
sürebilmemiz için, bütün kurumlarıyla Hz.Peygamber'in 
M~dine'de kurdu~ bir toplum ·gibi, ~izim de çağın 
§ar.tları içerisinde bir toplum olu§turmamız §a~ttır. ~cak 
b~yle bir toplum oluşturan veya oluşturma çabasında 
olanlar gerçekten kendilerine '"Sünnet" modelif)in iz
leyicileri olduklarını iddia edebilirler. Bu yapılmadığı tak
dirde,. bireyseJ düzeyde bir Müslüman ne kadar 

-Hz.Peygamber gibi ya§amaya çalışırsa çalışı;ın, yine· de 
böyle birinin gerçek anlamda "Sünnet"e bağlılığından 

sözedilemeyeceği kanaatındayız. Zira Sdnnet parçalan
maz bir bütün halinde bir hayat tarzı, bir dünya görüşüdür 
ve .insan hayatının bireysel ve toplumsal, her alanında 

. "Sünnet"e uygun bir Y?l izlenmedikçe, ~Sünnet'i iz
lemek"ten bahsedilemez. 

Sünnet'in Nihai Amacı Nedir? 

Hatta daha da ileri giderek:, şöyle bir soru sormak 
gerekir: Acaba Sünnet'e uygun bir toplum modeli 
oluşturulduğunda, · Sünnet'in amaçlan gerçekleşmiş 
sayılabilir mi? Bu soruya cevap verebilmek, yani 
Sünnet'in nihai amacının ne olduğunu öğrenebilmek için, 
Hz.. P·eygamber'iÔ niçi_n, ·hangi hedefleri-=-gerçekieştirmesi 
am~cıyla gönderildiğini araştırmalda ·~e ·başlamak 
gerekir. -Bu sorunun cevabını, Hz.Peygamber'in (s.a.v) 
Sünnet'inin, yani izlediği yolun temel kaynağı olan 
Kur'an-ı Kerim'de aramak gerektiğine inanıyoruz. Bu · 
noktadan hareketle Kur'an'ı incelediğimizde, (2/Bakara, 
143) ve (3/Aı-i İmran, 110) ayetlerinin sorumuzun cevabı 
niteliğinde olduğunu görürüz. 

Üzerinde durtilması gereken illç ayet şudur: 

~.J ..,.w ı~.~~ ı_,; _,>.:.ı a....) l.i f~ .ı.U »_, 
1 • • • - • -

(2/Bakara, 143) 
r~~J_,...Jı 

İşte böylece sizi ona bir ümmet yaptık ki, insanlara 
karşı şahit olasınız, Peygamber de size karşı şahit 
olsun. 

30. Seyyid Kutub, Fi Zi/IJli'l-Kur'an (Cidde, 1986) 1.124. 

Bu ayetin tefsirinde Seyyid Kutub'un söyledikleri, 
Hz.Peygamberin gönderil~ amacının ne olduğunu 

açıklayıcı bir mahiyet arzetmektedir: 

: ......... Sonra bu ümmetin bu k.ainattaki büyük 
gen;ewnden, bu yeryüzündeki büyük görevinden, bu in· 
sanlık içerisindeki yerinin büyüklügünden ve beşer 
hayatında sahip olduğu köklü rolden bahisle ........ şöyle 
buyurulmaktadır: İşte böylece sizi orta bir ümmet 
yaptık ki ...... 30 

Bu sözlerden açıkça anlll§ılmaktadır ki, Sünnet'in 
nihat amacı, bir İslam toplumu oluşturmakla da 
gerçekl~miş olmamaktadır. Zira oluşturulan bu 
toplumun da gerçekleştirmesi gereken amaçlar ve görev
ler vardır ki, bu İslam toplumunun bütün be§eriyete 
karşı yerine getirmekle yükümlü olduğu evrensel bir 
görevdir. Bu evrensel göreve şu ayette de işaret edilmek
tedir: 

.J-;.11 ır .:ı.,.r; _, ,_ı _,_,.ı lı .:Urlr ..,. \:ll ~_,;.! l. i ..,;. r 
(3/Aı-i İmran, 110) ... illi-ı~_;;_, 

Siz insanlar için [tarih sahnesine] çıkanlmış en hayırlı 
ümmetsiniz; iyiligi emreder, kötülügü yasaklar, Allah'a 
da inanırsınız. .. 

Bu ayetin tcfsirinde de Seyyid Kutub, Hz.Peygam
ber'in yolundan giden ve gidecek olan_ İslam ümmetinin 
nihai misyonundan babiste şöyle demektir: 

Burada "çıkanlmış" kelimesinin kullanılmış olması 
talib-i dikkattir. Sanki bu ifade ile, bu ümm.eti [t"ıjh 
sahnesine] çıkaran ve onu gayb karanlıklanndan 
sıyınp, arkasında ne oldutunu Allah'tan başka kim-

. senin bilmediw sermedf perdenin arkasından ortaya 
çıkmaya ~vkedcn latif.bir yöne~ici ele işaret edilmek is- .. 
tenmektedir( ....... ) Bu kelime özel bir misyonu, özel bir 
yeri ve özel bir degeri olan bir ümmeti Varlık sah
nesine çıkaran bir hareketi anlatmaktadır: "Siz insanlar · 
için [tarih sahnesine} çıkanlmış en hayırlı ümmet
siniz ... • 

İşte İslam ümmetinin kendi . gen;egini, kendi · 
kıymetini öğrenmesi, en hayırlı üminct olması sıfatıyla 
öncü olması ve önderliwn kendisinde bulunması 

amacıyla çıkanldıgını bilmesi için idrak etmesi gereken 
budur. Allah yeryüzünün yönetim ve hakimiyetinin, 
kötünün dewı iyinin elinde olmasını istemektedir. Bu 

. sebeple, Ümmetin. diger Qhiliyye top,lumlanndan al~ 
maması, aksine bu toplumlara, kendisinin sahip olduğu 
[degerlcriJ. daima vermesi gerekir. Binaenaleyh bu · 
ümmetin daima [inscinlıga} verecek birşeyi bulun
malıdır: Doğru akidc, doğru bakış açısı, doğru sistem, 
doğru ahlıik, doğru bilgi, doğru bilim. İşte bu, İslam 
ümmetinin haiz oldugu yer ve varoluş amacı 
dolayısıyla, zorunlu olarak yerine getirmesi gereken 
görevidir. Onun ıtörevi daima önde, liderligin 
merkezinde olmaklır~ 1 

31. Seyyid Kutub, a.~:e., 1. 441; bkz: YolcUıki İşareıler, (Stuıtgart, 1977-l.l.F.S.O yayını), s.9: 
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Burada sözü edilen bu görev, Allah'ın insana 
yüklediği '';Halife" olma, yani yeryüzünde Allah'ın 
iradesini hakim kılma görevidir. Ancak bunun, sadece 
tek tek fertler tarafından yerine getirilebilecek bir görev 
olduğunu düşünmek son derece yanlış olur. Aksine, bu 
görevi üstlenecek, yeryüzündeki diğer toplurnlara liderlik 
yapacak olan bir toplum sözkônusudur32 ki, "Ummet" 
terimiyle kasdedilen de böyle bir toplumdur. İşte 
Hz.Peygamber'in hayatını vakfettiği nihai hedef . te, 
yukanda sözU edilen evrensel görevi üstfenecek bir 
toplum, yani ümmet oluşturmak idi?3 Gerçekte de 
durum bu olmuş ve insanlığa "örnek" ve "lider" olma 
görevini yüklenecek toplumu, yani "Medine İslam 
Toplumu"nu oluşturmayı tarihte fiilen o 
gerçekleştirmiştir.34 Bilindiği gibi bu toplum,"ümmet"; 
itikadi, siyasi, ekonomik, sosyal ve ahlaki olmak uzere, 
beşer hayatının bütün alanlarında gerçekleştirilmiştir ve 
bu özellikleri ile bu toplum, bizim için ilk modeli 
oluşturmuştur. 

İşte bizce bugun "SUnnet"in konusu, bu "Mcdine 
İslam Toplumu ModeJi" olmalıdır. Daha açık bir ifadeyle, 
bugün Sünnet'in konusu; Medine İslam toplumunun 
itikadi, . siyası, ekonomik, sosyal ve ahlaki planda 
yönetiminde Hz.Peygamber'e önderlik eden ilkeleri 
tespit etmeye çalışmak35 amacı ise, bu ilkelerden ilharp 
alarak, gilnUmüz şartlan içerisinde, evrensel göre~ 
yerine getirecek çağdaş bir İslam toplumu modelinin 
nasıl oluşturulabileceği üzerinde durmak olmalıdır.36 

3. Bağlayıcılık Yönünden Sünoet'i 
Sınıflandırmamış Olmalan 

Fık:ıhçılann Sünnet tanımlan hariç, diğer tanımlar
da görülen ortak bir eksiklik te, bağlayıcılık konusuna 
herhangi bir açıklık getirmem~ olmalarıdır. Diğer bir 
ifade ·ile bu tanımlar, Hz. Peygamber'in Sünnet'inin 
tamamının mı, yoksa bazılannın mı mutlaka .. uyulması 
gerekli olduğu konusunda bize herhangi bir fikir ·ver-

32. Seyyid Ku~ub, YoltU:Jci İşareder, s.9. . 

31 

memektedir. Hatta ilk bakışta bu tanımların, Sünnet'in 
tamamının mutlaka uyulması zorunlu hükümler 
içerdiğini ima ettiği bile söylenebilir. Halbuki SUnnet'in 
muhtevasının tamamen farz olan emirlerden veya ~len
mcsi haram olan yasaklardan ibaret olduğunu söylemek 
milmkün değildir; bugüne kadar hiçbir İslam alimi ·de 
böyle bir görüş ileri sUrmem~tir. Tam aksine, il.k: asırlar
dan itibaren İslam alimlerinin Sünnet'i bağlayıcılık 
açısından bir sınıflandırmaya tabi tuttuklarını ·görmek
teyiz. Bu konuda verebileceğimiz en eski örneklerden biri 
İbn Kuteybe (Ö.276) tarafından yapılan tasniftir. O, 
Sünnet'i üç ana bölüm halinde ele almış, ilk: iki böiUmde 
bağlayıcı olan Sünnet'e örnekler verdikten sonra37 

üçOncU bölümle ilgili olarak, bu bölüme giren Sünnet
Ierin bağlayıcılık: özelliği taşımadığını, dolayısıyla 

terkedenin gonaha girmesinin sözkonusu olmadığını 

ifade etm~tir.38 Yine o, Rasulullahın bütün yaptıklarını 
aynen taklid etmenin zorunlu olmadığını, dolayısıyla bir
takım hususlarda Rasullullah'a uymak: gerekmediğini de 
vurgulamıştır?9 

SUnnet'in tamamının bağlayıcı olmasının 
sözkonusu olmadığı ve bazı sünnetierin uymayı gerektir
mediği anlayışı daha sonraki asırlarda da devam etmiş ve 
bu husus özellikle Usaı~ı Fıkıh alimleri tarafından ele 
alınmı~tır.40 Bu anla~ günümüze kadar devam etmiş ve 
son zamanlarda yazılan Usul-i fıkıh eserlerinde de aynen 
yer almıştır.41 Ilz.Peygamber'in sunnetini b~ğlayıcılık 
açısından sınıflandırma konusunda günilmüzde yapılmış 
en detaylı çalışma ise Muhammed Tahir b. Aşu.r'uo 
"Makasıdu'ş-Şeriatı'I:İslamiyye" adlı eserinde yaptığı tas
niftir. Bugilne kadar yapılmış en tatminkar tasnif olarak 
gördüğümüz bu çalışmayı -bazı değişiklik: ve yorumlarla 
birlikte- özet olarak sunmak yararlı plaeaktır. · 

Muhamme~ Tahir b. Aşur'a gere Hz.Peygamber'in 
Sünnet'ini oniki kategoride miltalaa etmek mümk!Jndür 
ki," bunları: 1. Yasama (et-teşri), 2. Fe~a (el-fe~a), 3. 
Yargı (el-kada), 4. Devlet Başkanlığı (ei-Imara), 5. Iyiye 

33. Garaudy,/s/am ve Insanlığın Geleceği, s.13: "Hz.Muhammed aynı ?.amanda bir başka göreve de davet edilmiştir: Medine'de o, yeni 
bir topluluk (ümmet) oluşturur ve bu toplulu~u yönetir." 

34. Bkz: Garaudy, 20. Asrın Biypgrajisi, s.289. 
35. Bkz: Garaudy, A.g.e., s.10,/slam ı•e Insanlığın Geleceği, s59. 
36. Bkz: Garaudy, 20. Asnn Biyograjisi, s.300. 
37. İbn Kuteybe, Hadis Müdafası, (Te'vilu Muhıeliji'l-Hadis} (isı., 1989, 2. baskı) s.308-311. 
38. A.g.e., s.311-312; "ÜÇüncü tü.r sünnet: Bize edcp maksadıyla sünneı kıldıgı şeydir. E~er bu sünneti işlersek, bundan. dolayı sevap 

kazanmış oluruz. Yok e~er terkedersek -inşallah- bize herhangi bir günah yoktur .. ." 
39. A.g.e., s.121, "Halbuki sünnet yiyecek ve içecek şeylerde dc~il. ancak d.ini hususlarda mevzuu bahis olur. E~er bir adam ömrü 

boyuni:a, Rasululiah yedigi halde karpuzu hunna ile yemcse. veya Rasulullah kabak sevdiği halde kabak yemese, bu adam için 
"Sünneti terketti" denemez. • · 

40: Burada ~ellikle İzz b. Abdisselam ile ondan etkifenmiş olan ei-Karafrye bilhassa işaret etmek gerekir. Bkz: Dr.Mehmet 
Erdogan,/s/am H ulaılaında Ah/Wmll! Değişmesi (İst., 1990) s58. . 

41. ~kz: Prof.Muhammed EhU Zehra,/slam Hulaılaı Metoda/ojisi (A.Ü.İ.F.Yayını, Ank., 1973), s.119-120; Prof.Abdulvahhiib·Haııar, 
Islam Hukuk Felsefesi (A.Ü.İ.F.Yayını, Ank., 1973), s.188-190 (Peygamberin söz ve fiillerinden, din (yani şeriat) olması gerek-
meyenler). · · 
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·güzele teşvik (et-hedy), 6. Arabuluculuk (es-Sulh), 7. 
Fikir danışanlara yol gösterme (el-işaratu ate'l-must~ir), 
8. Nasihat (en-Nasiha), 9. İnsanlan en mükemmel olana 
yönlendirme (talabu hamli'n-nufüs ale'I-ekmel), 10. 
Yüce hakikatleri telkin (ta' limu'l hakaiki't-atiye), 11. Teh
did ve azarlama (et-Te'dib), 12. Yaratılış icabı ve maddi 
ihtiyaç gereği yaptıklan (et-tecerrud ani'l-irşfld) şeklinde 

· sıralamaktadır. Şimdi M. Tahir b. Aşur'un herbir 
kategori hakkında söylediklerini ve verdiği örnekterden 
bazılannı kısaca görelim: 

1. Yasama (et-Te§ri) · 

Hz.Peygamber'in Sünnet'inin büyük çoğunluğu bu 

kategoriye girer. Çünkü Hz.Peygamber'in amacı, insan
Iara uymalan gereken hususlan, ahkamı bildirmektir. 

Hz.Peygamber'in "Haccın nasıl yapılacağını benden 
öğrenin (Jwzıı annf meniisikelaım)" ve "Namazı ben narıl 
kılıyorsam öyle /alın (salh2 kem!i raeytumı1nf ıLrallt)" 

sözleri bu kategoriye giren sünnetiere örnektir. Bu 

sebeple haccın yapıtışı ve namazın kılıı_uşı konusunda 
Hz. Peygambere uymak zorunludur. 

2. Fetva (ei-Fı.;tva) 

Dinf bir konuda kendisine sorulan sorulara 
Hz.Peygamber'in verdiği cevapmar bu kategoriye dahil
dir. Mesela Veda Haccında gelip kurban kesmeden traş 
olduğunu, veya şeytan taşlamadan ·kurban kestiğini vb. 
şöyleyenlere, böyle yapmatannın hacca zarar ver
miyeceğini söylemesi,_ fetva kategorisine örnek verilebilir. 
Hz.Peygamb~rin verdiği fetvalar, benzer durumda-olan-

. lar için aynen geçerlidir, bağlayıcıdır. 

· 3. Yargı (el-Kada') 

· İlıtilatlı bir konuyla ilgili olarak iki· hasım taraf 

a!aşında verdiği hükümler bu kategoriye girer. Hahibe 

bintu S~hl'in, kocasından ayrılmak istemesi üzerine 

Hz.Peygamber'in, onun kocasından aldığı bahçeyi ~eri 
vermesi şartıyla ayrılmalarına hükmetmesi bu kategoriye 
bir örnektir. 

Bu üç kategori de aslında yasama (t~ri) niteliğin
dedir, zira yargı da· ~etva da . t~rif hükümterin 
uygulamasından ibarettir. 

Ancak bağlayıci olan bu üç kategori genel 
olabileceği gibi, özel şahıs ve durumlara da has olabilir. 
Bu durumcia bu kategorilerin bağlayıcılığı da sözkonusu 
şBiıis, durum ve şartıann varlığına bağlı olur. Mesela 
Hz.Peygamber'in sıcak bölgelerde fermantasyona sebep 
olan bazı kapiann kullanılmasını yasaklaması genel 
olmayıp, sıcak: bölgeler için geçerlidir. Soğuk bölgelerde 
bu durum sözkonusu olmadığından, bu tür kapiann Jcul
lanılması bu yasağın kapsamına girmez. 

4. Devlet Başkanlığı (ei-İmara) 

Hz.Peygamber'in peygamber olarak . değil, bir dev
let başkanı olarak verdiği hükümler bu kategoriyi 
oluşturur. "Harpte bir dılşmam öldüren, o düşman ilzerin
deki silah, mal, techiztıt vb. alma haklana sahip · owr" 
sözünü Hz.Peygamber, devlet ba§kanı olarak 
söylediğinden, öldürülen düşmanın üzerindekileri almak 
ancak devlet başkanı müsaade ettiği takdirde 
mümkündür. Devlet başkanı izin verme7.~e kimsenin 
düşmanının üzerindeki eşyayı alması caiz olmaz. 

S. İyiye-güzele teşvik (d-lledy) 

Bu kategoride sözkonusu olan emir ve yasaklann 
mutlaka yerine getirilmesi zorunlu olmayıp, hayra, iyi ve 
güzel olana teşvik ·amacı taşımaktadır. Mesela 
Hz.Peygamber'in Ebü Zerr'e söylediği "Köleleriniz 
Allah 'm sızın hizmetinize verdiği birer nimellir, 
binaenaleyh her kimin hizmetinde bulunan bir kardeşi 
varsa, ona yediğinden yedirsin, giydiğinden giydirsin" sözü 
ideal ve en iyi olana teşvik amacıyla söylenmiştir. Yoksa 
efendilerio kölelerine yediklerinin ve giydiklerinin 
aynısından yedirip giydirmesi zorunlu değildir. Zorunlu 
olan kölenin normal düzeyde gıda ve giyim ihtiyacının 

karşılanmasıdır. 

6. Arabuluculuk (es-Sulh) 

Bu kategori yargı kategorisinden farklıdır. Zira bu 
kategoride yer alan hükümler sadece iki tarafı anla§tırmak 

amacıyla ve iki tarafın rızasına dayalı olmak şartıyla or

taya konan çözümleri içerir. Mesela Ka'b b. Malik, Abdul
lah b. Ebi Hadred'den alacağını istediği ve bu konuda 

~artıştıJç!~n zaman, tartışm§yı &an~ __ erdip:ne_k {çi_n 
Hz. Peygamber'in Ka'b'a, · alacağının yaı:ısından 
vazgeçmesini tavsiye etmesi bu kategoriye bir ~rncktir. 

Ilz.Peygambcr'in bu çözümüne bakarak, bundan 

"Alacaklı olan herkes borcunun yarısından vazgeçmek 

zorundadır" şeklinde genel bir hüküm çıkarmak 

mümkün değildir. 

1: Fikirdanışanlara yol gösterme (ei-İ§:iratu ale'l
musteşir) 

Bunu bir örnekle açıklayalım: Hz.Ömer Allah nzası 
için cihadda kullanılmak üzere bir atı birine verir. Daha 
sonra at sakatlanır ve ·cihada elver~iz hale geldiğinden, 
adam atı satmak: ister. Hz.Ömcr adamın ·bu atı ucuza 
satacağını düşünerek satın almak ister. Bu hususta 
Hz.Peygamber'e danışır, Tiz.Peygamber de "Bir dirheme 
bile verse atı satin abna, zira sadakasından cayan, 
laısi1Ulğunu yiyen köpek gibidir" buyurur. Burada 
Hz.Peygamber'in bıı .alışverişi yasaklaması bararn 
olduğundan değil, ho§ bir davranış olmamasındandır. 
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Nileldm faldhler de bu LOr bir atışverişin geçerli otacağını 
kabul etmi§terdir. 

8. Nasihat (eo-Nasiha) 

Fatıma binti Kays, Muaviye b. EbO Sufyan ile Ebu 
Cehm'in kendisiyle evlenmek isJedikterini söylediğinde 
Hz.Pcygamber "Ebu Cehm eli sopalının biridir, Muaviye 
ise fakir bir adamdır" diye~ek ona her ikisiyle de evlen
menin uygun olmayacağını söylemi§tir. Ancak onun bu 
sözünden, bu ikisiyle evleomenin caiz· olmadığı sonucu 
çıkarılamaz. Hz. Peygamber'in bu sözü sadece bir nasihat
ten ibarettir. 

9. İnsanlan en mükemmel olana yönlendirme 
(Talabu hamli'n-nürus ale'l-ekmel) 

Hz.Peygamber'in emir ve yasaklarının birçoğu 

ashabını en mükemmele ve kenditerinin şeref ve fa7jlet
lerine uygun olana yönlendirme amacını taljır. Bu tür 
emir ve yasaklar bilhassa sahabe için emir niteliği 

taşıdığından, İslam ümmetinin tamamının bu emir ve 
yasaklara muhatap olması herzaman sözkonusu olamaz. 
Zira bu emir ve yasaklar, farz ya da haram derecesinde. 
emirter otarak kabul edildiğinde ümmetin zor durumda 
kalması sözkonusu olabilecektir. Mesela Bcra b.Azib'in 
rivayetine göre Hz.Peygamber'in ashabına "Hasta~ 

ziyaretini, cenazeyi takip etmeyi, aksırana ''yerhamuk~,. 
tah" demeyi, selamı yaymayı, davete icabet etmeyi" emret
mesi bu kategoriye bir örnektir. Burada zikredilen emir
terin farz olarak kabul edilmesi mümkün değildir ve farz 
otarak kabul edilmesi Müslümanları zora koşmak 

anlamına gelir. Niteldm İslam utcması da burada zik
redilen emirlerin farz özelliği taşımadığını ifade etmişler
dir. Yine Hz.Peygamber'in "Sizden biriniz komşusunun 
(inşaat amacıyla) bir kalası sizin duvarınıza dayamasına 
engel olmasın" sözü de bu kategoriye girer. Buradald 
emir de farz niteliğinde değildir, dolayısıyla bir ldmsenin . 
komşusuna bu izni vermesi zorunludur sonucu bu hadis
ten çıkarılamaz. 

lO.Yüce hakikatleri telJön (fa'limu'l-hakiiiki'l
aliye) 

Mesel.a Jlz.Peygamber, sadakanın önem ve 
faziletini anlatmak için EbO Zcrr'e "Uhud dağı kadar 
altınım olsa, üç dinar kalıncaya kadar onu sadaka otarak 
dağıtırdım" demiş; EbO Zerr de bu sözü bütün ümmete 
şamil bir hüküm otarak kabul ettiğinden mat, para birik
tirmeyi yasaklamaya baljlamıştır. Ilz.Osman da, onun bu 
anlayışını yanlış gördüğünden, ona itiraz etmiştir. 
Gerçekten de bu hadisten Müslümantann üç dinar hariç, 
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mal veya para biriktirmeterinin caiz olmadığı sonucu 
çıkan lamaz. 

1 t.Tebdid ve azarlama (et-Te'dib) 

Hz.Peygamber'in tehdid ve ikaz kasdıyla 

mü balağa lı ifadeler içeren sözler söylediğine· dair pekçok 
örnek vardır. Bu tUr hadislerde hadisin zahiri manasını 
kabul etmek yanlış olur. Mesela peygamberimiz bir
hadisinde cemaate gelmeyenterin evlerini baljlarına yak
mak istediğini söylemiştir. Hz.Peygamber'in cemaate gel
meyen Müslümanların evlerini gerçekten yakmak is
tediğini düşünmek yanlış olur. Bu sözün söylenmesindeld 
amaç, cemaatle namaz kılma konusunda gevşek dav
ranan Milstil manları ikaz etmekten ibarettir. 

12.Yaratılış icabı ve maddi ihtiyaçlar gereği 

olarak yaptıkları (et-Tecerrud ani'l-irşıid) 

Bu kategori, yukarıda zikredilen kategorilerin 

dışında, Hz.Peygamberin bir insan olarak yaptığı i§Ieri, 

davranışları içerir. Bu davranışlardan amaç ne dini bir 

hüküm k:oymakıır, ne de Müslümanların kendisinin bu 

davranışiarına uymasını istemektir. Niteldm usUl-i fık.ıhta 

da, bir kaide olarak, llz.Peygamher'in insan olarak, 

yaratılışı gereği arıaya koyduğu davranışların ümmeti 

bağlamayacağı kabul edilmiştir. 

Yeme-içme tarzı, yediği içtiği yiyeceklerin cinsi, 

giyim, kuşam tarzı ve cinsi, yolda yürüyüşü, yolculukta 

hayvana binmesi, Veda haccından dönüşünde, ashabın 

toplanması için uygun bir yer alan "el-muhassab" mev

kiinde konaklaması, sabah namazından sonra sağ tarafı 

üzerine uzanarak uyuması, '·Bedir harbinde İslam or

dusunun mevzilerinin belirlenmesi ve hurma aljılama 

konusundaki tavsiyeleri gibi örnekter bu kategoriye girer. 

Bu ve benzeri husular dini bir özellik ta§ımadığından 

ümmetin bu konularda Hz.Peygamber gibi davranması 
4" gerekmez. -

Görüldüğü gibi, ilk üç kategorinin bağlayıcılığı 
·kesin olmakla birlikte, diğer kategoriler için aynı şeyi 
söylemek mümkün değildir. Şu hususu da hatırlatalım Id, 
TI7_Pcygamber'in Sonnet'inio büyük: bölümü te§ri amaçlı 
olup, Müslümanları bağlayıcı özelliktedir. Ancak bu, 
Sünnet'in tamamının bağtayıcı olduğu anlamına gelmez. 
Niteldm verilen örnekler - Id bu örnekleri çağaltmak 
mümkündür- Sünnet'in tamamının t:>ağlayıcı olmadığını 
açıkça ortaya koymaktadır. Binaenaleyh Sünnet ortaya 
konurken, bağlayıcı olan ve olmayan hususlara dikkat 
etmek son derece büyük bir önem arzetmektedir. 

42. Muhammed Tahir b. A.şur'un bu tasnifi ve verdiği. hadislerin kaynaklan konusunda daha geniş bilgi için -onun adıgeçen 
"Maklısıdu 'ş·Şeriatı'I·İs/Omiyye adlı eserinin "İslam Hukuk Felfe[esı" (İst .• 1988) adıyla yapılmış tercümesine (s.47-65) bakınız. 

]Q!lJJıal 9/ l§l~!ç Research VoL· 5, N!J,:_l, _!anuary _1991 . . . 
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Bu nokta gerçekten önemlidir, zira özellikle 
günümüzde . birçok Müslüman, bağlayıcılık açısından 
farklılıklar arzeden Sünnet'i biçbir ayırım yapmaks121n 
bir bUtOn olarak bağlayıcı kabul etmekte ve bu anlayıştan 
hareketle Hz.Peygamber neyi nasıl yapmış.<;a onu aynen 
taklid etmenin Sünnet olduğuna inanmaktadır. 
Tabiatıyla bu tür bir SUnnet anlayışı özellikle günlük 
bayatın · çe§itli alanlarında tezabür etmekte ve "Sarı k sar
mak, şalvar -veya arabiarıo giydiği elbise "sevb"
giymek, masada yemek yemeyip yerde yemek, çaıal bıçak 
kullanınayıp elle yemek, evlerde koltuk yerine yer 
minderleri kullanmak, ayakkabıyla namaz kılm!lk, 

camilerdeki balılan kaldırıp toprak. zeminde namaz 
kılmayı teklif etmek vb." hususlar "Sünnet" olarak kabul 
edilip, bu hususlar üzerinde ısrarla durulmaktadır. 

Kanaalimize göre bu tür bir Sünnet anlayışının - ki 
bu anlayı§ın doğru ve sağlıklı olduğunu kabul etmek 
mümkün değildir- ortaya çıkmasına yol açan sebepterin 
ba§ında, Sünnet tanımlannın bağlayıcılık konusunda her
hangi bir açıklama getirmemesi gelmektedir. 

Buraya kadar yaptığımız değerlendirmeler 

Hadisçilerin, UsUl-i Fıkıhçıların ve Ketamcıların SUnnet 
tanımları için geçerlidir. Fıkıhçıların Sünnet tanımına 
gelince, bağlayıcılık konusunda açıklık getirmekle bir
likte, onun da ta rtışılabilecek yönleri bulunmaktadır. 

Fıkıhçılar Sünnet'i "Farz ve vacipler dışında Hz. 
Peygamber'den gelen bUkUmler"43 şeklinde tanımlarken, 
Sünnet'in farz ve vacip dışında kalan ve mutlaka yerine 
getirilmesi zorunlu olmayan hususlardan ibaret 
olduğunu kabul etmişlerdir. Bu durumda Fıkıhçılara 
göre Hz.Peygamber'in farz ve vacib niteliğindeki emirleri 
ve haram kılıcı nitelikleri yasaklan Sonnet'in kap.<;amına 
girmemektedir. Diğer bir ifade ile Fıkıhçılar Sünnet'i 
"efat-i mükellefin" de denilen teklifi hüküm kaıegorilerin
den birinin karşılığı olarak kullanmı§ olmaktadırlar ki, bu 
kategoriye fıkıh üsUJi.lnde "mendub" adı verilmektedir. 
Bilindiği gibi teklifi hükümler a) Farz (vacib) b) Mendub 
c) Haram d) Mekrub e) Mübah kategorilerine ayrılır.44 

Fıkıhçılar da Sünnet'i farz-vacip dışındaki hükümlere has
rettilderine göre, bu durumda SOnnet "mendub" un 
karşılığı olmaktadır. Bizce fıkıbçılann hatası işte bu nok
tadan kaynaklanmaktadır. Çünkü gayet 3§ikardır ki, 
Sünnet'i Hz.Peygamber'in sadece "mendub" türünden 
davranış ve hükümlerine hasretmek Son derece vahim 
bir hatadır. Bunun hata olduğunu anlamak için Sünnet'in 
lugat manasma bir göz atmak bile yeterlidir. Arapçada 
Sünnet ''yol, adet, gidişat veya siret" anlamına gelmek-

ıcdir. Sözkonusu olan Sonnet Hz.Peygamber'in sünneti 
olunca, onun yolunun, gidişatının ve siretinin veya daha 
çağda§ bir tabirle "Ilz.Peygamber'in ortaya koyduğu 
model"in sadece mendublan içermesi doğru olamaz. 
Zira malumdur ki, JkPeygamber'in bazı SÖZ, hüküm ve 
davranışlan -mesela namazın kılmış şeklini bize öğret
mesi, zekatın nisap miktarları, haccın menasiki gibi
"fart" kategorisine dahil olup, bazı hükümleri ve dav
ranışları da -çoğu haram eden içkiterin azının da haram 
olması; süt anne, süt kardeş v.benzerleriyle evleomenin 
haram olması gibi- "haram" kategorisine dahildir. 
Kur'an'da açıkça zileredilmeyen pekçok "farz" veya 
"haram" tUründen hükümter vardır ki bunlar IIz.Peygam-
hcr'in "SOnnet"i tarafından vazedilmiştir.-'5 · 

Diğer yandan Usul-i Fıkıb'da, fıkıhçıtarın "Sünnet" 
dediği hususların karşılığı olarak menduh, nafile, tatavvu 
gibi terimler kullanılmı§ iken, fıkıhçıtarın bunlara niçin 
"Sünnet" dediğini anlamak ta hayli zordur. Zira Sünnet'i 
hu anlamda kullanmalan için herhangi bir zaruret 
sözkonusu değildir, çünkü "menduh, nafile, taıavvu" 

terimleri de aynı kategoriye karşılık olarak usOI-i fıkıh ve 
fıkıh'da kullanılagelmi§tir. Dolayısıyla herhangi bir 
karışıklığa veya yanlış anlamaya yoı · açmaması için, 
"Sünnet" yerine "Nafile, mendub veya taıavvu" terim
lerinin kullanılmasına özen göstermek daha doğru 
olacaktır. 

Bu açıklamalar- ışığında, öngördüğümUz Sünnet 
anlayışını bağlayıcılık açısından aşağıdaki şekilde şernalize 
etmek mümkündür: 

Farz 

Meıidub-Name::tataWıı;· 

M eleruh 

Haram 

SÜNNET 

Şemada da görüldüğü gibi "Sünnet" aslında, 
Jlz.Peygamberin "farz, meodub, mekrub, haram ve 
mübah" türünden davranış ve hükümlerini içeren bir 
"şemsiye kavram"· dır. Dolayısıyla Sünnet'in, yani 

43. Bu tür bir sünnet anlayışı ile bu anlayıştan kaynaklanan sünnet-i müekkede ve sünnet-i gayr-ı müekkede tanımlan konusundaki 
tartışmalar ic;in özellikle bkz: ei-Leknevf, Tuhfetu'I·AhyOr fi ihyoi Sünneıi Seyyidi"f.Ebrar, (Mc;cmuatu'r-Resaiı içersinde, s.163-216) 
(Hindistan, 1305), s.174- vd. 

44. Bkz: Prof.Dr.Muhammed Ebu Zehra, a.g.e., s.42 vd; Prof.Dr.Atıdulvahhab Hallllf, a.g.e., s.258, vd. 
45. Bkz: C§:Şam, er-Ri.rOle (Beyrut,? Tahkik: Ahmed Muhammed Şllkir). s.32-33. 

"Um breila concept". Bu tabir Fazluı- Rahman'a aittir. Bkz; lslamic Methodology in History, s . .12. 

İslami Araşhmıalar Cilı: 5, Sayı: 1, Ocak 1991 
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Peygamber modelinin kesinlikle uyulinası gereken farz 
ve haram kısımları yanında, uyulması veya kaçınılması 
arzu edilen, ancak yapılması zorunlu olmayan "mendub 
ve mekruh" kısımları ile bir de mübah olan kısmı bulun-

) maktadır. 

Görüldüğü gibi, gerek~ hadisçilerin, usUl-i 
fıkıhçıların gerek fıkıhçıların Sünnet tanımlarının 

bağlayıcılık açısından . yetersiz ya da hatalı oldukları 
anlaşılmaktadır. Yukarıdaki şemada görülen Sünnet 
anlayışı ise, hem Sünnet'in lugat ve ıstılah manasma daha 
uygun, hem de y_anlış anlamaya yol açmayacak kadar 
açıktır. 

Tabiatıyla böylesine geniş bir konunun bir tanım 
içerisinde ele alınması mümkün değildir. Nitekim bizim 
geliştirmeye çalıŞacağımız "Sünnet" tanımı içerisinde de, 
bu konuya bir-iki cümle ile açıkhk getirmemiz sözkonusu 
olamıyacaktır. Ancak en azından -bizim burada 
yaptığımız gibi- bir Sünnet tanımı ortaya konduğunda, 
bunun akahindc Sünnet'in bağlayıcılığı konusunun da ele 
alınması gerekirdi. Fıkıhçılar yaptıkları Sünnet ianımında 
bağlayıcılık konusuna açıkhk getirmeye çalışınışiarsa da, 
getirilen açıklamanın sağlıklı olduğunu söylemek. 
mümkün değildir. 

Netice olarak yeni bir Sünnet tanımı gcli§tirilmcyc 

çalışılırken, Sünnet'in bağlayıcılığı k;onusunun da ~~ 
tanımın hemen ardından ele alınmasının gerekli ve 
önemli bir husus olduğunu söyleyebiliriz. 

4. Kur'an'ın Tanım Dışı Bırakılmış Olması 

Klasik Sünnet tanımlarının belki de en önemli eksik
liği -özellikle usul-i fıkıhçıların bilinçli olarak yaptıkları 
gibi- Kur'an'ın tanım dışı bırakılmış o_lmasıdır. Bu tür 
bir yaklaşıma yol açan en önemli amil, muhtemelen, 
Sünnet'in Kur'an'dan tamamen bağımsız müstakil bir 
kaynak olarak görülmesidir. Sünnct'i Kur'an'dan 
bağımsız olarak ele alma eğilimini, şer'i deJillcrin Kur'an
Sünnet-icma- kıyas şeklinde sıralanmasında da açıkça 
görmek mümkündür. Aslında usaı-i fıkh'ın amaçları 

açısından bu tür bir SOnpet anlayışına gerek duyulmuş 
olabilir. Ancak mesele biraz daha derinliğine ele 
alındığında bu yaklaşımın beraberinde birtakım mahzur
ları da getird@ görülecektir. Bizce bu mahzurların en 
önemlisi, Hz.Peygambcr'in Sünnet'inin Kur'an'dan 

35 

bağımsız olarak ele alınabileceği, dolayısıyla Sünnet'i an
lamak ve ortaya koymak için birinci planda Kur'an'a 
başvurmak gerekınediği düşüncesidir. Nitekim İslam 
tarihi boyunca Sünnet'i ortf!ya koymak amacıyla yapılan 
çalı:şmalarda, İslam alimlerinin genellikle Sünn_et'in 
kaynalcları arasında Kur'an'a atıfta dahi bulunmamaları 
ve Sünnet'i genelde rivayet edilen hadisiere dayanarak or
taya koymaya ağırlık vermeleri dediklerimizi doğrular 
niteliktedir. Halbuki Hz.Peygamber'i Kur'an'dan ayrı 

mütalea etmenin imkanı yoktur. Zira onun Sünnet'inin, 
yani ortaya koyduğu model'in temel dayanağı bizzat 
Kur'an'dır; diğer bir ifade ile Sünnet temelde Kur'an'dan 
kaynalclanmıştır. Çünkü Hz.Peygamber'in inanç, 
düş.ünce, dawanış ve hedeflerine yön veren, bunları belir
leyen Kur'an'dan başka birşey değildir. Bu · bakımdan · 
Hz. Peygamber'in Sünnet'ini, hayata akıanbmş bir Kı.u-'an 
şeklinde nitelendirmek 46 hiç te yanlış olmayacaktİr: 
Nitekim bu şekildeki bir Sünnet anlayışının Ilz.Peygam
bcr'in sahabilerinde mevcut olduğunu gösteren meşhur 
bir rivayet de vardır ki, bu Hz.Aişe'nin, Hz.Peygamber'in 
ahlaki hakkında soru soranlara cevap olarak verdiği "Siz 
Kur'an'ı okumuyor musunuz? O'nun ahlakı Ku.r'an idi" 
sözüdür!47 

Kur'an'ın Sünnet kavramına dahil olduğuna 

dikkatleri çeken İslam alimlerinin sayısı pek· azdır. eş
Şatıbt bu alimierin başında gelmektedir. O, "el
Mm•a[akfit" adlı eserinin "Sünnet"le ilgili bölümünde bu 
hususa dikkat çekerek şöyle demektedir: · 

(Sünnet] terimi bid'at karşılıgı olarak ta kullanılır. Bir 
kimse Hz. Peygamber'in (s.a.v) uygulamalanna uygun . 
bir şekilde hareket edecek olursa -bu uygulamalar 
l~ur Kur'an'da yer ·al~ııı. is~r almasın-- o kimse için 
"Sünnet üzredir" denilir. Bunun aksi yönde hareket 
edecek olursa, o zaman da "bid'at üzredir" denilir. 
Sanki bu kullanımla şerial'ı getirenin uygulamalan dik· 
ka te alınmış ve uygulama Kur'an'ı.o ger~i !)lmuş otsa 
hile bu uygulamalara "sünnet" denmiştir. 

Yine o şöyle demektedir: 

"Sünnet" terimi sahabenin uygulamalan için de kul· 
Janıhr; bu uygulamalar l~ter Kur'an ve Sünnet'u 
bulunsun. ister bulunmasın.49 

Sünnet'in ihtiva ettiği hususlar. Kur'an'a dayanır. Zira 
:Sünnet Kur'an'ın özet şeklindeki ifadelerini açıklar, 
anlaşılmasında güçlük olan· yönleri" izah eder, kısa . 

. ifadelerini genişçe açıklar; çünkü Sünnet Kur'an'ın 

46. Bkı.: Dr. Yusuf el-Kardavf, Keyfe neteôme/u ma'a's·Sunne (ci·Ma'hadu'l-Atemi li'I-Fikri'J.islamiyay. 1990) s.23. 

47. Muslim, 6. Salatu'l-musafinn, 18, no:139 (1.513); Ebü Dôı'Ud. Salat (Bab fi Salati'J-Leyl) no:1342 (11.40): en-Nesa~ Kı~mu'J-Leyl, 2 
(111.199); İbn Môce, 13, Ahkam, 14, no:2333 (11.781-82); ed-Dôrim~ Salllt, 165, no:1483 (1.284). Ahmed b. Hanbel, el-Musned, VI. 
54,91, 111.163,188.216. 

48. e/-MuvafaldJr (Kahire, '?) IV.4:. . 
~ ı;ı 4-ıı ..,ı... .:i:ıı.ı Ju,_, • 't) .,..ı:s:ıı.; ..,ıs. .., .. a.c &; .:.ll' rl-1 ..,ıs. ..uı.;- ._,;Jı ..,ıs. ~t. ._:ı, ..,ı...~ ı;ı .i.:... ..,ı... iJ":N ,J~ .u..ı,ıı AJ.ııü.; ı::.., ı .;ıı.._,-

-. .,..w:.ıı ~ J-...11 Jll' .:,11 4+ı d!;.,.. l.!...JI .li.i.IYz. .;JJ.ü ~~.,...ı... J-o ~ ~1 \ll ~'tl dJj .:,IS'1 .iıJ; v'"%- ..,lı 
49 ( eş-Şatıbi, a.y.) . • · 

. ~-" r!) l.!...Jl ,ı .,..ı:s:ıı ,_;,.u; ~J .A,ı......JI ._,ıs. ~!..Lt. ._,lıl.!...JI..I;.i) ı.;.;.,l .;1b.J 
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açıklamasıdır. Nitekim "Sana zikr'i (Kur' mı) imiirdik ki, 
insanlara, kmdilerine indiri/eni açıklayOSI!l» (16/Nahl, 
44) buyrulmuştur. Sünnet'te yer alan hiçbir husus yok
tur ki, Kur'an mana olarak ona özetle veya geniş bir 
şekilde delalet etmiş olmasın. 

Yine, Kur'an'ın şeriat'ın külli ilkelerini ihtivıi 
ettigine ve şeriatın kaynaıı olduguna delalet eden 
herşey, bu dediklerimiz için de delil sayılır. Çünkü 
Allah Jfiç fÜplıMiz Sen yüce bir ahlak üuresin.. (68/ei
Kalem, 4) buyurmuş, llz.A.işe de bu aycti «O'nun 
ahlö!ikı, Kur'an idi» diyerek açıklamıştır. Hz.Aişe o'nun 
ahlakını sadece Kur'an ile sınıriarnıştır ki, bu da 
Hz.Peygamber'in sözlerinin !ijllerinin ve tasviplerinin 
Kur'an'a dayandııını gösterir. 

Bu görüşünü sadece genel ifadelerle ortaya 
koymakla yelinmeyen es-Şatıbl, Kur'an'da ne kadar 
hüküm varsa, bunlann aynen, hatta biraz daha geniş bir 
şekilde açıklanmış olarak Sünnet'te de mevcut olduğunu 
ileri sürerek şöyle der: 

...... Genel olarak Kur'an'ın delalet ettigi hususlar, 
Sünnet'te eksiksiz olarak vardır; aynca Sünnet fazladan 
açıklama ve izahlar da içerir. Zira, Kur'an insaniann 
elde etmelef! için her iki dünya ile ilgili yararlı şeyleri, 
salanmalan için de, her iki dünya ile ilgili kötülükleri 
göstenniştir. Daha önce ifade ettigirniz gibi yararlı 
şeyler (masalih) şu üç kategoriden birine dahildir: 

1. Zarüriyat ve tamamlayıcı hususlar 
2. Hac~t (ihtiyaçlar) ve tamamlayıcı hususlar 
3. Tahsiniyyı1tve tamamlayıcı hususlar 

Kit4bu'l-Makasıd bölümünde de zikrettigim bu üç 
kategori dışında başka bir kategori yoktur. Sünnet'e 
bakacak olursak, onun da bu kategorilerin dışına 

çıkmadıı.nı görürüz. Kur'an bu kategoriler alanında 
temel ilkeler getirmiş, sünnet ise bu ilkelerin 
detaylannı ortaya koymuştur. Sünnet'te hiçbir hük-üm 
yoktur ki, bu üc; kategoriden birine dahil olmasın.51 

eş~atıbi bu önemli tespiti yapmakla yelinmemiş ve 
devamla Kur'an ve Sünnet'in ihtiva etıiği hükümler 
arasında, yukarıdaki · kategorileri eSas alarak bir 
karşılaştırma yapmış ve böylece Sünnet'in aslında 

• 57 Kur'an'dan kaynaklandıgını ortaya koymaya çalışmıştır. -

GörOldOğU gibi yukarıda anlatılanlarla, klasik 
tanımların ortaya koyduğu Sünnet anlayışı arasında 
bilyOk bir fark vardır. Bizce doğru, tutarlı, mantıki ve bu 
çağın şartianna uygun olan, Hz.Ai§e'nin veciz bir şekilde 
dile getirdiği ve eş~atı~rnin geliştirdiği . anlayıştır. 
Binaenaleyh Kur'an•ile Sonnet bi.rbirinden aynlmaz bir 
bütündür ve Kur'an'ın Sünnet tanımı ve kavramı 

içerisinde yer alması zorunludur. Bu sebepledir ki, 

yapılacak ·yeni bir Sonnet tanımında Kur'an'a mutlaka 
yer verilmelidir. Aksi takdirde klasik Sünnet tammlannda 
olduğu gibi, Hz.Peygamber'io ortaya koyduğu model, 
onun sadece Kur'an d~ındaki söz, fiil ve takrirlerine indir
genecek olursa, birtakım hataların ve istenmeyen durum
ların ortaya çıkması kaçınılmaz olacaktır. Nitekim gerek 
tarihte gerek gonümüzde ortaya çıkmış bu tür hataların 
bulunduğunu görmek mümkündür. Mesela kadının 
sosyal statüsü, siyasi hakları, boşanma, devlet b3§kanının 
Kureyş kabilesinden olma zorunluluğu, recm cezası, 

daru'l-harp'de faiz'in caiz olup olmaması gibi 
günümüzde tartışılan, üzerinde yazıtıp çiz.ilen birçok 
konudaki sıkıntılar, Kur'an ile Sünnet'in bir bütün olarak 
ele atanmama~ından kaynaklanmaktadır. Aynca son 
zamanlarda İslam'a yöneltilen karatama ve tahkir faaliyet
teri de -;-maalesef ard niyetle ve peşin fikirle yola çıkıldığı 
aşikar olduğundan dolayı bunlara ilmi manada bir 
"tenkid" dememiz mümkün değildir- bilyOk ölçüde 
Sünnet'in Kur'an ile bir bOtün olarak ele alınmamış 

olması sonucunda, astında Kur'an'ın nassı veya ruhu ile 
çeliştiği ve İslam'ın ilkelerine ters düştüğü halde Hadis 
kitaplarımıza girebifen birtakım hadislerden kaynaklan
maktadır. Nitekim bu sebeplerdir ki, son zamanlarda 
bazı İslam atimleri53 -ki bunların sayısı çok azdır
problemlere yol açtığı görülen bazı hadisiere karşı 

tenkitçi bir tavır takınmaya başlam~lar ve bu hadisiere 
yönelttikleri tenkitleri de -isabetli bir şekilde- Kur'an'ı 

esas alarak geliştirmeye itina gosıermişlerdir. Yapılan bu 
tenkillerin dayandığı temel varsayım ise, Hz.Peygam
ber'in Sünnet'inin Kur'an'a ters düşmesinin mümkün 
olmadığıdır. 

BOlün bunlar da gOStermektedir ki, Sünnet'in or
taya konulmao;ında, onun Kur'an -ve İslam'ın - temel 
ilkeleri ile birlikte ele alınması zorunludur. Bu zorun
luluk "Sünnet" in tanımı için de aynı şekilde geçerlidir. 
Sonuç olarak yapılacak yeni bir Sünnet t~nımında 

Kur'an'a yer verilmesinin şart olduğu anlaşılmaktadır. 

YENİ BİR SÜNNET TANIMINA DOGRU 

Bur.aya kadar yaptığımız tespitler göstermektedir 
ki, klasik Sünnet tanımlan ve bu tanımlar · çerçevesinde 
oluşan Sünnet anlayışları birtakım eksiklikleri ve 
yanlıştıkları da beraberinde getirmiştir. Bu durumun 
dozellitmesi için, Ç?ğın · ş3rt ve ihtiyaçlarına uygun, 
Hz.Peygamber'in (s.a.v) Sünnet'inin ruhuna daha sadık, 

SO. eş-Şatıbi, a.g.e., IV.9 eş-Şatıbi, bu sözlerinin akabinde, kendisinin bu görüşüne yöneltilen i tiraziara cevap vermek-tedir. 
sı. eş-Şatıbr, a.g.e., ıv. 19-20. 
52. A.g.e., IV.20-22. Ayrıca bkz: eş-Şafü, er-Ris8/e, s.92, Paragraf: 303. 

53. Mesela ·bkz: Muhammed ei-G~Ii, es-Sunnetu'n·N~beviyye beyne Ehli'l-Fıkh ve Elıli·I-Hadis (Beyrut, 1989); es.Seyyid Salih 
Ebubekr, el-Adv8u'l-Kur'aniyye fi'ktisahi'l-Ehôdisi1-lsr8iliyye ı•e ıalhiri'I-BuhM minht2, Mısır(?) el-Gazali'nin kitabı, ele aldııı 
konulann çeşitliligi dolayısıyla kayda deger bir çalışmadır. Ru eserde ele alınan konulardan bazılan şunlardır: Kadınlarla ilgili 
konular -peçe, aile, kadının statüsü, şahitligi- şarkı-mü7jk. yeme-içme. giyim-kuşam adabı, Fiıen hadisleri. 

İslamf Araştırmalar ÇilJ: 5, Sayı: 1, Ocalf. 19?1 _ 
, __ 
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M. HA YRİ KIRHAŞOÖLU 

yeni bir "Sünnet tanımı" ve bu tanım çerçevesinde yeni 
bir "Sünnet Anlayı§ı" geliştirmek, bizce hayati önemi haiz 
bir konudur. Geli§tirilecek olan yeni Sünnet tal)ımı klasik 
tanımların eksikliklerinden uzak olmak zorundaciır. Bu 
sebeple yapılacak tanımın a) Bütün İslami disiplinler için 
geçerli tek bir tanım olması, b)~Sünnet'in sadece bireysel 
değil, toplumsal ve evrensel boyutunu da gözönünde 
bulundurması, c) Yapılacak Sünnet tanımında Kur'an'a 
mutlaka yer verilmesi gerekmektedir. Ayrıca bir tanım 
içersinde yer alması mümkün olmadığı gözönünde bulun
durularak, Sünnet'in bağlayıcılığı konusunun, Sünnet 
tanımının akabinde ele alınması uygun olacaktır. Bu 
hususlara ilaveten, Sünnet'in konusu ilc amacının da ayrı 
birer bli§lık altında ele alınması, yararlı olacaktır. Bu 
çerçevede Sünnet'in tanımı, bağlayıcılığı, konusu ve 
amacına ·dair tcklif ettiğimiz denemeyi sunuyoruz: 

Sünnet'in Tanımı: Hz.Pcygambcr'in kendi 
döneminde İslam Toplumunu, akide, ibadet, tebliğ, 
siyaset, ekonomi, eğitim, ahlak, hukuk vb. bireysel· ve 
toplumsal hayatın her alanında yönlcndirip yönctmcdc, · 
Kur'an ba§ta olmak üzere, esas aldığı ilke ve prensipler 
bütününün olu§turduğu birzihniyct ve dönya ~örü§üdiir. 
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Sünnet'in Bağlayıcılığı: Hz.Peygamber'in Sünnet'i 
bir bütün olarak, bağlayıcılık bakımından aynı derecede 
olmayıp, kesin bağlayıcı (Farz-Haram) ihtiyar! (mekruh, 
müstehap, tatavvu, nafile) ve nötr (mubah) olmak 
üzere çe§itli kategorilere ayrılır. Sünnet ortaya konurken 
bu hususun gözönünde bulundurulması gerekir. 

Sünnet'in Konusu: Hz.Peygamber'e (a.s.) rehber
lik eden bu ilke ve prensipleri, Kur'an'dan ve elimizde 
mevcut Hadis-Siret kaynaklarında mevcut ·güvenilir 
rivayetlerden çıkarmak, sonra bu prensipleri çağın §art 
ve ihtiyaçlan ı§ığında yorumlayıp bir sistem haline getir
mek. 

Sünnet'in Amacı: Be§eriyete kar§ı yerine getir
mckle yükümlü olduğu evrensel misyonu gerçckiC§tir

mcsi için, bc§eri hayatın her alanında Sünnet'in koyduğu 
ilkeleri esas alan yeni bir İslam toplumu ve mcueniyeti 
modeli olu§turmak. 

Bir ba§langıç olmak üzere giri§tiğimiz bu miitcvazi 
denemenin ilim ve fikir adamlarımızın yapıcı tenkit ve 
katkılarıyla olgunla§tırılacağına inanıyoruz. Bli§arı 
Allah'tandır. • 

Bu makale Sünnet'in günümüz meselelerinin ele alınacız._ı bir çalışmanın tıir bötümijnü teşkil etmektedir. Makalenin amacı sa"cce 
yeni bir Sünnet tanımı ortaya koymaktan ibarettir. Bu.~ımın geniş bir şekilde i7.ahı ise müteakiben yayınlamayı düşündüğümüz 
ikinci bir makalede sizlere sunulacaktır. 
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