
( 

\ 

İLK DÖNEM 
NAKŞffiEND~GELENEGÜNDE 
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DpŞÜNCELERİNİN İZLERİ* .: 

Çeviren: SalihAKDEMiR 
PROP.OR.. A.Ü. ILAıtiYAT FAKÜLTESI. ANKARA 

İbn 'Arabrnin hemen hemen her yerde yayılmllj 
olan öğretileri ile kavramlanndan etkilenmemiş olması 
bakımından Na~ibcndi tarikatının istisnai bir durum 
teşkil ettiği, çok defa kabul edilen bir husustur.1 Bu 
yanlış anlamanın temelinde, sadece konu ile ilgili metin
leri iyi tanımama değil, aynı zamanda, gerek Na~ihcndi 
tarikatının gerçek mahiyetini gerekse Şcyhu'l-Ekhcr'in 
eşsiz dehasım aniayarnama yatmaktadır. İtidal hususun
daki malum ısrarı, §eriata bağlılığı ve alimler ara-;ındaki 
sürekli olarak kazanmllj olduğu itibar dolayısıyla, 
Na~ibcndiliğin felsefi (theosophical) spckOlasyonlari
amansız düşmanı ve dolayısıyla gerçek mistik içeriği ·!e' 
mayan bir tür mistislzm olduğu düşünülmüştür. Batı dil
lerin'de konuyu açıklayıcı .mahiyette bir çok çaiı~ma 
neşredilmiş olmasına rağmen, İbn 'Arabi hala - hemde 
çok sıkça- dini emir ve yasakları hiçe sayan bir sistemin 
savunucusu ha.tta, neredeyse sapı!c biri olarak kab~! edil
mektedir. Aslında Na~ib.cndilik ile İbn 'Arahi arasındaki 
gcr.çc~le_ilgisi_(llmayan .bJLççli.Şki_QcLki~._@ha_g~çJJ>.ir. 

a_!})a!!!da,_ İslam tarihi boyu_nca .!asaı'VIıf ilc _§?riatın_ 7Jt 
kutupları temsil 'ettiklelf görüşünde ısrar. edilmesinden 
kaynaklanmaktadır. 

. Yine burada şu gerçeğin de vurgu lanması gerekir: 
Na~ibendi geleneğinin en önemli simalanndan biri olan 
Müceddid Şeyh Ahmet Sirhindi (Ö. 1034/1624), İbn 
'.Arabrnini bazı görüşlerine karşı çıkmıştır? Ancak bunu 

Bu araştınna, daha önce, 4 Nisan 1989 yılında Sicilya'nın 
Nato şehrinde gerçekleştirilen "İbn 'Arabfnin Felsefi Eser
leri" konulu ilk uluslararası scmpoıyumda özet olarak 
sunulmuştur. Burada Miche.l Chodkiewicz'in bir çok 
degerli mulahazasından yararlandıgımızı ifade etmek 
isteriz. 

ı. Mesela bkz; Marijan Mole, • Au tour du Dare Mansour". 
Reı'Ut des Eıudes lslamiques, 1959 s56, n.llO. Yine aynı 
yazann bkz; Les Mysıiques Mu.nılmans. Paris s.107-108, 117. 

2. Biı durumun yolaçııgı yanlış anlarnalan n ve çarpıtmalann 
en son öme~ John L Esposito'nun tamamen asılsız şu 
ifadesidir: "Sirhindi .......... büyük bir · aşk ve şevkle İbn 
Arabfyi kafir ilan etmiştir." (Islam, 11ıe Sıraighı Path, Ox
ford, 1988, s.124). 
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It is often assumed that the Naqshbandi tanqa has 
formed a singutar case of impcrviousness to the alması 
universal diffusion of the teachings and concepts of Ibn 
'Arahi.1 This misapprchcnsion rcsts not onlyona taek of 
acquaintance with the relevant texts but alsa on a failure 
to understand hoth the perennial essence of the 
Naqshbandi path and the distincıive genius of ash
Shaykh ai-Akbar. With its well-known insistence on 
sobricty and adhcrence to the shari'a and the popularity 
it has consistently enjoyed among the ~ılama', the 
Naqshbandiya is thought to be implacably hostile to 
thcosophical speculation, to be a kind of mysticism 
without true mystical content. Despite the appearance of 
several important intcrpreiive works in Wcstern lan
guages, lbn 'Arabi is siill regarded, all too often asa near 
-hercıicaE proponcnt of antinomianism. The imagi
nary antithesis bctwecn the Naqshbandiya and lbn 
'Arabi alsa derivcs, 'perhaps, in a more general 
sense, from the ohstinatc notian that .Su fısm and shari'a 
have reprcsented polar oppösites throughout Islamie his
tory. 

There is alsa the fact that Shaykh Ahmad Sirhindi 
the Mujaddid (d. 1034/1624), a pivotal figure in 
Naqshhandi tradition, did indccd take is.~ue with certain 

· formulations put forward by Ibn 'Arabr? He did so, 

A shorter version of ıhis paper was presented at the 
Primo, Simposio lntemazionale di Stutii filosofıci lbn 
'Arabi. Noto. Sicily, April 4, 1989. l t has benefitc:d from 
several useful comments by Michel Chodkiewicz. 

1. See, for example, Marijan Mole, "Autour du Dare Man
sour," Reı'Ut des Eıudes lslamiques, 1959, p56 n.llO and 
the same author's Les Mystiques Mu.nılmarrs, Paris. pp.107-
108,117. 

2. An eırtreme example of the misundersıandings and distor
tions to which this has led is the uııerly baselc.<;S sıatement 
of John L. Esposito that "Sirhindi:.. enthusiastically 
dectared lbn 'Arabi krıfir" (ls/am, The Sıraighı Path, Ox-

. : fprd, 1988, p.124') 

1 



2 NAKŞiBENDf GELENEÖİl\'DiE İBN 'ARABf'Ni:--: İZI .ERi 1 lB N • ARABf IN EARLY NAOSHBANDfTRADmON 

yaparken de bir nev( korkuya kapılmak-tan kendini ·ıcur
taramamış ve dolayısıyla bu büyük üstada duyduğu 

şaygıyı ifade etmek .için . de elinden geleni esir
geinem~tir? Herhalukarda, yaptığı ele§iirlıer, ger<;ekten 
de, İbn 'Arabfnin öfkeli ve amansız bir düşmanı İbn 
Teymiye (Ö. 728/1328) tarafından yapılan eleştirilerden 
farklı mahiyette olmuştur.4 Üstelik Müceddid'in İbn 
'Arabfnin bazı öğretilerine yönelttiği itirazlar, suff 
düşUncenin üstatları arasındaki görüş farklılıklarının sırf 

ıstılahi mahiyette olduğunu ima eden Müceddid silsilesin
den gelen sonraki Nakşibendi'ler tarafından hafifteliimiş 
ya da görmezlikten gelinm~tir.5 

Herbaluk§rda, Müceddid'in bu kısmi eleştirel 

yaklaşımını Naleşibendi tarikatının ilk kuşaklanna da 
yansıtmak yanlış olurdu. Gerçekten de Müceddid, İbn 
'Arabfyi .eleştirmelde, selefieri tarafından konulmuş olan 
geleneği yıkmış oluyordu; çünkü onlanrn çoğu Şeyhu'l
Ekber'in öğretilerine büyük bir ilgi duymuşlar ve onlar 

· hakkında müsbet kanaat izhar etmişlerdir. 

Naleşibendi tarikatı, Horasan bölgeSine has gelenek

lerin bir şekillenmesi olarak kabul edilebilir. Özgün (bir 
tarikat olan) Melametiyye'nio kavramları bu şekillen

mede özellilde önemli bir rol oynamıştır.6 

Şu halde tarihi bakımından İbn 'Arabl ile 
Nakşibendilik ara~ında ilk kuşak 'düzeyinde bir 

· karşılaşma söz konusu değildir. Söylenebilecek tek şey, 
bir çeşit Mellimet anlayışının İbn •Arabf için de önemli 
olduğu 7 ve İbn 'Arabi'nin hiç değilse Nal<şibendiliğin en 
son· ceddi olan Hace Aba Ya'kOb IIcmedanfnin 
(Ö.535/1140) varlığından haberdar bulunduğudur: Ev
hadi.ı'd-Din Kirmanr, ona, 602!1205-1206 yılında 
Konya'daki ikameti esnasında Hemedanrye dair bir 
hikeye anlatmıştır.8 Ancak onikinci/onsekizinci asırdan 

· 3. MeSela bkz; MalaflMı-i İmôm-i Robbôni, Lucknow. 1889, 
m. ss.l36-13'7. 

4. Bkz; Brockelmann, Geschichte der Arabischen Liieratur, 1, 
119. 

5. Şeyh· Ahmed Said . Müceddidi'nin (Ö.12n/1860); 
Muhammed Murnd cl-Kaı.ani tarafından Zeylu Roşahliı-i 

·Ayni'/ Hayôı'da zikredilen mülahazalanna bkz; Bu eser, 
Raşalıôm Ayrıi'I-Hayôı'ın Arapça tercümesinin kenanna 
Fahrü-d-Din Ali SaiT tarafından Mekke'dc 1300/1883 
yılında basılmıştır. s.107. . 

6. Yazann yakında "the papcrs of the Tablc Rondc sur fes 
Mclamis et Bayram's. Institıit Franı;ais des Etudes 
Anatoticnnes". İstanbul'da çıkacak olan makalesine bkz; 

. "Eleııienıs de Provcnance malamali dans la Iradition primi-
tive Naqshbandf." ·· · 

7. el-FuıUiıôıu '1 Mekkiyye, Ka !ı i re 1329/191 I. III . 3-1-37. 
8. Muhammed Muhammed cr-Rchıivi. el-Em·iinı'l-Kıuisi)~·e fi 

Merıiilabı's-Sfıdaı'i-Nak~ibend~rye, Kanirc, 134-1/1925. 
s.l08. 

however, witlr a certain trepidation and took pains to 
stress his_ overall respect for the great · m;ıster? The 
criticisms he advanced were of a different order· frôm 
those made by-Tbn Taymip:a (d. 728/1328), a truly angry 
and implacable adversary. Moreover, the Mujaddi~'s ob
jedions · to some of Ibn 'Arabfs teaciıings were 
moderated or even ignored by later Naqshbandis of the 
Mujaddidf line, who suggested that the differences be
tween these masters of Sufi thought were of a purely ter
minological order.5 

In ~ny event, it would be totally false to project the 
Mujaddid's partially critica! attitude b.ack to earlier 
generations of the Naqshbandi' order. Indeed, in express

ing criticism of Tbn 'Arabi, the Mujaddid was·breaking 

with the precedents set by his predecessor5, most ofwhbm 
evinced a substantial and positive iaterest in the teach-

ings of ash-Shaykh_ai-_Akbar. · 

The Naqsh~andf path can be r.egarded as a crystall
~tion . of the particulı;ır traditions of K.hurasanian 

Suli_sm, the concept~ of the original Malam!lti'ya playing an 
especially important role.6 

. 

Historically, then, there is no intertwini~g of liı'ıes 
of initiatic descent between Ihn 'Arabl and the 

Naqshban~i'ya. The most that can be said is th~t .a ~rtain 
unde,rstanding of mallimat was importaqt to lbn 'Arabl 

as ~eıı? and be was at least aware of th.e ~ltimate 
progenitor of the Naqshbandfya, 'Khwtija EbO Y~'qOb 
Hamadaoi (d. 535/1140): Auhad ad-Di'n Kiı:manrhadre

lated to him an anecdote concerning Hı.imadanr during a 

stay in · Konya in the· year 602/1205-06.8 It · 'is not ·until· 

;3. See, for .examplc, Makıabôı:i _Imam-i Robblinf.. r..,ucknow, 
1889, nı. pp.136-137. . 

4. See Brockelmann, Geschichıe der Arabischerı Literamr, 1. 
11,9 . . 

5. See the remarks of Shayk.h Ahmad Sa'id Mujaddidi (d: 
1277/1860) recordcd by Muhammad ~urlid ai-QWni in 
Dhayl Rashahfıt ~)111 al-Hayôt, printed in the margins of 
his Ara b i c ·translation of Rı:ıslıaJ.ıllı ~yrı al·f!aylJt, by Fakhr 
ad-Din 'Ali Safi. Mecca. 1300/1883, P.107. :. 

6. See ~he prescnt wıitcr's "Eiemenıs de provenance 
maliimati dans la · Iradition pıimitive Nagshbandi" 
forthcoming in the pape_rs of th,e Table Ronde sur les 
Mclamis ·ct Bayramis, lnstitut Français des. Etudes 
Anatoliennes, Istanbul. 

J. al-Futfl{ılit_al-!.fakkiya, Ciıiro, 1329/1?11, In.34-37. 
. 8. Muhamm.ad Muha.niniad ar-Rak.haWr, a/-Anwar al-Qudsiya 

fi Manliqib 'as-Sôdat an-Naqslıbandiya, Cairo, 1344/1925, 
p.108. 

fçlamf Araştırmalar Cilf:.5, Stıyı: 1,- 0cak 1991 
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HAMİD ALGAR (ÇEV: SALİI I ·AKDEMİR) 

itibaren· 'Murtada ez-Zebidi (Ö.1205/l791) adlı ·bir' 
Nak§iben·drnin, hırka ahbariyye'ye sahib olduğu yani İbn 
'Arabi'den gelen ilk kuşaletan geldiği iddiasında bulun

.d~ğunu gö_rüy6ruz.
9 

· 

· · · B~nunla b.irlilcte, İbn 'Arabi'nin mcvc~diye.tinden 

· ha~crd!Jr bulunulduğu ve escilerinin de cngeç sc~izin
ci/ondördüncil asırda DogÜ Horasan ve Kafkay5a'ya 

nilfOz ettiği aşikardır. Bu dönem, aynı zamanda, hu 
yÖrelerde Nak§ibendf iarilcatının ortaya çıktığı dönemdir. 

İbn ·~a6t'nin görüşlerinin buralara kadar nüfUz ettiğinin 
bir pelili de şudur: Meşhar Eş'arl Icelamcısı Sa'd ud-Din 
Tanazanr (Ö. · 791/1389) Fuslls'a bir reddiye yaz~ayı 
g~rekli görmo§10 ve· öğrencilerinden biri olan 'Ala ad~Din 
Muhammad Buharr(ö.848/437) ise sapık kabul ettiği 
~~re ciiierleri~~.!~~~~lı ı,r;·r~~it~ll[ 
~ınl§!k . Aynı şekilde Fusrıs'un en eski ve en etkili iki 

şarihi olan, Mue'yyidu'd-Din Candl (Ö. 690/1291) ile 
Sa'idO'd-Din Farghani(Ö.700/1300)'in Orta Asya menşcli 

olmaları anlamlı olmalıdır. 

·Nak§ibendi tarikatına adını veren Hace Baha'u.d
Din Nak§band (Ö. 701/1391 )'nin biyografisi bala iyice 
bilinmemektedir. A_ncalc ruhani terbiyesinde İbn 
·~a~roin öğrctilerin!n doğrudan hiç bir etkisi olma~ğı 
Icesin görünmekte~ir. Bununla birlikte, en önde ~n 
öğrl?ncilerinden ve haletlerinden biri olan I Jace 
Muhammed Parsa (!l82_2!JA.l2) - ki onun hak.kJ.rula_ 
Bahau'd-Din,_.şöyle demiştir: "Benim ~adığa._gel~imin 

ı'> . . . 
sebebi, onun vücudu olmuştur." -- lbn 'Arabf hayranı 
ve d~Şicuno §~~~!i: Hace ?\:fuhammeq'in oğlu Eba 
Nasr Parsa'nin; babası için, Fusıts al-Hikem'in ruh ve el
Futahtıru~l-Me~~~~mıi ~[se..=i~l~gibi . oWugu~ ve yi~e 
babaşının, Fusrıs•u cidc!L _bic__.şç_t{.i.J9e incelemenin · 
iiz.Peygam.beJ .c~:şy~i.Ô -~onneÜn.c.. harar~tiı;. .v~~(aai lıiı: 
şekilde tabi _olm~~la sonuçlanacağı_ gQ[.l!.§~-~~--eulu_n
duğu yolundaki ifadesi son derece_ 9ikkat çekicidir.13 

• 

9. Bkz; Oaude Addas, Jbn ~rabi au La queıe du Soufre 
J?ouge, Paris, 1989, s.376.. . . 

10. Taftaz!ni, u-Redd Ve't-Taşnf alô Kiıôbi'l-Fusıis adlı bir red
diye yazmıştır. ·Bkz; Brockelmann, Gesclıicliıe der arabis-
chen Liıuaıur, rr. 215. . 

11. Fad11ıaıu '1-Mu/lıidln ı•e Nasilıaıu '1-Muı·alılıidln, adlı 
eserinin Türk Kütüphanelerinde bir çok elyazmalan mev-

. cuttur. (Mesela bkz; Laleli 3679, VV .5b.-45b ). Eser aynı 
zamanda Osmanhcaya da tercüme edilmiştir ki, bu durum. 
muhtemelen eserin, İbn 'Arabinin. Türk muanzlan 
arasında ragbet gördügünü gösterir. Bkz; Osman Yahad. 
'f!isıoire et ç/assijicaıion de l'oevre d'Jbn ·'Arabf, Damascus. 

. t964,ı, ss.il5-i16. · · · 
12. Taşköprüıade, eş·Şa~iku'n-Nu'maniyye, Bcynıt, 

. 1395/1975, s.155. 
13. Fahru'd-Drn, 'Ali Safi, Raşalıaı 'A)71i'I-HayôL 'Ali Asgar 

Mu'fni~n. Tahran, 1977, I,s.244. 
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the , twelfth/eighteenth century that -we fınd · a 
Naqshbandi -Murtaqa az-Zabfdi (d. 1205/1791}
laying claim to the klıirqa akbariyYa, i.e, to initiatic descent 

from Tbn 'Arabi'.9 
·· 

Nonetheless, it is plain that awareness of lbn 

'Arabi and his work.ş had penefrated r:.asıern KhuraSan 
and Transoxiana at the latest by the eighth/fourteenth 

century, th" period that saw the gem;~is there of the 
Naqshbandf order. One indication of this is that Sa'd ad

Din Taflazanr (d.791/1389), the well-known Ash'arf 
thcologian, found it necessary to write a refutation of the 

Fuşııs,10 ~nd that one of his pupils, 'Ala' ad-Din Mul)am
mad BukMrf (d. 848/1437), composed a more general 

condcmnation of lbn 'Arabf and others whom he 

regardcd as hercticaı. 11 It may also be of signifi~rice 
that two of the earliest and most influential commentators 
on the Fıışı1r, Mua'yyid ad-Din Jandf (d. 690/1291) and 

Sa'id ad-Din Farghani (d. 700/1300), were boıh of Central 

Ac;ian origin. 

The biography of Khwaja Baba' ad-Din 
Naq$hband (d. 791/1391), eponym of the Naqshbandf 
order, is stili imperfeclly known, but it scems certain that 
his spiritual training did not include any direct exposure 
to the teachings of Ibn 'Arabf. However, one of his prin
cipal disciples and successors, Khwaja Mul}ammad Parsa 
(d. 822/1419), concerning whom Baha' ad-Din said, "the 
purpose for my coming into being was hi; existence",

12 

was an enthusiastie and celebrated devot~e of Ibn 'Ai-abi'. 
Very striking is the statcment of Khwaja .Muham_niad's 
son, Abu Nasr ParSa, that for his father the Fıış~ al: 
(fikıım were lilce the soul and the Futu~lit al-Ma.kkiya, 
and that !ike the heart he had been of the opinion that as
siduous study of ıhe iııstis wouıd res·i.ııı inardentand ae-

• • 13 . 
tivc ad herence to the sımna of the Prophet. Given the 

9. See Claude Addas. lbn 'Arabt au La queıe du Soufre Rouge, 
Paris, 1989. p.376. 

10. Tafta~ni wrote ar-Radd wa'ı-Tashni' 'alô Kiıôb al-F~ 
see Brockelmann. Geschiclıle der arabisclıen Liıeraıur, li. 
215. 

11. Manuscıipts of his work -Fôcp~ıaı ai-Multıid1n wa .Nöşi!ıaı 

ai-Muwalılıidüı- are quite numerous in Tu~kish libraries 
(see, for exanıple. ms. Laleli 3679, rf.5b-45b); and_ it was 
also translatcd into Ottoman Turkish. indicating. 
presumably. a ccrtain popularity among Turkish adver
sarics or lbn 'Arabi. See Osman Yahia. Hiscoire et das
siftcaıion de l"oeuvre d'lbn 'Arab~ Damascus. 1964. I. 

. pp.llS-116. 
12. Taşköprü1.ade, ash-Siıaqô 'iq 01ı-Nu '"!ôn'iya, . Bcirut. 

1395/1975, p.155 .. 
13. fakhr ad-Din 'Ali Safi. Raslıa~lic ~)71 al-ljayôt, ed. 'Ali Aş

ghar Mu'iniiln. Tc h ran. 1977, l.p.244. 
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Na~ibeodniğe göre, stınnete tabi olmak soo derece 
önemli olduğuna ve hatta arzu edilmeye değer yegane 
keraml!t olarak ifade edildiğine göre, Hace Muhammed 
Parsa'nın bu değerlendirmesi büyOk bir önem arzetmek
tedir. Bunun anlamı §Udur: O, diğer ilk dönem 
Na~ibenditeriyle birlikte hiç değilse bir noktada İbn 
'Arabroin öğretileriyle kendi ruhani yolu arasında bir 
mutabakat görmü§tür. 

Hace Muhammed Parsa, haklı olarak "Na~ibendf 
tarikatının ilmi ve edebi geleneklerinin kurucusu" olarak 
t:ıvsif edilmi§tir."14 Kendisine farKlı hacimlerde bir 
düzineden fazla eser isnad edilmi§tir. İbn 'Arabrye olan 
hayranlığı bu eserlerin çoğunda ifadesini bulmaktadır. 
Hace Baba' ud-Dfn Na~band'in sözlerini toplayan 
Risfile-yi Kudsiyye'de, Parsa, bu sözlerden bir kısmını İbn 
'Arabrden alınan terminolojiye bll§VUrarak açıklamak
tadır. Gerçi Kitab İbn 'Arabrden doğrudan bir atınııyı da 
içermektedir; ancak kendisinden ismi zikredilmeden 
sadece "büyOklerden biri" (yela~ ez Kıtbarô) olarak söz 
edilmi§tir: 

Hamd, yetkin insanı meleklerio öp-etmeni kılan ve 
semayı nefesiyle, şerenfndinne ve yücellme yoluyla 
döndüren Allah'a aittir.1 

Hace Muhammed Parsa'nın gerele nazari gerekse 
arneli tasavvufa dair en uzun ve en sistematik eseri, 
Faslu'l-Hiıfib adlı eseridir. Eserin bizzat b3§lığı, içerdiği 
konutann kesinliğini ifade etmeyi amaçlamaktadır. 
Parsa'nın İbn 'Arabrye açıkça bağlı olduğu göz önünde 
bulundurulacak olursa, Hucvfrf, Gazali ve Necmu'd-Din 
Razi'ye yapılan atıflarla dolu olan bu kitabın İbo 'Arabryi 
~de~ bir kere zikretmi§ olması Jc?yda değer bir husus 
olarak: ka~ı~ çıkar. Bu zilereditme olayı da, Şeyh Abü 
Bekr İbn İshak'ın "Me'ani- el-Ahbar'ından-alınan el
F~tah~'l-Mekki'yye'nin b3§langıç sa'tırları ilc ilgili dotaylı 
bir alıntıdan ibarettir. Söz konusu satırlar §öyle sıralan
ma~tadır: 

Hamd Allah'a aittir. Eşya~ yokluktan varlığ.ı getiren 
ve sonra onlan tekrar yoldu~ döndüren O'dur. 
Eşyanın varoluşunu, onu sözle ifadeye muktedir 
kılmak için bu düzeyde bırat.:mıştır. Ayrıca bunu, 
yaratılmışlıgın gerçekligini ve bütün eyanın (her 
şeyin) yaratılmamışlıgını bizzat O'nun 
yaratılmamışlıgının ışıgında kavrayabilmiş olmamız ve 
O'nun gerçek yaratılmamiştıgına dair O'nun tarafından 
bizim için tesbit edilmiş olan idrak sınınnın ötesine 
geçebiimiş olmamam ız için yapmışıır. 

14. Ceın Misgarnizbad, Hace Muhammed Parsa'ya yaptıgı 
girişte, Şerh-i FusOsi'l-Hikem, Tahr:ııı. ı~66ş/1987, s.XVI. 

15. Hace Muhammed Parsa, Kudsiyye, Ahmed Tahiri lrakf b., 
Tahran, 13S4ş/1975, s.3. Aynı cümle şii arif Seyyid Haydar 
Amuli'nin de dikkatini çekmiş görünmektedir. Amuli bu 
cümleyi Cômi'ul-AJTdr ve Mt!Tiba 'ui-Erıvar. (Henıy Corbin 
ve Osman Yahia. b., Tahran, 1347§/1968, s.10) adlı 
eserinde zikretmiştir. 

fact tl)at for the Naqshbandiya the fallawing of the SJUIIIll 
was of central importance, eveo being designated aş ~.e 

only miraele (karô.nw.) worth aspiring to, this estim!Ue of 
Khwaja Mul)ammad Parsa is .of particul~r impo~nce. It 
suggests that he -togelher with other ·early 
Naqsbbandfs- perceived a congruity in at least one 
rcspect betweeo the teachings oflbn 'Arabi and his own 
spiritual path. 

Khwaja Mu~ammad Parsa has beeo rightly 
deseribed as "the foundcr of the learned an~ literary 
ıraditions of the Naqshbandl order"; 14 more than a 
dozen works of varying length are attributed to him. His 
enthusiasm for Tbn 'Arabi finds reflection in several of 
ıhese. In the RisaJo-yi Qudsiya, a coUection of the dicta 
of Khwaja Baba' ad-Din Naqshband, Parsa comments 
on a number of them with recourse to terminology 
derived from Ibn 'Arabf. The book also cootains one 
direct quotation from lbn 'Arabf, although he is iden
tified only as "one of the great" (yaki az /albarô'): 

Praise be to God Who made the Perfect Man teach~r 
of the angels and made the firmament rotate bY.fe&OS 
of his breaths. by way of honoring and elevation. 1 

The longest and most systematic treatise of Khwaja 
Mul)ammad Parsa on botb theoretical and practical 
Sufism is the work entitlcd Faşl al-KJıiftih; the very title 

. is intended to signify the definitiveness of i ts contents. 
Givcn the attested devation of Parsa to lbn 'Arabf, it is, 
then remarkable that this book -replete with references 
to Hujviri, Ghaz.aiiand Najm ad-Dto ~azl-sbou!d men
tion Ibn 'Arabf only once. This m~nlion con~!~!S of an in
direct quotation of the opening lines of the Futüi}QJ al
Makkıya, taken -from the M'f;linı:;: al-AkJıbdr of a çer~.in 
Shaykh Abü Bakr Ibn Ishliq. The lines run aı; follows: 

Praise belongs to God. lle it is Who brings thil)gs {rom 
· non-being into being and then retums them to non

being. He left the existence of things at that Jevel in 
order to render it capable of verbal expression. He did 
this further in order that we migi)t perceive the truth 
of the createdoess and noncreatedness of all things in 
the light of His Öwn non~reatedness and in order that 
we might not pass beyond this limit of realization -
rı.xcd for us by Ilim - conceming His veritable oon
createdness. 

14. Jaın Misgamizhcid, in his intrQ51uction to Khwaj~ ~!l~llıtı· 
mad Parsa, Shar~-i F~ al-~likam, Tehrl!!l• 1366, 
sh./1987, p.XVI. 

15. Khwıtja Mu~ammad Parsa, Qudsiya, ed. A~mad Tahiri 
' Iraqi, Tehran, 1354 sh/1975, p.3. The same sentence evi
dently caught the aliention of the Shi'i gnosıic, Sayyid 
Haydar Amuli: he quotes it in his Jaıni' a/-AsrOr wa 
Manbo' al-AnwOr (ed. Henıy Corbin and Osman Yahia, 
Tchran, 1347 sh.1968, p.lO). 

İslmni Arnştırmn/or Cilt: 5, Sayı: 1, Oçq~ !p91 



HAMİD ALGAR (ÇEV: SALİ H AKDEMİR) 

Daha sonra Parsa, Şeyh EbO Bekr'in bu pasajla il
gili yo!umunu tasvib ederek aynen zikreder: 

Varolmayışın varolmayışı varoluştur. Yaratılmış 
şeyler (e/-Kt:l71), Allah'ın onlan ezelden beri bilmesi 
sayesinde . varolurlar. Şu halde, yaratılmış şeyler, 
Allah'ın bilgisi için bir yer. o!amazlar ve Allah da 
yaratılmış şeylere hulul etmez. Oyleyse bütün bunlann 
ge~ekligini anlarsan, O'nun hem yokluktan (Varol
mayıştan) hem de varoluştan yarattıgı söylenebilir. 
Maddc!eri size olduklan gibi sunuyorum. 1~1erçegi söyleyen Allah'tırve yolu gösteren de Allah'tır. 

tassawur yolunun diğer bir muhtac;arı da, nace 
Muhammed Parsa'ya atfedilen Tııhfetu'-s-Siilikin'dir. Bu 
eser 1970 yılında Delhi'de yayınlanmı~tır. Jlernekadar, 
tevhidle ve b~ka konularla ilgili bölilmlerde İbn 
'Arabi'nin öğretilerinden bir kaç iz bulmak milmkan ise 
de, bu kitab, açıkça ondan alınmı~ hiç bir ~ey içermemek
tedir. 17 Buna mukabil, Abdu'r-Rahman camf tarafından 
tasnif edilen ve genellikle Suhanôn-ı Hlice Parsa olarak 
bilinen kısa bir çalı§ma, İbn 'Arabi'nin kavramları ile ter
minolojisioden yararıanınakla iktifa ederken, ondan 
açıkça söz etmemektedir. 18 Öyle görünüyor ki, bu 
çalı§ma, Parsa tarafından, diğer yazılarının kena~ına 
yazılml§ notlardan ibarettir ki, camr bunları tasnif edip 
dOzenlemi§tir. Ancak cami'nin en ba§ta gelen mOridi 
Abdu'l-Gafür, onu cami tarafından Parsa'nın sözle.ıine 
yapılm!§ bir §erh olarak tavsif etmektedir. 19 .·$ 

Parsa'nın bu risalesi açıkça göstermektedir ki, Ibn 
'Arabi'nin herhangi bir yazar Uzerine etkisi sadece 
yazılapnda~ doğrudan ve sıkça yapılan alıntılar 

gözpnond!! bulundl!ru111rak belirlenemez. Bununla bir
likte buraqa §U hususu belirtme~te yarar vardır: Jler
neki!dar oğlu; bab~sının İbn'Arabi'ye olan bağlılığından 
k<::~in olar~k söz et mi§ işe qe, onun elimizdeki eserleri bu 
durumy açık bir §ekilde yansıtmamaktadır. Belki de, 
'AI~'u'-d-Di'n Muhammad Buii'ari gibi Parsa•n;n 
muasırlan tarafından yaydırılan İbn 'Arabi dü§manlığı 
onun bu konuda tedbirli davranmasını gerekli kılmı§tır. 
Yeri gelmi§kcn hatırlatmak gerekir ki, Buharalı hadis 
alimleri en ~nd~n bir kere Parsa'yı §ehrin yöneticisi 
Uluğ Beye ihbar etmi§lerdir?0 

16. Fas/u'/ J/itlib~n Farsça aslı henüz neşredilmiş degildir; en 
iyi elyazmalanndan biride 431 nurnarada kayıtlı Nafiz Paşa 
nüshasıdır. Biz burada, Ali Hüsrevoglu'nun İstanbul'da 
1989 yılında "Tt:l·hid'e Girit' baştıgıyta yayınlanan mükem
mel Türkçe tercQmede!l alıntıda bulunuyoruz. Alıntı 
"Kutb" ile ilgili kısımd<ı geçmektedir. 

17. Bkz; ss.103-110ve 183-184. 
18. Suho/ıa_n-i H4ce P4rsb adlı eserin metni Marijan Mole 

ta~f!n!la!l "Ouelque.s traites naqshbandis", Ferhang-i iran
Zemin, VI (1337ş/1958) 294-303'da yayınlanmıştır. 

19. Uri, Telani/ey-i Nefehtııi"f.Uns, Ali J\sgar Beşir Hiravi, b., 
Kabul, 1343ş/1964, s.39 

20. Muhammed İbrahim Halil, ·ı race Muhammed P§rsa ve 
Pisa~. ·~T)•ana" (~bul) II, (1942), s .37. 
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Parsa thcn quotes with approval Shaykh Atıa 

Bakr's commenıaıy on the passage: 

The non~xistence of non-existence is existence. 
Created things (al-kown) exis t by virtue of God's kno;,... 
ing them since pre~ıemity. Now created thin gs cannot 
be a locus for God's knowledge, and God doeS not in
dwell in created things. So if you understand the truth 
of all this, it can be said e ither that He creaıed from 
non-existence or from exisıence. 1 convey matters to 

~~d ~~~erh~~ 1I~eis~~~~ Who speaks the truıh, and . 

Anather conspectiıs of the Sufı path is the Tı0fat 
as-Siilikin, attribuıcd to K.hwaja Mul)ammad Parsa in the 
edition ·published at Delhi in 1970. This book contai.ns 
nothing idcntifıably derivcd from lbo 'Arabi, although 
thcre are possibly a fcw echoes of his teachings in the see-

. ı i on on ta11lıid and elscwhcre.17 By contrast, the sh ort 
work compilcd by 'Abd ar-Ral)man Ja.mr and generally 
known as Sllkhaniin-i Klıwiija Parsa is suffused with the 
conccpts and terminology of Ibn 'Arabi, although it con
tains no cxplicit inention of him.18 This work appc·ars to 
consist of noıcs wriıtcn by Parsa in the margins of his 
other wriıings, compiled and arranged by Jllmi, although 
'Abd al-Ghafür J..arf, the principal disciple of Jamı, 
deseribes it as a commcntaıy by Jamı on the dicta of 
Parsa.19 

This opuscule of Parsa clcarly demonstrates that 
the influence of lbn 'Arabf ona given writer cannot be 
me~ıued purely in tcrms of direct and . frequent quota
tion from his writings. It is nonethclcsş remarkable that 
the available works of Parsa do not ~eflect more clearly 
the devation to Ib n 'Ara hi of which his son spoke so em
phatically. Perhaps the hostility to Ibn 'Arapf propagaı~_d 
in Bukhara by such contemporarics of Parsa as 'Al§' ad
Dr n Mul)ammad Bukh§ri imposcd a certain discretion 
upon him; i.t is worth recalling that the J;adılh scholars of 
Bukhara denounced Parsa at least once to the ru{er, 
Ulugh Bcg.20 . 

16. The Persian original of Faşl al-Klıi!fıb has not yet been 
published; among the best manuscripts is Naliz Paşa 431. 
We quote here from the exccllent Turkish translation of 
Ali llüsrevogıu. published in Istanbul in 1989 under the 
title Tt:l·lıide Giriş, p.592. The quotaıion appears in the 
chaptcr on the qu!b. 

17. See pp.103-110, '!ne! also 183,184. 

18. The text of Suklıanfın -i Klıwfıjo Pôrsô was · published by 
Marijan Mole in "Quelque.s traites naqshbandis",Farhang-i 
irôn·Zamin, VI (1337 sh/1958). 294-303. 

19. l.liri, Takmilo-yi Nafal}fıı al-Uns, ed. ·'Ali Asghar Bashir 
Hiravi, Kabul, 1343 sh./1964, p.39. 

20. Muhammad Ihrahim Khalil, "Khawaja Mu~ammad P§rs§ 

va Pisarash",AI}·ana (Kabul), ll (1942), p.37 



6 NAKŞİBENDf GELENEGİNDE İBN 'ARABf'NİN i7.1 .ERİ 1 IBN 'ARABf IN EARLY NAQSHBANDfruDITION 

Yine P~irsa'nın, -muhtemelen kendi araşiırmaları 
sonucu- bilhassa hayatının sonlarına doğru çok geç 
zamanda İbn 'Arabi'ye ilgi duyması ve dolayısıyla eser
lerinde. ondan açık ·bir şekilde söz edememiş olması da 
miimkiiodür. Her halukarda, hayatıyla ilgili kronoloji bu 
konuda kesin bir sonuca imkan vermek için yeterince 
belirlenmiş değildir. 

Parsa'nın İbo 'Arabfye ilgi duyması ile ilgili bir 
başka sırda, Fıısii.s'ul-J/ikem i,izerine Farsça yazılmış en 
eski ve ·tam şerhlerden birinin ona atfedilrriesi ile ilgilidir. 
Bu şerh geçenlerde Şerh-i Fıısıis'il-Hikem adıyla ncşredil
miştir.21 Nisbeten muhtasar olan bu çalışmanın belirgin 
özelliği Mu'eyyidu'd-Din Candfnin Arapça şerhine sıkı 
bir şekilde dayanmasıdır. Ancak Parsa, Arapça şerhteki 
fazlalıldarıı;ı çoğunu gidermiştir. Yazarın ·esas gayesi ter
minolojiyi açıklamak ve gramer ve nahiv meseleri de 
dahil olmak üzere, metinle ilgili problemleri çözmektir. 
Şerhıe şahsi ruhani tecri.ibelerin sokulmasına ya da daha 
sonraları FusOs üzerine yapılan bir çok şerhlerde 

görüldilğil iizere, aşırı bir sistemleştirmı:ye gidilmesine 
çalışılmamıştır. ·Bu şerh de el-Futı1hiitu'L-Mekkiyye'deki 
aynı konuyla ilgili metinlere yapılan atıflarla temayüz 
etmiştir ki, bunları. kısım ve bölüm olarak belirlemek 
n:ıümkündür. 

Daha önceleri, 1969 yılında Osman Yahya 
tarafından belirtildiği vechile, Parsa'ya atfedilen şerhin 
hiç değilse başlangıç bölümü, meşhur Kubravl velisi Mir 
SeyYid 'All Hemedanr (Ö. 787/1385J tarafından Fmfis'a 
yazılan şerh~ tıpatıp b~nzemektedir . .2 Parsa'ya atfedilen 
şerbin metni ilk defa 1987 yılında Celil Misgarnizh§d 

.tarafından ı:ıeşredilmiştir. Cclit MisgamlzMd'ın Parsa'nın 
şei'iıin yazarı olduğu hususunda hiçhir şüphcsi .. n· -··-- .. 
Ql.mamıştir . Ancak, eserin neşrinden hemen sonra, Af-
'ganistanlı araştırmacı Neclb M ayii Hiravi' şerhin Parsa'ya 
atfedilmcsine iti~az . ederek, onun kesin ·olarak 
Hemedani'nin eseri olarak kabul edilmesi gerektiğini ileri 

· sürmüştür?• I Ijravı .. nin belirttiği gibi, Hemedanf de· İbn 
'Arabi'nin eşerlerine açıkça ·ilgi duymuş ve çeşitli 
menakıb kitabiarına göre, Huttal§n'daki tekkesinde, 

21. Eser Celil Misgamizhad tarafından İ;l66şi1987 yılında Tah
ran'da yayınlanmıştır. . . 

22.· · Histoire eı classijication de/'oeuvre d'fbn Arab~ 1. s.252. 
Bununla birlikıe, ·O, ·sözkonusu eseri hem Pa~'nın hem 
de Hemedlininin eserleri arasında zikretmektedir (bkz; 57 
ve 15 maddeler) . . 

23. Bkz; Misgamizh!ld'ın metne yazdı~ giriş ssXI-XXIV. 
24 Necib Mliyil Hıiayi delillerini aynı ifadelerle iki ayıı yerde. 

yani: Şahlir Naı:ıir Pirarnün-i şahar asar-i mensüb be 
· Seyyid 'Ali Hemedani. Danish (İslamabad) No.ll (Fall. 

1366 ş/1987) ss.90: 116 adlı makalesiyle Resa 'il-i ibn-i 
~rabi: Deh · risôle-yi fôrsi şudo, Jahran. 1367 ş./1988. 

ss.XXI-XXVIU, adlı eseie yazdıgı girişte açıklamıŞtır. 

It is alsa possihle that Parsa•s interest in 
Ihn 'Arabf -probably acquired autodidactically....:. 'came 
relatively Iate in his life, too Iate. for substantial 
expressian in his works; the chroncıogy of his life 
is not sufficiently established to permit any fiim con
clusion. 

Anather mystery canceming Parsa•s interest 
in lbn 'Arabf surrounds the attribution to him of 
one .of .the · earliest complete commentarieS in Per
sian . on the .Fı~flş al-f!ikam, recently published 
under the title Sharl)-( Fu.yı1f al-~likam.21 This is 
a relatively concise· work, characterized by close 
reliance on the Arabic commentary of Mu'ayyid 
ad-Din Jandl while excising much of its prolixity. 
The principal aim of its author is to clarify ter
minology and explain textual problems, inelıiding 
questions of grammar and syn_ıax; there is no at
tempt to iı:ıtrude personal spiritual . experience or to 
engage in the excessive systematization found in 
many later commentaries on the Fıısl2s. This comm~n
tary is alsa distinguished by cross references to -pas
sagcs in the FwıU,ıat al-Makkiya, helpfully identified 
by seetion and chapter. 

It was already observed by Osman Yahia in 1964 
that at leiısı the opening passages of the commentary at
tributed to Parsa correspond exacıty· to the commentary 
on the FuşOş writt~n by the well-known Kubravi' saint, 

. . ')? . . 

Mfr Sayyid 'Ali Tiamaoanl (d. 787/1385).-. The text. of 
the .'commenıary attributed_ to Parsa was first publ~hed 
in 1987, by·Jalii-Misgarnizh§a;who- hifd no doıil;ıts~con
cerning Parsa•s authorship. Almost im.J!Ied.iately, 
however, the Nghao scholar Najlb M;ayjl Hiravf 9!sputed 
the attribution of the commentary to ParSa and asserted 
thai it must definitely b~ i::egarqed .. as .the work. of 
Hamadant24 

As ITiravi' j)oints out, Hamadanr, ıoo, had a 
pronounced intercst in the works of Ib n 'Ar_abl,· and şc
cording to various hagiographical works, he gave instrue
tion, at · his khanaqiih · in Khuttalan, on a commentary 

21. Edited by Jaln Misgamizhlid, Tehran, 1366 Sh/1987. 
22. Hisıoire et c/assijicaıion de ı 'oeuvre ci 'fbn "Arabf, ı, p.252. 

He nonethelcss lists separate commentaries 'for Parsa and . 
Ilamada.ni (nos. 57 and 15 respectively). 

23. See pp.XI-XXIV of Misgamiıhad's introduction to the 
text. 

24. Najib Mliyil Hiravi has made .. his argumenıs in identical 
tcrms in two scparate places: his articİe "Chaıiar n37.ar 
pirarnün-i chahar asar-i mansub ba Sayyid·'Aii Hamadıini", 
Danish (Islamahad) no.ll, (fall, 1366 sh/1987) pp.90-116; 
and his inırodiıC'lion to Rasti'il-i lbn ~rabi: Vah risôla-yi 
fôrsf shudo, Tchran, 1367 sh/1988. pp.XXI-XXVIII. 
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Fusıis azerine yazmış . olduğu §erh hakkında bÜgi 
vermiştir.25 Böylece Hiravf, Parsa adıyla Ol!§redilcn m.et

. ni!1 gerçekten de Hemcdani'ye atfedilen şerhin el yaz
·rrıaiarıyla her bakımdan ayı:ıı olduğunu ·ve ıremedanrnin 
bir başka müsta.kil nsalesi olan Risôley-i Vi~cfidiye'nln bu 
şerhe ait girişin ~afifçe tashill edilmiş bir şeklinden başka 
bir şey olmaqığını gqzler önüne sermckt~dir. 26 

Yine IJiravf Şörilşünü desteklemek için, cami'nin, 
Nefahôtu'l-Un.s'de

2 Parsa hakkında bilgi verirken ona 
Fım1s'la ilgili herhangi bir şey atfetmediğini ve Parsa'ya 
ait · olduğu söylenen · şerh in de, cami'nin · Nnkılu'n
Nusrıs'u tasnif ederken kullandığı kaynaklar ar.asında 

bulunmadığını ifade etmektedir.28
. · . · 

Nihayet şerhin Parsa'ya aid olduğuna dair en eski 
atfın İsmail Paşa'nın (Ö. 1339/1920) İdôlıu'l 
Meknıllı'ında geçti~ini ileri ~ürmektedir.29 · · · 

Bu dc;liller · etkileyicf olmakla birlikte sonuca 
ulaştıracak mahiyette değildir. Bir kere sözkonusu şerhin 
metni, yazar olarak ne Parsa'nın ne de HemçdMi'nin is
mini içermektedir; esernki yazardan birine ya da diğerine 
atfedenler sadece ya müstensihler ·ya da ·çeşitli elyaz
inalann sahipleridir. Sonra, Nefehlitu'l Uns'a dahil ettiği 
sufiler tarafından yazılan eserlerin tam bir ·listesini ver
mek cami'nin adeti değildir. Şayet, Nakdu'n-Nıwl.s'u 
yazar~en söi konusu şerhi kullanmamışsa bunun ~bcbi 
muhtemelen onda Ca ndi'nin · şerhinde bulunm~cak 
kadar · öne·mli hiç bir ·şey görernemiş olmasıdır. Yine 
Bağdaılı İsmail Paşa'nın §erhi Parsa'ya atfeden ilk şahıs 
olamayacağı da kesindir; zira, atıfta bulunurken, ya daha 
eski bir kaynakdao. ya da elindeki bir yazma üzerindeki 
açıklamadan yararianmış olmalıdır. N~ri için Misgar
nizhad tarafından kullanılan yazmaların ikisi Safavf 

25: Hiravi buna delil olarak, · Ca'fer Badahsi'ôin Hul§satu'I
Meiıa/ab 'ını iıçık bir· referans vermeden· zikrcımektedir. Bu 
eserin Farsça .metnine başvurma imk4iıı · bulamadım. 
Bu~urila birlikte ·şu· hıisusu belirlemektc de yarar vardır ki, 
Huldsat'l-Menalab'uı muhtasa·r Almanca tercümesi (JK 

. T eufel, Eine ubensbeschreiburg des Sciıeiclıs 'Ali-i 
Hemedon~ Leidiiı, i962, Hemed4ni'yi FusQS'a yazdıtJ şerhi 

. hakkındııki b.ilgi verirken zikr~tmeme~te~ir. . . . 
26. · Ayı:ıı şekilde bkz; M.uhammcd Riyad A/n·ô/ı·e ôsôr l'e Aşôr

i Mir Seyyid 'Ali-yi HemetMnt İsiamabad 1364 ş/1985. ss.I53 
·ve ·162. R.iy§d, Hemed4ni!nin •eserlerinin· listesini verirken, 
bu listeye FusQs'a dair tafsilatlı herhangi bir şerh dahil et
memektedir. 

27. Nefehatu'I·Uns, Mehdf.Ta!JhidipQr, b. T ahran 1336 ş/1957. 
ss.392-296. · .· '·. . · . . · · 

28. Şurası bir gerçektir ki, ca mf. Nakd:un : NusaS'da özel 
. olarak H~ce Muham.med P§rs§ tarafından . ~ıl m ış bir 
FusQs şerhine işaret etmemekle: birlikte, Hace Parsa'nın 
."b~ ris§lclerini" (Ba'd er·;esô'i/) zikretmcktcdir. Bkz; 
Nakdfı 'n·Nıdıf fi şerh-i Nalq'it-Fusas. W.Chiııick b. Tah
ran, 1398/lm. ss.93-94. . 

29 idô_h'ul·M~knan, Şerefettin Yaltkaya ve Kilisli Rifat. Bilge 
y., Istanbul, 1945 II. süt 192. 
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thqJ he authorcd himsclf on the Fu.yl4 · nl-~fikoni 25 

Iliravi then demonstrates that the text ·publis!l!!d under 
Parsa~s name is identical in virtually every respeet with 
the. manuscripts. of the eömmentary attributed to 
Ilamadan~ and ih:aı a separaie treatise by· Hamadanr, 
the Risôla-yi Vujudiya, is nothing more than a· shghtly 
cmendcd version of the introduction to this cömmen-

.,.6 . 
·ıaıy.-

He argues further that ·ıarrif does not ascribe to 
Parsa any commentary on the Fiışa.ş in his notice on hfm 
in Nafahlit al-Uns,v and that Parsa•s alleged commen
tary d~ not ·rıgure amo"A the sou~ces uscd by Jamr in 
compillngNaqd an-N~ılf. · 

Finally, he asserts that the earlicst attribution of the 
commentary to Parsa comes in the İfjfi~ al-Makntm of 

·İsmail Paşa Bağdadf (d.l339/1920).29 

These argumenis are impressive bu( not · con
clusive. First, the text or the commentary 'In ·quc5tion 
does not include the name either· of Parsa or of 
llamadanr as its au i hor; it is only .the seribes or ownc·rs of 
various manuscriptS that have attributed the work to one 
of the ıWo authors. Seco~d; it. is not tf\e hahit. of Jarnr to 
make an exhaustivc listing of wqrks;. wri!ten by the Slıfıs 
whom he includcs inNafn~ıfit al-Uns, and if he rria:de no 
uSe of the commenta·ry in qu.est~on when writfng Niıqd 
an-Nuşıiş, it may have bc~n beca.use he · discemed. in it 
nothing of importaıice that could not be found iri. the 

· commeniary o.f !andt. Jt is alsa ccrtain t~aı İsmail Paşa 
Bağda~i cannot .have becn. the İirst pe~n to att~ib~u.te 
the commcntary to Parsa; in making the atirihution, he 
must have bee~ . guided cilher by an earlier şourc~ or by 
the annotation on a manuscript available to him. Two of 

25. Iliravi ment.ions as evidcnc~· (or this the Klıulasat a/
Manôqib of Ja'far Badakhshi, withouı giving a precise 
rcfcrencc. 1 do· not have access to ·the . Persian t~X:t of this 
work; it is worth poin!ing.o.ut, however, that th~ synoptic 
German translaJian . of ·the KJıu/4!at al·Manliqib (J.K. 
Tcufcl. Eine ·Lehensbeschreibung des Scheiclıs 'Al/-i 
1/amadliııt, Leiden, 1962) does not mention ~lamad4nr 
giving insıruction on his own commentary on the FusQs. 

26. See ·alsa· ~i"uhammad Rifaz. A~ı·ôlı•e dşar va ·ash'lir-i Mir 
Sll)yid 'Ali·yi 1/dmatİlmT, lslamabad, 1364 sh/1985, pp.I53 
and 162. Ri~z does not ineJude any full·length commen
taryon the FUŞ(if in his listing of Hamadani's works. 

27. Nafa~ıôt al-UliS, ed Mahdi Tau~idfpür, Tchran, 1336 
sh/1957, pp.392-396. · · . 

28. Tt is true that in Naq4 an·NUŞ{if J§mi doe.S no't rcfer specifi· 
cally to .a commenıaı). on the F~ by KJ:ıwiija Miı~.ammad 
parsa; he does. however, make· meniioiı ·ar "certain 
treatises" (ba'd ar-rasô'i/) Ôf Khwaja Plirsa. See Naqd an· 
Nıişuş fi Sharb "folaqsh ai-F~ ed .. W. Chiııicı.: Tehran, 
1398/197t pp.9J-94. . . 

29. İtfôh a/-Malaıtin, cds. Şerefettin Yalıkaya and Ki}isli Rifat 
Bilge, Istanbul. 1945. Il. column 192. 
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dönemine ait olup yazar olarak Parsa adını taşımaktadır. 

Bizzat metinde, Parsa'nın yazarı olmadığına dair iicri 
sürülecek hiçbir delil yoktur. Şerhin uslubuna gelince; 
her nekadar vcciz olduğu herkesee kabul edilmişse de 
yine de Parsa'nın Farsça yazılmış diğer yazılanndaki us
lubuyla açık bir benzerlik arzeımektedir. 

Şcrhin Parsa'ya ya da JJcmedanryc kesin olarak at
fedilmcsi için, ilgili bütün elyazmalarının çoJc dikkatli ve 
şumullu bir şekilde incelenmesini beklemek gerekecektir. 
Eğer böyle bir inceleme, Hemcdfuli'nin gerçekten de bu 
şerhin yazan olduğunu ortaya koyacak olursa, onun 
Parsa'ya bu denli yaygın bir şekilde aı(cdilmcsi de bu ilk 
dönem nakşibendisinin, İbn 'Arabi'nin bir hayranı olarak 
elde eııiği şöhreti açıklamaya yardımcı olacaktır. 

Hernekadar Parsa, Hace Baha'ud-Din 
Nakşiband'in en önemli aklf ve ruhani varisi sayılırsa da, 
onun teşkilallanma yönünden en başta gelen halcfi, 
genelliJcle 'AJa'u'd-Din Aııar ismiyle tanınan 1 ıace 

· AJ§'ud-Dfn Muhammed Buhari (Ö.802!1-l00)30 

olmuştur. Bu nakşibendfyi, adaşı, muasırı, İbn 'Arabi'nin 
ve ekoiOnOn düşmanı Buharatı 'Aiau'd-Din Muhammed 
Buhari (Ö. 848/1437) ilc karıştırmamak son dcreec 
önemlidir. Çünkü tıpkı Parsa gibi AJau'd-DTn 'Aııftr da 
İbn 'Arabi'yc tazirnde bulunmuştur. Ancak bu konuda 
fazla delil mevcut değildir. Fahra'd-Din 'Ali sarı (Ö. 
939/1531) Raşqluinı 'L Ayn-i-L-llaya/'ında teMn (ruhani 
~urumu~ istikrarsızlığı) ilc temkin (ruhani halin istik
rarlılığı) arasındaki farkı inceleme fırsatını bulmuştur. İlk 
dönem nakşibçnqilerioin telvfn durumunu tcrcihlc.rini 
açıklarken 'Aiau'd-Din'in bu konudaki görüşünü şöyle 
zikrçtmektedir: 

Eger teMn'i Tevhid Ehlinin Kutbu, Tahkik Ehlinin 
Gavs'ı şeyh Muhyi'd-Oin ibn 'Arabi ve tfihilcrinin -
Allah ruhlannı takdis etsin- 1..--ullandıklan anlamda 
yorumlayacak olursak teh·in sahibini tanımak temkin 
sahibini tanımaktan daha zor olur. Çünki, şeyh -Kud
dise Sırru~.u- tenninolojisini belirlerken şöyle 
demiştir: "Bir çok şeybin görüşüne göre, tclı·in kusurlu 
bir makamdır, ancak biı.im görüşümüze göre, büıün 
makamiann en güzeli ve en mükcmmelidir. Benim 
teMn'deki 'durumum 'Kadir-i mutlak Allah'ın kendisi 
ile ilgili olarak söyledigi şeyin aynıdır: <0, hergün farklı 
bir iştedir.> (Qur'an-55:29) Bizim ~:_ıôrüşümüze göre 
gerçek temkin, telı·In içinde temkin'dir. 1 

30. Att!r'la ilgili olarak bkz; Hamid Algar, "Bok§n 'Ala al
din, Muhammad" Encyclopaedia lranica, lV. s.330. 

31. Raşahatu Ayn'il-Hayat, ı. ss.l53-154. ibn 'Arabinin teMn 
hakkındaki görüşleri için Bkz; FuıaJıliı, ır. ss.I31, 499-500: 
/su/ahu's- Sufiye, Haydarabad (Deccan) 1367/1948 s.lO 
Raşahat'do zikredilen pasajda Abdurre27.ak ci-Kfişfininin 
(istılahatu's..Sufıye. Muhammed Kemal ibrahim Ca'fer b. 
Kfihire 1971, s.157) sinde yer alan teMne dair ifadelerle 
büyük bir benzerlik arzetmektedir. 

the manuscripts uscd by MisgarnizMd for his edition 
date from the Safavid period and bear the name Parsa as 
author. Thcre is nothing in the text itsclf to argue against 
its authorship by Parsa, and its style, although admittedly 
laconic, bears a clear resemblance to that of Patsa's 
other writings in Persian. 

A dcfinitive assignation of the commentary to 
either Parsa or Hamadanr will have to await a precise 
and comprehensive examination of all the relevant 
manuscripts. If such an examination establishes · that 
Ilaroadani wao; indeed the author of t!lis commentary, i ts 
widcspread attribution to Parsa will stili scrve ~ an il
lustration of the repute enjoyed by this early Nşqshbandi 
asa devotee oflbn 'Arabi. 

1f Parsa counts as the principal intcllectual and 
spiritual heir of Khwaja Baha' ad-Din Naqshband, his 
chicf organi1.ational successor was Khwaja "Ata' ad-Din 
Mul)ammad BuleMri (d. 80211400), commonly known as 
'Ala' ad-Dm 'Anaı-.30 It is imporıant not to confuse this 
Naqı>hbandi wiıh his narnesalee and contcmporary, 'Ala' 
ad-Din Muhammad Bukhari (d. 848/1437), the Buk
haran encmy of Tbn 'Arabi an~ his school, for like Parsa, 
'Ala' ad-Drn 'Atıar alsa revered lbn 'Arabi. The evidence 
is, however, less copious in his case. Fakhr ad-Din Şali 
(d. 939/1531) has occasion to discuss in his Raslıal;uit 
~yn al-{layat the difference between talwln (variability 
of spiritual state) and tamkin (stability of spiritual state). 
While explaining the preference of the early 
Naqshbamlfs for the formcr, he quotcs 'Al§' ad-Din as 
roııows: 

ır wc interpret ta/win in the sense' it bears in the usage 
of the PoJe of the Asserters of the Oivine Unity, the 
Succor of the Pcople of Realization, Shaykh Muhyi'd
Din lbn 'Arabi and his followers -may God sanctify 
their spirits- recagni7jng the passessor of ta/win is 
more diflicult than recoğnizing the possessor of 
ıamkin. For the shaykh -may his innennosı being be 
sanctified- has said, in his (dcfinitions ofJ tenninol
ogy: •ın the opinion of most shaykhs talwfrı is a defec
tivc station. bul in our opinion it is the besi and most 
perfeci of all stations. My state in talwin is the same as 
that which God Almighty says canceming Himself: 
'Eveıy day lle is engaged ina different affair' (Qur'an, 
55:29). True .tamkin, in our opinion, is tamkin within 
ıalwtn, 31 · 

30. See, canceming 'A!~ar. Hamid Algar, "Bo!:;§n, 'Ala'al-din 
Mabammacı·. Etıçyclopa~dia lranica, IV. p.330. 

31. Rashalıat ~yn ai-Hayaı, 1. pp.153-154. For lbn 'Arabis 
views on talwin, see Fuıulıat, ır. pp.131 and 499-500, and his 
Isıilah as-Sufiya. Hyderahad (Deccan), 1367/1948, p.lO. 
The passage cited in Rashalıat also bears great similariıy to 
the entıy on talwin in 'Ahd ar-Raz7.aq al-Kashani, Istilahat 
as-Sujiya, ed. Muhammad Kemal lbrahim Ja'far, Cairo, 
1971, p.157. 
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JIAMİD ALGAR (ÇEV: SALili AKDEMİR) 

Bu, 'AJau'd-Dfn 'Attar'ın İbn 'Arabrye atıfta bulun
duğunun. zik.redildiği yegane yerdir. 

'AJau'd-Dfn 'Attar'dan sonra Nak§ibendt sit~ilcsinin 
ana kolu Mevlana Ya'kOb Çarhrye (Ö. 851/1447) geçer. 
Hace Muhammed Parsa, ayannda olmasa da, Çarht 
oldukça fazla eser vermi§ bir yazardır.32 Yazılarında ve 
hatta konusu itibariyla, İbn •,Arabrnin Rictilu'-1-Gayb'a 
dair öğretileriyle yakınlık göstermesi u mu Iabilen Rifaley-i 
Abdiiiiye adlı eserinde bile İbn 'Arabrnin etkisinin i7jni 
görmek· mOmkOn değildir. öyle görünüyor ·ki, geçmi§ 
ustaılan arasında, Çarhrnin dikkati daha çok Mevlana 

teıatu'd-bin Romrye yönelmi§tir. 
Çarhrden sonra yerine halef olarak Nak§ibendf 

tarikatında bizzat Hace Dahau'd-Di'n Nak§ibcnd'dcn 
sonra birçok bakımdan en önemli §3hsiyet olarak jpruıcn 
Hace 'Ubeydullah Ahrar (Ö. 896/1490) geçmiştir. 

Ahrar hakkındaki son derece zengin biografık mal
zeme §imdiye kadar daha çok onun Timur Orta 
Asyasındaki son derece önemli sosial ve J?Oiitik rolüne 
dair bilgi toplamak için incclenmi§tir. Mesleğinin özellilde 
sOfı boyutları bilyük ölçüde dikkatlerden kaçmıştır. Yine 
İbn 'Arabrye ve eserlerine gösterilen açık ilgiyi de bu 
boyutlar çerçevesinde mutahaza etmek gerekir; · i§te 
Ahrar•ın kesin olarak VaJıdet'l-Vucıid doktrininin taraf
tan olduğu sonucuna ul3§ma~ıza imkan veren, onu2 İbn 
'Arabrye ve eserlerine açıkça ilgi duymasıdır. . .Ş. 

Ahrar•ın hiç değilse bir hususta İbn 'Arabt ile 

mO§terekliği söı konusu olmu§tur. Tıpkı onun gibi o da 
yeti§mesi~de Hz.İsa'nın mlıliniyetinden ~rarlanmış ve 
netic.ede Isevf mC§rebli Qiri oluvermi§tir. .Elbetteki, bu 
ilgi bir rastlantı olduğu gerekçesiyle reddedilebilir. Ancak 
ştirası şüphe gölürmez bir gerçektir ki, Ahrar'ın İbn 
'Arabrnin yazılarıyla yakından . bir 3§inalığı ol~uştur. 
Yayınlanmamış eserleri arasında, Fımls'da . geçen· 
anla§ılması goç bazı ayetleri açıklamak için farsça 
yazılmış bir tefsiri burada zik.retmek gerekir.35 Futalıfitu'l
!rf~kkiyye'ye son derece hakim bulunuyordu. Öyle ki, İbn 
'Arabrnin ilk ~önem na~ibendf hayranlarından 'Şüphesiz 
ki en mC§hur olanı Abdu'r-Rahman cami bile bu eserin 
problemli pasajlannda . ona b3§Vllrmuştur.36 Ahrar'ın · 

32. Çarhf· ve eserleri hakkında bkz; Hamid Algar, "Çartıf, 
Mevlana Ya'kilb" Etıcyclopaedia /ranica (Yakında çıkacak) 

33. Bkz; JM. Rogers, · "Ahr.tr Hace 'Ubaydullah," En
cyclopaedia /ranica ı, ss.667-670 ve Hamid Algar, • Ahr.tr, 
Hace 'Ubaydullah," Encyclopaedia of/slan-1, ilave fasiküll-
2, ss.S0-52. · 

34. Bu parelellik er-Rahavf tarafından el-Enı•Oru '/ Kuds(vye' 
s.7'de kurulmuştur. Yine bkz; RaşahOra 'Aynii-Hay/Jt ll, 
ss.392-393. · 

35: Ni:cfb· M4yil Hır.tvı~nin Şeyh-i Mekkf baskısına yapııgı 
girişe· bkz; ' ei-Canibu'I·Garbt Jf Hall-'1-MuşfalOti'ş-şeyh 

·: · Muhyı'd-Dtn /bn 'Arabt, Tahrari, 1364- ş/1985, s.XIIf. 
36. er-RahaVf, ei-EnvOr'ul-Kudsiyye, s.152. 
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This is the only occasion on which 'Ala' ad-Dfn 
'Attar is recor~ed to have referred to lbn 'Ara bt. 

From 'Ala' ad-Din 'A~~ar, the main line of the 
Naqshbandf silsi/a passes to Mauıana Ya'qOb Charkhi 
(d. 851/1447), who was a fairly prolifıc writer, althou~~ 
not on the sar.ıe scale as Khw.1ja Muhammad Parsa. 
No ırace of the influence of lbn 'Arabi is visible in his 
writings, even in the Riçli/a-yi Abdaüya, a treatise which, 
bccause of its topic, mighı be expected to show 
familiarity with Ibn 'Arabrs teachings conccrning the 
rijôl al-ghayb. Charkhrs chief focus, among the masters 
of the pası, seems rather to have been Mauıana Jalal ad
Din ROmf. 

Charkhr' was succeeded in turn by K.hwaja 
'Ubeyciuııah Ahrar (r. 896/1490), ~ho was in many 
respects the most signilicant figure to appear in the 
Naqshhandi order aftcr · Khwaja Baba' ad-Din 
Naqshband himseır.33 

The quite copious biographical material on Ahıilr 
has bcen examincd so far moslly to extracı information 
conccrning his considerable social and political role in 
Timurid Central A~ia; the specifically Sufı dimensions of 
his career have reccived markedly less amention. Among 
those dimcnsions isa clcar interesı in lbQ 'Arabf and his 
works which pcrmits us to conclude that Ahrar was 
delinirely an adherenı or the .doctrine of W~ıdat al
Wujad. 

Ahrar had at least one circumsıancc in comman 
with Tb~ 'Arabi; like him, he was a Su li who received part 
of his training from the spiritual being (n1blinfya) of 

34 . 
Jc..~us, so that he, too, wa<; 'isawf al-mashrab. This af-
finiıy may, of course, be dismissed as iricidental, but it is 
inconıestable that Ahrar was closely acquainted ~th the 
writings oflhn 'Arahf. Among ıiis unpublistied works isa 
commentary in Pcrsian on some of the more diffıcult ver
ses contained in the Fım1s,35 ·and his command of the 
Fım71_ıfit al-Makkiya wao; evidenlly of .such a high order 
that even 'Abd ar-Rahman Jamr -wit!lout doubt the 
most prominent of the ~arly Naqshbandi devoıees of lbn 
'Arabf- consultcd him on problemaıic pas.c;ages of that 
work.36 The longcst of A!Jrar•s writings is a treatişe 

32. Conceming Charkhi and his works, see Hamid Algar, 
"Car~r. Maullina Ya'qilb", Encyclopaedia Jranica 
(forthcoming). · . 

33. See J .M. Rogers, "A~r.tr Kwaja 'Obaydaıı_ah", Erı· 
cyclopaedia /ranica, 1. pp.667-670, and llamıd Algar, 
"Ahr.1r. Khw.1dja 'Ubaydullah", Encyc/opaedia of Islamı, 
supplementaıy fascicule 1-2, pp.S0-52. 

34. The· paraUel is drawn · by ar-Rakhliwf in al-AnwOr al
Qudsfya, p.7,-See:also Rasha~/Jt 'Ayn al·lfayOı, ll. pp.392-
393. . . 

35. See introduction of Najib M4yil IJir.tvf -to hjs :edi tion of 
Shaykh·i Mak~f. al-JOnib al:Gharbf fi ~/all M_ushkil/Jt ash
Shaykh Muhyi'd-DTn /bn 'Arabt, Te~ran, 1364 sty1985, 
p.Xın 

36. ar-Rakhliwf, al-AnwOr al-Qudsfya, p.152. · 
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yazıları içinde en uzun olanı, Faklırat ?dıy!a bilinen eser
dir. Eser ·ö:~ccli~le, ge,csıniş ·ruMı:ır ön.derl~ri ·sunmayı · ve 
N~k§ibe~diliğin . t~vvilr metôdıinu -· :açıklamayı 
amaçlamaktaciır.l7 Bununı'a ber;ıber, Halciknt-i Mulıam
med_iyje ll}eselesini tartışırken~ .fıı.Sıis~ui:ı ' SO{l k;·im·.~. 
i:>ilyük ölçüd~ göıönünde buJunduim~ktapır ve yine 
Sıddıkzyet _mak,~mını . in~~Jerken el-Futılhfitıd 
Mekkiyye.'nin .ilgili bölümünü· de dikkate. almak_tadır. 
Ayrıca bütün Faktırat boyunça, İbQ 'Arabrnin kunaı:ıdığı 

· terminolojiQin izlerini görmekteyiz. 

· Ahrar•ın biyografisi·için yayınlanmış b~§!ı~ ~aynak 
olan· · Fahruddin ·'Ali Safi'nin RaŞahiitıı Ayni'l-llayfit'ı, 
Ahrar'ın -vermiş olduğu şifahi dersler esnasında- bir 
çok meseleyi İbn-i 'Arabrye · başvurarak açıklamak is-
tediğini kaydetmektedir. · · 

cansız objeler tarafından insanların fıiHcrine ve 
ahiakl özelliklerine verilen cevaplar; iÇeriği .b!Iinmediği 
için uyku esnasında yapılan _zikrin yara'rsızlığ.ı; Ebus-Suud 
ad!ı bir şeyh tarafındaıl söylenmiş olan. b.ir_ sözün sem
bolik: anlamı; bir . vel.iriin k:libri başında·. bı,ıiÜnulduğu 
sır~da .tecrübe' edilen ve tecellf-y.;' muki}.bele olarak 
bilinen il~hf tecelli. şek!i . .(E_b~~l-Huseyll N~rrni~ 
Ölümüııden sonra İbn 'Arşl;ıf ile b.uluşm~sı olayıyla j&pat
landıgı ~zer~)_ öiOm~cn sonra da· ruhanf olarak -~eraklçiY.e 
devam edilmesini~ . i!Jlkan ·dahÜi?de olması_ ve : nihayet 
evine dönilp annesine bakması hususunda Bcyazid 
8.istamryeverilen talimatın anlamı buı:ılar aras.ındadır?8 

·-Bununla · :birlikte ·· Al1r1!r'ın, İbn .'Arabfnin 
öğretilerin-i, özellikle - metafızik · boyutları ' iÇinde, 
Nak§ibe.ndf tarikatının uygulamasına ·sokmak: istemediği 
aşik:~rdır. Son derece tiasiretli bir' sufi · olduğu iÇin, 
nietafıiik spekülasyon un, bu 'ki:ıilıida yetersiz .c>la'n' bii:ini 
·ınarui.birak:abilereği tehlikenin blliricindeydi. ' -.,---

.. : .· Raşahdt'~a: ge~ son derece an!ıııi:ıiı _sözl~rinde, 
Ah~§r .~ir yandan · vahdetı1'1-vucuçi gö~üşü.nün c:ilnı .bil
ginin öıil olduğunu.kabul ederken, .diğer yandan d_a Vah
.d-etu'l-vuc~d'~n ~kıl · y,oluyla ·kavranainııyacağını, . en 
azından - halkın çoğunluğu ~çin .duru~un bÖyle olduğuııu 
açıkça ifade etmiştir. Kalbin temizlenı:nesi gerçeğin kav
ranması hususunda yegane doğru yaklaşımdır. 

37. · Fakor/it-'ın ·oiijinal Farsça metni ·hala· ·basılm"ış -d~gildir. 
Eserirı bir çok yazması mevcuttur. Mesela bkz;. Veliyüddin 
Ef~ndi 1755, W:lb,-~la. Arapça tercümesi ise, Muceddid 

·şeyh : - ~h111et Sirhindi'nin · MekıO._blit : ~dh ·. eserinin 
·Muhammed Murad ei-Kazanl _ tarafından yapılan ve 
1317/1?.00 yılında ._ ·_Me~e'de ' · yayıiilan~n- · ·. Arap\a 
t~_rciimesinj~ -~enanna Q .• ss:213t-353) basılmıştir. · .. 

38. Bkz; Raşaliliıu' Ayiıi'l-flayliı II, ss.452, 457, 465-4.66, 469, 
470-474 . . Söz. ,-konusu· Eb.u·s-S_uud, Abd.iı~l-l<ad~ ei
Geylıini'nin ····müridlerinden · biri olan ve .. ibn 'Arabi 

·• tarafından Fuıuhliu'nda sıkça zikredilen Ebu's-Suud b. eş 
Şiblf ei-Bagdlidi' olabilir. · 

known as Faqariit, which is primarily an ı;:xposition of the 
spiriLual aiicestiy . and mysılciıl . -method of' the 

37 . .. -· . . . . 
Naqshbahdiya. Nonethele5s, in its discussion of the 
Haqfqd Mu~ıanimtidfya it is highly . reminiscent .of the 
fınııl chapıer' of the Fuş{lş, and in . i ts analysis of .the.·sta
tion of the şiddfq it is equally remini'Scent of the relevant 
seetion of the Futal;ıfit. al-Makkiya. Furtherınore; there 
are echoes of the terminoh:ıgy of_Jbn 'Arabi' thrqughout 
the Faqarat. 

Fak:hr ad-Dfn ''Alf Safi's· RashaJ.ıôt ~yn · al
{ lay/it, the ·principal piJblished soıirce for the biog
raphy·' of A.l)rar, · records inany töpics that -~rar 
sought to clarifY -in the course of tl)e oral'insLruction he 
dispensed.::..:... by referring Lo Ibn 'Nabl'. Among these 
were the :·responses evinced by inanimate objects
to the acts aıid · moral characteristics of humans; 
the uselessness . of dlıikr performed· whife· sleeping 
(bceause ·of the absencc of Icnowledge of the content 
of the dlıikr); ·the syı'nbolic meaning of a sayin'g-'by 
a ci:rtain ·shaykh Abu's-Su'ud; the ferm. of divine 
nianifestaıion known as tajallt-yi muqiibalıı, which ,js 

expcrienccd ·whilc facing the toinb of-a saint; the 
possibility . of continuiilg to ·advance -spii'itually after 
cfcath (pro'ven · by Abu'I.-Husa:Yn· Nurrs· . posthu
mbus · · e'ıicCıunier ·wiıh · · Tb n 'Arabf); and the si'g
nifıcance of · the: · instructions -given · td Bayazfd 
Bistamr to · retu·rn · home and- · ·look after his 

mother?·8 

Nonetheless · it is: plain th~t Ahf~r did not~ek 
Lo fuse ··the teachings. · of Jbn 'Ar-abi, above: a.ll in_ 
their -·meiaphysical dimcnsiorıs, with . the . P.ractice of 
the ·Naqshbandf .path . . An eminently practical Sufi, 
he . was ~ .:aware . of the dangeı:s in to . which 
mctaphysical : spcculation might plunge -the . un
qualified. 

· In a highly. signifıcant .discourse ~ecorded . in the 
Rasha~iit; · Ahrar .Jl}ade - i~ clear . that on the one .band 
be · regarded the doctrine of ; the uniçjty of .be\ng ~ 
the .very essence . o{ -.religious k:nowledge,but _that on 
the other hand it is not accessiole by ı:neans of intel.,: 
lection, .at leasL for the ~ajority of. men . . Pu~ifıcation of 
the hcart is the only correct approach to perceiving the 
truth: 

37." The Persian original of Faqarllı stili remains unpubı'ished. 
. Manuscıip,ıs · ar~· numerous;· see, for· examp.le, Veli)iüddin 
... Efendi' 1755, ff. lb-5ta. An Ariıbic translation W-is printed 

in the margins of Muhammad Mucad ai..Qhlııi's Arabic 
· t~~siatiçiı of .the MakıaMı of Sıiay·kh Aiımad Sirhindl the 

Mujaddid, Mecea, 1317/1900,1. pp.281"353. 
~-· Rasha~Ot ~yn ai-J:Iaylit, ll. pp.4~2. 457, 465-466, 469, 470, 
·· · 474: ·nıe ·Abu's-Şiıfud in· questioiı may .ılave been AbO's

Su'ud b:'ash_.Shibl al-Baghd~dli a ıilıirid of'Abdai.Qiidir 
ai-Jilliiıi frequentiY. citcd by lbn 'Ara bi in the FurlıhôL : 

İslam/ Araştınnalar Cilı.: 5, Sayı: I, Ocak 1?91 . . . : ... • 
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JMMİD ALGAR (ÇEV: SAEİII AKDEMİR) 

Zahiri ilimierin özü, teftir, hadis ve ftlahltı!l buna 
~~kabil, buniann öıü ise, tas<ivvuftan ibarettir. TasavvÜf 
ilminin konusu ise Vocuddur. İster ilahi isterse yaratılml§ 
olsun . varlığın· bütün derecelerinde, çeıjitli suretierde 
tezahür eden sadece tek bir varlık olduğu ve bu · suret
Ierin de O'n.un kendi bilgisine (saver-i 'ilmiye-yi Hı1d) 
dayandığı söylenmi§.tir. Bu son derece güç ve nazik .bir 
konudur. Bu itibarla, ala! ve tahayyul vasıtasıyla birini bu 
konuya daldırniak doğru yoldan çıkmaya, sapıklığa yol 
açar. Çünkü, bu dünya köpekleri, domuzları ve "diğer 
basit hayvanları ve ÇC§it çt:§it pislikleri içermektedir. Bu 
bakımdan onlara '\iücud" · sözcüğünü atfetmek son 
derece çirkin ve lananınası gereken bir durumdur: Diğer 
taraftan · onları "v\lcud"dan ayırıp müstesna tutmak ise 
kuralı bozacağı gibi; s9filerin adetine de ters düşecektir. 
Şu halde, zeki insanıann görevi, kendi hakikatlarının 

aynasından yaratılmış varlıkların izlerini (nula'lş-i kev
niyye) silip temizlemekten başka bir §CY değildir. Taki, bu 
(idrak) mahalli temizlenip de paklanınca vücud nurunun 
ışığı, nazik idrale ~rganlar.ında (latifey-i mildrike) par
Iayabilsin ve böylece ~cu d kendini olduğu gibi göst~rcbil-
sin.l9 · · 

('\bdu'r-Rahman camfnin (Ö. 898/1492) İbn 
'Arabrni~ doktrinlerine, kavramiarına ve eserlerine ·olan 
ilgişl, şin:ıdiye ka~ar incelenmiş ?l~n d!g_cr -~~k§.iben_~rö 
den hem Claha fazladır hem de daha ıyı bılınmektedfr. 
İster nesir isterse riazım halinde olsun, tasavvufa dair 
eserlerin in· büyük bir bölümü açık ya da kapalı olarak İbn 
'Arabi'ni.n öğretilerinin açıklanmasına ayrılmıştır. Bu 
iiibarla, · camrnin özellikle Farsçanın . konuşulduğu 
yörelerde ekolünün en ünlü ve en etkili temsilcisi 
olduğunu ileri" sürebiliriz. · Ayrıca o, · Herat'da büyük 
O"stadın · öğreiileri~le· ilgili yapılan münazara · ve 
taru§·malara alciif bir şekilde katılmış, zahiri muarl7.1arına 
karşı İbn 'Arabi'nin öğretilerini savunmupe onları kendi 
müridleriyle· öğrencilerine de ü:lkin etmeye çalışmlljtır: 

: cami'nin İbn 'Arabi'ye ilgi duyduğunun en açık 
delili, bizzat İbn 'Arabi tarafınilan yapılmış ola~-Fusılsü'l
Hikem'in muhtasan Nakşt2'l-Fusas•a, Nakdı'l'l-Fusı'ls adlı 
bir şerh yazmış·.olmasıdır. Nispe~en . eslç.i olan bu eseri, 
i~n 'Arabi elcoJüne mensub eski yaza(lara olan 
bağımlılığından ötürü tali bir eser olarak tavsif etmek 
mümkündür. Ancak, bu eser yine de, gerek nazım 

gerekse nesir halinde olsun, cami'nin sonraki yazılannın 

39. Rtışaha tu ·ı Ayn·i'l-/Iayat, n, s.488. . 
40 ... amrnin, Ib n 'Arabrnin ögretilerini yorumlayacı ve sunucu 

olarak rolü hakkında, Oıittick'in Nakdu'n-Nusfls' n~rine 
yaz<Jıgı giriş ile "The Perfect Man as the Protoryp·e of the 

· Self in the Sufısm of Jamf, Studia lslamıca, XLIX (1979) 
ss.135-157." başlıklı makalesine bakınız. Muhammed· ısmail 

·. l'yfubellig'in 1343 ş/1 965'de Kaburda yayınlanan· Çômt .ve 
Jbn ~rabT başlıklı çalışması ise, biraz yüzeysel bir çalışma 
olup konunun hakkı~) ı vermekten uzaktır. 
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The essencc of the oonventiopal scieo~ coııs_istş 
of raft&, [ıadith and ftqh, and their essençe in tu·rı;ı .coı:ı
si~ts of. Sufısm. The topic of the science o( Sufism)s· 
being: It is said that in all the degrees of being, .whçther 
divine or created, there is but one being, manifcı;t in the. 
forms reposing in i ts own knowledge ( ~war-i . 'ilmiyq~yi 
khud). This is an extremcly diffıcult and subtle topic; to 
immerse oneself in it by means of intcllection and im
agination leads to misguidance and heresy. For this world 
contains dogs and pigs and other lowly animals, as well as 
various kinds of fılth and impurity; to· apply the word 
"being" to them would be extremely ugly a·nd reprehen
sible: On the ·other hand, to extept them from· being 
would invalidate the principle and contradict the usage nf 
the Su fıs. The duty of the perspicacious is; ·ıherefore, tÇ> 
busy themselves ı o the exclusion of all else with clcansing 
from the mirror of ihcir own essence the imprints of 
crcaıcd bcing (nuqı'lsh-i kauniya), so that once thai locus 
[of pcrception] has becn clcanscd and purified, the. ray öf 
the light of cxistcnce m ay shine o~ · thcir s·ubtlc. o~gan of 
perception (lafifa-;:j mudrika) and the matter may s_h«;'w. 
itsclf to be as it is. 

The intcrest of '/\bd ar-Ra!)man Jami (d. 
898/1492) in the çloctrines, concepıs·· !Ind _ .wo~ks of 
Ihn 'Arabi is at once more substantial .and be,tter 
known than that of the other Naqshbandis ex
amined so far.40 1\ major part of his Sufı worlcs, in bC?th 
pros~ and poctry, is devoted, explicilly or implicitly,. _to 
an exposition of the teachings of Tbn · 'Arahi, a_nd ~~ 
may hazard the assertian that· he . was the. most 
emineni and infiuential reprcsentativ~ of his school, par
ticularly in the Persian-speaking world. In addition, he 
parıicipated encrgetically in the debates and controver
sies that ragcd in Ilerat canceming the teachings of the 
grcat master, defending the' doctrines against their ·ex
c>terist opponeiıts and inculcating them in . his own dis
ciplcs and studcnts. 

The clearest evidence for Jamrs .inter!!5t in ~biı 
'Arabi is providcd, of course, by the Naqd an:l-[uşı'iş., his 
commentary on the Naqsh al-Fı~ı~, Ibn 'Arabrs own 
summary of the FıLyt'lş al-l!ikam. A relatively early :.vork, 
it can fairly be deseribed as derivativc because .of i ts de.-

39. Rashal}aı ~.vn a/-~Jayrıı. ll. p.488. 
40. Canceming Jamis role as intcrpreter and e~iıor of the 

teachings of ltın • Aralı i, see Oıiıtick's introduction· to his 
cd i tion of Naqd an-N~ and his· article "'Ilic Perfeı't Man 
as tfıe Prototype· of the Sclf in the Sulism· of Jam~; Sıudia 
/slamica, XLIX (1979), pp.135-157. The sıudy of· Mu~am
mad lsmtl'il Mulıalligh, Jômf ı•a lbn-i ~rab~ ·published at 
Kabul in 1343 sh/1965, is sornewhat superfical anı~ dôes not 
do justice to ı he subjccL 
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muhtevasının bOyille bir kısmını filcren belirlemi.§tir. 
cami'nin Fusı1s'un tam metnine yazdığı şerhde; asıl 
amacının metinle ilgili problemleri çÖZüme kavuşturmak 
olması ve dolayısıyla kitabın metaf12.ik boyutlannın tutarlı 
bir açıklanmasına kalkışmaması bakımından , Parsa'ya at
fedilen şerhle benzerlik: arzetmek:tedir.41 İbn 'Arabl 

. tarafından kullanılan terminolojiye teknik: bir hakimiyet 
sağlamış olması ve aynı şekilde Fusfls üzerine yapılan 
mevcut şerhlere muttali bulunması ed-Dum;tu'l-Fiihire 
adlı ~erde de açıkça gQsterilmiştir. Osll)anlı Sultanı 

Fatih Sultan Mehmed'e sunulmak: üzere Aiapça yazılan 
bu eser, Allah'ın bilgisi ·hak~ında kelamcı.ların, fel
sefecilerin ve sufilerin tutumlarını belirlemeyi 
amaÇiamaktkadır.42 İbn 'Arabi'nin öğretilerinin; ·özcllikle 
Vahd~tu'l-vudld'un daha mükemmel bir özümsernesi 
ise, §ahane bir edebf uslupla, nesir ve na7Jm karışık 

olarak yazılmış aç Farsça eserde ifade edilmiştir: Eşi'atu'l 
Lemaôt, Leviiyih, Levômf. Fahru'd-Dii1 Irakf (Ö. 
688/1289) nin meşhur Lemeat adlı eseri üzerine bir şerh 
olan Eşi'atu'l Lameô.t İbn 'Arabi'nin felsefi görüşleriyle 
ilgili anahtar terimleri açıklayan ilk F~rsça eserdir:B 
Leı•ayıh de uslüb ve dilzenlenme bakımından Lemeôfa 
benzemektedir.44 Nihayet Leviimf de İbn'ui-Ferid (Ö. 
633/1235)'in meşhur llamnye'sine bir şerhtir.45 Vah
det'ul-Vucild'un daha kapsamlı ve hem nazım hem de 
nesir halinde ifadesi ise metafiZik: konuları işleyen 
Rutiailer'de yer alm~tır ki, cami bunlara, nisbeten açık 
ve halkın a.nlayabileceği bir dille kendi şerhini yazmıştır.46 

İbn 'Arabi'nin öğretileri cami'nin yazm~ olduğu birçok 
mısrada da ifadesini bulmuştur. Gerçekten de şiirinin, 
İbn 'Arabi'nin görüşlerinin yayılması hususunda, Fııs(ls 
üzerine yazılan şerhlerden daha etkili olduğu görüşüne 
vanlabilir. Herşeyden önce şu hususun lbelirtilmesinde 
yarar vardır ki, teknik mahiye_ıte~ eserler _n..l:c;~ten sınırlı 

bir halk kitles! tarafından okunmu§ıur. Oysa ki, cami'nin 
yazmış oldpğu şiirlerin etkisi çok büyük olmuştur. Öyle 
ki, asırlar boyu sadece İran'da değil fakat aynı zama.nda 
-hemde gerçekten de daha büyük bir ölçüde~ Orta 
Asya'da, Hindistan'qa ve Osmanlı Türkiye'sinde taklid 
edilmiş olan bir mükemmellik modeli ortaya koymuştur. 

Şairler, onun uslubunu kopya etmek ve kullanmış olduğu 
edebi tasvirleri geliştirmek suretiyle, İbn 'Arabi'nin 
görüşlerinin şiire ve dolayısıyla bütiln Doğu İsıarn 

41. Ghit!iclç,"lntroductiı;ın to Naf<du 'n-NusQs ss.X~-XXVUI. 
42. ed-Dwrecu '1-Fa/ıire, Nichölas Heer ve Ali Müsavi yay. Tah

ran, 1358 ş./1979. 
43. Hamid Rabb§nf baskısı, Tahran'da 1352 ş/1973 yılında 

yayınlanmıştır. 

~· Bu eserin iki pildeki neşri Yann Richard tarafından 
gerçekleştirilmiştir. Les Jaillis"semenı de Lumiae,· Paris, 
1982. 

45. Omf, Sih Rısllle der Tas~wuf, İrac Afş§r Yay. Tahran, 
1~ ş/1981. ss.104-189. 

46. Bu şerh M§yil Hiravi tarafından Kabul'da neşredilmiştir. 

gree of indebtedness to earlier writers belonging to the 
school oflbn 'Arabl; it nonetheless foreshaciows much of 
the doctrinal content of Jamrs later writings in poetry 
and prose. Jamrs commentary on the full text of the 
Fuşaş bears comparison W\th that attributed to Parsa, in 
that i ts chief cancem is to elucidate textual problems and 
it does not attempt a consistent explanatioıı, of the 
metaphysical dimensions of the bOok. 41 A technical 
mastery of the terminology employed by Jön 'Arabf, as 
well as a!l acquaintance With the existing coııimentaries 
on t~e Fuşaş, is alsp demonstrated in ad-Durraı ai
Fôkhira, an adjudica~ion of ttı.e pqsitiqns of t~e 

theologians, philosophers and Sufis corcerning the 
knowledge of God, written in Arabic for the Ottoman 
Sultan Muhammad the Conqueror.42 A more perfect as
similation of the tcachings oflbn 'Arabl, especially W~
dat al-Wujıld, is expressed in superb literary form in 
three Persian works, wriııen in a mixture of prose and 
poetry: Ashi"at al-Lama'il~ a commentary ·on the 
celebrated Lama'ôt ofFakhr ad-Din 'Iraqr (d. 688/1289(, 
the fırst exposiıion in Persian of key themes from the 
theosophy of lbn 'Arabt;43 Laviiyi/:ı, a work similar in 
style and arrangement to the Lama'ôt;44 and Laviimf', a 
commentary on the well-known khramnya of lbn ai
Farid (d. 633/1235).45 

A further discussion of J.}'ahdaı al
Wııjıid couched in bdth poetry and prose consists of the 
metaphysical quatrains to w hi ch J~ıhf wrote his own com
men ta~ in a relatively aceessible and non-technical lan
guage. The teachirigs of Ibn 'Arabl alsa foun·d expres
sian in much of the verse Jami composed, and it may be 
argued, in facı, that· his poetry was ·a more efffctive 
means ·for the disse~ination of the conceptS o:f lbn 
'Arabt-than commentaries·on thefuşıly. Works of such a 
technical nature were read, ."after all, by a relativ~ly 
restricted number of people, but the influence of ,Jamrs 
poetry was vast; for centuries it provided a m.odel of:ex
ccllence that was imitated not only in Iran but alsa ,_.to a 
higher degree, in fact- in Central Asia, India a~d Ot
roman Turkey. Poets .copying his style and developing 
the imagery he employed made it possible for the can
cepts of lbn 'Arabl to permeate the poetry and thus the 

41. Chittick, introduction to Naqd an-!'IUfUf• .pp.XXVI
xxvm. 

42. ad-Dwraı al-Filkhira, eds. Nicholas Heer and 'Alf MOsavi 
Bihbah§nf, Tehran, 1358 sh/1979. 

43. The edition of l.famid Rabbanfwas.published inTebi'an in 
1352 sh/1973. · · 

44. A bilingoal editio!l of this. work has been. publisbed by 
Yann Richard: Les lai/lissemenıs de Lumiere, Parls,-19,82. 

45. Jamf, Sih Risllla dar Ta.şawuf, ed. fraj Afsha~, -Tehran, 
1360 sh/1981. pp.104-189. 

46. Edited by Mayil Hiravi, Kabul, n.d. 
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HAMİD ALGAR (ÇEV: SALİ H AKDEMİR) 

Dünya'sının bilincine ve hissiyatma oüfılz eımesirie 
. ı rd' 47 imkan vennış e ır. 

camrnin İbn 'Arabrye bağtanmasına, biç değitse 
kısmen. çocukluğunda §3hsen kar§ılaşmış olduğu Hace 
Muhamn:ıed Parsa'nın yazıları yol açm~tır. Oğlu EbO 
Nasr ·parsa ise, onun llerat'ta sürekli arkad3§ı 

~ . 
olmuştur. • 

cami bir defasında mOridi Lan"''ye b3§1angıçta Vah
detu'l-vucud hakkında şüpheleri bulunduğunu, ancak 
Hace Muhammed Parsa'nın yazılarını okuduktan sonra 
bu konudaki tereddütlerinin tamamen i7.ale olduğunu 
şöyle anlatmıştır: "İşte o zaman, zihnim bütün endişeler
den, sıkıntılardan bir anda kurtuluverdi ve derhal bu 
öğretiyi kabul ediverdi 49

• 

canirnin İbn 'Arabrye ilgi duyduğunun -belki bir 
ölçüde- bir başka delili de biraz önce de görüldüğü üzere, 
onun Futuhôtu '1-Mekkiyye'de geçen bazı pasajların 

manaları için zaman zaman Hace 'Ubeyduııah Ahrar 
adlı bir başka Nak§ibendrye, müracaat etmesidir.50 

Ahrar•a saygılı olmakla beraber, camrnin 
Nak§ibendf tarikatına kesin bağlılığı, Mevlana Nizamu'd
Din IlamOs tartkiyle AJau'd-Din 'Attar neslinden gelen 
Hace Sa'd'ud-Drn Kaşgan"' (Ö. 860/1456) isimli bir başka 
şeyh vasıtasıyla gerçekleşmi§tir. Kaşgarı .. nin İt?n 
'Arabrnin eserlerine pek aşina olmadığı görülmektedir. 
Bununla beraber, bir keresinde İbn 'Arahrnin "Kim 
ayalll dOnyasında yaşıyorsa, ölümden sonra d~ zorul}iu 
olarak orada kalacaktır" yolundaki sözünü benimsey~ 
nakletmi§tir.51 Aynı şekilde, mOridierini Hace Şemsu'd
Din Muhammed Kusu'i (Ö. 894/1489)'nin vaazlannı din
lemeye teşvik etmi§tir. Zeyni tarikatının kuruculanndan 
biri olan bu zat, Şeyh Muhyid-Dfn 'Arabrnin yazılarına 
inanın~ ve Teı•hfd konusunu onun görüşlerine uygun 
olarak-öylesine gozel ele almıştır ki, zahir uleması itiraz 
edememiştir.52 Kaşgarrnin. moridierinden biri olan 
Mevlana Şemsu'd-Din Rucr (Ö.904/1499), İbn 'Arahrnin 

47. Şurası kayda deger bir husustur ki, ÖZbek (yani çagıttay 
Türkçesi) edebiyatının yakın tarihi Vahdeıu '1-Vuctıd'un 
yaygın bir· şekilde klasik Özbek şiiirine nüfuz etmesini 
Orta Asya'nın birçok bölgesinde Nakşibendi' tarik§ıının 
hakim olmasına atfetmektedir. Bkz; T.Gafurdzhanova, 
"Obshchestvenno-politicheskaya, kul'lumaya i literatur
naya zhizn' Srednei Azii v XJII-XJV w.", A.Kh.Khayit
metov ZS. Kedrina, Yay. lstoriya-Uzbekskoi Liıuaıury 
Taşkent; 1987 s.l14'de. Vahdeıu'I-Vuctıd'un İbn 'Arabi 
_tarafından açıklandıgı şekliyle nazım olarak ifadesi 
hakkında yine bkz; Hacı Ahmed Buh§ri', The Mysıicism of 
Jbn 'Arabi as Reflected in the Poetic Works of Mlrzli Abdu '[. 
Kildir BtdJt· (İran/ı) İbrahim H akla Erzurum/u (Türk) and 
Hamza Fan.ruri M alay). Dak Tezi, Kalifomiya Üniversitesi 
Berkeley, 1989. 

48.· Ra§aht2ıuAyni'I-Haylit, I, 244. 
49 . . Un, Tekmile-y-i Nefahôt'ii-Urıs, r;..11. 
SO. Bkz; 36. not. 
SI. Ra§aMt: I, 316. 
S2. a.g.e, I, 244-24S. 
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consciousness and sensibility of the enıire easıero Jslamic 
world.47 

Jamrs devation to lbn 'ArabiV(clS inspired,"at least 
in part, by the writings of Kbwaja MJ.ıQammad Parsa, 
whom he had met ·in person in early childhood and 
whose son, AbO Naşr Parsa, became a constant com-

. . li ~ panıon ın erat 

Jama once reminisced to his disciple Lan" that he 
had initially had doubts canceming w~t al-wujiıd until 
ı he study of the writings of Kbwaja Parsa reassured him: 
"ıhen my mind was freed from the shackles of anxiety 
and rushed to embrace this teaching."49 

His interest in İbn 'Arabi was atso sustained to 
some degree by anather Naqshbandi, Kbwaja 
'Ubcydullah ~rar, whom he woutd occasionally·consult 
on the meaning o~rassages in the Fııttli}lit al-Makkiya, as 
menıioned above. 

Buı despiıe his respect for Ahrar, Jamrs formal af
fıliaıion to the Naqshbandi order was by means of 
anather ma~ter, Kbwaja Sa'd ad-Din K.ashghari (d. 
860/1456), descended inltiaticatıy from 'Ala' ad-Din 
'Aııar by way Mauıana Nizarn ad-Din Kbamash. 
K.ashgharrs acquaintance with the works of İbn 'Arabi 
appears to have been slight. However, he once quoted 
wiıh approval İbn 'Arabrs saying that whoever lives in 
the sublunary reatm will necessarily remain there afıer 
deaıh.51 He would alsa encourage his fotiowers to listcn 
ıo the preaching of Khwaja· Shams ad-Din Mu~ammad 
KOsO'f (d. 894/1489), an iniıiate of the 7.aynr order, who 
"bclieved in the wriıings of Sbaykh Muhyi'd-Din and 
dea lı with ı he topic of tau~ıfd inaccordance with his views 
in such a way that the exoterist 'ultımQ' were unable to 
objecı.,s2 One of the disciples of Kashghari, Mautana 
Shamsad-Din Mu~ammad Ruji (d. 904/1499), came so 

47. It is worth noting that a recent history of Uzbek (i.e, 
Chaglıatay Turkish) lite.rature attributes the general per
vasiveness of wa~dat al-wujad in Oa~ical Uzbek poetıy to 
the daminance of the Naqshbandl order in most regions of 
Central Asia. See T. Gafurdzhanova, "Obshchestvenno
politicheskaya, kul'lumaya i literatumaya zhizn' Srednei 
Azjj V Xfll-XIV w.•, in A. Kb. Kbayitmetav and ZS. 
Kedrina eds, Jsıoriya Uzbekskoi Utuaıwy, Tashkent, 1987, 
p.l14. Canceming the poetical expressian or wa~Jtüıı ~1-
wujtıd as expounded by lbn 'Arabl, see alsa Haji-Ahmad 
Bukhari, The Mysticism of Jbn 'Arabi as Reflecıed in ılıe 
Poetic Works of Minii 'Abd al-Qtidir Bidil (Pmian), 
Jbrahim Haleki Erzurum/u (Turkish.), and Hamza Fansuri 
(M alay), Ph D dissertation, University of · Califomia, 
Berkeley, 1989. · 

48. RashaJ:ıôt"'A)71 al-If ay/it,. 1. p.244 
49. Uıi, Takınila-yi Nafa~litai-Uns, p.17 
50. See n.36 above 
S1. Rashal}tit 'Ayn al-~layfıı, I. p316. 
S2. Rasha}JiJt 'Ayn al-!fayliı, I. pp.244-245. 

------.. 
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öğretilerinin o denli etlcisindeydi ki, bir defasında, alemin 
zuhurundaki sımn kendisine ifşa edilmesini dilemişti, zira 
İbn 'Arabf bunun mümkiln olduğunu savunmaktayqı . 
Onun bu isteği kendisine bahşedildi; ancak bu yükü 
tahammül etmesinin imkansız olduğunu anlayınca, bu 
sımn izalesi için Cenab-ı Allah'a niyazda bulundu ve 
böylece tamamen olmasa bile eski normal haline 
k d. 53 
avuşuver ı. 

Her nekadar caınr ve arkad3§1arı Herat 'da itibarli 
bir mevkii sahibi iseler de, şehrin alimleri arasında İbn 
'Arabrnin öğretilerine düşman olanların eksik 
olmadığıda aşikardır. Bir keresinde Sultan Hüseyin 
Mirza Baykara, Firavunun mürnin oTarak ölüp 
ölmediğini tartışmaları için, ilim adamlarını Herat'in 
camı mescidinde bir araya getirmişti. Çoğunluk hiç bir 
tereddüd göstermeden Firavunun mürnin olarak 
ölmediğini söyleyince, Baykara onların dikkatlerine İbn 
'Arabi'nin zıt görüşünü sunmuştur. Ancak, onlar İbn 
'Arabi'nin de kiiftr olması gerektiğini ifade etmişlerdir ve 
orada hazır bulunanlardan biri, onlara Mevlana Kutbu'd
Dfn Şirazi' (Ö. 710/1310)'nin ona gösterdiği saygıyı 
hatıriatınca onu da tekfir etmekte gecikmemişlerdir. 
Toplantının haberi ve sonuçları cami'ye ulaşır. Bunun 
üzerine o, insaniann anlamaktan aciz oldukları konulan 
tartışma hususunCia kendilerini serbest hissetmelerinden 
büyük üzüntü duyar. İşte cehaletten kaynaklanan bu tür 
İbn .'Arabf düşmanlığından ötürüdür ki, Hace parsa 
genellikle ona, isim vermeden, "bilyük ariflerden biri" 
olarak atıfta bulunmuştur. Zahir alimterin ihbanna 
kızdığı için, çağdaş alimler arasında biç kimsenin fakib 
ünvanı taşımağa layık olmadığını ve hatta müctehid mer
tebesine ul3§mı.ş olsalar bile, bin moctelıid içinde bir 
tanesinin dahi İbn 'Arabrnin yazını.ş olduklannın onda 
birini bile anlayamayacağını ilan etmiştir. Sonraları, aynı 
konu üzerine bir b3§ka toplanil ·daha dUzenleniT. -s·u 
sefer toplantıya camı .. de katılmı.ştır. Burada · da, 
Fıravunun imanının, iman-ı ba's yani korkudan kaynak
lanan ve dolayısıyla geçersiz olan bir iman olduğu söylen-· 
miştir. cam.f ise, iman-ı fıa ~s'ın sadece ölürnOnden hemen 
önce kafire· öbür dünyada maruz kalacağı dehşeÜi azabın 
görülmesi sonucu ortaya çıktığını ve böyle bir şeyin 
Fıravun'un başına geldiğinin ise ispatlanamayacağını 
ifade etmiştir. Olsa olsa söylenecek tek şey; durumunun 
Hz.Peygamber zamanında,. Peygamberlik kılıcının dar
belerinden korktukları için İslam dinini kabul edenlerin 

V 54 
durumuna benzer oldugudur. 

İbn 'Arabrye oıan aşırı bağlılığı camryi birbaşka 
vesileyle, §Oyle demeye sevketmiştir: "Şayet -Vahdetu'l
Vucad taraftan olan- Gazatı İbn 'Arabi'nin· çağd3§ı . 

53. a.g.e I, s.351 
. 54. Mak4mtJJ-u Mev/evl camr, Ne_!:ib Mayil Hiravi tarafından; 

yazar zilereditmeden Res4il-i Ibn Arabi: Ddı risllley-i fô.rsf 
~.adlı esere (s.XII-XVJ) yazdıgı girişte nakledilmiştir. 

fully under the influehce of İbn 'Arabrs teachings that ıie 
asked for "the seeret of the p1anifestation of ttie world" 
to be revealed to him, as İbn 'Arabl had maintained this 
to be possible. The revelation was vouchsafed to him, 
but when he found it impossible to endure, he prayed for 
it to be withdrawn, and he recovered his normal state, al
though not fully.53 

Despite the eminence in Herat of Jamt and his as
sociates, it is evident that hostility to the teachings of İbn 
'Arabfwas not lacking among the 'ulama' of the city. Sul-. 

tan Husayn Mirza Bayqara. once convened a meeting of 
scholars at the Masjid-i Jami' ofHerat to discuss whether 
or not the Pharaoh had died a believer. The majority 

replied without hesilation that he had not, whereupon 

Bayqara brought the contrary view of Jbn 'Arabi to their 
attention. They replied that lbn 'Arabl must also have 

been an unbeliever, and when one of those present 

reminded them of the esteem in which Mauıana Qutb ad
Din Shirazi (d.l 710/1310) had tield him, the takfir.was ex
tended to cover him as well. News of the meeting and i ts 

outcome reached Jamı, and he regretted that men 
should feel free to discuss matters they were incapable of 
uncierstanding; it was because of such hostility to İbn 
'Arabf, rooted in igoorance, that Khwaja Parsa h~d 
generally referred to him· ~nonymously as · "one of ıh·e 
great gnostics". Warming to his denunciation of the ex

oterist 'ulama~ he declared that none among the contem
porary 'ulamii' was fit to bear the tille faqih, and even if 

they were to reach the rank of mujtalıid, "the under

standing of not even one among a thousand mujtahids is 
capable of comprehending ·one:tenth·or what İbn 'Arabl' 
wrote". La ter, anather debate on the same subject was or

ganized, and this time Jamr participated. It was said that 

the alleged fa ith of the Pharaoh was fm/ln-i ba's, i.e, faith · 

resulting from fear, and therefore invalid. Jamı responded 
that imfin-i ba's resuits only from the display to an un

believer, before his death, of the terrors of the hereafter, 
and it could not be established that this had happened 

to the Pharaoh. At the most it could be claimed . . 
that his state was analogous to those who accepted 

Islam in the time of the Prophet "from fcar of the blows 

delivered by the sword of prophethood."
54 

On anather occasion, Jami's combative Ioyalty to 
Ibn 'Arabf impelled him to remarlc that if Ghazaır-

53. ~hal}llr ~yn al-Ijayll~ I. p.351 . 
54. Maqllmllı-i Maulavf Jlinıi, quoted (without mention i:lf.the · 

author) by Najtb Mliyil Hiraviin his introduction toRasO'il-
; lbn-i ~~abi: Dah risllla-yi fl1rsi shuda, pp.XII-XVI. 
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olmu§ olsaydı, ona tabü olmaktan b3§ka bir §ey yap
mazdı."55 . 

cami'nin doğrudan Nak§ibendi tarikatını in
celemeye hasrettiği yı:gane eseri, Samşta-y-i Tarik-i
Hliceglin İbn 'Arabi'oin kavramlanndan ve ter
minolojisinden hiç bir i:z t3§ımamaktadır. Ancak §urası 
3§ikardır ki, Şeyhu'l-Ekber'iıf görCl§leri, cami'nin 
Nak§ibendilikten aldığı görO§Ierle, ·onun manevi §3h
siyetini olu§turmak için birbirleriyle kayn3§mış olmalıdır. 
Hiç değilse bir noktada (Nak§ibendilik tarafından em
redilen sessiz zikirde) camf, sadakatinin iki odak noktası 
arasında ·açık bir yakınlık gözetmi§tir: 

~ikrin alc;ak sesle yapılması, büyük şeyh Muhyi'd-Din 
lbn 'Arabi' de [K.S.) dahil olmak üzere b37.ı şeyhlerin 
usulüdür. Bir çok şeyhin usülü ise ziJain yüksek Sesle 
yapılmasıdır (ber sebil-i cehr). Oysa }ci, tahayyfil yolu, 
yani sessiz zikir Nakşibendf tarikatına mensOb şeyh
Ierin kurduklan bir esasdır.36 

cami'nin farklı Ostadlara olan manevi bağlılığı 

gözOnOnde bulundurulacak olursa, onun İbn 'Arabi'ye 
olan bağlılığını Nak§ibendi tarikatındaki ba§ müridi 
Abdu'I-Gafılr tari'ye de empoze etmesine §aşmamak 
gerekir. Nefehatu'l-Uns'a yazdığı Tekmilesin'de, tari, 
camrnin, Fusfls'a yazmı§ olduğu §erhini kendisine nasıi 

-ders olarak verdiğini, üstelik bu §erhi bizzat kendisinin 
(tari) hazırladığı oOsbadan okuduğunu ve ~le<=i 
nüsbanın doğruluğunu tahkik ettiğini an!atmaktadır.) .!J!-

Raşahlitu Ayni'l-Haylit, tari'nin Ibn 'Arabi'ye ilgi 
duyduğuna dair delillerle doludur. Yaratılmı§ varlıklarda 
gerçek!C§en eseriere neyin mebde teşkil ettiği 
meselesinde tari'nin yapmış olduğu uzun konu§ma, özel
likle anlamlıdır. O, bu konuda verilmesi mümkün §U iki 
cevabı ileri sürer. Bunlardan birincisi, çok az sayıda sufi, 
filpzoflann ye kelamcıların çoğunluğu_ il~ birlikte Şeyh 
Ruknu'd-Din AUl'u'd-Devle, (Sammani) tarafından des
teklenen görü§tür. Buna göre, "yaratılmış varlıklara, 

bütün sonuçlarıyla birlikte vucOd bah§Cden Allah'ın bir 
sıfatıdır. Digeri ise, önceki ve sonraki dönem tahkik ehli 
sufilerin çoğunluğu, birkaç filozof ve ulema ile birlikte 
Şeyh Muhyi'-d-Dfn İbn 'Araoi tarafından benimseneo 
görü§tOr. Buna göre eserlerin men§ei, bizzat Allah'ın 

(c.c) vücududur ki, zatının aynıdır. Böylece bütün 

55. Lllrf, Tekmiley-i Nefehati'I-Uns, s.11. 
56. Uri, Tekmile-y-i Nefeh4ti'I-Uns s.28. Kaydetmek gerekir ki, 

U ri de, camrnin "birinin (Nakşibendi) şeyhlerinin yoluyla 
meşgul olmasının taakküle yardımcı oldugu ve idrak mele
kesini güçlendirdigi görüşünde 9ldugunu zikretmektedir 
(s.lO). Bunun anlamı şudur: camrnin kendisine has miza
cı, onun, Nakşibendiler tarafından yapılan sessiz zikirde 
diger Nakşibendilerin ıavsif ettikleri gibi, kalb aynasının 
pariatılmasından çok, bir felsefi tefekkj:ir şekli görmesine 
yol açmıştır. ibn 'Arabl ve hallqısı tarafından yapılan zikir 
hakkında bkz; Oaude Addas, Jbn ~rabi ou La qutte du 
Soufre Rouge, ss.318-320. 

57. Uri, Tekmile-y-i Nefehdtii-Uns, s.l; aynca bkz; Raşahôı, ı, 
286. . 
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"who was an adherent of waJ:ıdat alJwujO.d"- had beeo a 
contemporary of lbo 'Arabi, he would have had no 
choice but to follow him.55 

The sole work tltat Jamr devates exclusively to ex
pounding the Naqshbandf path, Sarrishta-yi Tarfq-i 
Khwlijagan, exhibits no trace of the coocepts or terminol
ogy oflbn 'Arabi. But it is obvious that the theosophy of 
ash-Shaykh ai-Akbar must have merged with Jamrs 
Naqshbandf affıliation to form, together witb it, an in
tegral part of his spiritual personality. We lcnow that at 
least in one respect -the silent dhikr preseribed by the 
Nı,ıqshbandiya- Jamf discemed a clear affınity between 
the two focj of his loyalty: 

Uttering the dhikr softly is the method of some 
shaykhs, including the great shaykh Muhyi'd-Din lbn 
'Arabi, may God Almighty sanctify his precious 
mystery. The method of most shaykhs is uttering the 
dhikr loudly (bar sabri-i jahr) whereas the method of 
imagining (takJıayyul), i.e, the sileni dhikr, is the foun
dation of the path of the (Naqshbandi) masters.56 

Given this fusion of spiritual loyalties in Jamr, it is 
not surprising that he conveyed a devation to Ibn 'Arabi 
to his cbief disciple in the Naqshbandi path, 'Abd al
Ghafür Uri (d. 912/1507). In his supplement to the 
NafaJ;lit al-Uns, Larf recalls how Jamr made his own 
commentary on the Fusfls part of the training he im
parted to him, reading through a copy of the work Lan 
had prepared and certifying i ts corrrectness.57 

The Raslıa]Jtit :Ayn al-Ifaytit contaios abundant 
evidence of the interest of Urf in lbn 'Arabi. Particularly 
signifıcant it a long discourse by Larfon the questioo of 
what it is that serves as the origin of effects· (mabda'-i 
aş/ir) in created beings. He proposes two possible 
answers. One is the view held by "Shaykh Rukn ad-Dfn 
'Ala' ad-Daula (Samnani), together with a smail number 
of Sufıs and the majority of philosophers and 
theologians", that "it is an attribute of God that bestows 
existence, with all of its corollaries, on created beings." 

SS. Uri, Talanila-yi Nafal}dt ai-Uns, p.17. 
56. Uri, Takmila-yi Nafal)ôt ai-Uns, p:28. lt is worth noting 

that Uri also records Jamt to have been of the opinion 
that "busying oneself with the path of the (Naqshbandi) 
masters... aids rational reflection (uı'aqqul) and 
strengthens the perceptive faculty" (p.10). This indicates 
that Ji'imi's particular ıemperament made him see in the 
sileni dhikr practi.sed by the Naqshbandi' order a form of 
philosophical reflection rather than a polishing of the 
heart's mirror, as other Naqshbandi's would deseribe it. As 
for the type of dhikr practised by lbn 'Arabi' and his circle, 
see Oaude Addas," lbn 'Ara bt ou La qlıtte du Soufre Rouge, 
pp.318-320. ; 

57. Urf, Takmila-yi NafaiJdt ai-Uns, p.l See also &shah4t 
'Ayn al-~!ayôt, ı. p.286. 
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varlıklar zorunlu varlık sayesinde mevcuttur. Yani ilfihi 
zaıın ~ayla maiyyet balamından ilişkisi (alakıı-y-i 
maiyyetJ vardır. Ancak bu maiyyetin keyfıyeLi bilinmcmek
tedir."5 

Yine Raşahfit'a göre, biri öiOmündcn hemen sonra 
Url'yi rüyasında görmcış ve ona ahirete göçtükten sonra 
orada "maiyyet ilişkisinin" keyfiyetine dair hcrpangi bir 
şey keşfedip keşfetmediğini sormuş. O ise, ahirete göçer 
göçmez İbn 'Arabl ile butuştuğunu ve ona soruyu 
sorduğunu, fakat ondan sadece Farsça şu 1asa cevabı 
"suhan hemfin est ki nivişte-im, yani söylenecek tek söz, 
yazdıklarımdan ibarettir" aldığını söylemiştir. Bu cesaret 
larıcı cevaba rağmen, Larf ona, yine bir soru daha sorar: 
Ahiretde de aşk ve aşıkhk ilişkileri ve güzelliğin 
tezahOrlerine bağlılık sOrecek midir? İbn 'Arabi şöyle 
cevab verir: -Bu ilişkiler, bu dOnyadakinden daha yoğun 
bir şekilde sürecektir. ÇOnkü Ahirette gozelliğin 
tezahürleri zıt unsurların bir araya gelmesi sonucu ol
mayacaktır.59 

Raşaluit'ın yazan Fallru'd-Dm AIT, Safi teknik 
olarak, Hace Ubeydullah Ahrar'ın bir müridi kabul 
edilir. Ancak Herat'da ikamet etmesinden dolayı o da bil
fiil cami'in halkasına katılmıştır. o da İbn 'Arabi'ye olan 
bağlılığını izhar etmiştir. Öyle ki, onun öğretilerinin tah
rif edildiğini duyd~u zaman sinirlenip Ozülmekten Icen
dini alamamıştır. Raşahiifda Nak§ibendilikle ilgili 
söı!eri göıden geçirirken, bunların arasına, konuyu 
açıklamaya yardırnet olsun diye sık sık İbn 'Arabi'nin 
sözlerini serpiştirir. Mesela; Nak§ibendiliğin temel pren
siplerinden biri olan Nligiihdiish'ı - tahayyül 
melekesinin işleyişini durdurmak için kalbe sapık 

doşoncelerin girmesini önleme- açıklarken, konuyu 
şöyle yorumlar: Şeyh ·Muhyi-d-Dtn İbn 'Arabf.!ıin . b~;~ 
konuyu, ei-FutOhatu'I-Mekkiyye'nin kalbin seedesine 
dair kısmında incclemiştir.6 1 Böylece gerek Safi gerekse 
cami için, Nak§ibendi tarikatı ile İbn 'Arabi'nin öğretileri 
arasında bir uygunluk söz konusu olduğunu görmek
teyiz. 

Özetlemek gerekirse, Parsa, Attar ve Aıırar, camr 
ve HeraL'taki halkası -şeyhi, meslektaşları ve mürid
leri- tarafından oluşturulan bir gelenek sonucu, hepsi 

58. Bu söıler aı;ıkça şu hususu haıırlatmaktadır: Samn~nrnin 
görüşlerini İbn 'Arabrninkile~ tercih etmek sureliyle Sir
hindr önceki Nakşibendr gelenegi ile ilişkisini kesmiş bulun
maktadır. (Bkz; Mdaa.bat, ı., 16) Yine yeri gelmişken işaret 
edelim ki, C§mi'nin lbn 'Arabi'ye olan baglıhğı öylesine 
güçlüydü !d· hayatının sonlanna dogru Samn§ni'nin İbn 
'Arabi'yi el~tirmekten dolayı pişman olduğunu iddia 
ederek, · onu bile Valıderu '1 VucQd'a inanan biri olarak 
göstermek istemiştir: (Bkz; Maklım6t-i Mevleı·~ Resôil·i lbn 
'Arabf: Deh risale-y-i f~r.oi şuda adlı esere yazdığı girişde 

. s.XV). 
59. RıılahlJt, ı, ss.300-301.-
60. a.g.e, ı, ss.280-281. 
61. Rlılah!Jt, I, s.46. Bkz; Furuh!Jt II, s.102. 

The other is the view of "Shaykh Mu~yi'd-Din lbn 
'Atabf, together with the majority of realizcd Sufis, both 
early and Iate, and a few philosophers and theologians;" 
it holds that that which serves as the origin of effects in 
"The being of God Himself, may He be exalted, which is 
idenıical to His Essence. Thus all contingenı beings exist 
through the Necessary Being, and the Divine Essence 
has a relationship of accompanimenı ('aliiqa-yi ma.'iyyatf) 
with all things, the accompaniment (ma'iyyat) bcing of 
unknowable quality."58 

Again according to the Rasha~Jiit sameone 
dreaı'ned of Uri soan afıer his death and asked him 
whether in the arterlife rıe had discovered anyıhing more 
concernring the nature of the "relationship·or accompani
mcnt." He replied that he had met Tbn 'Ara hi soan after 
his arriva1 in the hcreafter and posed the question to 
him, but received only the laconic answer in Persian: 
"M aıters are jusı as I wrote them" (sukhan hamfin ast ki 
nh·ishta-im). Despiıe this discouraging response, Lari 
posed anather qucstion: wheLher or not relaıions of lovc 
and attachmenı to manifcstations of beauıy pcrsist in the 
hereafter. lhn 'Atabi replicd that they do pcrsist, at a 
higher lcvel of inıensity than in this world, because 
manifestations of beauty in the hereafter are not the 
rcsult of the compounding of opposing elements.

59 

Fak.hr ad-Din 'Ali Safı, the author of the RailuıJ.ıô.t, 
counts technically as a disciple of Khwfija 'UbayduUah 
Ahrfir, bul bccause of his residence in Herat he was ef
fccıively a membcr of Jamrs circle. He, too, showed 
devoıion to Ibn 'Arabi, bcing angered and dismayed 
when he heard his teachings distorted,60 and he frequent
ly intersperses ~ith the dicıa of the Naqshbandfs he dis
cusscs in.the Ra.1·lıa~ıiit refcrcnces.to 1bn 'Arabt.lbathelp 
to clarify the matters at issue. For examplc, when ex
pounding the fundamenıal Naqshbandf principle of 
nngalıdiislıt -preventing stray thoughts from entering 
the heart, so that the operation of the imaginative faculty 
is suspen ded- he comments: "Shaykh Mu~yi'd-Din Ibn 
'Atabi has discussed this matter in the Futııtıat al-Miık
kiya in the seetion dealing with the presıration of the 
hcarı (şujıid al-qnlb)."61 Thus for şarı, as for Jaml, there 

58. RashaJ.ıtJt 'Ayn al: {layôt, ı. p.299. This discourse provides 
evidence thal in prefcrring the views of Samnaru ~o those 
of lbn 'Arabi. Sirhindi was breaking wilh Naqshbiındi 
precedenr (see Makıabôt, 1. p. 16). lt m ay alsô be noted.lhat 
such was the intensity of J~mis loyalty to lbn 'Arabi that 
he wished to en rol even Samnan i asa believer in waJ:ufaı al· 
wujad, claiming that Samnan ı had rcpented of his cıiticism 
of lbn 'Arabi toward the veıyend of his life (see MaqlımlJl· 
i Maulaı•i Ilimi quote~ by Najib M~yil Hiravi in his intro
duction to Rasli 'il-i lbn 'Arabi: Dah ris{Jia-yi {fırsi shutüı, 
p.XV) 

59. RashaJ.ılıt 'Ay11 af-{fayaı, I. pp.300-301. 
60. Raslıa~ıaı 'Ay11 af-~layaı, 1: pp.280-281. 
61. Rasha~fJt 'Ayn af-~layat, 1. p.46 See Futahaı, ll. p.102. 
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İbn 'Arabi'yi ve öğretilcrini hayranlıkla kabul edip hcnim
scmi~Jerdir: 

) Onbeijinci asrın ikinci yarısının b~larında; C.ami'yi 
Hcrat'da Batı Anadolu'nun Simav kazasından Molla Ab
dullah İlahi (Ö. 896/1491) adlı bir zat ziyaret eder. 
Horasan ve Kaflcasya'ya yaptığı bir seri seyahatlerden 

· sonra, İlahi, I Iace Ubcydullah Ahrar tarafından, 
Semerkant'da Na~ibendi tarikatına kabul edilir. Şimdi 
o, Na~ibendl tarikatını yaymak için Osmanlı ülkesine 
geri dönecektir. Ahrar tarafından yetiştirildiği sırada, 
İlahi'nin İbn 'Arabi'nin bazı görüşlerine muttali olmuş ve 
cami'nin de onun Şcyhu'l-Ekbcr'e olan ilgL~ini güçlendir
miş olması düşünülebilir; elbette ki, İbn 'Arabi'nin onun 
üzerine etkisi büyük olmuştur. Hcrhalukarda, İbn 
'Arabi'nin ve öğreıilcrinin, şimdiye kadar henüz şumüiiU 
bir şekilde incelenmemiş olan İlahi'nin yazıları üzerine 
derin etkisi gerçekten de kayda değer bir husustur ve 
onun, İbn 'Arabi'nin öğretilcrini özellikle Valıdetıı'L
mcıid' u Osmanlı Türkleri arasında yaymaya çalışan belli 
b~lı surnerden olduğu sonucunu doğrulamaktadır. 
Mesela, Fusı'ls'a, FutıVıatu 'L-Mekkiyye' ye ve Mevlana 
Cclillu'd-Dfn ROmi'yc bol bol atınarda bulunan Rcdru'd

mn Simavi (Ö. 823/1420)'nin meşhur Vdridtit'ır.a 
Arapça bir şerh yazmıştır. Ris{ife-y-i Ehadiye baŞı 
Farsça bir risalcdc "Beş Makam" (el-lladariitıı'l l!ams) 
ilc birlikte, Valıdetu'l-Vıtciid meselesini kısaca incclcmck
ıedir. Zôdu'L -Muştakin adlı TUrkçc escrinde ise, hcn:ıcn 
hepsi İbn 'Arabi'den alınmış ıasavvufa dair yüzden fazla 
tarif üzerinde durmaktadır. cami'nin şiddetle etkisinde 
kalmış . olan ve İbn' Arıibi'nin bir çok temasını anlatan bir 
şiir mecmuası da bu Oç dili kullanan · yazara aıfcdil

miştir.62 Söz konusu divan il§hfnin olmasa bile , onun da 

şiir yazdığı ve hayatının son yıllarını geçirdiği, 
Rumeli'deki Vardar Yeniccsi adlı kasabanın Valıdetıı'l 

Vııcıid'a dair şiirlerin gelişmesi için önemli bir merkez 

haline geldiği tartışılmaz bir gerçektir.63 

Molla Abdullah İlahi'nin b~ halefi, Kaflcasya'dan 
Anadolu'ya gelirken kendisine rcfakat eden Emir Buhari 
{Ö. 92211516) olmuştur. İahrdcn daha az eşer veren 
Emir Ruhari'nin de yazdığı yazılarda aynı konulara 
ağırlık verdiğini görüyoruz. Mesela, kısa risalelerinin bir 
kısmında, Na~ibendl tari~aıı ilc İbn 'Arabi'nin 
öğretilerini birlikte incelcmiştir.c>.ı Emir Ruhari'nin belir
Jediği çok sayıdaki haleneri arasında bir çok şair mevcut-

62. Mali§ İl§hi, Divan, İsmail Hikmet Ertaylan yay. İstanbul, 
1961. 

63. İJ§hf eserleri ve tesiri hakkında bkz; Mustafa Kara, "Molla 
ilahiye Dair" Osmanlı Araşıınnalan, VII-VIII (1988), 
ss.365-392. 

64. Bkz; Hamid Algar "Buhari, Emir, Ahmed" Encyclopaedia 
lranica, IV, 329. 
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was a congruity beıween the Naqshbandl path and the 
doctrines of lbn 'Ara bt 

In short, building on the precedents estahlished by 
Parsa, 'Attar and Ahrar, Jamr and his circle in Herat
his master, colleagues and disciples- all regarded Ibn 
'Ara bl and his teachings with enthusia~tic approval. 

Early in the second half on the fıfteenth century, 
Jamr was visited in Herat by a certain Molla 'Abdullah 
Ilahi (d. 896/1491), originally from Simav in Western 
Anaıolia. Afıer a series of ıraveıs in Khurasan and Tran
soxiana, ııahf had been iniliated into the Naqsbandf 
ordcr by 'Khwaja 'Ubeydullah Al)rar in S~marqand, and 
he was now returning to the Oııoman Jands to become 
the re ı he fırsl major propagator of the Naqshbandf path. 
It is to be prcsumcd that his training by Al)rar had in
cluded same exposure to the concepts of Ihn 'Arşbl, and 
Jamr, too, may well have fortified his interest in ash
Shaykh ai-Aktıar; ccrıainly his overall innuence on him 
was greaı. In any event, the profound impact of Ibn 
'Arahi and his tcachings on the stili largely unexamined 
writings of nahl is very remarkable and jusıifies the con
clusion that he was among the principal Sufis to 
popularize the concepts of Tbn 'Arabf -noıably waf.ulat 
al-Mtjıid- among the Onoman Turks. He wrote, for ex
ample, an Arabic commentary on the celebrated Vdridôt 
of Badr ad-Din Simavi (d. 823/1420) that made abun
dant rcfcrcnce to the Fust'ls and to the FutUhat al
Mnkkiya as well as ıo the p~erils of Mauıan a JaJal.ad-Dln 
ROm!. In a Persian treaıise entilled Risala-yi A/:ıadiya, he 
offcrs a bricf discussion of wa/Jfiat al-wujıid together 
with the "five presences" (al-J:ıarfarlit al-khams), while a 
work in Turkish, 7.iid al-Mııshtôqfn, provides definitions 
for more than one h undred items of Sufı terminology, al
most all of thcm drawn from Ibn 'Arabt A calleetion of 
pocıry strongly marked by the innuence of Jamr and ex
prcssing many ıhcmcs of Tbn 'Arabl has also been at
trihutcd ıo this ırilingual writer. 62 Even if ıhe Dfvlin in 
quesıion noı be his, it is indisputahle that he did com
po.~e poetry, and that the town where he spent the last 
years of his life, Vardar Yenicesi in Rumelia, became a 
major center for the cullivation ofwujtidfpoetry.

63 

The principal successor of Molla 'Abdullah ııahf 
was Amir Rukharl (Emir Buhari, d. 92211516), who had 
accompanied him from Transoxiana to Anatolia.- Amfr 
Bukhari's wrilings, less copious than those of Ilahi, 
showed similar emphases, and in same of his brief 

62. Molla Ilahi. Diı·an, ed. İsmail l Iikme.t Ertayla n, Istanbul, 
1961. 

63. On Ilahr, his works and his influence, see Mustara Kara, 
"Molla İlahi'ye Dair", Osmanlı Araş11nnalan, VII-VIII 
(1988). pp.365-392 . 
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tur Id, bunlar arasında en önemlisi zaman zaman "Türk 
cami'i" olarak me§hur. olan I.amf Çelebi (Ö. 
938/1532)'dir. Bunlar İbn 'Arabi'nin öğretilerini Türkçe 
konuşan yerlerde daha iyi bir §ekilde yayabilmek için el
lerinden geleni esirgememi§lerdir. 

Nihayet burada Orta Anadolu'da bulunan ~hir 
kasabasında 920/1514 yılında vefat eden Baba Nimetul- · 
Iab Nabcuvani adlı bir ~ka ilk dönem Türk 
Nak§ibendi'sindcn de söz eı.h.:biliriz. Anadoluya, bellcide 
Safavi zulmünden kurtulmak için gelmesinden önce bir 
moddet Tebriz'de kaldığı dışınua, hayatı hakkında pek 
fazla bir şey bilinmemekıcc.Jir. Üstelik Nak§ibendf tarikatı 
içindeki silsilesi de açıklığa kuvuşturulmuş değildir. Nah
cuvani, Fusüs'a bir §erh, Vahdetu'l Vucad hakkında bir 
risale -lei, bu iki eser de lcayıb görOnmektedir- ve el
Feviitihu'l-İlahiyye ve'l-Meflitihu'l-Gaybiyye adlı tam bir 
Kuran te!Siri yazmıştır.65 Bu tefsirin herhangi bir yazılı 
kaynağa b~rulmadan telif edildiği söylenmi§tir. Ancak 
bu te!Sir, Ibn 'Arabi'ye ait kavramıann ve terminolojinin 
mükemmel bir §ekilde özümsendiğini açıkça gözler 
önüne sermektedir. Bu bakımdan, onu, İbn 'Arabf 
ekolünün ortaya koymuş olduğu en ön~mli tefsirlerden 
biri olarak saymak gerelcir.66 · 

İbn 'Arabi'nin öğretilerinin Osmarnlı Türkiye'sin
deki yayılış tarihi henüz yazılmış değildir; ancak burada 
özet olarak sunduğumuz deliller, ilk dönem 
Nak§ibendi'lerinin bu sürecin ilk temsilcilerinden olduk
larını söylememize imkan vermektedir.67 

Nak§ibendi'liğin Hindistan alt kıtasındaki en eski ve 
göıde temsilcisi olan Baki Billah (Ö. 1002/1603) TJace 
Ubeydullah Ahrar'ın Oç kuşak sonraki torunlanndandır. 
O d:;ı, İbn 'Arabi'nin öğretilerine büyük bir ilgi ve 
hayranlık . duymuştur. Yazmış · olduğu· mektup ve 
risalelerinde, Şcyhu'I-Ekber!in, görOnOşte tartışmalı bir 
çok sözünü büyük bir memnuniyetle yorumlamıştır. 
Mesela; "doğru yolu" onun yorumuna dayanarak tek bir 
gerçeğin iki görünümü olarale Hak ve Halk'ın bilincinde 
olan kimse-lerin yolu olarak açıklamıştır. İbn 'Arahi'nin 
bu ve diğer konulardaki öğretilerinin selef-i salih'in 
aleidesine ters düştüğünü iddia edenlere, B~Uô Bi Ilah, bu 
öğretilerin ona ters dOşmediği aksine onu tamamladığı 
cevabını vermi§tir.68 

. . 

65. Bu tefsir, Kahfre'de .ve tarihsiz olarak iki cilt halinde 
yayımlanmıştır. 

66. f!u teftirin kısa bir tahlili için bkz; Süleyman Ateş, İşari T:ef 
sır 0/aılu, Ankara, 1974, ss.225-230. 

67. Konu hakkında özet bilgi Hilmi Ziya Ülken ve Ahmet 
Ateş tarafından verilmiştir. Bkz; Hilmi Ziya Ülken, 
"L'eoole Wudjudite et son influence dans la pensee tur
que•, Wiener.Zeitschrift für die Kıırıde des Morgenlandes, 
LXII (~969) ss.193-208. Ahmed Ateş, "Muhyi-d-Din 
'Arabi, "islamAnsiklopodesı", VIII, ss533-SSS. 

68. Muhammed H~im Kı~mr, Zubdetu'l Malulmllt, Kanpur, 
1307/1889, ss.36-37. 

treatises he discus.~cs conjointly the Naqshbandf path and 
the teachings of lbn 'Arabi.64·The numerous S!JcceSsors 
Amfr Bukharf appointed in tum included many poets, 
most important being Lami'f Çelebi (d. 938/1532) who 
was sametimes known as "the Turkish Jami"; they did 
much to propagate further the teac.hings of Ibn 'Arabl in 
the Turkish-spcaking Jands. 

Mention may be maae alsa of anather early 
Turkish Naqshbandl, Baba Ni'matullah Nakhjuva.nr, who 
died in ~ehir in Central Anatolia in 920/1514. Little is 
known ~f bis life, except that he spent same years in 
Tabriz before leaving for Anatolia, perhaps to escape the 
Safavid onslaught; his lineage in the Naqshbandl order is 
alsa tinknown. Nakhjuvanr wrote a commentary on the 
Fı~(ış and a risiila on w~ıdat al-wujad, neither of which 
seems t~ be extant, and a complete commentary on the 
Qur'an, al-Fawiitih al-1/Mhiya wa'l-Mafiitih al 
Ghaybiya.65 This t~fsir is said to have been comİ>osed 
without reference to any written saurces; it nonetheless 
reflects a very complete assimHation of the concepts and 
terminology of Ibn 'Arabf and must count as one of the 
major tafsirs his school has produced.66 

The history of the diffusion of the doctrines of Ibn 
'Arabf in Ottoman Turkey remains to be written, but 
the su m mary evidcnce gathered here permits us to assert 
that the early Naqshbandis were among the prime agents 
of that process. 67 

The earliest prominent represeotalive of the 
Naqshbandi'ya in the Indian subcontinent, Khw~ja Baqi 
bi'llah (d. 1002/1603), was an initiatic descendant of 
Khwaja 'Ubaydullah Ahrar, by three generations, and he, 
too, maoifested enthusiastic interest in the teachings of 
Ihn '·Arabf. In his-letters·and-discourses he-commented 
wiıh favor on various apparently controver:sial state
ments of the Shaykh al-Akbar, as for exa~ple his inter
pretation of "the straight path" to be the path of those 
who wcre conscious of both ~aqq and kJuılq as two · 
aspects of a single reality. To those who claimed that Ibn 
'Arabi's teachings on this and other subjectş contraveoed 
the creed of the pious forebears (as-sa/af aş-fii/0) 
Khwaja Baqı bi'llah responded tliat they complemented 
it, not contradicted it.68 

64. See Hamid Algar, "Bok§ri, Am.lr Ahmad" Encyclopaedia 
lranica, rv, p.329 -

65. Published at Cairo in two volumes wiıhout any da te. . 
66. For a brief analysis of this tafsir, see Süleyman Ateş, Işari 

Teftir Okulu, ~kara, 1974, pp.225-230. 
67. ~um mary information on the subject is gjven by Hilmi Ziya 

Ulken, "L'ecole wudjudite et son influence dan la pensee 
turque," Wıener Zeitschrift for die Kunde des Morgenlandes, 
LXII (1969), pp.193-29!!, and by Ahmad Ateş in his article 
"Muhyi-d-din Arabi", Islam Ansik/opedis~ VIII. pp533-555. 

68. Mu~ammad I:J<ishim Kishmi, Zubd4t al-Maqônıôt, Kanpur, 
1307/1889, pp.36-37. 
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Balcf Billah'ın nazım halindeki çeşitli eserleri -özel
lilde Mesnevileri- de başta yetkin insan ve Valıdeht'l
Vucad olmak üzere İbn 'Arabi'den alınmış temalarla 
doludur.69 · · 

Balcf Billah, Şeyh Ahmet Sirbindi'nin hocası idi, 
ancak bir menk:ıbeye göre o, sa~ece öğrencisinin Icendisin
den üstün olduğunu açıklamakla kalmamış, aynı 7.aman
da Vahdeht'l-Vucnd inancını terkedip Sirbindi'nin or
taya k9öduğu Vahdehı'ş-Şuhlld görüşünil benim
seiniştir. Bu konudaki deliller kuwetli değildir. ller 
nekadar, Balcf Billah, İbn 'Arabi'nin öğretilerinin, Ilindis
tan'da kendi müridieri olduldarını söyleyen bazı kimseler 
tarafından tehlikeli sonuçlara yol açacak şekilde yanlış 
anlaşıldığını açıklamış olsa da, görünen odur ki, o sonuna 
kadar Vahdehı'l-Vucad görüşüne samimi bir şekilde 

bağlı kalmıştır. 
Aksi durum söz konusu olsaydı, hiç değilse iki oğlu 

Hace Kalan (Hace Ubcydullah) ilc Hace Ilôrd (llace 
Muhammed Abdullah)'ı Vahdehı'ş-Şulııld'un doğru 
olduğuna ikna etmeye. çalışırdı. Ancak her ikisi de, Vah
dem'l-Vucud'u savunmaya devam etmişlerdir ve özellikle 
Hacc · ·Hôrd, doktrinin hazırlanması ıçın eserler 
yazmışlardır ki, Chittick bunları "okula kalıcı yeni ye 
özgün katkılar sunan eserler" arasında sıralamıştır.71 

Hatta. Sirbindi'nin oğlu ve Nakşibendi'liğinin kendi 
kolunun hem Hindistan'da h.em de dışarıdaki baş yayı~ısı 
olan Hace Muhammed Masum'a · Vahdehl'l Vıı(!Aı 
inancına geri dönmesini sağlamak amacıyla mektup bi.le 

7'1 
yazmışlardır. -

Gayretler sonuçsuz kalmıştır; zira daha çok öncesin
den, Hindistan alt kıtasında Nakşibendi'lik Sirhindf 
tarafından kurulan Müceddidi koluyla özde§leşmiş 

bulunuyordu. Tabii ki, bu durum, kısmen ve geçici 
olarak Nakşibendiliğin .İbn .'Arabi'den . yüz çevirmesine 
yol açml§tır. Bundan böyle bir çok kuşak boyunca, Hin
distan'da İbn 'Arabi'nin mirasını yaşatmak isteyen belli 
başlı kimseler diğer tarikatların tarafılarları arasında 
bulunacaktır.73 

Her nekadar Valıdehı'ş-Şulıtıd ve Valıdem'l-Vucı1d 
arasindaki çelişki, . asla çok defa sanıldığı kadar kesin 
olmamışsa da, şurası bir gerçektir ki, Sirbindi dönemin
den sonra, Nakşibendi'liğin İbn 'Arabi'nin mirasına olan 
ilgisi, -hangi sebeple olursa olsun- heryerde az ya da 
çok azalmıştır. Sirbindi'nin · Mektubtit'ı, araştırma ve 
tefek:kür metni olarak İbn 'Arabi'nin Fıısılı'unun yerini 

69. ı;lkz; Hamid Algar "Btikl Bill~h" Türkiye Diyaneı Vakfı, 
/slamAnsiklopedi.si, yakında çıkacak. 

70. Saiyid At har Abbas Rızvi, A History o{ Sujism in lndia, 
New Delhi, 1983, Il, s.190. 

71. William C. Chittick, "Notes on Ibn ai-Arabls lnfluence in 
the Subcontinent" neşredilmemiş tebliğ. 

72. Rizvi,A History of Sujism in Indi o, Il, s.250. 
73. Bkz; Chittck, "Notcs ... ." 
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. The various poetical work:s of Baqi' bi'llah -
primarily m~navis- are also replete with themes 

· derived from lbn 'Arabi', especially the Perfect Man and 
wa?ıdat al-wujud.

69 

Baqi' bi'll§h was, of course, the preceptor of Shayk:h 
Ahmad Sirhindi, and hagiographical tradition has it that 
he not only ack:nowledged the superiority of his disciple 
to himself but also abandoned belief in wa!ztad al-wujad 
in favor of the w~at ash-shuhtıd proposed by Sir
hindı.70 The evidence for this is slight, and it seems that 
although he acknowlcdged the teachings of lbn 'Ara bl to 
have been dangerously misunderstood by some of his 
self"proclaimed fallawers in Jndia, Baqt bi'llah remained 
a convinced wujı1di to the end. Had it been otherwise, he 
would presumably have tried to convince his two sons, 
Khwaja Katan (Khwaja 'Ubaydullah) and Khwaja Khurd 
(Khwaja Mul)ammad 'Abdullah) of the veracity of w~
dat ash-shuhıld. Both of them, however, continued to 
uphold wabdat al-wujı1d and Khwaja KhOrd in particular 
wrote work:s in ciaboration of the doctrine which enittiele 
has classifıed as "outstanding and offering fresh and 
original contributions.to the school."71 They even wrote 
to Khwaja Mu~ammad Ma'sôm (d. 1079/1668), son of 
Sirhindf and the main propagator of his branch of the 
Naqshbandfya both in India and elsewhere, in an effort 
to win him over to belief in w~aı al-wujad.12 

The effort was fruitless, and before long the 
Naqshbandiya . in the Indian subcontinent became 
synonymous With the Mujaddidl branch ·established by 
Sirhindl. This led to a partial and temporary eclipse of 
Naqshbandi interest in lbn 'Arabf; for several gencra
tions it was among the adherents of ~er orders that the 
main Indian cultivators of lbn .'Arabi's legacy were t.o be 
found.73 . . 

Although the antithesis between wal)daı ash
shuhı1d and wa?ıdat al-wujad was never as. sharp as is 
often imagined, it remains true that -for whatever 
reason- Naqshbandl interest in the legacy of Jbn 'Arabf 
wanes more or less everywhere in the post-Sirbindi 
period. The Maktabat of Sirhindf came to replace the 
FıLyılf. of lbn 'Arabi as a text for study and mcditation. 

69. See Hamid Algar, "Btikl bill~h", Türkiye -Diyanet Vakfı 

İslamAnsiklopedisi, forthcoming. · 

70. Saiyid Athar Abbas Rizvi, A History of Sujism in lndia, 
NewDelhi, 1983,IT.p.190. 

71. William C. Chittick "Notes on lbn al-'Arabi's influence in 
the Subcontinent•, unpublished paper. 

72. Rizvi,A History ofSujism in lndio, IT. p.250 

73. See Chittick, "Noies ..... ," passim. 
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almıştır. Abdu'I-Ganl en-Nabul.usl (Ö.ll43/1731) gihi is
tisnai çehreler, İbn 'Arabi'nin öğretilerine büyük ilgi ve 

74 ... 
hayranlık duyrnuşlardır. Fakat bu, Nak§ibendl 
tarikatının irsf bir özelliğinden çok, -manevi eklektizmin 
ya da çok yöniOiüğün bir sonucu- ortaya çıkan m ün ferit 
bir olay olarak kabul edilmelidir. Aiıcak, Mevlana Halid 
Bağdadl (Ö. 1242/!ST, tarafından başlatılan tarikatı 
yenileme ve yayma döneminden itibarendir ki, 
Nak§ibendller nesil nesil İbn 'Arabi'nin öğretilcrini 
yeniden ibya etmeğe b~lamışlardır. Mevlana Inllid'in 
Şam'daki kabrinin, İbn 'Arabi'ninkine yakın olması, 
gerçekten de belli bir ö~üde ruhani yakınlığın bir işareti 
o)arak kabul edilebilir.7 Nak§ibendl tarikatının burada 
incelediğimiz kurucu kuşaklarına gelince, onların İbn 
'Arabrye ilgi duyrnaları zamanlarının sufi tarikatları 

arasında lıiç bir şekilde istisnai bir durum teşKil et
memiştir. Sadece Aif Hemedanr değil, aynı zamanda 
diğer birçok Kubrevl de kendilerini onun eserlerini in
celemeye vermişlerdir.76 Nimetullahiyye tarikatının 
kurucusu olan Şah Nimetullab Velf· (Ö.834/l431)'de 
Fusı1s'a bir şerh ile Futı2Jıatu'l- Mekkiyye'nin böiOmlcrini 
açıklayan bir seri Arapça risaleler yazmıştır. 77 

Yine şurası aşikardir ki, bir tarikatın kimliğini belir
leyen metafizik bir sistem değildir; fakat tarikatın 
kurucusundan gelen ibadetle ilgili bir takım uygulamalar 
ve ruhani coşkulardır. nace Ubeydullah Ahrar'ın da 
ifade ettiği gibi, Sufı' tarikatların görevi, İbn 'Arabi'nin 
öğretilerini şu ya da bu ölçüde, kavrayıp takdir etmeye 
gücü yeten küçük bir azınlıkla meşgul olmaktan çok, 
büyük halk kitlelerine yönelip on)an doğru yola 
ulaştırmaktan ibarettir. İşte bu sebepledir ki, belli bir 
tarikatın geleneği ile, İbn 'Arabi'nin mirası arasında 
sorekli bir uyum bu lmayı bekleyemeyiz. 

Bütün bunlara rağmen, Nak§ib-endi takikat~~ın 
kuruluş zamanında önde gelen temsilcilerinin 'İbn 
'Arabi'ye son derece önem ·vermiş olmaları gerçekten de 
dikkate şayan bir olaydır. Mükemmel bir şekilde geliştiril
miş Sufı' metafıziğinin en deranı ve etkileyici sistemi, 
onların gayrelli ve istidatli şahısları sayesinde yeni 
doğmuş olan bir tarikatla birleşmiştir; bu tarikat 
Müslüman Asya'da etkili olup yayılabildiği her yerde 
diğer bütün tarikatlar-ı geride bırakmasını bil miştir. 

74. Bkz; Bakri Aladdin "Abdalganf en-Nabulusf (1 J.IJ/1731): 
Ouvre, vie et dactrine, these de doctorat, Universile de 
Paris 1,11; ss.l46-156,166-190. 

75. MevHina. H§lid'in, kütübhanesinde İbn 'Arabinin birçok 
eserinin bulunması ona ilgi duyduğunu kanıllamaktadır. 
Bkz; Frederick de Jong ve Jan Just Witkam, "llıe Libraıy 
of al-Şayk Kalid al-Şahrnzüri al-Naqsband.l (ö. 1242/1827)", 
Manuscripts of the Micl.dle East (Leiden), ll, s.81. 

76. Bkz; S.H.Nasr, Suji Essays, London, 1972, s.98. 
77. Bk:i:.; Rescil-i Hadrat-i Seyyid Nuri'd-Din Şah Ni'meıullaH, 

Velf Kud.dise Sırruh Cevad yay. Nuroahş, Tahran, 1357 
ş/1978, .ı. Ci lt. 

Occasional figures such as 'Abd al-Ghanf an-Nabulusf 
(d. 1143/1731) showed great enthusia~m for the teach
ings of lbn 'Arabf,74 but this must be regarded as an iso
la! ed phenomenon -the result of spiritual eclectieism or 
versatility- rather than an inherited trait of the 
Naqshbandl' order. It is not until the period of renewal 
and expansion of the order inaugurated by Maulana 
KMlid Baghdlldl (d. 1242/1827) that generatian after 
gencration of Naqshbandis began anew to cultivate the 
doctrines of ash-Shaykh al-Akbar; the proximity of 
Maulana Khlllid's tomb in Damascus to that of lbn 
'Arabf may be taken, in fact, as indicaling a certain de
gree of spiritual affinity. 75 

As for the founding generations of the 
Naqshbandf ordcr which we have surveyed here, their in
terest in Ibn 'Arahf was by no mcans uniquc among the 
Sufı orders of the age. Not only 'Alf Tlamadani but 
numerous other Kubravis were devoted to the study of 
his works,76 and Shah Ni'matullah Valf (d. 834/1431), 
founder of the Ni'matullahfya, wrote a commentary on 
the FıLtfls as well as a series of Arabic treatises expound
ing see~i~ns of the Futıl!Jiit al-Makkfya.77 

It is plain, moreover, that that which fıxes the iden
tity of a Sufı order is a givcn set of devotional practices 
and spiritual emphases transmitted from its eponymous 
foundcr, not a system of metaphysical doctrine. As. 
Khwaja 'Ubaydullah Al)rar implied, the Sufı orders have, 
morcover, the task of addressing themsclves to and guid
ing a wider spectrum of humanity than the smail 
minority capable of grasping and appreciating, in 
whaıever measure, the teachings of Ibn 'Ara bt W e can
not tberefore expcct to find a lasting congruity between 
the Iradition of a given Sufı .order-and-the.legacy.of-lbn 

'Ara bi. 
Despite all this, it is a fact of considerable interest 

that at time of the genesis of the Naqshbandi order, its 
principal representatives shçıwed such a marked interest 
in Thn 'Arabi. In their vigorous and gifted persons, the 
most profound and influential system of Sufı 

metaphysics ever elaborated coelesced with a nasceQt 
Sufi order that was to outstrip allothersin Muslim Asia 
in the extent of its influence and dissemination. 

74. See Bakri Aladdin, 'Abdalgani an-Nabulusf (1143/1731): 
Oeuı'Te, vie et dactrine, tbese de doctorat, Universile de 
Paris I. Il. pp.146-156, 166-190. 

75. Maul§n§ KMiid's interest in lbn 'Arabr is attested by the 
presence of several of his works in his libraıy. See 
Frederick de Jong and Jan Just Witkam, "llıe Libraıy of al
sayk Kôlid at-Sahruuri ai-Naq'Shbandi (d. 1242/1827)," 
Manuscripts of!he Mid.dle East (Leiden) II. p.81. 

76. See SH Nasr, Sufi Essays, London, 1972, p.98. 
n. See RastJ'il-i Ffa?Tat-i Sayyid Nar ad-Din Shdh Ni'maıul/ah 

Valf Quddisa Sirrulı, ed. Jav§d NOroakhsh, Tehran, 1357 
sh/I 978. 4 vols 
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