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1979 yılında gerçekleştirilen «İran isıanı Devrımi» , 
bir yandan bütün dikkatierin Iran ve Ortadoğu üzerınde 
yoğunlaşmasına yol açmış; diğer taraftan da "Şiilik" ol
gusunu yenıden gündeme getirm iştir. Olayın, hemen 
hemen bütün dünyada şaşkınlık ve hayretle izlendiği bır 
gerçektir. 

1 
Buna rağmen özellıkle Türkiye'de olayın ne 

sağlıklı bir şekilde tarıışıldığından , ne de anlaşılabil· 
diğinden sözetmek mümkündür. iran'da meydana gelen 
hadıselerin temel dinamiklerınin açığa çıkarılması gerek
mektedir.2 

"İran Isıanı Devrımi"nin Şii bır zemin üzerınde 
gerçekleştiği bilinen bır husustur. Hareketin liderı, 
"İslam'ı korumakla" görevli

3 olduğunu ıddia etmekte, 
hatta İslam dünyasının liderlığini hedef almaktadır. 4 

Üstelik, sık sık devrim ihracından sözedilmektedır. s 

Bız bu çalışmamızda, "İran İslam Devrımı"nın arka 
planının aydınlanmasına az da olsa yardımcı olmak, dini 

alanda muhtemel yenı oluşumların sağlıklı gelişcbil

mesıne katkıda bulunabilmek düşüncesıyle, Mezhepler 
Tarihi nokta-ı nazarıodan birtakım "Çağdaş Şii 

teı.ahürleri" tanışmak istedik. Günümüz Şiiliğinin -Dev
rım öneesr ve sonrası- ulaştığı çizginin değerlendirilebil
mesı, öncelikle tarihi ''Şia" olgusunun iyi bilinmesine 
bağlıdır. Ayrıca bu çızginın "Evrensel isıam"a göre 
konumunun belirlenmesi lazımdır. 

Çalışmada, «Çağdaş Şii h:ziihürleri» Dr.Aiı 

Şerıaırnin görüşlerı eksen alınmak sOretiyle incelenecek
tir. Dr.Aii Şeriati'nin, «Çağdaş Şii ıeılihürler» ıçin eksen 
olarak düşünülmesinin sebepleri şöyle sıralaoabilir: Birın
cisi, /\lı Şerıati, Şiilığın klasik dar kalıplarını bir hayli zor
lamış, hu yüzden İran'da "G izli Sünnilik"le 
suçlanmıştır." Geleneksel şif anlayışı sürdürmek isteyen 
ulemiinın hücumlarına ve sert ıepkilerıne hedef 
olmuşıur.7 İkıneısi; Alı Şeriatf, "İran İslam Dcvrimi"nin 
bellı başlı ideologlarından sayılmaktadır.~ Üçüncüsü; 

1. M.Hasencyn lleykel, iran Devrimı 'nın "büıün dıin~ için, ötellıiJe de Amenkalılar ıçin sempati duyulması bir yana, anlaşıfma_~ı 
dahi zor bir fenomen· oldu~nu belırtir. Dk. Dir Dt"o'Timin Anloulrnamı~ Oyküsii, çev. Bedirhan Muhıb, İstanbul 19S8, s.7. 

2. iran'da ortaya. çıkan olayiann Türkıye'yı yakından ılgılendirdı~ı açık hir hususlur :'\e var ki, tespit edcbildi~imi1 kadarıyla. 
bugüne kadar, konu ile ilgili sagıam araştırmalar ortaya konulmamıştır. Tıirf..iyc'de do~rudan bu konuyu işleyen J..ıtap sayısı yok 

denecek kadar azdır. Olaniannda daha çok tercüme kitaplar oluşu dıkkat çekmektedır. Msi B k. Asa[ 1/üsı:yi.n, iran 'd.a L"Jeı'l'im ı•e 
Karşı Dcl'Tim, çev.Taha Cevdet, isı. 1988; Dahman Nirumand, !ra11, çev.Kemal Kurt, Isı. 1988: M.l lascncyn Hcykel, Bir Devrimin 
Anlanlm.amış Ö)·küsu, çev. Bedirhan Muhib, isı. 1988. 

3. Ayetullah Humeyni, islam Fıklıınd.a Dt:vleı, çev.Hüseyın llatcmi, Isı. 1979, s.81 
4. Du hususu M.Haseneyn Heykcl şöyle tespiı etmiştir: ·o yalnız bir şıi ayetullah, yalnı7 bir iran'lı olarak dc~ıl , bır müslüman lider 

olarak tüm müslümanlara bitAbctmek ıstiyordu" . M.Haseneyn lleykel, aynı eser, s. l89. 
5. Ayctullah Humeyni, 6 Ocak 1980'dc kendisini 1 ıyliret eden büyükelçi ve maslahalgü?.arlırra yaptı~ı bır konuşmada, "devnm 

thracınt" şöyle dile getirir: "Müslüman olduğumuzu ve İslam Cumhuriyetine sahip bulunduğumu7u ne kadar Iddia ede~k 
tdellm nllde bunun hlliirını yaparak Inandıncı olamayıı. İstıin . ..;umhurlyetlnln diğer ülkelere Ihraç edebtlmtmlı., tağuli nil
lerden uzalı; söz, amel vt davranışlanmınn İsliimi olmasına bıığlıdır. ihraç dedlğlml7.de, 7~ır ve ~l111h anlll~ılmamıılıdır. 
İhraç, İslam gerçeklerinin ve Insan ahlakının gelişmesiyle mümkündür''. A. llumeynf, Konuf'Tlalur, Ankara 1?1!2. s.54-55; 
ayr.bk.aynı eser, s.44. Humeyni'nın devrim ihracıyla ilgili görüşleri ve bır dc~crlcndırme ıçin bk. R.K.Ramatanf, "Shıism in !he 
Pt:ni.an Golf isimli makalesi, Shi'ism and Social Protest, edJuan R. T . Cole and N ik ki R. Kcddıc, l .ondon 1 9!16, s.30-54. 

6. Bk.Ali Şeria ır, Anne-Baba Biz Suçluyuz, çev.Kerim Güney, Isı. 1988, s.24; ayr. Dk.l lamii Algar, lsi!Jm lkwıminin Kiiklcri, ~cv. M. 
Çetin Demirhan, Isı. ı 988, s. ı 1 ı . 

. 7. Iran lsl~m Devrimi'nin lider kadrosunda yer alan Ayetullah Mutahhari', 1968 senesinde, Şenali'yı proıcsıo elmek i~in görevın
den istifa etmiştir. Bk.Asaf Hüseyin, İran'da Devrim ve Karşı Devrim, s.138. 

8. Algar,lsl4m Dt:vriminin Kökleri, s.99; Asaf Hüseyin, Iran 'd.a Devrim vı: Karşı Devrim, ı34 vd. 
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Şeriati'nin pek çok esen Türk<ıe'ye kazandırılmışıır.9 

Kitapları, sık sık en çok satan kitaplar lıstesinde yer al

maktadır.10 Ali Şeriaıi'nin Türk okuyuculan üzerınde 
derin izler bıraktığını söylemek mümkündür. 11 Du sc hep

ı en, «Günümüz Şiitiğinde Yenı Bazı Yaklaşımlar»ı ın 

celemeye, Dr.Ali Şeriati'nin görüşleri eksen alın:ırak 

başlanmıştır. 12 Ali Şeriaıi'nin, Şiiliği ne mçüde -eğer 
a§abilmi§SC- 3§3bıldığinin ve klasik Şii çerçeve tçerısındc 
kendisi içın seçtiği yerın belırlenmesı, bi7e, ç.ığdaş Şıi 

düşüncenın ula§abıldiği muhtemel çızgı hakkınd:ı nır 

film verecektir. 

Ç<ılışmada önce <<Gelenek!.el Şiilik>•ın ne olduğu 

hususu üzerınde durulacak, daha sonra Alı Şcri:ııl'nın 

görüşleri eksen alınarak •• çağdaş Şıi Yaklaşımlar·• 
tarıışı lacakı ır. 

1. ŞitLiK NEDiR 

"Şia", Arapça'da misafırı uğurlamak, p<.şındcn gıı

mek, taraflar olmak; ayrılmak fırkalaşmak vs. anlam

larında çok sık kullanılan bir kelımedır. Elımizde mevcut 

olan en eskı şii' kaynak eserleri de göz önüne alarak 
"şia"nın ıstılah anlamını da şöyle tespıı eımek 

mümkündür: .. şia, Ali b.Ebi Tıilib'in, 

llz.Muhammed'den sonra nass ve tayinle halife 

olduğuna inanan, imametin kıyamete kadar onun 

soyundan çıkmayacağını ileri süren, bu imamların 

masum olduklarını iddia eden toplulukların müşterek 

adıdın.. 13 

a.ŞilLI K NE ZAMAN ORTAYA ÇIKMJŞDR 
aa. Şia'ya Göre Şia'nın Dotuşu 

Gerek şii kaynak escrlerde, gerekse şif araştıncılar 
tarafından yapılan araştırmalarda dikkat çeken en 

Menıli hususlardan birisi, Şia'nın doğuşunu 

llz. Muhanımed'in vefatından itibaren başlaıma tavndır. 

l·lınıi7dc mevcut olan Mezhepler Tarihi ilc ılgilı en eski 

Şıi kaynaklarda bu tavır, son derece açık bir şekilde 
tespıt cdılcbilir. 300!912 tarihinde ölen şii alim Ncvbahıf 

\C 301,") 13 ıarihındc vefa ı cıuği zannedilen EbO 1-lalef el

l·ş'ari ci-Kumml'yc göre şia, Ilz.Pcygambcr'in 

s:ığlığında "Ali'nın taraftarları (Şiaıu Ali) diye isimlcn

dırilen, onun vefatından sonra da Alı'nin imanıcıini ıleri 

süren kımselerin teşkil ettiği fırkadır. Bu iki mücllifc göre, 
llz.Pcyg:ımtıer vefaı edınce bu fırka uç gruba 

ayrılmıştır. Bırincisi , Alı b.Ebu Talıb'in Allah ve ResulU 

ıarafından kendısıne iıllaı farz kılınan bir imam 

olduğunu, onu 1 Iz.Pcygambcr'ın Allah 'ın emriyle imam 

ı<1yını eııığını; imamcıın kıyanıctc kadar, onun soyundan 

mı1sunı kimselerde olacağını ıddia eden kımselcnn 

fırkasıdır. İk.incisı, Alı'nın fa:tileıindcn, Islam'daki 

k.ıdcmınden, llz.Peygambcr'c yakınlığından ve ılmindcn 

dolayı hılafetc en layık kımsc olduğu görüşünde olan, ei

Buırıyye ısimli fırkanın öncOicrı durumundeıkı kim

sclerın fırkasıdır. Üçüncüsü ısc , C'irudıyye adıyla tanınan, 
Alı'nın ismcn değil de sıfaılarıyl:ı ımam tayın cdıldiğıne 

inanan kımselerin fırkasıdır.ıı 

9. Dr.Aii Şen'aıfnın Türkçe'ye çevrilen kılaplanndan bazılannın isimlerina şöyle sıralamak nıümkündur: 

Anne-Baba Biz Suçluyuz, çev.Kerim Güney Isı . 1988 (2.Bs.) 

İsiilm Sosyo/ojisi Üzerine, çcv.Kamit Can, isı. 1980 (2.bs.) 

Dinler Tarihi, 1., çev.Abdullah Şahin, isı. 1988 

Hac, çev. Faıih Selim, isı. 1980 

Biz ve Ücbal, çev. Ergin Kıtıçıuıan, İsı. 1988 

Ebazer Gıfllr'f, çev. Salih okur, isı. 1987 

Muhammed Kimdir, çev. Ali Seyyido~lu, /\nkara 1988 

İsiilm Nedir, çev. Ali Seyyidoglu, İsı. 1987 

Muhatn171edi Tamyalım, çevAlı Seyyidoglu, An k. 1988 

Dine Karşı Din, çev.Hüseyin Ha te mr, isı . 1987 

Kur'an 'a Bala ş, çev. Ali Seyyido~u, An k. 1988 

Yannın Tarihine Bakış, çev.Orhan Bekin, ısı. 1987 

Kültür ve İdeoloji, çev. Orhan Bek.in, İst.l986 
Medeniyet ve Modernizm, çev. Fatih Selim, Isı . 1980 

Medeniyet Tarih~ 1-ll,çev. İ.Keskin, Ankara 1987 
10. Msi. Bak Kitap Dergis~ sayı 24, Şubaı 89, Ek.s. 13. 
ll. Ali Şeriatrnin Türkiye'deki etkileri ve yeni dini yapılanmalara katkısı, mutlaka ciddi bir şekilde araştınlmalıd ır. 

12. Humeynr ve lider kadroda yer alan alimlerin görüşleri: «Çagdaş Şii Yaklaşımlar» çe.c;evesinde ayn bir makale konusu olarak 
düşünülmektedir. 

13. şra•nın lugat ve ıstılah anlamı için bk. Hasan Onat, Ernevi/u Devri Şil Hareketleri (Basılmamış Dokıora Tezi), Ankara 1986, s.10 
vd.; E.Ruhi Fıglah, İmllmiyyc Ştlls~ İstanbul1984, s.9 vd. 

14. Nevbahtf, Fırku'ş-Şta, Necef 1355, s.17-21; EbO Halef el-Eş'ari ei-Kumm~ Kiıllbu'I-MaklJ/aı ve'I-Fırak, Tahran 1963, s.15-18. 
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Bu iki şii mücllifde tespit ettiğimiz, «Şia'nın 

Hz.Peyamber'in vefatından hemen sonra tarih sah
nesine çıktığı .. şeklindeki görüş, hemen hemen bütün şii 
müellifler tarafından da paylaşılmaktadır. ıs Ancak şu 
hususun hemen belirtilmesinde fayda vardır: Gerek Nev
bahti gerekse Ebü Halcf ci-Eş'ari ci-Kummi tarafından 
verilen bilgiler içinde yer alan Butriyye fırkası ve 
Olrudıyye, fırkası , hicrl ikinci_ asırda tarih satıneşine 

çıkan fırkalar arasındadır. Bu sebepten, onların ileri 
sürdüklcrı, "I Iz. Peygamber'ın vefatından hemen sonra 
Ali'nın nass ve ta'yinle halife olduğuna inanan" bir 
grubun var olduğu şeklındekı ıddia da ihtıyalla karşılan
mak durumundadır. Acaba gerçekten Hz.Pcygamber'in 
vefat cııiği dönemde, Alı'nın belirtildiği şekilde halife 
olduğuna ınanan müslümanlar var mıydı? Bu soruya 
cevap verebilmek için, "Fikirlerle hadiselerin irtibatı" 

metodu esas alınarak I Iz. Peygamber'in vefaıından sonra 
gelişen olayların tek tck incelenmesi gerekmektedir. 

ab.Şia'nın Do~uıju Hakkında Di~er Görüşler 

Şfa'nın doğu~u hakkında görüş scrdetnıek 

durumunda kalan araştırıcıların büyük bir kısmı onun, 
1 Iz. Osman devrindckı fiınc hareketlerıyle birlikte tarih 
sahnesine çıkıığını ileri sürmüşlerdir. Büyük müsıeşrik 
Welllıauscn de bu görüşte olanların arasındadır. Bun

lara göre, litnc hadiscsinde ön planda olduğu ileri 

sürülen Abdullah b.Sebe'ye uyanlar, Şia'nın çekirdeğini 
oluşturmaktadırlar. Abdullah b.Sebe, "Her Peygam
berin bir vasisi vardır, Ali de Muhammec,l'in vasisidir", 

şeklindeki iddiasıyla şif fikirterin ö7.ünü ortaya atmıştır. 

Daha sonra bu çizgi üzerinde Şii imarncı nazarıyesi 

tcşekkül etmiş ve bilinen şiilik vücut bulmuştur. 16 

Biz, bu görüşü ileri sürenler hakkındaki 

düşüncclcrimizi daha sonraya bırakarak, şimdilik İbo 
Sebe'ye atfedilen fikirlerio hicri 1. asrın sonlarında ve 

lt asrın başlannda tarih sahnesine çıktığını belirt
mekle yetinmek istiyoruz. 

Bazı araştırıcılar da, Şiniğin Osman b.Affan'ın 

ölümünden sonra meydana gelen olaylarla birlikte 
zuhOr ettiğini , Talha, Zübeyr ve Aişe'nin yanında yer 

İslami Araştımıalar Ci/1:3, Sayı:], Temmuz 1989 

alanlara karşılık Hz.Aii'nin saflarında yer alanlara şif 

dendiğini ileri sürerlcr.17 Diğer bazı araştırıcılara göre 

ise, Şia hakem olayından sonra ortaya çıkmıştır. 18 

Şia'nın doğuşu hakkında ileri sürOlcn görüşlerin 

büyük bir kısmının, "şfa" tabirinin ne zaman ıstılahi bir 
özellık kazandığı hususu dikkate alınmaksızın serdediı

diğini söylemek mümkündür. Şöyle ki, Hicrf I. asırda 
"şfa" tabırı~ın kullanılmasında tam bir belirsizlık Mıciın
dir. Tarıhı kaynak eserlerın dikkatle tetk.iki, bu 
kelimenin ne ?.aman ıstıl3hf bir hüviyete büründüğünil 
anlama imkanı vermcmektedır. Özelliicle şii müellifler 
tarafından kaleme alınan escrlcrde, zaman zaman bu 
kelimenin ıstılatır anlamda kullanıldığı dilekat çekiyorsa 
da, aynı olaylardan bahseden başka eserlerde bun·un 
yerine ba~ka tabirler kullanılmaktadır.Meseıa EbO 
Mıhncf (ö. l57(774)'in Malae/u Huscyin isimli eserinde 
ka~ımı~.a çık.an "şl'a" ıabiri19 başka ravııerden gelen aynı 
olayla ilgili rivayetlerde, "Ehlu'l-Irak, Ehlu'l-KOfe", şek
linde karşımıza çılcmaktadır.20 Bu da bize göstermele
tedir ki, "Şia" tabiri, tar ihçiler tarafından ya rastgele kul
lanılmış, ya da r3vinin temalüyüne göre kullanılmıştır. 

Ortada böylesine önemli bir belirsizlik varken Şfa'nın 

doğuşu hakkında gelişigüzel nazariyeler ileri sürebilmek, 
kanaatımııda pek sağlıklı olmasa gerektir. Şfa'nın 

doğuşu hakkında birtakım görüşler getirebilmek için, 
daha önce de belirttiğimiz gibi, Hz.Peygamber'in 
vefatından itibaren gelişen olaylar, fik.irlerle hadis
elerio irtibatı metodu esas alınarak tek tek incelen
melidir. Bu inceleme esnasında, bem şia tabirininin 
ısıılahi bir hüviyet kazandığı, hem de anlam olarale 
"Hilafeıin nass ve ta'yinJe Hz.Peygamber'den sonra 
Ali'nin hakkı olduğu, kıyamete kadar da Ali'nin soyun
dan çıkmayacağı" şelclinde kullanıldığı tespit edilebilirse, 
işte o zaman şiilikten ve şif fikirlerden bahsetmek 
mümkün olabilecektir. Bu sebepten öneeliicle şiiliğin bel 
kemiğini oluşturan Ali. b.Ebf Talib'in imameti 
meselesinin incelenmesinde fayda vardır. 

ac. Ali b.Ebi Talib'in Imameti Meselesi 

Hz.Aii, Hz.Muhammed'in amcasının oğlu, kızı 

Fatıma'nın da kocasıdır. Küçük yaşlardan itibaren 

15. Bu hususta ilgili olarak bk. Muhammed Rıza el-Muzaffer, Şft2 İnançlmı, çev.A.B.Gölpınarlı, isı. 1978, s.58; Muhammed Huseyin 
Aı Iaşifu't-Cııa,Aslu 'ş-Şfb ve UsQ/ulıA, Beyruı 1977, s.42 vd.; IV ~ııammed Cevad ei-Mu~iyye e1-Şfa ve'ı-Teft»U', Beyruı ırz. 
s.14vd. 

16. BkJ.Wellhausen, ei-Havaric ve'ş-Şft2. Ar.çev.Abdurrahman Bedevf, Ka bire 1958. 
17. Şia'nın doguşu hakkmda ileri sürülen nazariyeter hakkında geniş bilgi için bk. E. Ruhi Fıgıalı, İmdm~ şrası, s.l4-J5; İrfan Ab-

dulhamid, Dirasbt fi 'I-Firala'l-İslbmiyyc, Bagdad 19T7, s.l4-17. 
18. İrfan Abdülhamit, Dirbsat, s. l6. 
19. EbQ Mihnef LO ı b.Yahya,Makıelu Hust:yin ve Masrau Ehli Beytihi, Bagdad 1977, s.5,17. 
20. Msi.Bk.Taberf, Tarihu'l-Umem ve'l-Mu/Qic, c.V., s.163-4; Dineverf, Ahbbru'ı-ıva~ny. Abdul-Mun'ım Amir, Kahire 1960, 

s.216,231,223. 

• 
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llz.Peygamber'in yanında ve onun terbiyesi altında 

büyümüştOr. Hz.Osman'ın ölümünden sonra da IV. 
halffe olarak görev alm~tır. Ancak Şii kaynak eserlerin ve 
şif mücllifler tarafından yapılan araştırmaların hemen 
tamamında, onun, bizzat Hz.Peygamber'in tayiniyle, 
Ilz.Peygamber'den hemen sonra halffe olduğu; hatta 
onun imarnetmin Allah ve ResOlü tarafından farz 
kılındığı; ımametin kıyamete kadar onun soyundan 
çıkmayacağı ısrarla ileri sürülmektedir. Günümüz şineri 
de bu kanaatı taşımaktadırlar.21 

Şif kaynak eseriere göre, Hz.Aii, Hz.Muhammed 
tarafından Allah'ın emriyle Veda Haccı dönüşü, Mekkc 
ile Medine arasında Cuhfe yakınlarındaki Gadfr Hum 
mevkiinde halife tayin edilmiştir. Olay Şii eserlerde özetle 
ŞOyle yer alır: Hz. Peygamber Veda Haccı'ndan dönerken, 
yolda Maide sOresinin "Ey Peygamher Rabbinden sana 
indiı-ileni tebliğ et; eğer bunu yapmazsan O'nun elçiUk 
görevini yapmamış olursun. Allah seni ins:!nlıırdan 

korur"
22 

ayeti nazil olur. Bu esnada Hacc kafilesi Gadir 
1 lum denilen bir yere gelmiştir. Burası yolların aynm 
noktasıdır. Üstelik de konaklamak için ağaç, su gibi şeyler 
de yoktur. Buna rağmen Hz.Peygamber ashabını 

toplayarak kızgın güneş altında onlara hitabeder. Bu 
sırada Ali b.Ebf Tatib'in elini tutarak "Ben kimin 
mevlası isem, Ali de onun mevlasıdır" diyerek Alı'nin 
verayetini ve imametini ilan etmiş olur.23 Şif hadis aliını 
Kuleyni (ö.328/939), yukanda zilerettiğimiz Maide 
süresinin 67. ayetinin nüzOI sebebi olarak, daha önce 
aynı sürenin "Sizin dostu n uz ancak Allah, O'nun peygam
beri ve namaz kılan, zekat veren ve rükO' eden mü'min
lerdır•• 24 anlamındaki ayetiyle, Allah'ın Ali'nin velayetini 
bıldirmesine rağmen, Hz.Peygamber'in "Müslümanlar 
Ali'nin verayetini kabul etmezler de dinden çıkarlar'' 

endişesıyle gizlemiş olduğunu zikreder.25 Kuleyni"nin 
UsOiu'I-Kafi isimli eserinde yer alan bu ifadelerin 
Hz.Peygamber'e yönelik açık bir iftira olduğu ortadadır. 
Her şeyden önce zikredilen ayetlerin nüzOl sebepleri 
başka olduğu gibi, Hz.Muhammed, Allah tarafından ken
disine bildirilen her şeyi eksiksiz insanlara tebliğ etmiştir. 
Hiç bir korku, onun görevini yerine geıırmesini engel
leyememiştir. 

Şiilerin, Hz.Aii'nin peygamberimiz tarafından halife 
t:iyio edildiği şeklindeki iddialan için delil olaralt ileri 
sürdüideri Gadir Hum hadisesiyle ilgili olarak bir hayli 
maıumat vardır ve pek çok şey SOylenmiştir. Yaptığımız 
uzun araştırmalar neticesinde tespit edebildiğimiz 

kadarıyla, bu hadisenin aslı §Oyledir: Hz.Aii, Veda 
Haccı'na görevli olarak gittiği Yemen bölgesinden 
gelmiştir. Yolda, yanındaki müslümaniarta aralarında 
bazı anlaşmazlıklar zuhOr etmiş; onlar da durumu 
llz.Pcygamber'e intikal ettırmişlerdir. O da mosait bir 
fırsat bulunca, bu hususıa ilgilı bir konuşma yapmış, 
Ali'nın iyı hallerinden bahsederek ondan şikayet edil
memesini ıstemişıir.26 Aslında bu kadar açık olan bir 
badisenin ciltler dolusu kitaplara konu olacak kadar 
abanılmasının anlamını kavrayabılmek bıraz zordur. 
Gerek Veda Haccı esnasınc.Ja, gerekse Hac dönüşünde 
Alı ıle ilgilı başka kayda değer bir olaya rastlanılmamışıır. 
Bu olay esnasında Şiilerin ileri sürdükleri Hz.Peygam
ber'ın "Ben kimin mevlası isem Ali de onun mevlıisıdır" 
şeklindeki haberın doğru olabileceğini düşünsek bile, 
bunun Alrnin velayeti şeklinde anlaşılmış olduğunu 

söyleyebilmek de bıraz zordur. İlk devir olaylarının tel
kiki, o zamanki müslümanların "bu olaylardan ve 
söylenenlerden Ali'nin veıayeti veya imameti ile ilgili bir 
şey anlamadıklarını ortaya koymaktadır. Nitekim böyle 
bir şey söz konusu olsaydı Ilz.EbO Bekir'in halffc seçildiği 
sakffe olayında bunun gUndeme getirilmesi gerekirdi. 
Böyle bır şey olmadığı gıbi, daha sonraki tartışmalarda bu 
mesele şiilerin ele aldığı tarzda tartışma konusu 
yapılmamıştır. 

Diğer taraftan Ali b. Ebi Talib'in torunlarından olan 
Hasan b. cl-Hasan b.Aii b. Ebi Talib de, bir tartışma 
esnasında, Hz.Peygamber'in, "Ben kimin mevlası isem, 
Ali de onun mevlıisıdır" sözüyle emirlik ve bilafeti kas
detınemiş olduğunu bildirmiş ve §Oyle demiştir: "Eğer 
bu sözle emirlik ve hilafet kastedilmiş olsaydı, namaz, 
zek.ıit ve haccia ilgili hükümlerde olduğu bunu da 
açıkca belirtir ve 'ey insanlar, Ali benden sonra sizin 
balifenizdir', derdi''21 llz.Peygıımber'in sağlığında, 
Ali'nin kendisinden sonra halife olacağı şeklinde her
hangi bir konuşmanın söz konusu olmadığı, hemen 

21. Muhammed Huseyin Aı ~ifu'I.Cıt~,As/u 'ş-Şf4 ~ UsiUüM, Bcyrvt ı m, s.6S vd.; Scyyed HO&Seı.n Nasr, ldeals And Reoliıies of 
İsMm, Londan, 1966, s.l49 vd.; Abdu'I-Huseyfn Şerefu'd-Drn el-Muscvt, ei-Mudcdt, Tahran trz, s.8 vd.; Muhammad Husayn 
Tabatab~i, Shi'ite Islam, ing. Çev.Seyyed HO&Sein Nasr, Landan 1975, s.173, vd. 

22. M~ide su resi: 5/67. 
23. Kuleynf, ei-UsOI mine'l-K.Mi, c.l., s.289; Cevad ei-Mugniyye,eş-ŞM ~·ı-Te~~ s.lS; Abdulhuseyin Ahmed ei-Eminf, EL-God!r 

fi'I-Kit4b ~'s-Sunne ve'I-Edeb, Tahran 1974, c.I., s.9 vd. 
24. Maide: 5!55. 
25. Kuleynf, el-Usfll mine'/-Kafi, c.l., s.289. 
26. lbn Hişam, ts-Sfretu'n·Nebeviyye, Kahire trz.c.IV.s.274-275 . İbn Hişam, yulcand8 nakleııigimiz bilgileri verirken Gadir Hum diye 

bir yerden bahsetmemesine ragmen olayiann akışı dikkatle takip edildiginde, Ali ile ba§ka ciddi bir Mdiseye ruttayamadıiJmız 
için Öadfr Hum diye bahsedilen olayın, bununla ilgili olabilecegi neticesine ulaştı k. 

27. Bk.lbn Sa'd, Tabakat, Bcyrvt 1968, c. V, s.320. 
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hemen kesin gibidir. Aslında llz.Peygamber"in böyle bir 
şey söylemesi de mümkün değildir. Çünkü bu davranış 
Kur'an'ın ruhuna yakındır. Böyle olsaydı, Kur'an'ın 

getirdi~i "insanların birbirlerine takva dışında 

üstünlüklerinin söz konusu olmadığı" şeklindeki son 

derecP önemli bir prensip çi~nenmiş olurdu. 
Ali'nin halife tayin edilmesi demek, onun için bazı 

ayrıcailkların viırolması demektir ki, bu da İslam'ın 
ruhuna aykırıdır. 

IIz.Aiı 'n ın ımtlmeıı ıçın delil olduğu One süril len 
hususla rdan hır başkası da, I Iz. Peygamber'ın Tebülc 
seferine gıderlccn /\li için SOyledığ ı "llarun Musa'ya 
~öre ne durumdaysa. sen de bana göre öylesin" 
~ö?lerıdır . Bıi', hu hadisin sahih olup olmad ığını bir 

kena ra hıralcaralc olayın m§hıyeıı ü7erınde bıraz durmak 

istiyoruz. lle r şeyden önce, Hz.Peygam bcr'in Tebülc 
scfer i csna~ında Medine'de yerıne bıraktığı lcimse, bir 
rıv§yet e g(\re lbn Ü mmü Mcktüm, bır başka rivayete 

göre de Muhammed b.Mesleme'dır.28 llz.Ali sadece 

I lz.Peygambcr 'i n §ılesıyle ilgilenmelc U zere bı ra kılmıştır. 

Nitelcim kcnd ısı de bunu şöyle dile getirir: "Beni 
kadınların ve çocukların başına mı bıraktın?" Onun 

bu SOzlerı ü7erıne I lz.Peygambcr yukarıdaki hadisi 
söylemiştır. 13u konunun, I l z.Alı'nin halife tayin edil 

mesiyle uzaktan yakından hiç bir alllleası yokt ur. Ne var 

ki, daha sonra ortaya çıkan Şia'nın müntesiplerı , bunları 

Icendi gOrüşler inı vcsflca landırmalc ıçin delil o larak lcu l
lanmışlard ı r. Nitekım , ille dört halife dönemındeki hilafet 

tart ışmalarının h içbırisınde, 1\li'nin lehinde böyle bir 
delil ku llanı lmamıştı r. Uu da göstermektedir ki, Ali' nin 
sa~lığında bile, onun hilafetinin nass ve tayinle 

olduğuna ina nan kimsderin v:ırlı~ından sözetmek 
oldukça zordur. 

Şayet llz.l~eyg:ımber, sağlığında llz.Aii'yi ima m ve 

halife olarak tayin etmiş olsaydı. daha sonra gelişen 
olaylarda bunun · tezahürlerini görebilmek kaçınılmaz 

olurdu. Şia' nın doğuşu hakkında sağlıklı bir göriiş 
geliştirebilmek için, llz.Peyııamberden sonra ortaya 

çıkan ol aylııra kısncu bir gözatmakta fayda göriiyonız. 

ad. Hz.AJi'oin Imameti Meselesi ve 
Hz.Peygamber'in Veratından Sonra Gelişen 
Olaylar Arasında lrtibat. 

Hz.Muhammed 'in vefatından sonra ortaya çıkan 

olaylara oç önemli faktörün yön verdiğ i dikkati çekmek
tedir. Bunlar, Cahiliyye döneminde Arap siyasi 

bayatının çekirdeği durumunda olan kabilecilik 

anlayışı; Kur'an'ın takdim ettiği dini hayatın 

islami Araşllnnalar Cilt:3, Sayı:], Temmuz 1989 

s ürdürmek durumunda olduğu kôkleşme müdidelesi ve 
bunlara paralel olarak sürekli yenilenen içtimili yapı. 
Bu üç temel faktör, İslam tıırihini dolduran bütün 
olaylarda etkisini göstermiştir. 

Hz.Ebü Bekir'in ba'ıffe seçilmesinde yapılan 

tartışmalara baleılacak olursa, İs tarn 'ın getirdiği liyakat 

anlayışı ile 1\rap kabıle taassubunun mücade lesi açıkça 

görülebilir. IIz.Ebü Belcir ha lll'c olurken, müslümanların 

bü t ünlüğü açısından hilafetin Kureyş'in elinde olması 

gerektıği meselesı tartışma konusu yapılmıştır. Yapılan 

araştırmalar, Jlz.Peygamber' in "llil:ifetin Kureyş'e a it 
olması grektiği" şeklinde bir hadis sôylemediğini ortaya 

koymuştur.29 Bu arada Hz.Peygambcr'in defnedilmesi 
gıbı işlerle meşgu l olan Ilaşimoğu llarının halifelıkıe ba le 

iddia ettılcler i şeklınde ba7J bılgiler varsa da, bu basit bir 

anunun ötesine aşmamıştır. Hz.Peygamberin 
vefatından sonra, Hz.F.bü Bekir' in halife olmasıyla 
yeni bir dönem başlamıştır. Ancak Ali'nin hilafet hakkı, 

bu esnada tartışma konusu yapılmamıştır. Bu demektir 
ki, o zamanki müs lümanlarda n hiç birisi, Ali'nin 

Hz.Peygamber tarafından noss ve tııyinle halife tayin 
edildiği şeklinde bir bilgiye sahip değiller ve böyle bir 

anlayış da o zaman diliminde mevcut değildir. Nitekim 

llz.Ömer'ın halife seçılişinde de, llz.Aii ile ilgı li hcrhan
gı bır tartışmanın yapıldığı bize gelen bilgiler arasında 

mevcu t değildir. Hz.Aii'nın hılafet i meselesi, doğrudan 
Ilaşimoğullarının bır ıç meselesi olarale karşımıza 

çıkmaktadır. Üste lik Peygamberım izin amcası Abbas'ın 
da hWlfettc gözü olduğu , mevcut kayna klarda yere a lan 
bilgilerden an laşılmakt adır . 

Kabilecili lc kor JY ıda, şaşılacak derecede 

ı ecrühclı olan Kureyşliler, Hz.Peygamber'in 

ııaşımoğulla rından çıkmış olmasını, onların lehinde bir 
nilfuz mesclesı olarak değerlendirmişlerdir. 

1 Iaşimoğu lla rının bu malcamdan uzak tu tulmaya 
çalışılmasının ana sebeplerinden birisi onlara ye ni bir 

nüfuz kaynağı vermemek olmalıd ı r. Nitekim H z. ömer de 

bu hususa işa ret etmışt ır.30 

l lz.Ömer'in ölilmünden sonra teşkil edilen 

Şüra'da Hz./\li ile Hz.Osman'ın karşı karşıya kalmaları, 

İslam Oneesi dönemde son derece e tkili o lan, ha tta 
Emevı1er in geç mOslllman olmalarına yol açan tarihi 

Emevi-Ilaşfmi çekişmesini yeniden gündeme gctirmiştiı. 
Ilz.Osnian devrindeki fıtne olaylarında bu çelcişmenin 

rolil o ldukça fazladır. Ancak H z.Osman dönemi incelen
dığinde ortaya çıkan gerçek, bu olaylarda, Ali'nin 

hılafcti meselesinin hiç bir etkisi olmadığ ı şeklindedir. 

28. Belhur1', Ensbbu '1-Eırbf, ıhk. Muhammed Hamidullah, Mısır 1959, Klsım I, s.368; lbn Sa'd, Tabakm, c.ll. s.165. 
29. Bu konuda illgin~ bir araştırma için bk. M.S.Hatibo~u, "HiiJJfetirı Kıtreyşliliği", A.Ü.İtahiyat Fakülteesi Dergisi, s.XXIII, Ank. 

1978. 
30. Taberl, C.IV. ,,223; krş.Ağan~ c.IX., s.139. 
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Nitekim Osman'ın ölümünden sonra, halife seçılen 

Hz.Aii, müslümanların birliğini sağlamaya muvaffak 
olamamıştır. O devirde, bazı araştırıcı lar tarafından 

şia'nın başlangıcı k.abul edılen İbn Sebe'ye aıfedılen fikir

lerio de etkili olmadığı, hatta bu fikırlerin 1-licrf I. asrın 
sonlarında topluma malolmaya başlayan fikirler 
zümresinden olduğu arıaya çık.arılmışıır. Bu zaman 
diliminde de ne Şiilık vardır ; ne de Şıi fıltirlcr:'ı 

I !z.Aii'nin k.ısa süren halifelık dönemınde de, Şiilik
ten ve şif fıkırlerdcn bahsetmek ımkansız görünmek
tedir. .-Onun Küfe'den Mısır"a gönderecek asker 
bu lamaması, yanındakilcnn kendısınc iıtlat etmcmelerı, 

Şla'nın henü7 hır kuwet olamadığının en açık delıllcrin

dendir. Nitekim Hz.Aii'nın kulağına "Ali harp ılmını bıl
mcz" şeklinde bir dekıkodu uıaşıığı zaman. "lttlaı cdıl

meycn kimsenın görüşü olamaz", dıyerek yanında yer 
alanların kendısıne itı'iat eımcmelerınden den 
yanmıştır.32 

l lz.Aii'nın ölümünden sonr:ı, bazı müslümanlar, 
oğlu llasan'ı bu makama geıırmek ıstemişlcrse de, 
Ilasan büyük bır ılerı görüşlülükle, Mutlviye ıle 

anlaşmaya gıtmış ve boş yere müslüman knnı 

dökülmesını engellemişt ır. Eğer hılafetın Alı'nın soyuna 
ıahsısı gibi bır fıkır olmuş olsaydı; Hasan hılafetı kolayca 
bıraltabılır mıydi ? MüsiOmnnlar, Muavıyc·nın müslüman
ların bütünlüğünü sağladığı Hıcri 41 yılını, bırlık beraber
lik yılı anlamında "Ccmaat yılı" olarak adlandırnıı§lardır . 

Bunlar da gOsıcrmekıedir kı, bu dönemde de Şiilık yok
tur. 

llıcri 51/671 tarihintic meydana gelen I lucr b.Adıyy 
hareketının de, "fıkirlcrlc hactiselerın ırıibaıı"metodu 

esas alınarak ıncclcndığindc, hıç hır şii moııf taşımadığı 
.13 ortaya çıkmıştır. 

llıcrf Dirincı asırda arıaya çıkan ve pekçok araşıırıcı 
tarafından "Ilk Şii hareketler" arasında sayılan , 

Tewabun llarckeıinin34 
ve Muhıar es-sakaff 

hareketinin de Şiilikle herhangi bır alakası olduğunu 

söyleyebilmek, mevcut dökümanların ışığında bıraz zor 
k d

. Jl 
görünme te ır. · 

İlk şii fikirler, hi cr i bırıncı asrın son çcyreğındc, 
mcvaıi unsurunun devreye girmesınden sonra, tarih sah
nesine çıkmaya başlamıştır..l6 Bu sebepten hicrr birinci 

asırda şiilikten sözedebılmek pek mümkün 

görünmemektedir. Şia tabiri, hicri ikınci asrın ılk 

yarısında ıstılahi bir hüviyete bürünmüştür. İsilim'ın 

ruhuna ters düşen bazı fikirler ve gruplar, diğer 
müslümanlar tarafından şiilik olarak değerlendirilmıştir.37 

Tarihi gerçelder bizi bu sonuca göıUrmesine 
rağmen, Şincr, ısrarla Icendilerinin ll7_Peygambcr'ın 
sağlığından ıtıbaren vnr olduklarını ileri sürmekte; haııa 
gerçek İsltınıf anlayışın, şiilik doğrultusundaki bir isıanı 
anlayışı olduğunu iddın edebilmekıedirlcr. Ancak: tekrar 
nitını çızerek bclınmekıc fayda görüyoruz kı, Ilieri Birin
ci asırda Şiiliğin var olduğunu söyleyebilmek, mevcut 
kaynaklar ışığında pek mümkün değildir. 

b. ŞlA'NIN INANÇ ESASLARI 

Şfa'ya göre "Usülu'd-Dfn" ndı veriten ınanç esasları 
be~ıır: Tevhıd, Nühüwet, inıtımcı , Adalet ve Mcad. 
13unlara ek olarak, Takıyye, rec'nt, bcda gıhı garip inanç 
şekıllerının de varlığı bilinnıekıedır. Uiz, sadece Şia'y ı 

diğer mü~lüm:.ınlartlnn ayıran imanıcı me~elesi ve 
Takıyye anlnyışı üzerınde durnın k ısııyoruz. '8 

ba. imarnet Meselesi 

Büyük Şıi tilını Ktişifıı '1-Gan. J\bdultıakı Gölpınarlı 
ı arafından dı lımize kalandırılan "Cnferi Me;./ıehf ı·e inanç 
Esasları" ısımli esennde hu konuda şunlnrı söylcnıek
ıedır: "İmamiyye. diğer İı.lıim mezheplerinden bu 
inançla ayrılır. İm:imete in:ınm:ık, İm:imiye'nin 
usülündedir. Hundan haşka farklar, fOrO 'a aııı ır ve 
bütün müctehidlerde görülür; 1 l;ınc!i ilc Şafıf ve s.'lir 

mczheb ertıatıı arasındaki farklnr gibidır. İm~imiyye, 
imameti Allah tar:ıfından \'eri len- bir makam 'Olarak 
katıul eder. Allah kullarına naı.ıb olmayan bilgisiyle ona 
ııanıı farz etmı)Se, onların arasıodun seçmi~-;c. nasıl ona 

ıtaatı farz etmış.\e, reygambcrine de llz.Aiı 'nin 

ımtlmeıını ümmeıinc bıldirnıesini , kendisinden sonra 

ımam olduğunu tebliğ ,cımesını emretmışıir. Insanlar, 
bugüne kadar nasıl ıman ve yakinde bir değillerse, o gün 
de bir olmatlıklarından flz.Peygambcr tıu ı)ın umnıw: 

ağır geleceğini , amcasının oğlunu ve damMını 

sevdiğinden hu işı yaptığını sanacaklarını düşünmüş, 

bunun üzerine Allah Sühhanehu ve Teaala, 'Ey Peygam
ber, bildir sana Rabbinden indırılcn emrı ve eğer hunu 

yapmazsan O'nun elçilığını yapmamış olursun' (V/67) 
diye vahyeımışıır. I lz.Peyganıhcr de bu enıır üzerıne 

son haccı olduğu ıçın Veda denen I laccd<ın d()nerkcn 

31. Bu konuda geniş bilgi için bk.llasan Onat, F.meviler Devri Şii llarckellt:ri, s.29 vd. 
32. Bk .Hasan Ona ı, aynı eser, s.37 vd. 
33. Geniş bilgi için bk. Hasan Onat, aynı eser, s.46 vd. 
34. Bk. Hasan Onat, aynı eser, s.65 vd. 
35. Hasan Ona ı, aynı eser,\97 vd. 
36. Hasan Onat, aynı eser, s.l23 vd. 
37. Hasan Onat, aynı eser, s.l32 vd. 
38. Bu inanç şekilleri hakkında geniş bilgi için bk. E. Ruhi Fıgla lı , imamiyye Şiası , s.201 vd. 
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Gaöım lfumm'da asfftili:ıa brr hutbe ol'coyup, .. Ben 
rnli'minlere nefrsferfud'en evm değır miyım», dıye 
~rmaş, onlar «Evet ,. diye tasdil cdrncc de, .. Hen kimin 
mevf<'lsı , yani efencJi·si~ veliyyu'l-Emri isem, bu Aii de onun 
efell'G'iıı'i\ veliyyo··r-Emri, imamıdır», diye Allah 'ın cmrini 
ccl?liğ buyurmuştur ..... 39 

Ç.ağdaş bir şii mücllifin kaleminden çıkan yukarıda 
nak:leır~ımız ıf<'ldclcr, bundariasrrlarca önce yaşımıŞ olan 
şıf tılimı Kuleyni'de aynen mevcuttur. Üstelik Koleyni, 
islam'ın tamamlandığını bildiren Maide süresinin 3. 
ayetinin, Gadir llumm'da Ali'nin Yelayetinin ilanından 
sonra nazil olduğunu, dinin tamamtanması işinin 

"Ali'nin imamete tayiniyle guçekleştiğini ileri sürer.
40 

J<uleyni', rm<'lmeı meselesini iıjlerlcen, önce, ımamcı 

ilc nühüwet ~raı;ında bir bağ kurmaya çaf~ır. Onun nak· 
lcıııği rivayeılere göre, rmamıar N ebi olmamakla beraber 
J lz.Pcygamhcrin makı'tmındadırlar. imamla nebi' 
arasında ıek fark, .. muhaddcs» oımak:ıadır. Yani ken
di~ıne tıır şeyler fısıldanan anlamımı gelen imamlar, 

meleklerin söylediklerınİ işııirlcr; ancak meleklerı 

gllremczler. oysa nctı!!er. hem. melekleri işitirler, hem 
de görürler 11

• Bu son derece hüyük bir iddiadır. Bir an· 
lanıda, ımamli'lrın vahiy alan kimseler olduklarını iddıa el· 
mekıen b.-1şka bir şey değildir. 

Şii anlayışa göre, imarnın ağzından çıkan her 

söz, peygamberin sözü, o da Alah'ın kelamı gibidir. Şii 
hadis ıınlayışı. içerisinde, imiimiann sözleri, Allah'ın 

kelilpıı ~ibi d~jer la!jırlar. Biraz önce söylediğimiz gibi, 
imamlar peygamber derecesine çıkarııhnca, Ostelik 
stıreklı meleklerle diyalog balinde olduklarına ınanıhnca, 

geriye pek fazla bir §eY kalmıyor. isıarn'ın ruhuyla taban 
tabana Zil olan bu bakış açısı, bir yandan Şii' liderlerin 
gueono artırırken, öte yandan da, böyle inanan kim
seleri, lideriere kayıtsız §Drlsız il aa te stırtıklenıektedir. 

Şiu'ya göre, iıtıllmet meselesi lnıınç ~ses

lıırındondır; bir Insanın müslüman olabilmesi Için, im
amhırıh tek tek Allah ve resOlU tarafından tayin edii

diğine ve llnômetln kıyômete kndar Jl:ı.Aii'nln soyun-

ls!ômi Arattumalar Cilı:J, Sayı:J, Tmımuz 1989 

dan imamlar olaağına iaanma~ cerekir. Hz.Aii'aiD 
imameti IIK'Sdesinde dile getirmeye çafqtığımız gibi, 

H:ı.Aii, Gadir Hamm denilen yn-de, bizzat H:ı.Peypın
ber tarafından imam t:lyin tdilmiştir. Her peygamberin 
bir vasisi vardır, Ali de Muhammed'la vasisidir. 

imô:mlara iciiat: Şia'ya göre, imarnet meselesine 
inanmak farz olduğu için, imarnlara ıtAaı da farz olmak 
durumuıidadır. Nitekim Kuleyni', itaat hususunda iniam
larla nebilerin ortak olduklannı, yani upkı peygambere 
ııaaı edildiği gibi imarnlara da itaat edilmesi gereldiğini 
dile getirm~tir.42 Ona göre, "Bir kimse Allah'ı, Peygam
beri'ni ve İmamJann hepsini, zamanın imamını bil

medikçe tanımadılı:ca ve ona teslim olmadıkça mü'min 
olamaz. 0 Kim imamı bilmezse sapıkhk ıçindedir.44 

• Aslında AJJah'ı bilmek ve doğru yolu bulabilmek, ancak 
imarnlara uymalda mümkOn olabilır.4S AJiah'a giden 
yolun tek kapısı imamlardan geçer".46 Bir başka şii <'Ilim 
ei-Kumml de, "imamları sevmek iman, onlardan nefret 
etmek kOfürdür"; diyerek, mesclenin şiilik açısından 

önemini dile getirir. Kummi'ye göre," imamların buyruğu 
Allah'ın emri; yasaklan da Allah'ın nehyıdir. imarnlara 
itaat AJiab'a iı<'lat; onlara karşı gelme, itaaLsızhk, Allah'a 
karşı gelmedir; imamların dostları Allah'ın dostları, 

düşmanları da Allah'ın dOşmanlarıdır".~7 

imamitırın Sıfatlan: Şia'ya göre İmamlar masum in

sanlardır. Nasıl peygamberlerin hata yapmaları, büyOk 
ve kOçtık gonah işlemeleri mOmkUn değilse, aynı ~kilde 

ımamlar da bOyOk ve kOçUk günahlardan mOnezzchtir
ler.48 Çünkü imamlar da peygamberler gibı, insanfığın 
hidayeti için çafı~makıadırlar.49 Kuleynl, imamların 
hatalardan ve her türlü gonahlardan uzak olduklarını bil
dirir. Ona göre imamların ismet sıraılarının kaynagı, 

peyg::ımberlerde bulunan kutsal ruhtur. Peygamberler
den sonra bu kutsal ruh imarnlara geçmiştir.50 Kumml 
ise, bu konuda ŞOyle demektedir:" İmamların halleri ile il
gili bir hususıa, onların gonahsızfıklarını inkar eden bir 
kimse, onları tanımamaktadır. Onları ıanımayan bir 
kimse ise; kafirdir"sı Masum olan imamlar her tOrlü 

lekeden ıemizleomişterdir; bUyOk kOçük hiç bir gonah 

39. K.aşifu'l.öııaça feri Mezlıcblı·c fi:saslon, çev. /\,Daki Göl pınarlı , Istanbul 1979 s.SO. 
40. Kuleynr. eJ.Kojf, c. ı. . s.199. 
4 ı. Kultytıf, el-kajf c.l, s.271. 
4i. Klileynr, aynı ~f. 1.1 s.:l08. 
43. Kuleynr, aynı esin. ı. s. 80. 
44. KUieynf. lifıli eser, I. t84. 
~s. l'<.ılleynr, aynı eser, 1., 180. 
46. Kıileynfı aynı e~r. ı. 180. 
'47. kümmr, irikttd4~ ~. 109 vd. 
ıU!. M.iuı.a ei-MIIzafrer, Şfa iitdnçian, 43. 

49. M.kıza Müzah'er, aynı eser, s. 43. 
sb. Kllley!U, aynı 'es'et, ı., ın. 
31. KummrJrik-MAi; s. ı t3. 
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i.lJemezler; Allah'ın emrettilderini yaparlı;ı.r, Allah'ın 

yasakladıklarından da kaçınırlar.52 

İmamların bilgileri sınırsızdır; onl,ar olmuş, olan ve 
olacak olan şeyleri bilirler. Allah, bir soru sorulduğunda 
bilmiyorum, diye cevap veren bir ~imseyi imam olarak: 

tayin etmez. İmamlar ne zamari ölecek:lcrini bilirler ve 

ancak kendi ihtiyarları ile öiUrler. İmamlar oebilerin il
miniri varisleridirler. Hz.Peygambi:r vefat ederken, bütUn 
peygamtıerıe.rin ilmiyle birlikte kendi ilmini de Ali'ye 
bırakmıştır. Imamlar yeter ki bir şeyi bilmek istesinler, 

bu istedilderi şey hemen kalbierine doğar veya bir melek 

bu bilgiyi kendilerine fısıldar.53 

Imamiar, zamanlarının her bakımdan en mükem

mel insanıdırlar. En cesur, en yakışık:Jı, en temiz insan, 
arıcak imamdır. 

Şii'nın imarnet anlayışı ile ilgili olarak zikret

tiğimiz bu hususların, Kur'an ve sahih sünnete 
dayanarak islam'da bir yeri olduğunu söyleyebilmek 
mümkün olmasa gerekir. Kur'an'da Hz.Muhammed'in 
bile bizim gibi bir insan olduğu bildirilirken, Şii imam

lar, peygamberlerin de ötesine aşmaktadırlar. 

Hz.Muhammed, hiçbir zaman, «Ben her şeyi 

biliyorum», dememiştir. Onun gaybla ilgili bilgisi, 

Kur'an'la sınırlıdır. Ama şiiler, imamlann ancak kendi 
ihtiyarları ile öleceklerini ileri sürebilmekte, Imam

ların her şeyi bildiğini söyleyebilmektedirler. 54 

bb. Takiyye Meselesi 

Taldyyenin anlamı, "bir toplumdan yahut birinden, 
çeşitli suretieric korunmak, mensup olduğu zümreyi, o 
zümrenin malını , canını, inancını zarardan emin ctmck
tir".55 Her ne kadar şif araştırıcı Dr.Abdtıllah r:eyyaz, 

onun "bir izin ve ruhsat olduğu" gerekçesiyle inanç esas

ları arasında sayılmadığından söz ediyorsa da,56 erken 

devir Şif kaynaklarda ıakiyyenin bir inanç unsuru olarç.k 
ele alındığını görüyoruz. Mesela Şif alim Şeyh SadUk bu 

hususta ilgili olarak şöyle der: "Bizim ıakiyye (İmanı giz

leme-korunma) hakkındaki inancımız şudur: Takiyyc 
vacibdir ve onu terkeden namazı terkedenle aynı durum
dadır"57 

sı. Kummt, İIÜCIJt:Mt, s. 113, 
53. Geniş bilgj ic;in b . Kıi/çynf, çi-Kafi, c. ı., s.270 vd. 
54. Kuleynt, eei-Kdfi, c.J., &,%§7 1>\d. 

• "'i 

Ş~yh SadGk., takiyye meselesiyle ilgili olarak carer 
cs-Sadık'~an ŞÖyle bir rivayet nakleder:"(İmam Cafer) es
Sadık'a (~s), 'Ey't\ll;ıh'ın RcsOiü 'nün oğlu! Doğrusu biz 
mescidde, · senin dü~manlarına, isimlerini sıralayarak 

küfüı:Ie tane~ eden birini görüyoruz' dendi ve o dedi ki: 
'Allah ona lanet eı.~in! Peki bizi nıçin ortaya koyuyor? 
Yüce Allah şöyle buyurur: 'Onların Allah'tan ba~ka yal
vardıklarına sövmcyln ki, onlar da bilmeyerek sınırı aşıp 
Allah'a sOvnıesinter' (En'anı, 108). İmam Qifcr es
S!ldık (a.s) bu ayetin açıklamasını ~öyle yapıı: Onlara 
sövmeyin ki, onlar da sızc sövmesinlcr, Yine İmam 

(:afer es-Sadık (a.s) dedi k.i: Kim t\llah'ın dostuna (yani 
Ali) sqversc, Allah'a sövmüş demck.ıir ve Nchf (s.a.s), 
Ali 'ye (a.s) şöyle dedı: 'Ey Alı! S:ın:ı söven bana 
sevmüştür ve bana S()vcn de Yüce Allrıh'a sövnıüştür". 58 

Şeyh SadOk bu rivayetlerden çıkan sonucu d;ı şöyle 
özetler: "Buna göre İmamu'l-Kaaım (a.s) ortaya 

çıkıncaya kadar takiY)'C v:lcihtir ve vazgeçmek cili7. 
değildir. Takiyyeyi Kaaım 'ın ortaya çıkışından önce 
terkeden kımsc, Yüce Allah 'ın dininden ve 
İmamiyyc'nın mezhebinden çıkmış ve Allah'a. O'nun 

ResOiü 'ne (s.a.s) ve imamlara (<LS) muhalefet etmiş 
olur".5Q 

Tespit cdcbildığimız kadarıyla , sfıdcec Şiiliktc 

ınanç unsuru olarak ele alınan Takıyye, )iiliği yönelik 

ıcnkitlcriıı una hedeflerinden bırısi olmuştur. 13u husus

la ilgili olarak M.Rızu eı .. Muz:ıffcr ~öyle tkr:'Takin .. e'nin 

dınde olmadığını söyleyip İmfıminc'yı kınayanlara, önce 

imartı Sadık'ın (a.s), 'Takiyycsı olmayanın dini yoktur' 
buyruğunu hatırlatır , Tak.iyyc'nin ins<ınlık fılcminde bir 

zaruret olduğunu bildiririz; sonra Takiyyc'nin Kur'an-ı 
Kcri'm'de mevcut olduğunu bilhassa söylcriz"('() Scyyid 

Muhammed Huscyjn Tabatabtii de, takiyycnin Şia'nın 

en Çok yanlı~ anlaşılan yönlerinden birisi olduğunu bclir

tir.li1 E.Ruhi nğıatı'nın bclintiği gihi, <<İmiimiyye Şiası 
tukiyye inanışını yerli yersiz alahildi~ine kullanmıştır. 

Öyle lô, ileri sürdükl~ri herhan~i bir görüşün aksinin 

isbat edilmesi ka~ısıuda, asıi kanaatin gizlendiğini ve 

takiyye yapıldığıni söylem~kledlrlel"».~2 13u cümleden 

olmak üzere Nevbahtfnin ifadelcrinı akıarmak ilgi çekici 
olacaktır: Ona göre, çeşitli dini konularda imarnlara çok 

SS. M.R.ız.ıı ei,Muıaffer, Ş14 i~ ları. f>CV.\.i\. Gölpınarl1, isı. 1978, s.67. 
56 . . Abdullah, feyyıu, T4filui'H!Mmi}xe·V(!~8Jb[ıı}j)lrfı rhine'ş-Şia. Bagdaı, 1970, s.66 
57. Kumnıf, l#kAıl41. 127. 
58. Kummf, ~~ C6er, 121. 
59, Kumml. İtiUdft, 128. 
fJJ. M.Rıza cl-Muzaffer, Şfj ~OO,an, 68. 
61, Sayyjd Mı.ıhııınmed H~)W 'f~aıaba[, Shi'ite' ls tam, ing. Çev. Seyyed Hosei Nasr, U.S.A. 1975, s.223. 
61. B.Rilhi FıtıaJı, fmjmiyy$~, 225. 
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soru sorulmuş, soru soranlar aldıleları cevapları 

muhafaza etmişler, yazmışlar; fakat imamlar taraftar
Iarına verdikleri cevabı muhafaza etmemişlerdir. Aynı 
meseleler, farldı zamanlarda imarnlara sorulmuş, 

sonuçta pek çok farklı cevap ortaya çıkmıştır. Aynı 

sorulara farklı cevaplar verildiğini farkeden taraftarlar, 

imamlanndan bunun sebebini sormuşlar, onlar da bu 

çelişki gibi görünen hususlarm takiyye gereği • öyle 
olduğunu SOylemişlerdir. 63 

Takiyye' nin yerli-yersiz kullanılmas~, hem Şiiliğe 
yönelik tenkitlerio artmasına, hem de, "lmiimiyye'nin 
nerede gerçeği izah edip nerede takiyye yaptıklannın 
tesbitinin hemen hemen imluinsızlaşmasına"64 yol 
açmıştır. şra'nın bu özelliğini iyi yakalayan İhsan iıaht 
Zahir, acıma~ızca tenkit etmektedir: "Şinik yalan 
mahsülü olduğundan, Şiner 'yalan'a takdts ve tazim süsü 
verdiler. Ve ona kendi ısminden başka bir isim takarak, 
' takiyye' adını verdıler. Onlar takiyye i.le salcladıklarının 
tersini, gizledıklerının zıddını izhar ederler. Tak.iyyeye 
bağlılıkıa son derece ileri giderler; haııa onu dinlerinin 
bır esası, temeli ve aslı sayarlar; bunu masum kabul ettik· 
lerı imamlarından birine nisbet ederler"·61 

ll.ALi ŞERİA Tl VE şii Lİ KLE İLGİLİ 
BAZI YENI YAKLAŞlMLAR 

a.Dr.Aii Şeriati Kimdir? 

"İran Isiilm Devrimi'nin «başlıca ıdeologu» olarak 
gösıerilen66 Dr./\lı ~eria ıi,l933 yılında İran 'ın doğusun
daki Kavir diye bilinen çöl bölgesinde Mazinen adlı 

köyde doğdu. 13abası tanınmış Şii allimlerden 
Muhammed Takf Şcrraırdir. 

Ali Şerfati, Meşhed'de önce babasından, sonra da 
orada bulunan dığer alimlerden ders almıştır. "Genç 
Şeriatrnin siyfu.i, sosyal ve entellektüel mücadelesi o 
)111drda başlar ve genç Ali'nin birkaç ay tutuklu kal
masıyla noktalanır".h7 Meşhed'de yeni kurulan Yüksek 
öğretmen Okulu'nu bitiren Şerfatf, hükOme t tarafından 
eğitim için Fransa'ya gönderılir. Paris'te yalclaşık beş yıl 
kalır. Ali Şerfatrnin Fransa'da kaldığı süre zarfında bir 
yandan Sosyoloji tahsilini sürdürdüğü, diğer yandan da 
Cezayir devrimiyle yakından ilgilendiği bilinmektedir. 

63. Ncvbahti, Fıraku'ş.Şia. 
64. E.Ruhi Fıgıatı, lm~rniyye Şi'asl, 225 
65. i.ilahi Zahir, aynı eser, 140. 

İslami Araştınna/ar Cilt:3, Sayı:], Temmuz 1989 

1944 yılında İran'a dönen Dr.Ali Şerfatf, derhal 
tutuklamr ve ancak altı ay sonra serbest bırak.ılır. Çeşitli 
okullarda hocalık yapar. Bir süre Meşhed Üniver
sitesi'nde de ders verirse de, kısa bir müddet sonra bu 
gorevinden ayrılmak wrunda kaiLr. Bununla beraber, 
eğitim öğretim faaliyetlerini büyük bir hızla sürdürür. 
Hüseyniye-i irşad'da verdiği konferanslar binlerce kişi 
tarafından ilgiyle . izlenir. Sonunda HOseyniye-i İrşad 
lı:apaıılır. ·şerfatf de yeniden hapse atılır ve tam qnsem 
ay içeride kalır. Tabliyesinden sonra İngiltere'ye gider. 
19 Haziran 1977'de kaldığı otel odasında ölü olarak 
bulunur.68 

aa. Dr .Ali Şeriati'nio lG şili~ ve 8azJ 
Görüşleri 

Dr.Ali Şerfatrnın eserlerini okumaya başladığımız 
zaman, ılk dikkati çeken husus, ondaki .. engin 
tecessüs»tür. Cemil Meriç, İran'da yükselen «dost bir 
sesin» gönlüne su serptiğini, «ümitlerinin çiçek 
açtığını.. belirterek Ali Şerfatf karşısında duyduğu 
hayranlığı ŞOyle dile getirir. «Yalnız itiraf edelim ki, Ali 
Şeriatrde bulduğumuz engın tecessüse çağdaş isıarn 
mütcfekkirlcrinden hiç birinde rastlamadık. Engin bir 
ıecessüs, geniş bir irfan, Doğu 'yu ve Batı'yı kucaklayan 
bır terkip kabilzeıi ve hepsinin üstünde eşsiz bir 
mücadele azmi». Gerçekten de, Ali Şeriatrnin ocengin 
tecessOsü», «eşsiz mücadele azmi» ile birleşmiş; asırların 
bırikimine dayalı olan şif anlayışa bazen yeni boyutlar 
kazandırmaya çalışmış; bazen onu aşar gibi olmuş, 

bazen de Şiiliğin çıkmaz sokaklarında dolaşmış 
durmu~tur. Belkide bu yüzden, İran'da kendi toplumu 
tarafından, zaman zaman "Gizli Sünnilik"le 
suçlanmıştır. 70 Ancak, Or.Aii Şeriati'nin, günümüz 
Şiiliğinin çıkmazlarını iyi gördüğü ve tıkanan damar
lan açma çabasıyla orijinaliteyi yakaladığı, altı 

çizile~k belirtilmesi ge~kli olan bir husustur. Şeriatf, 
"resmi Batı toplumbilimindeki ınce ayrıntıları bir kenara 
bırakıp, onun yerine, çağdaş İran'daki toplumsal 
yönelimleri kendi gözlemleriyle ÇOzümlemeye çalışarak 
ö7güniOğünü ve yaratıcılığı göstermiştir ... Şerfatrye göre 
Iran aydını diye adlandırılan kişilerin goroşleriyle, İran'a 
özgü toplumsal gerçekler arasında tam bir uygunluk 
kurulması zorunluydu ... 71 

66. Hamiı Algar, htılm Devriminin Kökleri, 99; Asaf Hüse)in, ' "Jn'da Devrim ve Karşı Devrim, s. 134.; ayr. bk. Abdülaziz 
Sachedina, "Ali Şcriaıi: İran Devriminin ideolo~·. Güçlenen İst3m'ın Yankılan, s. 215-238. 

67. C. Meriç, Kırk Ambar, İst. 1980, s. 420. 
68. Dr.Ali Şeriatı'nin hayatı hakkında geniş bilgi için bk. Ali _Şcn'aıi, İslam So.ıyolojisi üzerine çev. Kamil Can, lst. 1980, (Gulam 

Abbas Ta~uırnin Giriş Yazısı, s. 15-42): Harnit Algar, ls/Om lXvrıminin Kökleri, s. 102 vd.; Cemi! Meriç, aynı eser, s. 428-9; 
Ali Şeriat! Uzerine Bir Oturum, İst. 1984, s. l2 vd.; Al.i.Şcriaıi, Yannm Tarihine Bala ı, s.7-8. 

69. Ce mil Meriç, Kırk Ambar, s.426. 
70. Bk.Dr.Aii Şcrfaır, Anne-Baba BU. Suçluyıa, s.24; ayr. bk. Harnit Algar, İslam Devriminin Kökleri, s. 11 ı. 
71. A.Sachedina, "Ali Şeriatf: İran Devriminin İdeologu", s.218-9. 
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Ali Şeriati'nin dü~ünce yapısıyla ilgili olarale Harnit 
AJgar şu tespitlerde bulunur: .. şeriaırnin düşünce 

yapısının kuruluşu onun 'dünya görüşü' olarale ad
landırdığı 'Tevhid'den ibarettir. Tevhfd dolctrinini Icen
dine has bir yorumlayış ve sunuş biçimi vardır. Eser
lerinde gerçekliğin Sılliterio Vahdet-i Vücüd fel 
sefesinde olduğu gibi değil, alcsine, madde ve mllna, 
dünya ve ahiret anlamında tek olduğunu, müslüman için 
tek bir böiOnmezliği ifade ettiğini vurguluyordu. 
Gerçekliğin bu iki cepbesiyle k.arşı k.arşıya gelindiğinde 

aralarında aynm gOzetmiyordu. Kendisini doğada, 

doğadan ayrı bir şey, bir yabancı olarak. görmüyor, ale
sine doğayla birlik.te, tek. kaynak. ve tek. amaçlı bir varlık: 
olarak. görüyordu. insanla evrenin yegane gerçekliğin 
yaşayan bütünlüğü, birlik. kadar belirli bir amaca ve 
daima yük.selen bir mük.emmelliğe doğru bir yöne sahip 
olan bir gerçeklik.tir .. ıo 

.... Şeriatf, pek çok çatışmasında şu temaya eğitiyor : 

insan nedir? ve insanın esas niteliği nedir? İnsanın ik.i 
kutuplu bir varlık. olduğunu söylüyor. Basit bir varlık. olan 
çamur ki, Kur'an'a göre insan ondan yaratılmıştır ve in
sana hayat veren bir m. otarak Oflenmiş olan Allah'ın 
ruhu. İnsan statik. bir varlık. değildir. Aksine o, çamur 
olan lcutuptan, içinde mevcut bulunan yüce cevhere 
Allah'ın ruhuna doğru yük.selen kaçınılmaz bir süreçtir». 

«Sonra tarihin tamamını bir güçler çalışması 

olarak gören Kur'anf temele dayalı bir tarih felsefesi 
vardır ve insan bir yanda basit, aşağı (toprak), ceset olan 
yanı, öbür yanda da içinde barındırdığı kutsal ruhla nasıl 

bir savaş alanındaysa tarih de aynı şekilde Tevhid ve 

Şirk'in adaletle zulmün sareleli olarak. birbiriyle zıtlaşıığı, 
çalıştığı bir savaş alanıdır ... ,. 72 

ASachedina'nin da Şeriatr ile ilgili ilginç tespitleri 
vardır: "Şerfatrnin İstam'ı anlama k.onusundak.i 
yak.Jaşımlara getirdiği eşsiz katk.ılardan birisi, İslam'ı İran 
bağlamında yorumlamak. ve öğretmek. amacıyla yepyeni 
bir terminoloji ve yepyeni bir söylem oluşıurmasıdır. 

Şerfatf, İ.ran toplumunda çağdaşlığın getirdiği sorunları 
çözmek. için dO~Unsel bUtUnlüğü zorunlu görüyordu. Du 
yüzden, HUseyniye-i İ.rşad yıllarında k.endini, İran'daki 
k.OI!Urel bunalımın ardında yatan nedenleri çözümleyip 
açıklayan tOm kaynaklardan yararlanabilecek bir 
program geli§tirmeye adamıştı.ıo 13 

72. Ha mit Algar, İslkn Devriminin Köleleri, 108-109. 

i.sıam'ın yeniden anlaşılması gerek.tiğini bu k.onuda 
"Tevhfd"in esas alınabileceğini söyleyen74 Ali Şeriati'nin 
Kur'an k.onusundaki tavrı, gelenelesel Şiiliğin alesine 
oldukça tutarlı gözük.melctedir. O, geleneksel Şiiliğin 

Kur'ao'a yönelik tavırlannı ortaya koyduktan sonra 
şöyle der: «İşte bu uğursuz şaylayı, bu kokmuş inirayı 
ve faciayı, 'Bu gerçek Kur'an değildir, gerçek Kur'an 
giiib imamdadır' yalanını, İslam'ın yokolması ve 
müslümanJann ölümü için körükJediler •.• ,.75 

Kur'an konusunda, Ali Şeriaırnin sergilediği açık. 
tavrı, Humeynf de dahil diğer Şif alimierin bazılannda 
açık. seçik. görebilmek pele mümkün değildır. Humeynf, 
Maide sOresinin 71. ayetini delil göstererek Hz.Peygam
ber'in insanlardan korktuğu için açıkça Ali'nin adını giz
lediğini, Kur'an'a almadığını söylemektedir.

7
b Öte yandan 

Allame Tabaıabar, "Kur'an nazil olduğu günden 
günümüze kadar kesimisiz olarak gelmiştir. Sürelcrle 
ayetler, müslümanlar arasında sOrekli kullanılmış ve 
nesilden nesile mükemmel bir şekilde aktarılmışıır. 

Bugün elimizde olan Kur'an, ondört yüzyıl önce pcygam
ber'e indirilmi§ Kur'an'dır" der.

77 
Scyyid Ali 

Ramenci'nin bu konudaki görüşlerı de dikkat çekicidir: 
.. ısıamı ilkelerin 3olaşılmasında, şahısların görO§ ve 
düşünce tarzları yerine İslam'ın asıl metin ve kaynakları 
temel alınmalıdır. Bu amaca ulaşmak için en sağlam ve 
kamil kaynak Kur'an-ı Kerim'dir. Çünkü ona batılın 

sızmasına imkan ve ihtimal yoktur. Hidayet yolunun asıl 
prensipleri o kitaptadır. Bunun için, bi7Y.at Kur'an'ın da 
istediği gibi Kur'an ayetlt:ri Ozerinde tefekkOr etmek 
lllzımdır».78 

Tespit edebildiğimiz kadarıyla günümüz Şii alim
leri zaman üstü kapalı hir şeyler ihsas ettirmderioe 
rağmen, genelde Kur'an'ın değişmeden, bozulmadan 
günümüze kadar geiJiğine inandıklarını söylemektedir
ler.79 Bu tutum -eğer takiyye gereği değilse- müslüman
ların istıkbtlldeki bırlik-beraberlikleri açısından mem
nuniyetle ka!1ılanmalıdır. 

Dr.Aii Şenatrnin, görebıldiğimiz kadarıyla en 
orijinal yönleıinden birisi de, devrimi hazırlayan süreç 

içerisinde olayların alcışıııa paralel olarıık fikir üretebil
mesi, sosyal hay:ıttan kopmamasıdır. öıe yandan Şeriat!, 
İlebal'in ne ppma( iste1iğini çok it; kavramı§tır «İslami 

73. A.Sachedina, aynı makale, 220 vd. 
74. Ali ŞeriAtrnin Tevtıfd'le ilgili gôrii§leri için bk. İsl4m Sosyo/ojisi Üzerine, 95 vd.; Kendini Yetiltimıek . 53 vd.; İsMm Nedir, 85 V<!.; 

ayr. bk. a. Sachedina, aynı makale, 222 vd. 
75. Ali Şeriatf, Anne-Baba Biz Suçluyıa, 83. 
76. Ayetullah Humeynf, Keffu'/-Esr4r 130; Humeynrye Kur'an'la ilgili olarak yöneltilen ıenkitler için b k. Said llawa, el Hurmyniyye, 

16; Mohammad Manzoor Nomanı, Khomeini, Tranian R~olutwn and The Shi'iu: Faiıh, Luck'lOv 1985, 52. 
n. TabatabAf, lslkn 'da Kur'IJn çev. Ahmet Erdinç, İst. 1988, 135. 
?8. Seyyid Ali Hamanei, Kur'IJn 'da İs/IJmt Dü~e, çev. M. Toprak Tahran 1984, s.12. 
79. Şfd'da Kur'An'ın tahrifi meselesi için b k. lhsan İIAhf Zahfr, ŞfiJ 'mn Kur'IJn İmOmet ve Takiyye Aniayı lı, 68 vd. 
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fikri keşif makamında vahyedilmiş isıarn'ın esasına, 
Ali'nin yeıi§tiği İslam unsurlarını, bu dinin ögelerini, bu 
Ali'yi, bu Muhamıncd'i ts.a.s.) hu büyük islami kültürün 
içinden dışarı çekelim; ikinci defa yenileyerek bina 
edelim. Dini ideolojinın oluşmasındaoro maksat budur. 
Lkbal'in dediği anlamda, İkbal'ın bu konuda çok güzel 
bır deyimi var: 'Rcconstitution' diyor. 'Dini düşünce 
tam binasının • yenilenmesi'. /\slında bu kelime 
oluşturma (tekvfn)'dcn daha ·güzeldir. l3inanın yenılen-

. 
1 

. sı 
me:~ı , yapının yenı cnmcsı ... » 

b.Ça~daş Şii Yaklaşımlar: AJi Şeriati'nin 

Ulaştıll,ı Yeni Çizgi 

Dr./\li Şeriati'nin eserleri dikkatle incelendiği 

t.aman, onun geleneksel Şiniğin çıkmazlarını iyi tespit 
ettiği ve .. şii dü~ünce ekolündeki önemli temaların 

çoğuna cle~tırscl bir bakışla yaklaştığı»82 hemen 
farkedilebilir. .. 1\nne-Baha Biz Suçluyuz, isimli eserinin 
hırınci bölümü, .. entellektüel ve okumuş kuşağın bakış 
açısından gelenebel şiiliğin güzel bir eleştirisi olarak» 
dcğcrlendırılt:hilir. Meselfı Kerbela ve Devrimler başlığı 

altında ~u ıflklclcr yer alır: "Anam babam! Sen her yıl, 
her ay, her hafla, her gündüz ve gece Kerhcla gcccsı için 
ağiadın ve ağlıyorsun. Ben bu dcstanın ne olduğunu bile 
bilmiyorum. Çoğu zaman senden sormuş olmama 
rağmen, hep .ı;cm:l ve nıüphem biçımlı cevaplamışsın. 
Uen ne olduğunu kavray<ınıadığını gibi, aslında sen de 
hılmiyorsun. Sordum: İmam ITüscyin kimdir? Ne içın 
öldürülmüş? Dedin: Kendini ümmetinc feda etti. Sor
dum: Kendinı niye fcd5 elli? 1\çıkJadın: Kendini kıyamet 

günü at:.ı~ının ı.iııımctine şefaat edebilmek için feda elli. 
Dedim kı: Baba ·nu hıristiyanların ı ız.Mesih hakkındaki 

s\lzlcrıdir. Dcrler kı, ı lz.Adenı o hatayı işleyip cennetten 
yer yü~üne ııtılınc:ı artık çocukları cennete giremezdi. 
Çünkü hcpsı J\dcnı'in kaderinin nıahkunıuydular. 
Günahın bağışlarlması için herkese bir kurban olmalıydı. 

Mesih insanların hatırı ıçın 1\dcm'in ilk günahıncı 

karşılık , kurhan oldu. Ta ki insanlara ondan sonra 

yeryüzünden kurtuluş ve cennete dönüş yolları açılsın. 

Allah Adenı'in ve çocuklarının günahından vazgeçsin! 
«lşıc senin dediğin de buna tıcm·iyor babaı!,i'J 

«Zulüm ve Sömürünün llizmctindcki Velilyet ve 
İmamrt>ı başlığı altında yer alan görüşler daha da 
ç;ırpıcıl.lır: "/\na, b;ıba! S~:nin inandığın vt:l!lyet ııedir? 

Diyorsun kı , /\li ve ailı.:sını sevmekten ibarettir. Peki /\li 

İsldmi Araşllmıalar Cilt:J, Sayı:3, Temmuz 1989 

kimdır? diye sordum. Bana onu değil, onun lcerameı ve 
mucizelerini anlatım. Bizim dışımızda yapamayacağımız 
uzmanlıklar! YiğitUkler, savaşlar, çatal uçtu zillfikar ... Şu 
anda beni, bizi ve şiayı savunacak şey zütfilcar değil ki!... 
Diyorsun ki, bir keresinde Ali'yi eleştirenierden biri çakıl 
taşına dönüştü... 1\na, baba! Ben bu Ali'yi kendime 
önder olarak kabultenemem. Ben nesnel ve insanların 
toprağından olan,. benim gibi birinin önderUğini isterim. 
İnsan üstü, lahuti biri, insaİıın işine gelmez. Kapalı 
kapıdan girip, düşmanlarını bir bakışta hamam böceğine 
çeviren, bir gecede yedi yerde birden misafir olan birine 
uyanıam. O benim imamım olamaz ... Anam, babam! 
Senin bana kavraımaya çabaladığın imamete gelince; 
inıamet şudur: Peygamber (s.a.s) kendisinden sonra 
,kendi yerine amcası oğlunu nasbetmiş, sonra ise onun 
çocukları otomatikmen peygambere akraba olmaları 

ılkesiyle irsl olarak oniki kişiye kadar imam olarak batka 
egemen olmuşlardır. Oysa masiahat arayıcılarının kimisi 
'Bu imarncı anlayışı, İranlıların eski saltanat 
anlayışlarından kopye edilmiştir derler. Durum her 
neyse bu senin anlattığın Imarnet'in şu zamanımıza, şu 

halimize ne faydası var? Şimdi ne yapalım? ... Sonra 
diyorsun ki , bu imamlar, masum ve metafızik ldşilıklcr

dır! Senin ve benim türümden cinsinden dcğildırler. Pak 
olan İnsan-ötesi §<lhıslardır. Allah'ın dergahına dünyada 
bunlarla tevessül edelim ki, ahirette cehennemden, 
hesaptan, ilahi adaıeııcn kurtuluşu elde edebılelim! !yı 

de ananı, babam! Ben bu dünyada insanın öndcrlığini 
üstlenen; uğursuz, nıahküm kaderini değiştiren bir 
imameti arıyorum! ... "84 

Dr.Aii Şeriati'nin "1\nne-Oaba Biz Suçluyuz" isımli 
eserının sadece birinci b<llümüne takılıp kaldığınız tak
dirde, onun geleneksel Şiiliğe şiddetle karşı çıktığını, 

temel Şii görüşlerden bazıtarını acımasızca tenkıt eıtiğını 
düşüncbilirsiniz. Ne var ki, aynı eserin ilcinci b<llümü, 
klasik Şiiliğin tenıci görüşterinden bazılarına yeni anlam
lar yüklemek sOretiyle yapılmak istenen bir savunma; 

klasik Şiiliğin yeni anlamlarla zenginleştiriterek savunul

ması olarak karşımıza çıknıakıadır.85 

ımamiye Şiiliği, asrımızda, gerek teori, gerek 
pratikte gözle görülür bir canlılık kazanmıştır. "İran İslam 
Devrimi'' bu canlılığın en yeni ve en güçlü teı.ahürü 

olarak. değerlendirilebilir. Harnit İnayet, Şiilikte 
11,öt.lcnen bu canlılığın, "öncelikle sosyal ve siyasi 
değişime adapte olma potansiyeli ile açıklanabileceği" 

RO. /\li Şeriaıi'nın "dini illcoloji" kavramı için bk. Harnit Algar, isl/1m Do•rimirıirı kökleri, 107. 
RJ. Ali Şcriaı f, Kc~ıdini Yni~tinm·k 22. 
82. Ilamit 1\lgar, Islam lkı·riminin Kökleri, 1 10-1 11. 
83. /\lı Şeriat i, Anne-Baha Bit. Suçluyu', 44-45. 
84. Ali :;icriati, aynı eser. 5H.(ı2. 

85. /\li Şcriaıf, aynı eser, ({i vd. 
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kanaatındadır.86 Ortada bir gelişme-değ~me varsa, el
bette onu hazırlayan pek çok faktör olacaktır. Ancak en 
az bu canlılık ve değişimi hazırlayan faktörler kadar 
değişimin mahiyeti ve boyutları da önem taşımaktadır. 

Harnit İnayet, «Modem Şillikte yeniden düzenlenmiş uç 
kavram veya anlamı»: Anayasacılık, takiyye ve şchiideıi 

incelemiştir.87 Biz de, bazı temel Şif kavramlar 
çerçevesinde Ali Şeriati'nin bu kavramiara nasıl yeni an
lamlar yüklediğini görmeye çalışalım: 

Şia Kavramı 

Dr.Ali Şeriatlye göre, «Şia İslam'dır, başka bir 
şey değildir».88 Onun Şla'yı isıarn'la özdeştirdiği bu 
ifadeden açıkça anlaşılmaktadır. Nitekim o şöyle devam 
eder: "Bence Şla İstam'ı kavramanın bir ıürüdür. Nasıl 
bir kavrama? İlerici, soyluluk karşııı ırksal ve sınıfsal 
İslam paten!li egemeniikiere karşıt tavrı olan bir kav
rama; Şla başlangıcında isıarn'ın gerçek çizgisinde ruhsal 
ve toplumsal düzlemlerde oluşmaya başlayan bozul
maya kar~ıt bir harekeıti. Anti İslami, soy, ırk, sınıf un
suruna dayalı çıkışlar karşısında, bunların bilinçli

bilinçsiz etkilerine karşı Peygamber (s.a.s) sünnetinin 
koruyuculuğunu yapmıştır. Toplumda gücü elinde 
bulunduranlar, İslam•ı salt gayba iman ve doğa ötesi bir 
aldde olarak kabullenmişlerdir. Toplum planında ise 
politika olarak ıarihte görüldüğü gibi, baskıya dayalı 

egemenlik, ulusal, sınıfsal sistemi yaşaımışlardır. Bu 
güçler hep egemen olduklarından; şla lbrahimi peygam
berlerin mesajı ve isıarn'ın temel hedefi olan iki asla, 
yani 'Adalet' ve 'İmameı'e dayanmıştır. Bu iki ilkeyi 

harekeıin şiarı olarak belirlemiştir. Şia ... Buradaki kast ı m, 
kesinkes kalıtımcı , geleneksel, tutucu ve fanaıik eğilimleri 
olan Şia mezhebi değildir."89 "Şia alddevi açıdan İsıarn'ın 
ilerici bir telakkisi, siyasi ve sosyal açıdan İsıarn tarihinin 
halktan yana olan ekolüdür".90 

Ali Şeriati'nin bu ifadeleri bile, onun, "Şi§" kav
ramına pek çok yeni anlamlar yüklerneye çalışlığını 

göstermekıedir. "Şia"nın belirsizliği , karmaşıklığı, 

rahaısız etmektedir onu. Nitekim bu hususu tatlı sert 
diyebileceğimiz bir üsiOb çerçevesinde şöyle ifade eder: 
"Bin sene boyunca başları Ali'nin, alevf-şia şehitlerinin 
kılıçlarınm hedefi durumunda olan kimselerin seçtikleri 
mezhep teşeyyu' (Şia) dır. Ne karman çarman bir 
çorbadır bu. Ben Şah Sulıan Hüseyin, Şah Abbas 

86. Hami ı İnayet, Ça~daş İst~mf Siy~si Düşünce, 291. 
87. Bk.Hamit İnayet, aynı eser, 297 vd. 
88. Ali Şeriatf, Anne-Baba Biz Suçluyuz, 69. 
89. Ali Şeriatf, aynı eser, 69-70. 
90. Ali Şeıiatf, aynı eser, 70. 
91. Ali Şeriatf, Kur'an'a Bakış, 36. 
92. Ali Şeriatf, Dinler Tarih~ ı;ev. AbduUah Şah i, İst. 1988, 380. 
93. Ali Şeriatf, aynı eser, 352. 
94. Ali Şeriatf, Dine Karşı Din, çev.H.Hatemi, İst. 1987, 42-42. 

Kebir'le Ömer ve Ömer b.Abdilaziz arasındaki farkı an-
9ı 

layamıyorum". 

Ali Şerlati, «Şia» kavramına yeni anlamlar 
yüklediğini gizlememektedir: "Şia, çeşitli boyutlara sahip
tir. Fikri ketaml, felsefi, tarihi.. boyutlar bu cümledendir. 
Ama ben Şia'yı mezhebi açıdan beşeri toplumda ve 
bütün İslam tarihi boyunca meydana gelen hareket icad 
eden, ıarihl bir fonksiyon ve kader taşıyan büyük bir 
işaret olarak ortaya koyuyorum. Şfa diye söylediğim şey, 
şu anda avaının zihnindeki anlamıyla Şia'nın açıklaması 
değildir"92 "Şia, -genel tarif açısından- isıarn tarihine ve 
topluma baktığımız zaman, İslam tarihindeki hakim ve 
faydalanan sınıfın İslam'ına karşı mahrum ve mahkum 
sınıfın İslam'ından ibarettir".

93 Şeriati'nin bu ifadelerini, 
onun Dfne Karşı Din isimli eserinden aktaracağımız şu 

görüşleriyle bir arada değerlendirdiğimiz takdirde, 
doğrusu kaygılanmamak elde değildir: "Şirk dini, kutsal 

ve Tcvhid dinine ilişkin adiara da bürünebilir; fakat 
durum değişmez. Tevbfd dini, cihat ve Kur'an adına, 
Şirk dini mensupları, Kuran'-ı K~rfm'i mızrağa da 

gcçircbilirler. Kur'an- ı Kcrlm'i mızrağın ucuna ıakan 

kimse; Laı ve Uzza adına i sıarn peygamber'ine karşı 
koyan Kureyş değildir. Anık o, bu dönemde şirki eski 
biçimi ile koruyamaz. İçıen gelir, dı§tan değil ve sonra 
Kur'an-ı Kerfm'ı mızrağa geçirir ve Ali ilc savaşır, yani 
Allah ve Muhammed ilc savaşır. Arıık şırk dini, cihada 
ve hacca giden bir halffesi bulunan 'hilafcı' biçimine 
bürünür".94 

Ali Şerfaırnin daha sonra üzerinde durııcağmıız 

"İmamet"' meselesinin öneminı belirlrnek için söylemiş 
olduğu şu sözler bu konuya biraz daha açıklık 

kazandırmaktadır: "İslam müdlhitleri, Kur'an'ın icra 
edicileri, Sünnetin muhafızları, Muhammed'in evini mi 

viran ederler! Niçin? Bu hakim isıam,o mahkum İslam. 
Katil İslam- maktut İslam. Bağdat İsıam'ı, Medine 
İsıam'ı, Şam isıam'ı, Kerbela İsıam'ı. Sıffın müslüman
larının bayrak ve kılıçlarının ucundaki Kur'an ile, 

Rebeze çölündcki, KOfe mihrabındaki Kur'an'ın yoksa 
birbir iyle farkı mı var? Bütün bu fark niye? Bütün bu 

mesafe niçin?! Hangi fark: 

"Adalet ve imamcl!.. Bu fark! burada müslüman 
halk kitlesi, sınıfına ve kaderine bağlılığını, kendi dert ve 
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ihtiyacının cevabını buluyor. Peygamber İsıam'ının 
devamı olan isıam, başlangıçta söylediği ve halkları ken
dine çağırdığı slogana bağlı kaldı. 

"Bu şekilde halk kiılcsi (Halıfeyle, milli kabraman
ların isıam 'ı ve HOsrev'in idaresi dışında) oçonco bir yol 
buluyor. Tabif olanları ve !iderleri, İslfım'ının devamı olan 
İslOm, başlangıçıa SÖylcdiğı ve halkları kendine çağırdığı 
slogana iJ!ığlı kaldr. 

·nu şcldldc halk kıllesi (Halıfeyle, millf kahraman
ların İsll'lm'ı ve llüsrcv'ın ıdaresi dışında) üçüneo bir yol 
buluyor. Tabi olanları ve !iderleri, isıarn 'ın ille yönü 
isıikamelinde devam eıtirilmesıni, ke'ndı risaıeı ve görev
lerini biliyorlar. nu rısaıeıin yolunda daima cibaı halin
tledır. Kaılıama uğruyorlar; daima cephede, egemen, 
ztılım ve Islami ıaıcvayı kuşanmış olan lcudrete karşı 

savaş halindedır. 'Ya öldOrOlüyorlar veya zehirieniyorlar 
(Biz ımamlardan kaılctlilmcmiş ve zchirlcnmemiş olan 
hiç kimse yokıu r). 

Şı!L. Onun ıarıhı ve fikri işlevı budur. Halkın ona 
yönclış sebebi budur. Isiilm'ın bekçiliği ve 
Muhammed'in (s.a.s) Islam'ını devam cı tırrnek için ayağa 
kalkan Şia. 95 

Alı Şcriaıi'nın bu ıfadeleri , onun «Şiti, İsliim 'dır» 
hükmünü vuzutıa kavuşıurduğu gı bı şiniği dar 
çerçeve~ıni zorlayan, tlllşünen bir kafanın Şiilik pen
ceresinden Sünnı-Şii ayrımını en ileri düzeyde nasıl 

görcbıldiğıni de güzler önüne sermekıedir. Nitekim o, 
geleneksel Şia kavramını şöyle eleşıırır: "Şia ne mezhep 
ne dın! çoculcluğumuı.dan beri kulaklarımıza okudukları 
İslam'ın usulü, Tevhid, peygamberlik ve adalet; mezheb 
usUlü de adaleı ve imarnet olmak üzere iki tanedir, 
demelerinin aksine Şil'l, ıı.arı bir fırka değildir. Adaıcı ve 
imarnet Şıa'nın lslfım 'a ekiediği iki temel kaidc değildir. 

"Din ve isıarn usulünün yanında, mezhep usulü, an
lamsız ve çok kOıO bır sözdür. nu, dOnyada kendı 

inancımızı mahkum ve menfur ilan etmektir. İslam, 
esasen, imarnet -hak hükumeti anlamında- temeline ve 
insani eşiılik anlamında adalet ıemeline dayanmıştır. Sen 
İsıamın usUlü üç ıancdir diyorsun. Söyle sonra sus! 
Devam edip, 'Şifı mczhcbınin usulü ıki tancdir' dediğin 
7.<ıman, ya İsıarn noksan bir dindir ve 3/5 lik bir hakikale 
sahiptir, nok.c;anını ise Şia tamamlıyor demek isıiyorsun! 

veya Şia bir sahtelikıir, isıam·a iki fazla esas eklemiştir 
demek istiyorsun. ımanıcı ve adalet, ısıarn 'ın ıkı has 
aslıdır. Tevhid, pcygamberlık, ahiret bütün dinlerin 
genel ve ortak csas larıdır". ı;ı., 

95. Ali Ş<:riaıi, Dinle rTa nhi. 1., .360. 
96. Alı Ş<:natf, aynı eser. 1., 369-70. 
97, Ali Şeria ır. Tt'qcyyu Alt:t•i ı·c Teşcı,'U Sofcı·i, Tahran ırz 
'JR. Ali Şcrialf, /)inlı•r Turilıi. 1., 376. 
99. Ali Şeriat[. ayroı eser. 1., 374. 

Isliimi Araştırmalar Cilt:3, Sayı:3, Temmuz 1989 

Ali Şeriatf, anl~ılabileceği gibi, Şilliğin genel 

konumunu çok. iyi görmUş ve problemi çok güzel ortaya 
koymuştur: Ya isıam, ya da Şi~. Ne var ki, "Şia" kav

ramına yeni anlamlar yOk:lerlcen, imarnet meselesini 
Şia'nın bir esası olmaletan çıkarmış ve isıarn'ın "has" esas
larından biri baline getirivermiştir. Bu durumda alcla 

ister istemez şöyle bir soru gelmektedir: Şilliğin 

isıamileşmesi mi! İsıarn'ın Şifleşmesi 'mi? Bu soı:ııya 
cevap aramadan önce Dr.Aii Şerfati'nin imamet ve 

tak:iyye meselesine bakış açısının değerlendirilmesi gerek
mektedir. 

Dr.Aii Şerfati, Şilliği, «Safevi Şiilik ve Alevf Şillib 

olmak: üzere ilciye ayırır. Ona göre İran'daki Şillik:, 
Safevilerden pek: çok kötü miras devralmıştır. Bun"un 

ayıklanması ve gerçek Şiiliğin ortaya çıkarılması gerelc
mek:tcdir. O, «Teşeyyi' Alevi ve Teşeyyi' Safevf,. isimli 

eserini bu konuya tahsis etmiştir. Bu kitapta, Alevf 
Şiiliğin ilk: dönem Şilliği olduğu, gerçek: isıarn anlayışını 
temsil ettiği, ancak daha sonra Safeviler ve İranit 
yöneticiler tarafından halkı denetiemek ve boyunduruk 
altında tuımak için siyasr araç haline getirildiği uzun 
uzun anlaıılmaktadır.97 

AJevf Şiilik-Safevf Şiilik ayrımının ortaya atılması, 

Safevi Şıiliğinin Alevf Şiiliğini bozduğunun iddia edil
mesi, Şii düşünce açısından ileri bir adım olarak: değer

lendirilmelidir. Ayrıca onun, Şiiliğin çık:mazlarını çok: iyi 
tespit eııığinin de bir göstergesidir. Ali Şeriati'ye göre 

Şıa, "diğer ıslam fırkalarının aksine, yeni meydana gelen 
bir fırka değildir" . "0 , Kur'an ve SOnnet idi".96 «Ömer'in 
vefat gecesinde heykcl ve şekillerini sokaklarda yak.salar, 

küfür partileri düzenleseler, ravza (mersiye) okuma 

bakanı tayın etseler, en son tek:nık:lerle sinelerine vur
salar, kılıı kitlcseler, Ilz.l lOseyin'in şehadetinı ve Ker
beltl olayını temsil etseler, zincir vursalar, diğer merasim

leri yapsalar, artık doğu Avrupa'da yas tuıma merasim

leri ıertipleseler bile Şiiliği ihya etseler bile bunların 

gerçek şiilerle ilgisi yoktur.». 
99 

Ali Şeriati, Şia kavramını yeniden tarif edip ona 
yeni anlamlar kazandırırken, bir yandan Şiiliğin 

tıkanan damarlarını açmaya çalışmış; diğer yandan da 
Şii düşüneeye dinamizm kazandırmanın yollarını 

aramıştır. Bu faaliyetin "İran İslam Devrimi"nl 

nazıriayan süreç içinde gerçekleşmiş olması, söylenen 
ve yazılanların etki gücünü oldukca artırmıştır ... 
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"lmamet" Kavramı 

Daha önce de ifade edildiği gibi imarnet anlayışı, 
Şi3nın en k:ırektcristik özellilelerinden biridir. 
Günümüzde Şia denilince hemen alela gelen imamiyye, 
diğer adıyla caferiyye, ya da isna-aşeriyye bu imarnet 
inancı ile diğer fırkalardan ayrılır. 100 Bu sebepten 
"İmamet" kavramıyla ilgili olan çağdaş Şif ıezahürlerin 
''Şif i.ihnıyctin" güoümüzi:le ulaştığı çizgiyi anlama 
konusunda bır ölçü olarak: alınmasında bir salanca 
görmilyoruz. "İmamet", etkileri Şiniğin biltOn alan
larında hissedilen bir kavramdır. 

Abdiliaziz Sachedına, Ali Şeriatrnin, "Silnni tezleri 
Şiflerinkiyle bir tutarak:, imamlığın yalnızca Ali'nin hakkı 
olduğunu ileri süren Şii düşünceyle çatıştığıoı" belirtir.101 

Aslında Kur'an ve sünnet diyebilen, Ali Şerfaıf gibı 

düşünmesini bilen bir insandan beleleneo de budur. 
Vahyi hareket noktası alan, bütün İslami meselelerio 
vahiy leriterine göre değerlendirilmesi gerektiğini bilen 
bir müslüman, İslam'ın evrenselliğine gölge 
düşürebilecek her türlü sapiantıdan uzak kalmasını bil
melidir. Ali Şeriatf, problemi kavramış gözükmektedir: 

"Şia mezhebinin usaıu ilci tanedir dediğin zaman 
ya İslam noksao bir dindir ve 3/5 lik bir hakilcata sahip
tir, Şia tamamlıyor demek istiyorsun veya Şia bir sah
teliktir, İslam'a iki fazla esas elelemiş demek istiyor
suo".102 

Bu ifadeler, imarnet meselesinin konumunun bılin
diğini göstermektedir. Ali Şeriati, adeta bir yol 
ayrımıoda hissetmektedir kendisini: Ya Şiilık, ya İslam ... 
Kendi ifadelerine dayanarak, onun birinci şıkta, yani 
Şiada, karar kıldığı kanaatına ulaşmak zorunda kalıyoruz: 
"İmamet ve Adalet İslam 'ın ilci has aslıdır. Tcvhid, 
Peygamberlik, ahiret bütün dinlerio genel ve ortak esas
larıdır"_ ıoo Ona göre Şia,«İsltlm'ın bünyesinde bulunan 
adalet ve imarnet asıllarına vefa göstererek hükümetin 
cevrinden ve sınıfların zulmünden ıstırap çeken halkın 

emel ve ideallerinin kanunu» olmuştur.ı04 

Ali Şeriatrnin imarnet konusunda, öz itibariyle 
geleneksel Şii düşünce çerçevesinde kaldığını görüyoruz. 
Ona göre, Hz.Peygamber, Gadir Hum'da Alı'nin 

vetayetini ilan etmiştir: "Mekke'den on mil uzalelaştıktan 
sonra Peygamber önemli bir karar aldı. Burası Gadir 

Hum'dur. Medfne, Tihame, Necd, Yemen 
Hadramut'un yolu üzerinde bır nokta. Muhammed ile 
birlikte gelen müslümanlar gruplar halinde huradan diğer 
noktalara gidecek, artık Muhammed'in sözünü 
duymayacaklardır. Muhammed önde gidenlerin geri 
dönmesi, geride kalanların kendine ulaşması için emir 
verdi. Taş birikinıisi yaptırdı. Deveterin sernerierinden 
büyük bir minber oluşturdu. Peygamber uzunca bir bul
beden sonra Ali'yi kesin ve dalcik bir yöntemle tanıttı. 

İlkönce cemaate sordu: 'Mü minlerden kim onlar için cvıa 
(ilstün) dır'. Cemaat dedi ki: Allah ve Resoto daha ıyi 

bilendir. O da sordu: 'Acaba ben sizlerin üzerinde, biz
zat kendınizden daha evla değil miyim?' . IIepsi dediler 
ki; 'Evet öyledir'. O da dedi ki:'Ben kimin üst ve reh
beri isem Ali de onun üst ve rehberidir. Ben ilmin şeh
rıysem Ali de onun kapısıdır. Böylece Alı'yi tanıllıktan 

sonra şu ayeti halka okudu: " ... Bugün size dininizi 
bütUnledim. Üzerinize olan nimetimi tamamladım . Din 
olarak: sızin için İsıamiycıi bcğcndim" (Maidc, 3). Ashab 
Ali'ye bıat ettı. Ömer dedi k:'Bch beh ya Alı, bugünden 
itibaren artık sen benim ve mü'minlcrın mcvıa (cnm) 

lOS 
SISIO». 

imarnet konusunda, esas ıtibariyle klasık Şii tavrıo 
dışına çıkamayan Ali Şeriati, kavrama bazı yeni anlamlar 
yüklerneye çalışır. Ona göre, imameı ilkesi ısim olarak 
kullanılmasına rağmen, asır anlamından uzak
laşıırılmıştır; talihsizlik imarncı ve adalet kavramlarının 
isim olarak kalmalarına rağmen, anlam olarak değiştiril
miş olmalarından kaynaklanmaktadır. 106 

Ali Şeriati, "rmameı" kavramına bir dinamizm 
kazandırmak istemektedir: "İmameı , toplumu, diktanın, 
soyluluğun sırtından kurtarıp devrimci, insani ve temiz 
bır önderlığe teslim etmektır".ı07 Kur'an'a bakış isimli 
eserinde, "İmamcı kelimesinin manası bellidir: Ben 
şrayım. Peygamber'in vefatından sonra yerine kırnin 

gcçeceğı konusunda ihtılaf çıktı. 'HılMeı ile imarnet ih
ıilafı' ve bu iki kavramın savaşı ortaya çıktı. I Iilafet: 
Hz.Resulün vefatından sonra Islam nizamma sokulan 
resmf bakım ni7..amdır. Ben bunu nefyetıim. İmamete 
inandım. Ali'yı sembol, sımgc seçtim. Ali'nin vetayeti, 
bulunduğum her zaman. mcskOn olduğum dOnyanın 
her yerınde benim siyası cephemi belirliyor. Toplumsat 
cephemi açıkça ortaya koyuyor. Cepheleri birbirine 
karı~tırmak mOmkün dcğildır. Açıkçası, ben Ali'nin 

100. Kaşifu'I-Gıta, CAferl Mezhebi ve &aslan, çev. A.B. Gölpınarlı, İsı. 1979, s.50. 
101. A.Sachedina, "Ali, Şeriati: iranDevriminin ickologu, Güçlenen islam 'ın Yankılan, 231. 
102. Ali Şeriatf, Dinler Tarihi, 3., 370. 
103. Ali Şeıiatf, aynı eser, 370. 
104. Ali Şeriatı, aynı eser, 371. 
105. Ali Şeıiatf, Muhammed Kimdir, çev. ali Seyyid~u. an le. 1988, s.322-23. 
106. Ali Şeriatf, Anne-Baba Biz Suçluyuz, 71. 
107. Ali Şeıiatf, aynı eser, 70. 



136 

vclayetiyle Ali'nin hükümetiyle benzerliği olmayan her 
bir düzen, rejim ve hükümetin kar~ısındayım". 108 

Tespit edebildiğimız kadarıyla, Ali Şeriati'nin 
"imtımet" meselesine ka;~.andırdığı yeni bir boyut vardır: 
Ona göre ımamcı sürekli bir rejim değildir: "Şia 

ilikadına göre (imamcı) oniki belli şahısla sınırlıdır. Durı
dan fazla olmadıklarında şüphe yoktur. Binaenalcyh 
daimi bir rejim olamaz. Eğer olsaydı bu silsiled.cki 
Ş.1hıslar oelirlı olmazdı". 10'1 Imam sayısının arıikide don
durulmasının sebebi, toplumun durumuyla ilgilidir. 
"İslflm Pcyganıbcrındcn sonra devrimci bir düzenin 
toplumu bırkaç nesil boyunca İslam'ın yeni değerlerine 
göre tcrbıye etmesi gerekirdi. Geri kalmış, yıkılmış, cahil 
toplumu , kcndisı bağımsız hazır bir topluma, siyasi 
rüşdc, fikri bağımsızlığa, adfilcti icra etme kudretine 
~hip, alın ya;~ılarını teşhis edebilen bir topluma 
ulaşıırması gcrckirdı. Toplum bu aşamaya ulaşınca 

arıık, onuçüncü ve andOrdüncü imanıa ihtiyaç kalmaz. 
Kendi hiaı esasımı go_rc demokrası ve şura -Ehl-i 
Sünnctın dayandığı ve lslfımf bır asıl olan şura- esası 

gclışır; ama pcyfcanıbcrden sonra değıl, ımametten sorı
nıki dllncmdc". ı 0 

Ali Şerıaıi, imanıcı konusundaki bu yeni 
görüşlcrinı «Vcs<'iyct ve Şurfi,,"' isimli küçük, fakat 
önemli esennde toplamıştır. Ona göre Ali'nin imam 
olma şeklinin adı .. Vcsayctıir». m 

Ali Şeri:ıti'nin ciddi arayışlarımı rağmen, imarnet 

mt-~elesinde, özlediği açıklığa kavuşabildiğini pek 

söyleyemiyoruL Kendi ifiidelerinden "İmiimet" kav

r:ımın:ı yeııi bir yaklnşım denediği anlaııılm:ıktadır. 

K:ıvrama birçok yeni anlaml;ır yükleyebilmiııtir. 

13aşıa 1 lumcyni olmak üzere, Ali Şeriati'nin 

dı~ındaki günümüz şii alımlerınin imarnet konusunda 
geleneksel Şii t:ıvrı aynen benimsedikleri ve sürdürmcye 
çalı!}tıkları ı.öylcncbilir. 1 lumeyni'ye göre, Hz.Peyganı

bcr'in halife tayın etnıcsı gerekirdi, tayin etmiştir dC>>.IIJ 
ı Iz. Peygamber-ı E~rcnı halife tayin eımezsc risalct 

108. Ali Şcntiıl. Kur'an'a Dakış. 33-34. 
IO<J. Ali Şcrıaıi, OınlerTarihı, 1., 389. 
110. /\li Şcrıaıi. Dinler Tarilıi, 1., 391-92. 
111. /\li Şeriaıi. Ves.ryeı ~·c ŞOra, Tahran ırz. 

112. Ali Şeria ır, Dinler Tarilıi, 1 397. 
113. Ayeıullah 1 lumeynf, İs/bm F1klımdiı Devleı, 23. 
114. llumeynf. aynı eser, 23-24. 
115. Ourada kastedilen Gadir Hunım'dur. 
1 16. ll unıcynf, aynı eser, 53-54. 

İsliimi Araş//mıalar Ci/t:3, Sayı:J, Temmuz 1989 

vazifesini tamamlamış olmaz.1 ı 4 Ona göre, «Ommet 
arasında ihtilaf doğması ihtimali bulunduğundan, Yüce 
Allah vahiy yolu ile Resül-i Ekrem'i derhal ve orada, 
çölü n ortasında ı 15 hilafet konusunu tebliğ etmeye 
memur ettı. Damadı olduğu yahut birçok hizmet ifa 
etmiş olduğu için değil, il§hl hükrnün me'muru ve tabii, 
ilahi buyruğun icracısı olduğu için». 116 

Humeyni'nin imamet-nübüwet ilgisine işaret eden 
görüşlerini·aynen aktaralım: "İm'am'da egemenlik yetkisi 
ilc birlikte bulunan görevden ayrı olarak manevf makam
lar da vardır. Bu manevi makamlar, 'İlahi külli hilafet' 
makamını ifade eder ve imamların beyanlarında bazen bu 
makamın zik.redildiği görOiür. Bu tekvini bir bilafet olup 
bu hilafet gereğince bütün zerreler veliyy-i emre boyun 
cğcrler. Mezhebimiz gereği bu manevi makamlara 
'melek-i mukarreb' ve 'Nebiyy-i mürsel'de erışemez. 

Rivayetlcrc göre Resül-ü Ekrem (s.a.s) ve imamlar bu 
alemden önce Arş'ın gölgesinde nurlar idiler. 
Doğmadan önce diğer insanlardan ayrı idiler ve bu açıdan 
üstünlükleri vardı. Allah'ın istediği kadar da makamları 
vardı. Nitekim Miraç rivayetlerinde Cebrail 'az daha 
yaklaşsa idinı yanardım' dcr. Yine, bizim Allah ıle öyle 
hallerimiz vardır Id ne mukarreb melek onlara güç 
yetirebilir, ne de mürsel ncbi', buyruğu da haıırlan

malıdır".111 

"intizar" Kavramı 

Dr.Aii Şeriati'nin yeni anlamlar yükleycrck, 
toplumu pasifize edici özelliklerini tersine çevirdiği kav
ramlardan biri de "gaybct" meselesiyle ilgili olan "intizar" 
kavramıdır. Şii-İmamiyyc, zulümlc dolmuş olan 
yeryüzünü, aynı şekilde adaıcı ve eşitlikle dolduracak 
olan 12. ımanın mehdi sıfatıyla zuhür edeceğinc inan
maktadır.118 Aslında bu inancın yapısında bir atalet, 
aldırmazlık, eli-kolu bağlıymışcasına bekleyiş mevcut
tur.119 Ali Şeriati, bu 12. ımaının yeniden zuhürunu bek
leme inancını bütünüyle yeniden yorumlamış; kavrama, 

117. llunıeyni. ayn eser, 65-66: Humeynrnin imanıcı konusundaki g tuşlerinin Tenkidi için k. Vccih cl-Medfni, Umazb kcffere 
Ulemôu '/.Muslim/n el-Humeyni, Kahire 1988, 7 vd. Said Hawa, e/-1 lumt!)71i))'e, 12 vd. 

llS. Kummi, İhn Babevcyh, Rislllem İ"likddbti 'I·İm/Jmiyye, çe1·. E.R. Fı~lalı , Ank. 1978, 111, 2: M.Rıza el-Muzaffer. Şfa İnanç/an, 61-
62 .. 

119. Ali Şeriaıi, "İnıizar"ın olumsuz yönüne şöyle işiırcı cımekıcdir: "Fakat intizar, her nedense şu çöküş çagıannda şöyle algılan
makıaydı; Dindarlar, zahidler, abidler ve din bilginleri her h afla Cuma namazından sonra aıa b inme ve ok aıma yarışlan düzen
lerler, onak bahislcrle oynar, şan ıuıarlardı. Artık anak bahisler salı caiz degiı neredeyse dini gereklilik biçimini almıştı ... 
Neymış efendim, böylece halk. yanı bütün bekleyenter egiıilmiş. biniri olmuş silahlı olarak savaş egiıimi görmüş olurlarmış", 
Arıne-Baba Biz Suçlu_ı11Z, 121. 



Şiffik ve Günümüz Şifliğinde Bazı Yeni Yak/aşımlar/Doç.Dr.Hasan ONAT 

!erne inancını bütOnüyle yeniden yorumlamış; kavrama, 
yülclediği yeni anlamlarla bir dinamizm kazandırmıştır. 
Ona göre, "İntizar hazırlıklı olmaktır, aldırış etmemek 
değil".120 İntizar inancı boşu boşuna belelernek değildir; 
bilalds, "İntizara inanan; dünyaya egemen güçlere, beşer 
toplumundald zulüm ve zorbalığa, batılın sulta ve 
teclvüzüne, hak ve adaletin güçsüzlük, zayıflık ve 
esMeLine rağmen her an bir patlamayı ya bekler, ya da 
gerçekleştirir». ııı Şeriati, «intizar>> kelimesinin ken

disinin de bir itiraz anlamı gizlcdiğine inanır. «İntizar>>ın 
durgunluk olduğunu, reddedilmesi gerektiğini ileri 
soren bir yazara şu cevabı verir: "Ben bekleyişin olum
suz bir mesele olmadığına inanıyorum. Belki olumlu bir 
meseledir.» 122 Harnit Algar'ın da belirttiği gibi «O imam ı 
belclemenin, onun dönüşüne hazırlanmak, adil ve mut
tald bir toplumla onun gelişine hazırlanmaya çalışmak 
olduğunu düşOnmekteydi».123 Şeriati'ya göre «intizar,, bir 
an önce hak ve adaletin gerçekleşmesi için mOcadele ve 
savaşa teşvik eden, kişiyi dinamik tutan bir felsefedir. ız4 

Ali Şeriati'nin sergilediği bu ilginç tavrıo bir ben

zeri, "Iran Islam Devrimi>>nin lider kadrosu içinde yer 
alan Ayetullah Mutahbarf tarafından ortaya konul

muştur. ııs Mutahharf, mehdi beklemenin en bOyilk 

ibadetlerden sayıldığını; 126 "bütün isıarn mezhepleri 
tarafindan bazı değişikliklerle kabul edilen"ı27 bu 

meselenin Kur'an kaynaklı olduğu söylemektedir. 1ıs 
Ancak, bu Mehdilik meselesinin ve İntizar'ın Kur'anla 

nasıl irtibatlandırılabildiğini anlamak pek milmkiln 

değildir. 

Gaybet ve intizar meselesiyle ilgili olarak Ayetullah 
Humeynf de şeyle demektedir: "Gaybet-i Suğra (Küçilk 
kayıplık)'dan bugOne kadar bin şu kadar yıl geçmiştir. 

YOzbin yıl daha geçmesi ve Hazreti İmam'ın teşrifıni, 
maslahatın henilz gerekli kılmamış olması ihtimal dahilin
dedir. Bütl.ln bu süre boyunca, İslami hükümler yerde 

120. Ali Şeriat i, Annc-Baba Biz Suçluyuz, 120. 
121. Ali Şeriati, aynı eser, 121. 
122. Ali Şeriat i Medeniyet Tarih~ l, 132 
123. Ha mf Algar, İsiilm Devriminin Kökleri, lll. 

mi kalmalı? Uygulanmamalı mıdır' Herkes, her is
tediğini yapmalı mıdır? Kargaşa mı hüküm sUrmelidir? 
ResOl-i Ekrem'in (s.a) beyan, tebliğ, neşr ve icrası 
hususunda yirmi üç yıl takati aşan zahmet çektiği kanun
lar sınırlı bir süre için mi idi? Allah hükümlerinin icra edil
mesini acaba ikiyüz yıl ile mi sınırlamıştır? Gaybet-i 
suğra dönemi bittikten sonra isıarn her şeyini elden 
bırakmış mıdır?" 

<<Bunlara inanmak veya bu görüşleri açıklamak, 

İsitım'ın nesh edildiğine, yürürlükten kaldırıldığına inan
mak ve bunu açıklamaktan beterdir>>.129 

Kitleleri pasifize edici özellik taşıyan «Gaybet ve 

intizar», gerek Ali Şeriati, gerekse Humeyni dahil 

diğer Şii ilim adamları ve liderleri tarafından, 

«topluma dinamizm kazandıracak» bir tarzda yeniden 

yorumlannıış, tabir doğru ise. "kavram fonksiyonel 

açıdan tersine çevrilmiştir". Öyle zannediyoruz ki, 
özelilikle Ali Şeriati tarafından "intizar" kavr.ımına 

yüklenen yeni anlam, İran'da Dt:vrimin hazırlık süreci 
içerisinde çok iş görmüş olmalıdır. Marksizmi çok iyi 
bilen Şeriati, Marks'ın llegel'in diyalektiğini tersine 

çevi rmesi gibi, «Şi:i'nın intizar>> kavramıru tersine 

çevirmiştir. 

"Takiyye" Kavramı 

Taldyye, Şiitiğe yonelik renkiliere fazlasıyla hedef 
olan temel Şif kavramlardan birisidir.

130 "Şiilerin takiyye 
konusundaki yaklaşımları, zulüm görmekte olan 
azınlığın korunma konusundaki tedbiri düşOneesine da
yanmaktadır"131 Hemen hemen bütün Şii Aktlid 

kitaplarında <<takiyye» bahsine yer verilmiştir.132 

Çağdaş Şii te7.!lhürlcr çerçevesinde, "takiyyc" kav
ramı da bazı Şii alimler tarafından ele alınmış; "takiyye"
nin "doğru amaçları" açıklanmaya çalışılmışt ır.133 Ancak 

124. Ali Şeriat i, Anne-Baba Biz Suçluyuz, 123; ayr. b k. Medeniyet Tarihi, 1., 133-4. 
125. Bk.Ayetullah Mutahharf, Mehdi (a.s) Kıyamı, çev. Muhammed Toprak, Tahran 1985. 
126. Mutahharf, Mehdi Kıyamı, 14. 
127. Mutahharf, aynı eser, 13. 
128. Mutahharf, aynı eser, 13. 
129. Ayetutlah Humeyni, İsiilm Fıkhında Devlet, 32; Bu konuda Humeyni'ye yönelik tenkitler için bk. Muhammad Manzoor Nomani, 

Khomcin~ Iranian Revolution And The Shi'ite Faith. 
130. Bu konuda sert eleştirilerden birisine İhsan iı§hi Zahir'de de rastlamaktayız: "Şi ilik yalan mahsülü oldu~ndan, Şiiler V"!lan'a 

takdis ve ta'zim süsü verdiler ve ona kendi isminden başka bir isim takarak "ıakiyye" adını verdiler. Şia'nın Kur '/ln, İmllmct ve 
Takiyye Anlayışı, s. 140 vd. 

131. Ha mit İnayet, Çağdaş İsi{Jmf SiytJsi Düşünce, 316. 
132. Kummi, İtikbdiit, 127-9; Şeyh Mufid, Şerhu Akaidi's-Sadflk ev Tashihu 'I-İıikiJd, Tebriz 1364, 219-20; M.Rıza el Muzaffer, Şf/1 

İnanç/an, 67~. 
133. Msi. bk.M.Rıza el-Muzaffer, aynı eser, 67~; A.Götpınarlı , Tarih Boyunca İsiilm Mezhepleri ve Ş if/ik, İ ı. 1979, 561, vd 
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Harnit İnayet'in de işaret ettiği gibi
134 

bu konuda sağlıklı 
bir sonuca ulaşabilmek, uzak bir ihtimal olarak 
gozolcmektedir. Ali Şerfaırnin, bu konudaki tespiıleri, 

bir şii alimin gözUyle "takiyye" gerçeğinin ifadesidir: 
"Şia'da imamet, adalet, ıalciyye, nefsi arındırma, takva, 
ibadet, şefaat vardır. Bu ilkeler, daha çok bireysel, ahlaki 
ve ruhsal boyutlara sahiptir. Bu nedenle onları daha 
rahat tahrif edebilir, değiştireQilirler. Nitekim bunu 
başardılar. da. Yani ilkeyi • kaldırm'adao anlamını 

değiştirip bozdular. Halkı da onların aracılığıyla toplum· 
sal hayatın sorunlarına sahip çık.maktan, sosyal sorum
luluğu yerine getirmckıcn, talihsizlik ve mutsuzluk. 
nedenlerini düşünmekıen, geri kalmışlık faktörlerini, 
ayrıcalıklı insanların varlığını irdelemekten vazgeçirdiler. 
Takiyye ve taklid adına halkı sustururken ibadet ve tez
leiye bahanesiyle kendilerine bağlı itaatkar kıldılar". 135 

"Bu takiyye, tarih boyunca, bir akfdeye ve gidişata 

dönUşmüştür. Tak:iyyc'nin lazım olmadığı şartlarda, 

bizim sosyal gidişatımızın değişmesine sebep olmuştur. 
Asla inançtan söz söylememek, 'reşit olmamak', itikadf 
mcsclelerde 'açık olmamak', günlük adellerin bir parçası 
olmuştur. Görüyoruz ki bizim şahsiyetimizin eo gizli 
yön U itiktldf yönUmUzdUr.» ı:l6 

Dr.Aii Şeriati, açıkça <<Takiyye fikrinin abes, 
olduğunu, 137 artık bu tür sözlerin bir anlamının ve 
mantığının bulunmadığını ifade etmiştir. Ona göre, 
"dinin ıslahı, abesleri yoketmek ve atmaya" bağlıdır. 

"Ondan sonra bu abeslerio altında kalmış olan ruhu, özU 

ve takipçilerini ortaya çıkarmak, göstermek; canlarını, 
mallarını abesler için verenleri göstermek>> gerelcir. ıJS 
<<Abesle yok olan bu kuvvet, eğer gerçekiere harcanırsa, 

o 7.aman biz, büyük bir toplumsal kuvvet meydana 
getirrneğe muvaffak olabiliriz. Şimdi heder oluyor. 

Toplumu tahrif etmektedir. Bunu devinim sağlayan di
namik bir sosyal güç oluşturacak kuvvete çevirclim».139 

Ayctullah Hurrıcynf de takiyye ile ilgili olarak şöyle 
dcr: ''Takiyyc, insanın kan, namus ve malını korumak 
ıçın , gerçeğin dışında konuşması veya din terazisiyle 
çelişen bir iş yapmasıdır. Mesela Abdesı, Allah'ın 

hUkmü gereğince vaciptir. Kollar yıkanırken su dirselc
ten dökUlüp parmak ucuna kadar akıtıimalı ve ayaklar 
meshedilmclidir. SUnniler bunun tersini yapıyorlar, suyu 
parmak uçlarından döküyorlar ve ayaklarını yıkıyorlar. 
İşte SUnnilerin bulunduğu yerde, ki~inin mal ve can, 
namusunu koruması için takiyye yapması vacipıir. Bu 
akıl ile çclişmcz''.ı.ıo 

134. Ham il İnaycı, aynı eser, 321. 
135. Ali Şeriaıi, Annc-Baba Biz Suçlluyuz, 118. 
136. Ali Şeıiaıi, Medeniyet Tarihi, 1., 298. 
137. Ali Şeriat i, Medeniyet Tarihi, ll, 113. 
138. Aynı eser, ll., 114. 
139. Aynı eser, ll., 114. 
140. Ayeıullah Humeyni, Keşfu't-&r~r. 128. 

isliimi Araştımıalar Cilt:3, Sayı:], Temmuz 1989 

SONUÇ 
Şiilik, yaklaşık hicri ikinci asırda ortaya çıkmış, 

pek çok kola ayniprak ve büyük değişiklikler geçirerek 
günümüze kadar uzanmış bir fırkadır. Şiiliğin en 
karekteristik özelliğini •İmiimet>o meselesi teşkil eder. 

•İmiimebo meselesi, Şiii'nıo kendine has diğer 
görüşlerinin oluşması için çekirdek görevi görmüştür. 

İmiimet m.eselesinlh çıkarttığııı.ız zamaiı, Şiilikten pek 
söz edemezsiniz. 

Mevcut tespitler ışığında ifıide etmek gerekirse, 
Şiilik tarihinin eo ciddi İstihalesine hazır gözükmek
tedir. Günümüz dünyası, inanç da dahil ber alaoda 
sürekli açıklığa doğru gitmektedir. islam Dininin, in
sanlann yolunu ilk aydıolatmaya başladığı andan 
itibaren sağlam açıklık sergilediği, bilinen bir husus
tur. İslam'ın gizlisi kapaklısı yoktur. Kur'an ve sahib 
sünnet ortada olduğuna göre, neyin İsliimi olup 
olmadığı konusunda, sağlam bir ölçü var demektir. 
Vahye açıkça ters düşen, ber türlü bilgi, görüş ve 
düşünce, nerede olursa, olsun, kimden gelirse gelsin 

İslami açıdan fazla bir önemi haiz değildir. 

Şiiliğin tarihinin en ciddi isıihalesine hazır 

gözüktUğünU söyledik; ancak Şinerin buna hazır olup 

olmadıkları konusunda fazla iyimser olabilmek biraz zor
dur. Şiililc, kendini yenileyemez; isıarn'ın evrenselliği ve 
insan fıtratına uygunluğuna paralel olarak, geleneklerin 
şekillendirdiği dar kalıplan kıramazsa, sosyal hayatla ir
tibatı kaybolacağından fosilleşmek zorunda kalacaktır. 

Bu açıdan bir isıihale zorunlu gözükmektedir. Öyle zan
nediyoruz lci, Ali Şeriatrnin arayışlarının altında, bu 
sosyal gerçeği iyi kavramı§ olması yatıyor olmalıdır. 

Ali Şeriati, mevcut şii zemin içerisinde, birtakım 
temel şii kavramlam yeni anlamlar yüklemiş; Şiiliğin 
tıkanan damarlannı açma işini üstlenmiştir. Bazı Şii 
değerleri sorgulamış olmasına rağmen esas itibariyle 
Şiilikten pek taviz verdiği söylenemez. Fakat, bazı 

değerleri sorgulamaya çalışması bile, pek çok Şii 

alimin tepkisini çekmeye yetmiş; Ali Şeriati'yi •Gizli 
Sünnililo.le itharn etmişlerdir. 

Ali Şcriaırnın günUmüz Şiiliğindeki bazı yeni 
yaklaşımlar için, bir basamak teşkil ettiğine; müslüman
lar arasındaki ihtilalların azalmasına katkıda bulun
duğuna inanıyoruz. Vabiy gerçeği etrafıoda birieşiirliği 
zaman, müslümanlar arasmdaki ihtilaflar keo
di' i~inden azalacaktır. 
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